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RESUMO

Desde sua elei¢do em 2013, Francisco tem se pronunciado sobre questdes que envolvem
a vida social e o agir moral das pessoas. Suas atitudes e pronunciamentos manifestam um
pensamento social que d& continuidade ao pensamento desenvolvido pela Igreja Catdlica nas
ultimas décadas e que decorre mais diretamente da Teologia presente no Concilio Vaticano II.
Essa Teologia que busca um didlogo mais estreito com as realidades do mundo moderno
possibilita que a fé seja integrada diretamente as questdes sociais, e a partir dessas realidades
pensar sobre a sua relagdo com o Sagrado. Desde modo, o objetivo deste trabalho ¢ analisar a
dimensdo social da Religido Catolica e assim sua contribui¢do para a sociedade no que tange
as questdes sociais, segundo o pensamento social do Papa Francisco em alguns dos seus
escritos. O objeto de pesquisa ¢ o pensamento social do Papa Francisco, porém de modo mais
profundo sao utilizadas a Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium e as Enciclicas Fratelli tutti
e Laudato Si’. O método usado para atingir esse objetivo ¢ de andlise fenomenoldgico-
hermenéutica do Pontificado de Francisco e dos seus escritos. Justifica-se esse empreendimento
o fato de que ¢ preciso depreender o quanto a religido pode ajudar a sociedade perante seus
problemas sociais, e assim perceber a contribuicdo do pensamento social do Papa Francisco
diante dos enfrentamentos necessarios na concretizacdo de um mundo mais justo e fraterno.
Para tanto, nos dois primeiros capitulos serdo analisados os contributos que formaram o
pensamento social e a Teologia de Francisco. Através de uma breve investigagdo, serd possivel
percorrer alguns acontecimentos historicos da Argentina, analisar a filosofia que est4 na base
do pensamento do Papa e olhar para a historia recente da Igreja e da sua Teologia. No terceiro
capitulo, analisando a questdo social para a religido catdlica e seu desenvolvimento serad
possivel compreender o carater social da religido a partir de Francisco e, consequentemente, 0s
principios polares desenvolvidos por ele que estdo a servigo da paz social. Dentro da questao
social ha grande relevancia para Francisco o povo fiel de Deus que deriva de um olhar
sistematico para o pobre como locus fundamentalis. Assim, no quarto capitulo, buscando
compreender a religacdo dos pobres com a fé, serd possivel analisar a questdo da ecologia
integral para Francisco e sua contribuicdo para os problemas relacionados a ecologia. O
caminho proposto por Francisco compreende que o didlogo ¢ o instrumento pelo qual serd
possivel atingir uma ‘“amizade social” verdadeira e por consequéncia a realizagdo da
“fraternidade universal”. Destaca-se alguns pontos fundamentais que ajudam na realizagdo do
objetivo geral deste trabalho: a Teologia do Povo e a valorizagdo da Cultura, o pobre como

lugar teoldgico, os principios polares presentes na Evangelii Gaudium, Ecologia Integral e



didlogo fraterno como instrumentos de uma amizade social que possibilitem uma Fraternidade

Universal.

Palavras-chave: Papa Francisco, Doutrina Social da Igreja, Ecologia Integral, Fraternidade

Universal, Principios Polares, Amizade Social.



ABSTRACT

Since his election in 2013, Francis has spoken out on issues involving people's social
life and moral behavior. His attitudes and pronouncements manifest a social thought that gives
continuity to the thought developed by the Catholic Church over the last decades and that
derives more directly from the Theology present in the Second Vatican Council. This Theology
that seeks a closer dialogue with the realities of the modern world enables faith to be directly
integrated into social issues, and from these realities to think about its relationship with the
Sacred. This way, the objective of this work is to analyze the social dimension of the Catholic
Religion and thus its contribution to society in terms of social issues, according to the social
thought of Pope Francis in some of his writings. The object of research is the social thought of
Pope Francis, but in a more profound way the Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium and
the Encyclicals Fratelli tutti and Laudato Si' are used. The method that is used in order to
achieve this objective is a phenomenological-hermeneutic analysis of the Pontificate of Francis
and his writings. This undertaking is justified by the fact that it is necessary to understand how
religion can help society based upon its social problems, and thus perceive the contribution of
Pope Francis' social thought in sight of the necessary confrontations in the realization of a fairer
and more fraternal world. In order to do so, the first two chapters will analyze the contributions
that formed the social thought and the Theology of Francis. Through a brief investigation, it
will be possible to go through some historical events in Argentina, analyze the philosophy that
underlies the Pope's thought and look at the recent history of the Church and its Theology. In
the third chapter, analyzing the social issue for the Catholic religion and its development, it will
be possible to understand the social role of the religion based on Francisco and, consequently,
the polar principles developed by him that aim the social peace. Within the social question,
there is great relevance for Francis to the faithful people of God that derives from a systematic
look at the poor people as a locus fundamentalis. Thus, in the fourth chapter, seeking to
understand the reconnection of the poor ones with faith, it will be possible to analyze the issue
of integral ecology for Francis and his contribution to problems related to ecology. The goals
proposed by Francis understand that dialogue is the instrument through which it will be possible
to achieve a true “social friendship” and, consequently, the realization of “universal fraternity”.
Some fundamental points that help in achieving the general objective of this work stand out:
the Theology of the People and the appreciation of Culture, the poor reality as a theological
place, the polar principles present in Evangelii Gaudium, Integral Ecology and fraternal

dialogue as instruments of friendship that make a Universal Fraternity possible.
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INTRODUCAO

A questdo do papel da religido no mundo atual tem sido debatida e encontra
opinides diversas. Ha aqueles que insistem em restringir a Religido e o Sagrado apenas
ao ambito eclesial. Mais ainda, ha aqueles que preferem que a religido ndo interfira em
questdes sociais. E comum encontrar, em redes sociais, comentarios que fundamentam
esse pensamento de absten¢do. Por isso Francisco afirma: “ja ndo se pode afirmar que a
religido deve limitar-se ao ambito privado e serve apenas para preparar as almas para o
céu” (EG n. 182). E certo que essa visdo restrita, que Francisco denomina de
fundamentalismo e afirma estar presente em todas as religides (Cf. FRANCISCO, 2015b),
colabora com esse preconceito. Ciente dessa discussdo, as Ciéncias da Religido podem
colaborar com o debate a medida que olham o fendmeno para além do sentimento
religioso e, por vezes ideoldgico, que embasam tais argumentos. E preciso compreender
qual a contribui¢do que a Religido pode oferecer a sociedade e em ultima instancia qual
¢ o seu papel social. Deste modo, este trabalho tem como objetivo evidenciar a
contribuicdo da Religido para a sociedade. O objeto escolhido para anélise € o pensamento
social do Papa Francisco, principalmente seu pensamento social manifesto em seus
diversos escritos. Assim, pretende-se através deste perceber o quanto a Religido Catolica
pode colaborar dentro do debate social, principalmente com o pensamento social de
Francisco.

Além desse objetivo principal, este trabalho procurara responder a algumas
problematicas intermediarias que colaborardo com a resolugdo do objetivo maior.
Portanto, ao longo dos capitulos procurara também esclarecer as seguintes perguntas: com
o primeiro capitulo, quais sdo os acontecimentos sociais importantes que influenciaram o
pensamento de Francisco? Quem sdo os principais pensadores, filosofos e tedlogos que
colaboraram com o desenvolvimento do seu pensamento; o quanto esses pensadores
embasaram o pensamento de Francisco e influenciaram no seu modo de pensar a Igreja e
conduzi-la hoje? No segundo capitulo a perspectiva ¢ responder: O quanto a influéncia
da Teologia do Povo colaborou com a formagao teologica de Francisco e em que medida
essa teologia estd em continuidade com o pensamento do Concilio Vaticano I1? Também
sera abordado o quanto ela colaborou ao propor que o Povo e a Cultura fossem aspectos
importantes no pensamento e nos escritos do Papa Francisco. Com o terceiro capitulo os
objetivos visam uma melhor compreensdo da questdo social para a Igreja, numa

perspectiva histdrica de como essa questdo ¢ discorrida pela Teologia, e assim responder
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a questdo: como se apresenta em Francisco e no seu pensamento a centralidade da figura
do pobre? Por fim, no Gltimo capitulo o objetivo € perceber a proposta de Francisco para
a sociedade através da Fraternidade Universal e assim responder: como ¢ possivel uma
fraternidade universal e que papel a amizade e o didlogo social tém na construg¢ao desse
mundo mais fraterno?

Ha uma justificativa mais ampla que embasa a producao deste trabalho: ciente de
que este se insere na perspectiva das Ciéncias da Religido, é oportuno saber qual a
contribuicdo da Religido para a sociedade, ainda mais no pensamento de um dos mais
relevantes lideres da maior religido cristd presente no mundo. Ha, porém, uma
justificativa mais especifica: o fato de que ¢ preciso compreender melhor o quanto essa
religido pode colaborar com a sociedade, e por conseguinte, que essa resposta possa gerar
uma reflexdo social que colabore com todas as pessoas em perceber seu papel social
diante dos problemas sociais. Perante um mundo de pensamento fragmentado, no qual
ideologia e pensamentos totalitaristas crescem, ¢ fundamental pensar sobre o agir dos
cristdos pautados em principios s6lidos e sadios.

Além disso, Fisichella no seu livro Introducao a Teologia Fundamental (2000)
elenca trés categorias da apologética, por ele intitulados de demonstratio, nelas podemos
perceber a intengdo da teologia em falar da religido: demonstratio religiosa, demonstratio
christiana e demonstratio catholica. A primeira traz uma defini¢do que pode ser atribuida
ao esforco de Francisco: “a demonstratio religiosa versava sobre a demonstracao do valor
objetivo da religido e sobre a necessidade para cada um de dever crer” (p. 21). Sendo
assim, podemos inferir que na busca por demonstrar o valor objetivo da religido,
Francisco entende que as religides devem ser “instrumentos de Deus ao servico da
libertag@o e promogao dos pobres, para que possam integrar-se plenamente na sociedade”
(FRANCISCO, 2014, p. 25). E para tanto, “ja ndo se pode afirmar que a religido deve
limitar-se ao ambito privado e serve apenas para preparar as almas para o céu. Sabemos
que Deus deseja a felicidade dos seus filhos também nesta terra” (EG n. 182). Conclui-
se, portanto, que para Francisco “uma fé auténtica — que nunca ¢ comoda, nem
individualista — comporta sempre um profundo desejo de mudar o mundo, transmitir
valores, deixar a terra um pouco melhor depois da nossa passagem por ela” (EG n. 183).

O método usado ¢ de analise bibliografica. Com um olhar hermenéutico, busca-se
nas obras que compdem esse trabalho, entender melhor os aspectos do pensamento de
Francisco e sua contribui¢do para a sociedade, a partir do seu pensamento social. Na busca

dos dois primeiros capitulos em entender melhor as raizes do pensamento de Francisco,
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serdo utilizados dois pensadores para a parte historica e dois para a questdo historico-
teologica. A fim de buscar dados bibliograficos de Francisco, duas obras se destacam:
Papa Francisco, da jornalista Elizabeth Piqué e Francisco: o grande reformador de
Austen Ivereigh. Piqué tem uma relagdo proxima com Francisco desde quando ele era
bispo em Bueno Aires, e traz relatos fundamentais dessa época de Francisco. Ivereigh
traz uma obra formidavel em que narra com detalhes a vida de Francisco, talvez essa seja
a biografia de Francisco mais bem conceituada em varios paises. Para um entendimento
melhor das raizes teoldgicas e eclesiais de Francisco, duas obras sdo fundamentais: Jorge
Mario Bergoglio: uma biografia intelectual de Massimo Borghesi e 4 Teologia do Povo
de Juan Carlos Scannone. Borghesi traz a origem do pensamento de Francisco, os
filosofos e tedlogos que o influenciaram diretamente. A obra de Borghesi ¢ essencial para
se compreender com profundidade seu pensamento. Scannone ¢ um dos mais relevantes
expoentes da Teologia do Povo atualmente, por isso mesmo seu livro ¢ muito pertinente
para se compreender essa Teologia que faz parte da formagao de Francisco. Ja o terceiro
capitulo, buscando evidenciar a questao social em sua religagao, tem como obra principal
a Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium de Francisco. Nao obstante, também sao
utilizadas as obras que compdem a Doutrina Social da Igreja, varios documentos do
Magistério e o Compéndio de Doutrina Social da Igreja. Além de obras e artigos de
pensadores como o proprio Scannone, Clodovis Boff, Gustavo Gutiérrez, Paulo Sérgio
Lopes Gongalves e outros mais. No ultimo capitulo, além do material acima citado, e de
outros documentos do Magistério, as Enciclicas Laudato Si’ e Fratelli tutti terdo grande
relevancia. Os escritos de Francisco adquirem importancia Unica para o trabalho, sdo
analisados de modo a atender o objetivo da pesquisa, de forma que sdo utilizados com
frequéncia e sempre com indicagdo de referéncia para conferéncia e aprofundamento do
leitor.

Neste percurso de construcdo do pensamento, além da leitura metodoldgica e
orientada dos textos, a orientacdo do Prof. Dr. Paulo Sérgio Lopes Gongalves e os debates
semanais em orientagdo puderam colaborar com a construcdo desse edificio de
pensamento. As criticas ao texto, e os debates em torno do pensamento de Francisco junto
ao orientador foram possibilitando um amadurecimento maior e uma cientificidade em
relag@o as fontes e estrutura do trabalho. Apesar do texto ser de autoria individual, sua
construcdo sofreu fortes influéncias e aporte de mestres conceituados da Teologia e das
Ciéncias da Religido. Além do ja citado orientador que muito contribui para o

amadurecimento do texto, destacam-se os membros do grupo de pesquisa da PUC-
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Campinas Etica, Epistemologia e Religido. O texto sofreu diversas exposi¢des nesse
grupo e pdde ser debatido, amadurecido e lapidado. Os questionamentos sobre sua
epistemologia, estrutura e fontes puderam colaborar para que o texto ficasse mais solido.
Colegas em formacao e mestres conceituados puderam colaborar ao longo desses anos no
grupo de pesquisa, destaco o Prof. Dr. Aquiles Von Zuben, Prof. Dr. Renato Kirchner,
Prof. Dr. Marcio Cappelli e tantos outros docentes do Programa de Pds-graduagdo em
Ciéncias da Religido da PUC-Campinas. Essas paginas estdo repletas de muitas intuigdes,
sugestdes e colaboragdo daqueles que j& estdo no campo da pesquisa cientifica hd mais
tempo. A pesquisa bibliografica e participacdo no programa possibilitaram um trabalho
que busca colaborar com a Ciéncia da Religido.

Para tanto, o trabalho esta estruturado em quatro capitulos, sendo os dois primeiros
de investigacdo e fundamentagdo teodrica da raiz do pensamento de Francisco. Mais do
que uma biografia de Francisco, os eventos e temas abordados buscam embasar
cuidadosamente o pensamento do Papa, de modo a mostrar a continuidade e coeréncia
dele com a formacdo do seu parecer. Ainda que essa ligagdo seja visivel para muitos
leitores, e que ndo haja a necessidade de ser evidenciada, este trabalho objetiva também
nesses capitulos salientar um constructo, sem o qual a leitura atual de Francisco ficaria
limitada. Ou seja, entender alguns aspectos da historia de Bergoglio, correlacionando-os
com a historia da Argentina e os pensadores que o influenciaram, além dos eventos
eclesiais importantes dessa época, tendo como objetivo extrair o pensamento social do
Papa Francisco, ajudam o leitor a ter uma compreensao mais abrangente e profunda das
propostas atuais dele no campo social.

Sendo assim, o trabalho inicia no primeiro capitulo uma investiga¢do do periodo
historico em que esté inserido Jorge Mario Bergoglio. Neste capitulo é possivel perceber
o contexto e desenvolvimento do pensamento social do Papa Francisco. A Argentina e
como seus conflitos sociais impactam as pessoas, geram um clima de instabilidade social,
de violéncia e opressdo e clamam por mudangas. Muitos viam na Doutrina Social da
Igreja uma inspiragdo para as lutas por mudancgas que precisavam travar. Também embasa
e clareia o pensamento de Francisco sua formagdo filosofica. E a filosofia que daré as
bases para Francisco absorver e desenvolver o principio hermenéutico do poliedro, as
oposi¢des polares e os principios que derivam dessas oposi¢cdes. Deste modo, esse
primeiro capitulo tem esses dois eixos: social e filosofico.

Apds a andlise dos instrumentos historicos, filosoéficos e sociais que

fundamentaram o pensamento de Francisco, no segundo capitulo o presente trabalho
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busca suas raizes teologicas e eclesiais. Desta forma, ¢ possivel investigar o surgimento
da Teologia do Povo, buscando percebé-la como uma reposta ao Concilio Vaticano II e
suas aspiragdes de didlogo com a sociedade. Neste percurso ¢ fundamental perceber o
nascimento e fundamento da Teologia do Povo. Mais ainda, vislumbrar que ela faz parte
de um movimento maior da Igreja em busca de desenvolver o espirito que suscitou o
Concilio Vaticano Il e sua guinada epistemologica. O locus theologicus desse pensamento
¢ o povo e a cultura. Aspectos que foram tomando mais corpo no pensamento teologico,
principalmente com as Conferéncias Episcopais Latino Americana e Caribenha. Também
estd presente nesse pensamento a importancia da religiosidade popular, ¢ através dela que
o povo fiel de Deus manifestara sua fé, e cultivara a cultura prépria do seu povo. Deste
modo, esse primeiro eixo, composto pelos dois primeiros capitulos, procuram estabelecer
categorias importantes que compordo o pensamento social de Francisco, dando ao
pensamento do Papa um estatuto epistemologico cientifico e solido. Possibilitando
também um entendimento melhor de categorias fundamentais para se compreender a
necessidade de mudanca de pensamento e do agir social propostas por Francisco e que
sdo analisadas nos capitulos subsequentes.

No terceiro capitulo deste trabalho ¢ analisado o pensamento social da Igreja em
perspectiva de continuidade. Assim € possivel compreender a questdo social como um
meio de religagdo das pessoas com o Sagrado. Mais do que fazer um tratado de como o
pensamento social se desenvolve, neste capitulo ¢ vidvel ver a continuidade de Francisco
e a conformidade com o pensamento que ja vinha sendo desenvolvido pelo Magistério
anterior, além de perceber o desenvolvimento historico de alguns temas que serdo
trabalhados por Francisco. Para tanto ¢ necessario estabelecer o carater social da religido,
sua importancia e fundamentos para a religido catdlica. Do pensamento social de
Francisco derivam os quatro principios polares que estdo a servigo da paz social. Eles
derivam de trés tensdes polares: da tensdo polar plenitude/limite origina-se os dois
primeiros principios “o tempo € superior ao espago” (EG n. 222-225) e “a unidade
prevalece sobre o conflito” (EG n. 226-230); da tensdo polar ideia/realidade surge o
principio de que “a realidade ¢ mais importante do que a ideia” (EG n. 231-233); e da
tensdo global/local surge o principio de que “o todo € superior a parte” (EG n. 234-237).
Sao esses principios apresentados por Francisco que conduzem a uma amizade social e a
construcdo de um povo. Visto ainda que o povo ¢ uma categoria importante para a

Teologia do Povo, e que Francisco valoriza o povo, tratando-os como Povo Fiel de Deus,
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neste tltimo item do capitulo ¢ analisado, sob a perspectiva do olhar preferencial para os
pobres do Reino de Deus.

Por fim, tendo como base o pensamento social da Igreja em Francisco, seus
principios polares e metodologicos, a importancia do Povo Fiel de Deus e do pobre para
ele, aqui neste quarto capitulo fica mais evidente a construcao intelectual e a coeréncia de
Francisco ao propor uma Fraternidade Universal que tenha como base a amizade social e
o didlogo, e que portanto, possibilite ndo somente ser luz as relacdes macro internacionais,
mas também que os mais pobres sejam ouvidos. Assim, € possivel analisar a religacao
com os pobres desse mundo através da amizade social e da Fraternidade Universal. Deste
modo, dentro da questdo ecologica, ¢ importante perceber as herancas fundamentais que
possibilitam que essa questdo chegue a Francisco desta maneira, com essa importancia e
assim compreender sua proposta de uma ecologia integral. Depois, a partir da
compreensdo da dimensdo social da religido cristd é possivel tracar a proposta de
Francisco para a Fraternidade: um didlogo verdadeiro, respeitoso e inclusivo que leve a
uma amizade social verdadeira. Por fim, a partir do principio e da necessidade do didlogo
fraterno, aplicando as religides, pdde-se compreender a abertura necessaria para se ter
uma amizade social verdadeira entre as diversas religides, de modo que todas contribuam
para uma Fraternidade efetiva a partir do didlogo entre as religides.

Espera-se com esse percurso atingir alguns resultados, como evidenciar que a
religido cristd possui uma dimensdo social, e que se infere do pensamento de Francisco
que uma religido ndo pode estar alheia as questdes sociais. Outro resultado esperado ¢
mostrar a questdo social e sua importancia para Francisco ndo s a partir dos seus escritos
atuais, mas ao permear o percurso de desenvolvimento histérico do seu pensamento,
mostrar a coeréncia de Francisco em relacdo a essas questdes. E também, o quanto o Papa
¢ condizente com seu pensar em suas atitudes.

Almeja-se ainda como resultado mostrar que o papado de Francisco pensa as
questdes sociais ligadas a evangelizagdo, mostrando assim que para ele ndo ¢ possivel
pensar uma a¢do evangelizadora que nao tenha incidéncia social e que ndo toque nessas
realidades do povo fiel de Deus. Também objetiva-se como resultado elucidar as
implicagdes das propostas de Francisco expostas no quarto capitulo: de uma Ecologia
Integral e da Fraternidade Universal. Por fim, o resultado final e congruente com o
decurso ¢ de perceber que a religido tem uma incidéncia social forte e que ela pode ser

instrumento de Fraternidade. H4 uma corresponsabilidade das religides na construgdo
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social, para tanto, ¢ preciso que a religido se perceba ndo somente transcendente, mas
também imanente.

Enfim, o presente trabalho busca colaborar com a compreensao da religido e seu
papel social, tendo como base o pensamento de Francisco, suas propostas e criticas a
sociedade. Por mais que o pensamento de Francisco seja profundo e que, portanto, traga
implicagdes diretas para a Teologia e para a vida pratica dos catolicos dentro da Igreja
Catolica, ndo ¢ a proposta desse trabalho analisar essas implicagdes. Nao sera objeto de
pesquisa a Teologia e as implicagdes dos conceitos de Francisco para ela, mas sim a
religido e as implicagdes para a sociedade. Portanto, por vezes serdo abordados temas
teoldgicos e de doutrina da Igreja, porém, sempre em vista do objetivo e de forma
condizente com o campo de pesquisa deste trabalho, as Ciéncias da Religido. A Doutrina
Social da Igreja ja tem esse aspecto mais social e externo as discussdes proprias da
Teologia, porém, ndo alheia a essa realidade, visto que ela se insere na mesma. Desta
forma, o presente trabalho traz essa marca, fortemente marcado pela Teologia, porém,
também lanca mao de outras ciéncias, e principalmente, busca a isen¢do metodoldgica
necessaria para se produzir conhecimento dentro das Ciéncias da Religido. Espera-se,
portanto, contribuir para a reflexdo cientifica e pessoal daqueles que também querem
compreender qual a contribuicdo da Religido para a sociedade, segundo o pensamento

social do Papa Francisco.
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CAPITULO I
O CONTEXTO DO DESENVOLVIMENTO DO PENSAMENTO SOCIAL DO
PAPA FRANCISCO

2.1 Introducio

Neste primeiro capitulo, pretende-se propor um olhar panoramico para a vida do
Papa Francisco. Passando brevemente pelas situa¢des historicas que marcaram sua vida
e revisitando alguns pensadores importantes para seu pensamento, objetivamos mostrar o
desenvolvimento do pensamento social do Papa Francisco. Desta forma se podera
perceber que Francisco ¢ fruto do seu tempo e do espaco em que se desenvolve. Justifica-
se essa andlise o fato de que, para se compreender bem o pensamento atual do pontifice,
¢ preciso antes, porém, levar em conta o desenvolvimento do seu pensamento e, 20 mesmo
tempo, fazer jus as pessoas que marcaram tal processo e influenciaram o desenvolvimento
de uma filosofia e teologia proprias.

O percurso deste capitulo comega com um olhar para a Argentina, principalmente
da metade para a frente do século passado. A Argentina de Bergoglio nesse periodo ¢é
marcada pelo Peronismo e pelas lutas sociais. Ao mesmo tempo, vive uma dicotomia que
culmina numa guerra civil que perseguiu e matou muitas pessoas. Nesse contexto, a
Doutrina Social da Igreja serd um ideal para os cristdos que sonham com uma sociedade
mais justa. Também a Teologia da Libertagdo tera valor significativo, seja pela influéncia
a Teologia do Povo, seja pelas aspiragdes de luta pela libertagdo que estavam presentes
no cora¢do no povo. Em seguida, percorreremos alguns fatos e algumas caracteristicas
que marcaram Bergoglio enquanto Provincial dos Jesuitas na Argentina, seu agir como
Bispo e Cardeal em Buenos Aires. Para além das dificuldades com os governos dos
Kirchners, veremos alguns gestos do entdo cardeal que se tornaram celebres no papado
de Francisco.

Num terceiro momento, neste capitulo ainda, serd analisada a filosofia que embasa
o pensamento de Francisco. Influenciam na formacdo de Bergoglio Amélia Podetti,
filésofa peronista que marca o pensamento de Bergoglio justamente por pensar uma
filosofia que procura trabalhar os problemas concretos da sociedade. De Hegel, Podetti
abstrai o conceito de universal concreto. Bergoglio apreende dela também o destaque as
periferias, derivando dai a importancia da aculturacido e da mestigagem como conceitos
relevantes para a sociedade latino-americana. Com Przywara, De Lubac e Fessar, sera

explicitado o conceito da dialética antindmica presente no pensamento de Bergoglio, que
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culminaré no conceito eclesioldgico da complexio opposita. Desta forma, destaca-se que
tanto a sociedade quanto a Igreja sdo feitas de contrariedade. Porém, essas contrariedades
podem ser resolvidas num campo superior, onde nio se anulem, mas haja uma resolug¢ao
que leve a evolugdo. Por fim, uma andlise breve do pensamento de Romano Guardini
podera mostrar os fundamentos dos critérios sociais de Francisco presentes na Evangelii
Gaudium. Deste autor, também se apreenderd que a tensdo tem aspectos positivos que
movimentam o concreto vivo e € a base para a evolugao dentro da dialética que Bergoglio

assumira para o seu pensamento.

2.2 A Argentina de Bergoglio

Jorge Mario Bergoglio nasceu em 1936 em Buenos Aires, capital Argentina. Foi
ordenado padre em 1969 e bispo em 1992. O atual Papa da Igreja Catolica vivenciou
momentos de grandes transformacdes e crises sociais. O governo militar assume o
controle da Argentina em 1943 com os generais Pedro Pablo Ramirez e Edelmiro J.
Farrell, tendo ainda Juan Domingo Perén como membro importante desse novo governo.
Peron fazia parte do mesmo grupo dos generais citados, o Grupo de Oficiais Unidos
(GOU). Era nesse grupo que Farrell, como ministro da Guerra, se orientava. Perén
inicialmente era seu secretario, posteriormente se tornou ministro de Guerra e em seguida
vice-presidente da Argentina. Em poucos anos Peron se tornou forte influéncia para o
povo Argentino e “a verdadeira alma do governo” (ROMERO, 2006, p. 93).

Per6n se destacou como agente social ao se aproximar do movimento operario,
tendo sido encarregado da Dire¢do Nacional do Trabalho, que se tornou uma secretaria
importante do governo e possibilitou a Peron que estabelecesse um forte vinculo com
dirigentes sindicais. Ao estabelecer didlogo com os sindicalistas, Peron recebeu muitas

reinvindicagdes e buscou cumpri-las.

Além de resolver conflitos especificos, por meio de contratos coletivos,
supervisionados pela Secretaria, ampliou-se o regime de aposentadorias, férias
remuneradas, acidentes de trabalho; foram ajustadas as categorias profissionais
e, em geral, se equilibraram as relagdes entre patrdes e trabalhadores, inclusive
na propria atividade das fabricas (ROMERO, 2006, p. 93).

Com o passar dos anos, porém, o discurso de Peron comegou a enfraquecer, pois
estava centrado nas ameagas de que os operarios desorganizados eram um perigo e do
possivel avanco do comunismo advindo da Europa. Desconfiados, os empresarios

mobilizam a opinido publica, e o Exército, pressionado, forca Perén a renunciar. No



23

entanto, alguns dias depois, uma multidao se retine na Plaza de Mayo exigindo a liberdade
de Perdn e que ele voltasse a assumir seus cargos. Perdn retorna como candidato a
presidéncia e ¢ eleito em 1946 pela primeira vez como presidente da Argentina e reeleito
em 1951, porém ndo cumpre integralmente esse segundo mandato e ¢ deposto por um
golpe militar em 1955 (Cf. ROMERO, 2006, p. 123-124).

Durante as primeiras elei¢des, Péron teve apoio dos trabalhistas e de algumas
figuras de destaque dos movimentos radicais de renovagdo da classe operaria, como € o
caso do coronel Domingo Mercante. Porém, os maiores apoiadores de Peron vieram do
exército e da Igreja Catolica, como afirma o historiador Romero (2006, p. 96): “ele
recebeu apoio principalmente do Exército e da Igreja que, em uma pastoral recomendou,
com pouco eufemismo, o voto no candidato do governo que havia perseguido o
comunismo e estabelecido o ensino religioso”. Nao obstante, esse periodo em que Perén
esteve a frente da Argentina foi suficiente para a geragdo de um movimento que leva seu
nome, 0 peronismo.

As ideias peronistas tém alguns elementos que sdo atribuidos a influéncia da
Doutrina Social da Igreja Catdlica!, como afirma Ivereigh: “Perén identificou
explicitamente sua doutrina de governo com a Doutrina Social da Igreja — falava da
necessidade de humanizar o capitalismo e de dar dignidade ao trabalho” (apud
BORGHESI, 2018, p.45). O inicio do século XX ¢ marcado pela luta social de varios
grupos que se articulam para buscar seus direitos. No ambito religioso, a Doutrina Social
da Igreja, desde a Rerum Novarum (1891) vinha dando apoio e incentivo as lutas sociais.
Antes mesmo de Peron assumir como presidente, durante o governo militar, Pio XII
evidencia os resultados da Doutrina Social da Igreja em sua mensagem de radio (1941)
por ocasido dos cinquenta anos de publicagdo da Rerum Novarum. Lembrando do legado
da Enciclica, o Papa diz: “Qudo eficaz e oportuna ndo se demonstrou a agdo dos

Sindicatos e das Associagdes em prol da classe agricola e média, para a aliviar nas suas

! Viérios pensadores importantes partilham dessa afirmacéo da influéncia da Doutrina Social da Igreja para
as ideias de Perdn, além do ja citado Ivereigh, A. H4 também Aldo Duzdevich, jurista e escritor argentino
que em entrevista afirma: ‘“Perén tinha muito claro que poderia avangar em trés pilares: justica
social, independéncia econdmica e soberania politica. Também sabia que, para buscar um consenso mais
amplo, precisava elaborar propostas proximas da Igreja no tema da justica social, na busca da paz baseada
no amor ao proximo. Perén sempre usou elementos da doutrina social da Igreja”. Ainda na mesma
entrevista, D. Eduardo Horacio Garcia, ex-bispo auxiliar de Buenos Aires na época de Bergoglio, declara:
aposi¢do de Peron € uma proposta que supera todas as ideologias existentes porque estd imbuida da doutrina
social. Dai o seu valor universal” (As raizes peronistas do Papa Bergoglio. Instituto Humanitas Unisinos,
25 out. 2019. Noticias. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/593752-as-raizes-
peronistas-do-papa-bergoglio. Acesso em: 23 fev. 2022).
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necessidades, para lhes assegurar defesa e justica, e por tal modo, mitigando as paixdes,
preservar de perturbacdes a paz social!” (1941, n. 8).

Ap0s a retirada de Péron do poder, seguiram-se anos de muita instabilidade e
conflitos na politica argentina. Os antiliberais que eram populares, através das eleigdes,
assumiram o poder, porém os liberais nacionalistas, por meio da ditadura, procuravam
manter os peronistas longe do poder.

Bergoglio entra no semindrio jesuita em 1958, em meio a esse “periodo tragico
para a historia do pais. Um periodo de luta e de guerra civil de uma violéncia sem par”
(BORGHESI, 2018, p. 45). Esse periodo de tensdo e instabilidade segue por varios anos
e acompanhou o jovem Bergoglio no seu tempo de seminario. Os conflitos sociais que
causaram cisdo na sociedade e consequentemente em outros setores, como dentro da
propria Igreja, levaram Bergoglio a buscar superar as antinomias. Influenciado por Hegel
e Romano Guardini, o pensamento de Francisco, a partir dos principios Polares?, busca
uma dialética de conciliagdo e superacdo, mas ndo de anulagdo do outro, pois as
diferengas precisam ser respeitadas. Por isso mesmo afirma Borghesi (2018, p.45): “ndo
¢ possivel compreender o pensamento de Jorge Mario Bergoglio fora desta cisdo que
marca o tempo historico”.

Em 1969, ano em que Bergoglio se torna sacerdote, durante uma manifestagdo em
Cordoba, estudantes e operarios foram mortos pelo exército. A década seguinte ndo foi
diferente: o movimento Peronista Montonero (MPM) e o Exército Revolucionario do
Povo (ERP) instauraram um movimento de guerrilha que resultou em mais de 800
homicidios e 1.748 sequestros (Cf. BORGHESI, 2018, p. 46). De maneira parecida nos
anos seguintes, outros grupos diante dessa tensdo e polaridade instaurada na politica
argentina foram responsaveis por inimeras mortes e desaparecimentos. Deste modo “a
Argentina estd dividida entre quem, mesmo combatendo o exército, teme a onda
revolucionaria dos montoneros e quem se solidariza com a causa revolucionaria por 6dio

a repressdo militar” (BORGHESI, 2018, p. 46).

2 Borghesi define a oposi¢io polar citando o proprio Guardini: “ndo é uma ‘sintese’ de dois momentos num
terceiro. Nem mesmo um inteiro, do qual os dois momentos constituem as ‘partes’. Menos ainda uma
mistura numa espécie de compromisso. Trata-se, ao invés, de um relacionamento originario, totalmente
particular, de um fenémeno originario. Nenhum oposto pode ser deduzido do outro, nem reencontrado a
partir do outro. [...] Esta ¢ a oposi¢ao: dois momentos estdo cada um em si, sem poderem ser deduzidos,
transpostos, confundidos e, todavia, estdo indissoluvelmente ligados um ao outro; antes, podem ser
pensados somente um no outro € um gragas ao outro” (2018, p. 121). A oposicdo polar sera a base de
formulag@o dos Principios Polares expressos por Francisco na Evagelii Guadium.
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Essa polaridade social era também sentida na Igreja Catolica. Durante o tempo em
que a Igreja esteve alinhada ao peronismo, obteve muitas vantagens, mas também
conquistou muitos inimigos, além do desgosto de muitos fi¢is. Como afirma Bergoglio
(apud BORGHESI, 2018, p. 49): “num primeiro momento a Igreja ficou ao lado do
regime de Perdn e obteve até algumas coisas, como o ensino religioso, certo ou errado
ndo importa”. Soma-se a isso a Teologia da Libertacdo que teve seu inicio em 1971 com
o livro Teologia de la Liberacion, de Gustavo Gutiérrez. Essa teologia utilizava-se do
marxismo, tdo somente como instrumento de andlise social (Cf. SCANNONE in
NEUFELD, 1993, p. 334), buscando fomentar a libertagdo das estruturas opressoras
através do protagonismo dos pobres e oprimidos. Deste modo, também a teologia da

libertacdo contribuiu para a divisdo na Igreja Catdlica na América Latina, pois:

Segundo a teoria marxista, a Teologia da Libertagdo identifica a libertacao
primariamente com libertagdo das estruturas, o unico caminho que pode levar
ao socialismo latino-americano e ao nascimento do Homem Novo. Um
resultado, este, que traia a confusdo dos planos, tipica da Teologia da
Libertacdo: o teologico e o politico (BORGHESI, 2018, p. 48).

A Teologia da Libertagdo, principalmente em seu inicio, fez fortes criticas ao
dualismo teoldgico entre natural e sobrenatural, pensamento que se manifestou também
num messianismo politico-religioso que tinha como meta um socialismo que tornaria
possivel socialmente a implantacdo do Reino de Deus. Por mais que Gutiérrez (Cf.
BORGHESI, 2018, p. 48) tenha voltado atrds em relacdo a esse ponto e reconhecido o
limite dessa visdo, a situagdo instaurada nos governos da América Latina, as injustigas
crescentes € a pobreza que assolava os paises, causaram impactos relevantes na teologia
catolica e na praxis da Igreja nesse periodo. Tanto ¢ que muitos catolicos apoiavam a
violéncia e a luta contra as estruturas de opressdo. “Certo ¢ que, transferida para a
Argentina dos anos de 1970, ela funcionava como legitimagdo da contravioléncia em
relacdo a violéncia do Estado e da ditadura” (BORGHESI, 2018, p. 48).

Bergoglio sabia da polaridade que tanto a sociedade como a Igreja viviam nessa
época. Por mais que o futuro Papa tivesse uma afinidade com o peronismo (Cf
IVEREIGH apud BORGHESI, 2018, p. 49), Bergoglio se alinhava mais a um peronismo
de centro, diferente do Movimento dos Sacerdotes pelo Terceiro Mundo (MSTM). Esse
movimento, que tinha como um dos seus expoentes o Padre Carlos Mugica, tinha uma
visdo messianica do peronismo e acreditava que através da forca iria conquistar a
libertacdo social. Bergoglio ndo partilhava dessas ideias, mas enxergava a importancia do

peronismo que “representava o maior movimento democratico da Argentina, o inico no
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qual as necessidades e os direitos sociais da parte menos favorecida da populagdo
encontrara resposta” (BORGHESI, 2018, p. 49). Porém, a instrumentalizacdo politica da
religido marcou forte e negativamente Bergoglio. Tanto ¢ assim que anos mais tarde ele
recordaria de um fato da sua infincia que o marcou, quando em 1955 alguns avides da
marinha, que exibiam o slogan “Cristo vence” bombardearam a Praca de Maio,

provocando a morte de centenas de manifestantes organizados pelos sindicatos:

Ao grupo nacionalista das For¢as Armadas ndo importavam os civis da Praca
de Maio: mandaram seus avides com o escrito absurdo: “Cristo vence”. E uma
coisa que me repugna, encoleriza-me ¢ me indigna, porque significa servir-se
do nome de Cristo para uma agdo meramente politica. Terminara-se por
misturar a religido, a politica e o puro nacionalismo (BERGOGLIO apud
BORGHESI, 2018, p. 50).

Em meio a todo esse contexto social e eclesial, Bergoglio se forma intelectual,
espiritual e emocionalmente. Além dos fatos que marcaram sua vida social, é preciso
recorrer as fontes do seu pensamento e entender quais sdo os pensadores que

influenciaram a formac¢ao do jovem Bergoglio.

2.3 Bergoglio na Companhia de Jesus e como Bispo da Igreja

Foi em 1973, com 36 anos, que Bergoglio se tornou Provincial da Companhia de
Jesus da Argentina, o mais novo da histéria recente. Coincidentemente, ¢ 0 mesmo ano
em que Peron volta ao governo da Argentina. A Argentina, alids, passava por momentos
dificeis, e também a Igreja se via em meio aos conflitos sociais e politicos da época.
Segundo padre Humberto Miguel Yéafiez, jesuita que ¢ professor de Teologia na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma, a “Companhia estava dividida entre gente mais de
esquerda e gente mais de direita. Na Espanha, por exemplo, havia um grupo de jesuitas
ultraconservadores que queriam se separar [da Companhia de Jesus]” (PIQUE, 2014, p.
65). Nesse periodo, muitos acusavam o jovem provincial de ser conservador e de reforcar
ideias pré-conciliares. Tanto que sobre esse momento Francisco afirma em entrevista ao

jornal La Civilta Cattolica:

O meu governo como jesuita no inicio tinha muitos defeitos. Estdvamos num
periodo dificil para a Companhia: tinha desaparecido uma geracao inteira de
jesuitas. Por isso, vi-me nomeado provincial ainda muito jovem. Tinha 36
anos: uma loucura. Era preciso enfrentar situagdes adversas e eu tomava as
decisdes de modo brusco e individualista. O meu modo autoritario e rapido de
tomar decisdes trouxe-me sérios problemas, além da acusacdo de ser
ultraconservador. Claro, ndo sou certamente como a beata Imelda, mas nunca
fui de direita. Foi meu modo autoritario de tomar decisdes que criou problemas
(in PIQUE, 2014, p. 63).
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O jovem provincial também foi criticado por vender imdveis da Companhia de
Jesus devido a0 momento grave na area financeira e para quitar dividas que se
acumulavam na Univerdad del Salvador. Ele também sofreu contraposi¢do por confiar a
conducdo da Universidade a leigos. Os leigos que assumiram a Universidade eram de
uma fac¢do de peronistas catélicos de direita, um grupo chamado Guardia de Hierro, que
encontrava oposi¢do no grupo Montoneros®. Bergoglio decide entdo deixar a condugdo
da Universidade para leigos. Segundo Francisco José Pifion, um dos primeiros reitores
leigos da Universidade, Bergoglio teria decidido deixar a condu¢ao da Universidade para
leigos para que os padres jesuitas pudessem atuar mais na pastoral, ainda que
continuassem a lecionar, principalmente na faculdade de teologia. “Bergoglio decidiu que
os jesuitas deixassem a universidade em maos de laicos para ir trabalhar com o povo, para
que voltassem aos bairros. Os jesuitas ficaram na pastoral” (PIQUE, 2014, p. 73).

Porém, a pior acusacdo contra Bergoglio e suas acdes nessa época ¢ a de ele ter
colaborado com a ditadura e ter entregue dois padres jesuitas a tortura. Sao eles os padres
Orlando Yorio e Francisco Jalics, jesuitas que exerciam trabalhos sociais em favelas. Eles
desapareceram em 23 de maio de 1976. Os principais acusadores de Bergoglio nessa
questdo sdo o jornalista Horacio Verbitsky, ex-montonero e presidente do Centro de
Estudos Legais e Sociais (CELS) (Cf- PIQUE, 2014, p. 63) no livro O Siléncio de 2005,
e Emilio Mignone em sua obra Iglesia y Ditadura de 1986 (Cf. BBC, 2013). Os padres
Yorio e Jalics ficaram presos pela ditadura durante cinco meses e foram liberados no dia
23 de outubro de 1976.

Acontece que naqueles anos muitos sacerdotes estavam sendo mortos pela
ditadura militar. Ap6s a morte de Carlos Mugica em 1974, as mortes s6 aumentaram: em
1976, no dia 4 de julho, mataram cinco religiosos na igreja San Patricio em Buenos Aires;
no dia 18 de julho assassinaram dois padres no norte da Argentina e nos meses seguintes
mais mortes e atentados contra religiosos continuaram (Cf. PIQUE, 2014, p. 74). Em meio
a tudo isso, Bergoglio procura avisar novicos e sacerdotes jesuitas que trabalhavam com
pobres, principalmente nas favelas, que eles estavam correndo perigo. Entre eles estdo os
padres Yorio e Jalics que haviam sido “fichados” pela ditadura. Havia por parte desse

regime a crenga de que “o trabalho pastoral nas favelas serve de fachada para esconder

3 Sobre os Montoneros afirma Romero: “a organizagdo Montoneros, surgida a partir do integrismo catolico
e nacionalista, que se tornou peronista, ¢ o Exército Revolucionario do Povo (ERP), vinculado ao grupo
trotskista do Partido Revolucionario dos Trabalhadores. Sua certiddo de nascimento para a vida publica foi
0 sequestro e o assassinato do general Aramburu, em maio de 1970, pelos Montoneros”. (2006, p. 174)
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atividades guerrilheiras” (PIQUE, 2014, p. 76). Sob ordens do Padre Arrupe, Superior
Geral da Companhia de Jesus naquela época, e para protegé-los, Bergoglio dissolveu
essas comunidades e pediu que os padres fossem embora, porém estes permaneceram nas
comunidades.

Bergoglio toma varias providencias em relagdo ao desaparecimento dos padres
Yorio e Jalics, imediatamente comunicando o desaparecimento a nunciatura e ao
arcebispado; além disso se reune por duas vezes com o comandante da marinha e duas
vezes com o general Jorge Rafael Videla, presidente de facto entre 1976 e 1981. Nessas
ocasides, Bergoglio pediu a soltura dos padres, porém narra que os encontros foram
sempre tensos: “a reunido foi muito ruim e durou menos de dez minutos” (PIQUE, 2014,
p. 77). E fato que os padres foram soltos na noite de 23 de outubro de 1976 e, apds isso,

Bergoglio os ajudou a sairem da Argentina. Sobre isso narra Scannone:

Eu era muito amigo de Yorio. Ensindvamos juntos Filosofia e Teologia. Estive
muitas vezes com ele no bairro Rivadavia. Quando ele e Jalics sumiram,
Bergoglio ia me contando todos os esfor¢os que fazia para salva-los. Bergoglio
fez todo o possivel para saber onde estavam e, depois, para que pudessem sair
do pais. Eu sempre ia a um bairro de San Miguel, Manuelita e ele tomava conta
de mim para que ndo me levassem. Aconselhava-me sobre a hora de voltar e
como devia voltar. Revistava as minhas coisas para conferir que ndo houvesse
nada que criasse problemas, para evitar que me censurassem (...) Ele estava
contente por nio ter perdido nenhum jesuita durante a ditadura (PIQUE, 2014,
p- 78).

Ha intmeros testemunhos narrados no livro de Piqué que aludem a fatos e
situacdes em que Bergoglio teria ajudado pessoas a fugirem das persegui¢des naquela
época. Porém, significativo ¢ o testemunho do padre Francisco Jalics que, por ocasido das
acusacdes ao Papa Francisco, se pronuncia em sua defesa: “Bergoglio ndo delatou nem a
Yorio nem a mim. E um erro afirmar que nossa captura aconteceu por iniciativa do padre
Bergoglio. Eu estou reconciliado com aqueles fatos e para mim esse episddio esta
encerrado” (PIQUE, 2014, P. 78).

Nesse periodo em que esteve como Provincial da Companhia de Jesus, Bergoglio
tomou muitas medidas que vao ao encontro da Teologia do Povo e que se somam as
decisdes acertadas do jovem provincial. Uma das primeiras medidas adotadas por ele
como provincial foi de mudar o provincialado para o Colégio Maximo de San Miguel
para que ele pudesse acompanhar de perto os novigos. Também decide reimplantar o
juniorato com estudos pré-universitario, tendo énfase os estudos de uma cultura nacional

e sobre a religiosidade popular (Cf. PIQUE, 2014, p. 71).

Estudava-se literatura e historia argentinas; quer dizer, estudava-se a nossa
cultura, com destaque para o estudo critico da histéria. Era uma linha nova,
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que procurava ir além da histdria ‘oficial’, aquela que desprezava nossa cultura
argentina como ‘barbarie’, colocando a cultura europeia como ‘civiliza¢ao’.
Bergoglio foi parte de um movimento cultural argentino que impulsionou a
chamada escola revisionista de José Maria Rosa e Vicente Sierra, que tentava
se sobrepor aquela visdo liberal e iluminista da historia que desprezava a
contribui¢do da conquista espanhola e da Igreja catdlica, aliada ao
colonialismo espanhol. Na escola fundamental, por exemplo, ndo se estudava
a obra dos jesuitas, especialmente nas ‘reducdes’ do Paraguai. A historia
revisionista traz a tona uma obra importantissima para entender a cultura de
boa parte da Argentina, Uruguai, Sul do Brasil e Paraguai (PIQUE, 2014, p.
71).

Bergoglio também estimula a aproximagao com as favelas que naquele momento
comegam a se formar no pais e principalmente em volta do Colégio Maximo de San
Miguel. Ainda como provincial, “forma uma equipe missionaria que vive nos lugares
mais remotos e abandonados do interior do pais, porém ricos em cultura e religiosidade

popular” (PIQUE, 2014, p. 72). Tanto ¢ que Pe. Yanez testemunha:

De fato, durante o noviciado, passei por duas vezes um més entre os indigenas,
em dois locais diferentes. A primeira foi em uma regido desértica de Santiago
del Estero, onde iamos de um povoado a outro, entre casebres, comendo o que
as familias que nos hospedavam, e com quem trabalhdvamos, nos dessem. A
outra foi em Salta (PIQUE, 2014, p. 72).

Como Bispo e Cardeal, Bergoglio também se destaca pela simplicidade e
proximidade com o povo. H4 muitas atitudes de Francisco que ja estavam presentes no
Cardeal na época em que fora arcebispo de Buenos Aires. Sua simplicidade era visivel
pois trocou o carro com motorista pelo transporte publico. Assim que assumiu como
arcebispo, decidiu ndo utilizar a residéncia oficial em Olivos, provincia de Buenos Aires
€ passa a ocupar um quarto simples e discreto na Curia. Troca também o escritorio oficial
do cardeal que era muito amplo, por uma sala mais simples e discreta. Decide ndo fazer
uso do guarda-costas que lhe era oferecido por ser cardeal. Ainda ha muitos relatos,
narrados por Piqué na obra ja citada, que narram gestos de proximidade de Bergoglio com
o povo. Costumava fazer visitas inesperadas aos padres; sempre diante de uma
necessidade ou tragédia, mesmo de madrugada se dirigia até o local para confortar as
pessoas. Aconselha os seus sacerdotes a ndo deixarem de batizar as criangas por terem
maes solteiras e pede que no confessiondrio ndo sejam rigorosos nem permissivos, mas
misericordiosos (Cf. PIQUE, 2014, p. 105). J4 como cardeal, tinha o costume de na
quinta-feira santa, na missa do lava-pés, tradicional celebragdo catolica onde o sacerdote
repete o gesto de Jesus lavando os pés de doze pessoas, Bergoglio tinha o costume de ir
a hospitais, prisdes e maternidades para lavar os pés de presos e doentes.

Bergoglio também gera muito incomodo, pois “ndo ¢ uma testemunha muda. Faz

questdo de dizer ao poder aquilo que ndo funciona, tornando-se uma figura incomoda”
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(PIQUE, 2014, p. 108). Procura durante seu governo em Buenos Aires desenvolver a
Pastoral Social na Arquidiocese e o ensino da Doutrina Social da Igreja. Em 2001
promove a formagao da Mesa do Didlogo Argentino, onde participam vdrios intelectuais
que ajudam a pensar questdes sociais importantes para aquele momento. Em 2002, cria o
Instituto de Didlogo Inter-Religioso, integrado por Omar Abboud que ¢ representante do
Isla; também compde o instituto o rabino Daniel Goldman, o protestante Luis Liberman,
o padre Guillermo Marc6 e um representante oficial do governo chamado Jos¢ Maria
Corral (Cf. PIQUE, 2014, p. 109). Em 2003, por ocasido da invasio norte-americana ao
Iraque, aprova a instalagdo de uma tenda de ora¢do com representante de diversas
religides na Praca de Maio. Em 2007, inaugura o curso “Formagdo de liderangas em e
para o didlogo inter-religioso” na Matriz da Pastoral Universitaria em Buenos Aires. Ha
ainda outros gestos que mostram a busca pelo respeito a diferenga, marca essa que estara
muito presente em Francisco, como quando em 2009 presidiu uma homenagem a uma
rabino na Catedral Metropolitana, ou quando participou de um retiro de padres e pastores.
Tanto ¢ assim que durante um encontro ecuménico em 2007, Bergoglio dizia: “ndo
privatizemos o nome de Jesus. Se ndo compartilhamos com outrem, ¢ porque ndao o
entendemos” (PIQUE, 2014, p. 111).

No campo politico, as relagdes de Bergoglio com os governos da Argentina
também foram conturbadas, principalmente no governo de Néstor Kirchner e de sua
esposa Cristina Kirchner. Bergoglio, naquela época ja cardeal, reiterou diversas vezes
criticas a situacdo social da Argentina. Ele pedia em seus pronunciamentos o combate a
pobreza, a corrupcdo, a inseguranca e a desigualdade social. Apesar do episcopado na
época ter declarado que as criticas ndo eram para o governo, mas sim para a sociedade, o
fato ¢ que “o ex-presidente Néstor Kirchner, falecido no final de outubro de 2010, chega
até a caracterizar Bergoglio como o ‘chefe da oposigio politica’ (PIQUE, 2014, p. 130).
As tensOes se deram durante todo o periodo da gestdo de Néstor Kirchner, tendo
momentos mais calmos e alguns mais conturbados nessa relacdo, como quando o
episcopado langou um documento sobre a realidade social e politica da Argentina em
2006, em que alerta sobre a pobreza, sobre o consumo de drogas e a desigualdade.

No governo seguinte de Cristina Kirchner nio foi diferente. Houve momentos
tranquilos, porém, Bergoglio ainda era visto como uma oposicdo politica (Cf. PIQUE,
2014, p. 133-134). Em 2008, um fato marcou essa relagdo do governo com o Cardeal,
quando o governo anunciou o aumento da taxagdo das exportacdes agropecuarias de 34%

para 44%. Esse anuncio desencadeou uma greve entre os produtores, e durante o conflito
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Bergoglio emite uma nota, numa das poucas coletivas de imprensa dele no episcopado
argentino, em que pedia ao governo que realizasse um “gesto de grandeza”. Porém, diante
da insisténcia do governo em manter a taxa, Bergoglio se reine com o vice-presidente do
pais que foi um dos responsaveis por votar contra a lei no Senado e assim frear a lei de
taxacdo. Em 2009, durante uma celebragdo, uma frase de Bergoglio ¢ emblematica para
exemplificar o quanto o cardeal lutava pelos pobres, o que acabava gerando as criticas ao
governo da época: “Hé anos que o pais ndo cuida das pessoas” (PIQUE, 2014, p. 134).
Enfim, mesmo com todas essas diferencas, Bergoglio sempre se manteve quieto
diante das criticas do governo a ele. Sempre se manteve educado e respeitoso. Destaca-
se a missa que ele quis presidir logo apos a morte de Néstor Krchner pela alma do
presidente e o gesto de receber cordialmente a presidente da Argentina em Roma, logo

apos sua eleicao ao papado.

2.4 A filosofia na formacao de Bergoglio

No ano de 1970, Bergoglio conheceu Amélia Lezcano Podetti. Podetti era docente
de introdugdo a Filosofia e Historia da Filosofia Moderna na Universidade do Salvador e
na Universidade Nacional de La Plata. Filosofa, estudiosa de Husserl, tornou-se um
expoente do pensamento filoséfico a partir da realidade vivida pela Argentina naquele
momento. Colaborou intelectualmente com a causa nacional peronista e “provavelmente
¢ a pensadora mais significativa da Argentina da década de 1970” (BORGHESI, 2018, p.
51). Podetti dirigiu Hechos y Ideas, um periddico peronista que tratava de politica e que
Bergoglio lia. Ela fazia parte de um grupo de intelectuais e pensadores, juntamente com
o filésofo uruguaio Alberto Methol Ferré, que “considerava a Igreja o fator chave de
emergéncia de uma nova consciéncia continental latino-americana, a patria grande”
(IVEREIGH apud BORGHESI, 2018, p. 52). Podetti morreu prematuramente em 1979,
mas deixou um legado ao pensamento nacionalista argentino e grandes contribui¢des para
filosofia. Entre suas obras destaca-se Comentario a la Instruccion de la Fenomenologia
del Espiritu de 1978. Ao escrever, em 2007, o prefacio de uma nova edi¢do dessa obra,

Bergoglio lembra da importancia do pensamento da fildsofa:

Tive e tenho muito presentes os seus ensinamentos, que trouxeram uma
contribuigdo importante a reflexdo e a autoconsciéncia do pais num momento
singular de sua historia, nas décadas de 1960 e 1970. Sua morte prematura
certamente nos privou de ulteriores frutos de seu pensamento, mas seu trabalho
universitario, os artigos, sua participa¢do nos frutuosos debates que se
desenvolveram na Argentina daqueles anos, foram suficientes para afirmar
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irreversivelmente ideias e enderegos de pesquisa que continuam a ter ainda
hoje uma atualidade extraordinaria. Exatamente num momento em que a
América Latina necessita de uma autoconsciéncia renovada, capaz de assumir
integralmente a propria condi¢do, as proprias particulares necessidades, para
entdo produzir repostas historicas novas e “nossas”, creio extremamente
oportuno que se recupere o esfor¢o de nossos pensadores, de nossos filésofos,
como fizemos durante alguns decénios com 0s nossos escritores € 0s nossos
poetas (apud BORGHESI, 2018, p. 52).

Através da contribuicdo de Podetti ao buscar colaborar com uma filosofia que
nascia dos problemas concretos da sociedade e das inquietacdes reais vividas pelas
pessoas, Bergoglio aprendera para si o ideal gnosioldgico relativo ao universal concreto,
presente inclusive nas formulagdes de dois de seus principios polares, a saber: a realidade
¢ mais importante do que a ideia e o todo é superior a parte (Cf. EG n. 231-237). Podetti,
que Bergoglio define como uma especialista em Hegel ndo hegeliana (Cf. BORGHESI,
2018, p. 55), toma do filésofo germanico a ideia de que o universal se concretiza nas
particularidades historicas, e de que a multiplicidade se concretiza historicamente em
formas particulares. Desta maneira, “ndo pode haver acesso a universalidade sem assumir
integralmente a encarnagdo” (BERGOGLIO apud BORGHESI, 2018, p. 53). Assim dizia

Podetti sofre a filosofia hegeliana:

O que Hegel vai dizer ¢ que na realidade ndo ha contradigdo, mas que ¢ a partir
de um tipo particular de tensdo e relagdo que se estabelece entre o uno e o
multiplo, entre o universal e o particular, que o homem se destaca
historicamente. Em outras palavras, o que Hegel vai argumentar ¢ que a
universalidade do homem ¢ realizada através de suas particularidades
historicas, e que a unidade das espécies € realizada através da multiplicidade e
da variedade: das formas particulares nas quais elas sdo historicamente

encarnadas (PODETTI apud BORGHESI, 2018, p. 53-54, traduc¢do nossa) 4

Podetti, porém, enxergava um limite na concep¢do hegeliana de historia
universal. Por mais que a descoberta das Américas tenha possibilitado ao mundo,
especialmente a Europa, perceber a amplitude geografica e cultural do novo continente,
ainda assim, muitos pensadores continuaram a pensar a realidade tendo apenas a Europa
como referéncia central. Para Podetti, por mais que muitos filésofos tenham tentado
formular um universalismo, eles ndo foram bem-sucedidos, pois ndo consideraram as
riquezas culturais presentes na América Latina. Desta forma, “apesar das intengdes, o
universalismo hegeliano permanece um universalismo ‘ocidental’, nisso diferente do

modelo hispano-americano modulado pelo universalismo catolico” (BORGHESI, 2018,

4 No original: “Lo que Hegel va a decir es que em realidade no hay ninguna contradiccion, sino que es a
partir de um tipo particular de tension y de relacion que se estabelece entre lo uno y lo multiple, entro lo
universal y lo particular, como se realiza historicamente el hombre. Dicho de outra manera, lo que Hegel
va a plantear es que la universalidade del hombre se realiza a través de la multiplicidad y variedad: de las
formas particulares em que historicamente se encarnan”.
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p. 55). Varios paises da América Latina, inclusive a Argentina, reivindicavam ser

incluidos no todo, no universal, como escreve Podetti:

Mas parece claro que ap0s a derrota do Império espanhol, que podemos chamar
de América Hispanica, império que reune o mundo inteiro, parece que o
pensamento europeu comega a se reduzir novamente ao espago europeu. E o
espago europeu como ¢ indicado pela tradigdo: aquele pensamento, de
Descartes a Hegel e ainda hoje, se move nas dimensdes do mundo
mediterraneo, nas dimensdes do Império Romano e suas fronteiras, ndo vai

além (apud BORGHESI, 2018, p. 54, tradugdo nossa) 3,

A tensdo que dai surgia fez com que Podetti buscasse uma sintese entre o universal
e o particular, uma sintese que marcaria Bergoglio. Desta sintese apreendida por
Bergoglio surgird outro principio presente na Evangelii Gaudium: “a unidade ¢ superior
ao conflito” (n. 226). Uma sintese que levaria o futuro Papa a considerar um olhar para o
conceito de “periferias”. Francisco afirma que “sobre mim teve influéncia o pensamento
de Amélia Podetti (...) Dela tomei a intui¢do das periferias” (apud BORGHESI, 2018, p.
55). Mas ha de se notar que a nogado de periferia que Francisco mantém nao provém de
uma filosofia marxista, mas sim dessa guinada sugerida por muitos pensadores latinos
que propuseram a mudanca do eixo referencial da Europa para o novo continente. “Em
Bergoglio, o mundo visto da América do Sul tornar-se-4 o mundo visto da periferia, das
favelas, das Villas de miséria, das infindaveis metropoles da América Latina. A
transavaliagdo filosofica d4 lugar a 6tica evangélica” (BORGHESI, 2018, p. 57).

Dessa reflexdo sobre a tensdo periferia-centro, ou universal e particular, deriva a
reflexdo sobre a aculturagdo® da fé cristd na América Latina. Para Podetti, o processo de

mestigagem cultural’ presente na historia das Américas possibilitou a geragdo, através da

5 No original: “Pero parece claro que a partir de la derrota del Imperio Espafiol, que podemos llamar
Hispanoamérica, império que retine a todo el mundo, pareciera que el pensamento europeo comienza a
reducirse nuevamente al espacio europeo. Y al espacio europeo tal como ya esté sefialado por la tradicion:
esse pensamento, desde Descartes hasta Hegel y hasta hoy todavia, se mueve em las dimensiones del mundo
mediterrdneo, em las dimensiones del Imperio Romano y sus fronteras, no va mas alla”.

® Tomamos o conceito de aculturagdo proposto por Juan Carlos Scanonne que é bem definido por
Gongalves: “A mestigagem ¢ produto de um encontro em que as culturas autdctones se conjugam com as
culturas imigradas de outros povos-nagdes ¢, considerando pluralismo cultural, que € proprio de um povo-
nagdo, as culturas se migram e se conjugam, formando uma cultura mestica e sincrética. Tem-se aqui o
processo de aculturagdo — o intercambio entre as culturas — que ocorre para formar propriamente uma
cultura denominada de latino-americana, em que a linguagem tem marcas do pluralismo linguistico, da
oralidade, do simbolismo, de gestos de solidariedade e gratuidade na convivéncia” (GONCALVES, P. S.
L. 2020, p. 110).

7 Gongalves em sua obra 4 relagdo entre Antropologia e Teologia em perspectiva libertadora traduz a
definicdo de Scannone da conceituagdo de Mesticagem cultural: “mestigagem cultural: assim chamo a
mutua fecundacdo de culturas cujo fruto € um ethos cultural novo, surgido de dois anteriores. Nao exclui
nem o conflito nem a permanéncia de residuos culturais anteriores ndo integrados. Apesar disso se pode
falar de ‘mesticagem cultural’ quando o encontro de culturas tem primado sobre o conflito ou a
justaposicao, e quando a novidade historica do surgimento de um povo novo (com o seu corresponde ethos
cultural) tem primado sobre o transplante” (2020, p. 110).
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aculturacdo, de uma identidade propria. Sem perdas, as culturas diferenciadas presentes
nos variados paises desse continente, tem pontos estruturantes semelhantes que
possibilitam uma identidade propria. Com isso, a cultura americana torna-se autoctone,
mas ao mesmo tempo universal, pois ja nasce através da mesticagem, em didlogo com

diversas realidades, uma sintese cultural que brota das polaridades culturais.

E aqui que se observam, como fatos particulares, por um lado a vontade
mesticadora da conquista e da colonizagdo e, por outro, a relacdo entre
cristianismo e cultura, que se estabelece unicamente na América:
profundamente ligados e penetrados a ponto de talvez a cultura americana ser
a Unica cultura genuinamente crista, quer dizer cristd desde as e nas origens.
Exatamente esta vocag@o para a sintese, esta virtude unificadora, esta atitude
de mudar tradigdes culturais diferentes, particulariza e, ao mesmo tempo,
universaliza a América (PODETTI apud BORGHESI, 2018, p. 55).

Outro tema suscitado por Podetti que marcou Francisco foi sobre Agostinho e sua
concepcao da De civitate Dei. Olhando para a historia da filosofia, Agostinho e Hegel sao
dois polos. Enquanto para Hegel o Estado se torna o Reino de Deus sobre a terra, para
Agostinho o dualismo das duas cidades, a da terra e a de Deus, ndo possibilitam a

compreensdo teoldgico-politico do Reino de Deus neste mundo. Afirma Podetti:

A cidade terrestre ndo deve ser confundida com o Império Romano ou com
qualquer outro Estado ou Império histérico, nem a cidade celestial com a
Igreja. [...] Além disso, os homens bons ou maus, sejam cidadaos de ambas as
cidades, vivem no mundo e precisam dos bens do mundo e da paz do mundo

(apud BORGHESI, 2018, p. 58, tradugdo nossa) 8,

Bergoglio se interessa pelo tema, justamente porque ele ndo aceita a concepgao de
teologia politica, mas sim de uma teologia da politica. O Reino de Deus, buscado pelos
cristdos, ndo se dara pelo viés politico, mas sim pela presenca dos cristdos nas diversas
realidades sociais. As cidades de Deus e dos Homens se misturam, sdo uma so realidade
presente na historia. Ainda que, segundo a concepg¢ao crista, escatologicamente se possa
dizer da Cidade de Deus como uma realidade futura, essa Cidade ja esta presente nas
estruturas de amor presentes na sociedade. Diante daquele momento historico pelo qual
a Argentina passava, diante ainda do messianismo e do populismo que acreditavam na
vitéria de Cristo através das lutas armadas, Bergoglio se aproxima de Podetti para

redescobrir o antagdnico projeto agostiniano em relagdo a concepgao de Estado de Hegel.

Naquela época, Agostinho, um homem que havia conhecida a incredulidade e
o materialismo, encontro a chave para dar forma a sua esperanga através de

8 No original: “No hay que confundir la ciudad terrestre com el Imperio Romano ni com ningtn outro
Estado o império histérico, ni la ciudad celeste com la Iglesia. [...] Ademas los hombres Buenos o malos,
sean ciudadanos de uma y outra ciudad, viven en el mundo y necesitan los bienes del mundo y la paz del
mundo”.



35

uma profunda teologia da historia, desenvolvida em seu livro 4 cidade de
Deus. Nele, superando de muito a ‘teologia oficial’ do Império, o santo nos
apresenta um determinante principio hermenéutico de seu pensamento: o
esquema dos ‘dois amores’ e das duas ‘cidades’. [...] Mas a coisa interessante
do pensamento agostiniano ¢ que estas ‘cidades’ ndo podem ser verificadas na
historia, ou seja, ndo podem ser identificadas nesta ou naquela realidade
secular. [...] As ‘cidades’ sdo entidades escatologicas: somente no juizo final
serdo visiveis em seus perfis definidos, como a cizénia e o trigo apds a colheita.
Entretanto aqui na historia, continuam inimaginavelmente misturadas
(BERGOGLIO apud BORGHESI, 2018, p. 59-60).

A escatologia, entendida dessa forma, bem no modelo paulino-agostiniano, ¢
assumida por Bergoglio: com ela o Papa olharé para a historia, certo de que o Reino de
Deus traz um paradigma do “ja” e do “ainda ndo”. O Reino de Deus esta acontecendo
neste mundo, principalmente através das atitudes dos crentes, quando vivem os valores
evangélicos do Reino de Deus, mas esse Reino ainda ndo estd plena e completamente
implementado, hd uma dimensdo escatolégica que ainda hd de vir. Desta forma, de
Podetti, Bergoglio sofre forte influéncia de como olhar para este mundo e para sua
historia. Ele buscard enxergar as contradi¢des deste mundo com um olhar de esperanga,
um olhar para a eternidade, porém, sem deixar de perceber os problemas que a sociedade

enfrenta, como afirma Passos:

O Papa Francisco ndo arreda o pé; avanga com suas pautas e continua
surpreendendo com suas posturas e discursos. O conjunto da Igreja se ajusta
de diferentes modos a essa programatica, a depender dos sujeitos eclesiais e
das conjunturas. [...] Francisco demonstra folego carismatico que resiste a
rotinizagdo propria de todo exercicio de poder. Contudo, ndo mudara de
posicao e continuard dormindo em paz, como ja declarou (2019, p. 537-538).

2.4.1 A influéncia de Prsywara, De Lubac e Fessard

A influéncia de Inéacio de Loyola e do pensamento da Companhia de Jesus levaram
Bergoglio a incorporar para si uma dialética antinomica. Influenciado pela maxima que
descreve bem o pensamento inaciano, Francisco desenvolvera um olhar dialético para as
periferias e suas contradi¢des: “non coerceri maximo, contineri tamen a minimo, divinum
est” (BORGHESI, 2018, p. 37). O pensamento inaciano é um pensamento de
reconciliacdo, que ressalta a grandeza de Deus que sobressai diante das fragilidades e

contrariedades humanas. Por isso mesmo, o pensamento dialético de Bergoglio vai ser da

? Traduzido: ndo se espante com as coisas grandes, mas considere as pequenas. (traducdo nossa)
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busca da resolucdo das oposi¢des. Essa resolu¢do, porém, se dd num plano superior.

Oposi¢ao que esta presente na sociedade e na Igreja.

Foi Johann Adam Méohler que, confrontando Hegel, formula a ideia da Igreja
como coincidentia oppositorum. Porém, para entender esse conceito, Mohler diferencia
as contrariedades das contradi¢des. Ha na dialética de Hegel uma problematica de ordem
logica, pois, ele usa o termo contradi¢ao para explicar o motor que move a razao. Porém,
na dialética hegeliana tese e antitese sdo falsas, mas segundo o principio de contradicao,
algo s6 contradiz o que ¢ verdadeiro. A solugdo ¢ uma dialética de contrariedades que
resulte numa sintese dos contrarios. Este pensamento aplicado a Igreja gera a “nogao de
Igreja como unidade orgénica de posi¢des que, fora dela, tornam-se irredutivelmente
contraditorias entre si” (BORGHESI, 2018, p. 85). Em suma, a Igreja, assim como a
sociedade, ¢ feita de contrariedades, mas ndo precisa ser de contradi¢do. Ha a

possibilidade de uma resolucdo que nao anule, nem torne falsa as premissas do problema.

Mohler, autor que influenciou também Romano Guardini, formula a ideia de que
a unidade perfeita na Igreja se da a partir da unidade dos contraditérios. Dentro da Igreja
¢ possivel uma resolu¢do, uma sintese que nao anule as oposi¢des. Porém, o contraditorio,
fora da Igreja pode ser denominado de heresia, e ali naquele espago fora da Igreja o lago
que antes permitia a resolugdo da tensdo polar ¢ rompido, impedindo assim a unidade.
Para esse pensador, o oposto exige unidade, pois “de fato, ndo se possui o verdadeiro
oposto sendo no relacionamento com o outro oposto que subsiste com ele e com o qual
se confunde e une” (MOHLER apud BORGHESI, 2018, p. 86). Bergoglio e Guardini
assumirdo que o ponto de sintese ¢ transcendente e que a unidade resultante ndo elimina
os contrastes, nem mesmo gera uma uniformidade. O oposto ndo ¢ eliminado para que
haja uma resolucdo, ele nem mesmo ¢ perdido, mas nesse ponto transcendente de
resolugdo, ambos sdo considerados. Essa dialética antindmica encontra bastante aceitagao
entre os jesuitas ¢ de modo especial em Erich Przywara, Henri De Lubac e Gaston
Fessard.

Erich Przywara foi mestre de Hans Urs von Balthasar. Ele trabalha o principio da
polaridade, defendendo uma filosofia da unidade dos contrastes. Bergoglio cita Przywara
em diversas ocasides e ja como Papa, em 2016, em entrevista ao jornal La Croix, cita o
pensador alemao: “Erich Przywara [...] nos ensina: a contribui¢do de um cristianismo a
uma cultura ¢ a de Cristo que lava os pés, ou seja, o servico e o dom da vida. Nao pode

ser uma contribuicdo colonialista” (apud BORGHESI, 2018, p. 88). E desse pensador
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ainda que Francisco entende o sincretismo religioso como confusdo de elementos e nao
como respeito e resolugcdo de pensamentos diferentes. Porém, afirma Borghesi que “nao
temos elementos para poder indicar a filosofia polar do jesuita alemdo como
paradigmatica para o pensamento dialético de Bergoglio. O que ndo nega que Przywara
possa ter tido sua influéncia, embora indireta” (2018, p. 89).

Methol Ferré, filésofo e historiador uruguaiano, ajudou a difundir em Buenos
Aires o pensamento de Przywara. Ele destaca que Przywara leva Agostinho para o
coracdo da modernidade, destacando dele a beleza antitética propria de suas vivéncias e
de sua historia. Deste modo, Methol Ferré faz com que Przywara e sua filosofia, que tem
raizes em Agostinho e que ¢ “fundada sobre a tensdo polar de um coragdo inquieto”,
(BORGHESI, 2018, p. 90) seja difundida na Argentina.

Outro pensador que tem destaque na histéria de Bergoglio ¢ Henri De Lubac.
Francisco confirma em entrevista ao Padre Spadaro essa influéncia ao revelar que “os
dois pensadores franceses contemporaneos que prefere sdo Henri De Lubac e Michel de
Certeau” (apud BORGHESI, 2018, p. 90). Um dos temas que Bergoglio ir4 levar para o
seu ministério a partir desse jesuita ¢ o de mundanidade espiritual. Para De Lubac, hd um
risco que cerca a Igreja Catolica: o de viver um antropocentrismo radical que leve os
cristdos a viverem de aparéncias, em busca apenas do efémero, na busca por satisfazer
apenas a si mesmo e de ndo buscar a gloria de Deus. Francisco por diversas vezes cita
esse termo e o define: “A mundanidade é uma cultura; uma cultura do efémero, uma
cultura da aparéncia, da maquilhagem [...] Uma cultura que ndo conhece a fidelidade,
porque muda de acordo com as circunstancias, negocia tudo” (FRANCISCO, 2020b). O
mundanismo para Francisco gera uma dicotomia de vida e um desvio da finalidade ultima
do ser humano. Em sua primeira Exortacdo, Francisco j4 alerta contra esse mundanismo

espiritual que esta presente na Igreja e cita inclusive De Lubac:

O mundanismo espiritual, que se esconde por detrds de aparéncias de
religiosidade e até mesmo de amor a Igreja, ¢ buscar, em vez da gloria do
Senhor, a gléria humana e o bem-estar pessoal. E aquilo que o Senhor
censurava aos fariseus: ‘Como vos ¢ possivel acreditar, se andais a procura da
gldria uns dos outros, € ndo procurais a gloria que vem do Deus tnico?’ (Jo 5,
44). E uma maneira subtil de procurar “os proprios interesses, ndo os interesses
de Jesus Cristo’ (F1 2, 21). Reveste-se de muitas formas, de acordo com o tipo
de pessoas e situagdes em que penetra. Por cultivar o cuidado da aparéncia,
nem sempre suscita pecados de dominio publico, pelo que externamente tudo
parece correcto. Mas, se invadisse a Igreja, ‘seria infinitamente mais desastroso
do que qualquer outro mundanismo meramente moral’ (EG n. 93).

De Lubac elabora ainda a disting@o entre o valor social do dogma e a salvagado

pessoal. Ha varios paradoxos presentes na acdo de Deus no mundo, afirmagdes que
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parecem contraditorias: o fato de Deus ter criado o mundo para sua gléria, porém de o ser
humano ser livre e, mesmo sendo livre, dependente da graca de Deus; ou ainda o fato de
que a salvagdo ¢ obra de Deus, depende da sua misericordia, mas a justica ¢ necessaria e
tem que ser buscada pelas pessoas. Ha aqui em De Lubac modelos polares entre universal
e individual, entre unidade e distingdo. Para De Lubac a unidade ndo ¢ confusdo e
distingdo nao ¢ separagdo. Aquilo que esta em unidade ndo deixa de ser o que ¢ para
assumir o outro e aquilo que € distinto ndo precisa estar separado, pode estar em unidade
e manter a disting@o. Assim afirma De Lubac: “a verdadeira unido nao tende a dissolver
uns nos outros os seres que retne, mas a aperfeicod-los uns com os outros” (apud
BORGHESI, 2018, p. 91).

Essa categoria paradoxal compreendida por De Lubac vai ao encontro com a
complexio opposita formulada por Guardini. A Igreja ¢ unidade paradoxal. Para De
Lubac, a Igreja contém uma série de antiteses ou pares dialéticos, ela ¢ multipla e
multiforme, mas também una. Ao mesmo tempo, ela ¢ universal, aberta a uma multidao,
mas também pessoal, vivida na intimidade do recolhimento de cada fiel. Aberta a todas
as culturas, mas voltada aos pobres e miseraveis. Reflexo de Cristo que ¢ o crucificado,
o humilde, o homem chagado, mas também o ressuscitado, o Senhor da Gléria, o
vencedor do mundo, o glorioso salvador. Mais ainda, De Lubac indica trés oposi¢des
paradoxais referentes a Igreja: “a Igreja ¢ de Deus (de Trinitate) e dos homens (ex
hominibus); ¢ visivel e invisivel; € terrestre, historica e escatoldgica, eterna” (apud
BORHESI, 2018, p. 92)

De Lubac ¢ influenciado por Adam Mohler e cita por diversas vezes Gaston
Fessard. O fato ¢ que todos esses pensadores compreendem uma dialética da reconciliagdo
dos polos. Com Guardini, Przywara e De Lubac compreenderdo que a unidade do
cristianismo ¢ dramatica, feita da oposi¢cao complexa, porém nao excludente. A resolucdo
¢ possivel, ninguém se anulard para isso, ela se dard num plano superior. Deste modo,
“como Mohler, Przywara, Guardini, De Lubac, também Fessard afimava, pois, o
cristianismo como reconciliagdo dos opostos que, segundo Hegel e Marx, dominam a

histéria” (BORGHESI, 2018, p. 97).

2.4.2 Romano Guardini

Romano Guardini nasceu em Verona na Italia em 1885, porém logo cedo se muda

com sua familia para Alemanha. Guardini estuda teologia em Friburgo e em Tubinga e
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doutorado em Teologia com a tese em Sao Boaventura. Na Universidade de Berlim, em
1923, ¢ criada uma catedra para ele trabalhar a concep¢ao do mundo segundo a fé catdlica.
Porém, com a tomada de poder do nacional-socialismo na Alemanha, Guardini torna-se
alvo suspeito e ap0s ser afastado da catedra, em 1939, funda “A Obra de Cultura Catolica”
e ali realiza muitos de seus sermdes mais famosos. No entanto, ainda sentido o perigo,
Guardini se refugia até o fim da guerra e volta em 1945 para lecionar na Universidade de
Tubinga. Guardini se torna um autor conhecido e lido por muitos filésofos e tedlogos.
Romano Guardini influencia o pensamento de Bergoglio. Apesar de ele ter tido
acesso ao livro de Guardini Der Gegensatz (A oposicao polar) quando seu pensamento
filosofico ja estava estruturado, Guardini reafirmou a filosofia de Bergoglio em relagdo
as oposigdes polares. Importancia essa que ele mesmo confirma: “sim, antes de 1986 eu
me havia ocupado de Guardini, mas na leitura espiritual, nos livos O Senhor, A made do
Senhor etc. Minha leitura assumiu um relevo diferente quando tomei nas maos Der
Gegensatz” (apud BORGHESI, 2018, p. 110). Essa descoberta se d4 em 1986 quando
Bergoglio vai para Alemanha para fazer seu doutorado, porém, poucos meses depois, 0
estudo ¢ cancelado e Bergoglio ndo d4 desenvolvimento a sua tese naquele momento.
Ha uma discussao sobre até que ponto Guardini teria influenciado o pensamento
de Bergoglio. Para Sandro Magister, reporter italiano especialista em religido, Guardini
ndo foi um mestre para Bergoglio!®. O reporter critica inclusive a tese do professor
Silvano Zucal de que Guardini teria sido mestre de trés Papas: Paulo VI, Bento XVI e

Francisco.

Mas, acima de tudo, hd um profundo distanciamento entre a visao de Bergoglio
e a do grande tedlogo italo-alemao, tanto no campo da liturgia (onde sua
influéncia sobre Joseph Ratzinger ¢ muito forte), tanto na critica a sociedade
moderna, quanto na concepgao de consciéncia pessoal (onde o livro traduzido
por Giovanni Battista Montini nada tem a ver com a defini¢do precipitada de
consciéncia expressa pelo Papa Francisco na carta e depois na conversa com

Eugenio Scalfari) ! (MAGISTER, 2013, tradugdo nossa).

10 Cf Artigo publicado por Sandro Magister no Blog L Espresso em 21/10/2013. Magister contesta a
biografia oficial do Vaticano sobre o tempo que Bergoglio teria permanecido na Alemanha para a
elaboragdo de sua tese de doutorado, afirmando que Bergoglio teria ficado apenas alguns meses ¢ que
provavelmente ficou apenas na elaboragdo do projeto da sua tese. Disponivel em:
http://magister.blogautore.espresso.repubblica.it/2013/10/21/guardini-un-maestro-che-bergoglio-non-ha-
mai-avuto/, acesso em: 29/11/2021.

1 No original: Ma soprattutto c'¢ una profonda distanza tra la visione di Bergoglio ¢ quella del grande
teologo italo-tedesco, sia nel campo della liturgia (dove invece ¢ fortissimo il suo influsso su Joseph
Ratzinger), sia nella critica alla societa moderna, sia nella concezione della coscienza personale (dove il
libro fatto tradurre da Giovanni Battista Montini non ha nulla da spartire con la sbrigativa definizione di
coscienza espressa da papa Francesco nella lettera e poi nel colloquio con Eugenio Scalfari).
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Hé evidentemente uma influéncia clara de Guardini em Bento XVI e talvez por
isso, muitos tedricos tendem a acreditar que o mesmo Guardini ndo possa ter influenciado
Francisco. Porém, essa afirmagdo estd alicer¢ada numa oposi¢ao rasa entre Bento XVI e
Francisco: “Esta ¢ uma tese condicionada por uma série de esteredtipos — Ratzinger
tradicional e fino te6logo; Bergoglio progressista e pragmatico” (BORGHESI, 2018, p.
111). O fato ¢ que Francisco j& confirmou em entrevista para o livro “Aquel Francisco”
elaborado por Javier Camara e Sebastian Pfaffen'? que parte da Enciclica Evangelii
Gaudium ¢ tirada dos estudos que ele fez em Romano Guardini para sua tese de
doutorado. Inclusive Guardini ¢ citado no numero 224 da Evangelii Guadium, justamente

no capitulo quarto, que segundo Francisco, brotou dos seus estudos em Romano Guardini:

Em Coérdoba — revela Bergoglio in Aquel Francisco — continuei a estudar para
ver se podia avangar na redagdo da tese, mas este proposito foi diminuindo.
Faltava-me a publicacdo da tese, ou seja, defendé-la e publica-la [...] mesmo
que ndo tenha conseguido defender minha tese, o estudo que fiz ajudou-me
muito por tudo aquilo que veio depois. Inclusive a exortagdo apostolica
Evangelii Gaudium (A alegria do Evangelho), visto que toda a parte sobre os
critérios sociais ¢ tirada da tese sobre Guardini (BORGHESI, 2018, p. 112).

Bergoglio, ao longo da vida, amadurece seu pensamento filoséfico, seu modo de
olhar o mundo e, principalmente, seu modo de perceber as contrariedades presentes na
sociedade. Guardini da a Bergoglio a oportunidade de sistematizar o pensamento dialético
apreendido com Podetti. Tanto ¢ assim, que os planos de Bergoglio, apés sua
aposentadoria, eram de terminar a tese de doutorado, e ja tinha em sua cabega um titulo
que expressa o valor do sistema sobre o concreto vivo de Guardini: “A oposi¢ao polar
como estrutura do pensamento quotidiano e do anuncio cristdo” (BORGHESI, 2018, p.
113). E evidente que Bergoglio encontra em Guardini uma estrutura que o leva a pensar
a partir da fé as questdes da vida. Seja no campo de f€, do social ou politico, os principios
polares oferecem um paradigma hermenéutico que possibilita uma andlise factual e um

agir conciliador que vai ao encontro com os anseios de Bergoglio. Como ele mesmo

explica a Antonio Spadaro:

A oposigao abre um caminho, uma estrada a ser percorrida. Falando mais em
geral, devo dizer que amo as oposi¢des. Romano Guardini ajudou-me com seu
livro para mim importante, L ‘opposizione polare. Ele falava de uma oposi¢ao
polar em que os dois opostos ndo se anulam. Nem acontece que um polo
destrua o outro. Nao existe contradi¢do nem identidade. Para ele a oposi¢do se
resolve num plano superior. Naquela solucdo, porém, permanece a tensdo
polar. A tensdo permanece, ndo se anula. Nao ¢ negando-os que se superam os
limites. As oposi¢des ajudam. A vida humana ¢ estruturada de forma opositiva.

2 Apud MAGISTER, Sandro. Padre Jorge e i suoi confratelli. Perché vollero liberarsi di lui.
Disponivel em: http://magister.blogautore.espresso.repubblica.it/2014/12/17/padre-jorge-e-i-suoi-
confratelli-perche-vollero-liberarsi-di-lui/, acesso em 29/11/2021.
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E ¢é o que acontece agora também na Igreja. As tensdes ndo sdo
necessariamente resolvidas e homologadas, ndo sdo como as contradi¢des
(apud BORGHESI, 2018, p. 114).

E preciso ressaltar que no pensamento de Bergoglio, pautado em Guardini, a
tensdo tem um aspecto positivo, os opostos t€m uma tensdo que nao ¢ contraditoria. Os
opostos constituem aquilo que movimenta o sistema do concreto vivo. E o que d4 a
dinamicidade e evolucdo. Assim, os contrarios ndo sdo duas faces opostas que se anulam
ou que se negam. Ha possibilidade de coexisténcia e principalmente de evolucio diante
do conflito, diante da tensdo polar. Assim afirma Guardini: “a teoria dos opostos ¢ a teoria
do confronto, que ndo acontece como luta contra um inimigo, mas como sintese de uma
tensdo fecunda, isto é, como constru¢ao da unidade concreta” (apud BORGHESI, 2018,
p. 115). Os polos ndo podem ser absolutizados, ndo precisam se excluir mutuamente, nao
se pode cair no maniqueismo onde ndo hé possiblidade de conciliagdo. Somente deste
modo ¢ possivel compreender a unidade da Igreja, j4 que nela existem opostos, mas nao
contradi¢do. A comunhao eclesial ¢ possivel quando ndo se negam os opostos, mas com
sensibilidade e paciéncia se procura a conciliacdo.

Portanto, desse principio polar de Guardini, Bergoglio desenvolve sua dialética
pessoal, seja para olhar para a sociedade como para a Igreja. Ha possibilidade de resolver
as tensdes dos opostos num plano superior, de uma forma que ndo se anulem os polos.
“Multiplicidade e unidade constituiram os dois polos de uma tensdo ineliminavel. Uma
tensdo cuja solugdo era confiada, a cada momento, ao poder do Mistério divino que age
na histéria” (BORGHESI, 2018b). Diferente da dialética Hegeliana, a dialética que
Bergoglio adota ¢ circular, pois, como nao hé anulac¢ao do oposto (Cf- BORGHESI, 2018,

p. 79), ha sempre uma retomada da tese e da antitese apds a resolucao:

Com isso, a forma da dialética bergogliana se esclarece em sua diferenga
daquela hegeliana. Diversamente de Hegel e de sua dialética ascendente, que
Jamais volta para tras, a de Bergoglio ¢ uma dialética que vive das antinomias.
Isso significa que ¢ ‘circular’, que o terceiro momento — no caso especifico, a
consciéncia social e a reforma das estruturas — implica o retorno a primeira
fase: o contato direto, sensivel e ndo meramente ideal, com 0 povo € 0s
indigentes (BORGHESI, 2018, p. 83-84).

2.5 Conclusao

Ao realizar o percurso referente aos fundamentos historicos e sociais de
Bergoglio, infere-se que os fatos vivenciados por ele na Argentina do século passado
marcaram profundamente seu modo de pensar e agir. E possivel ainda perceber que

mesmo nao tendo se rendido as correntes opositoras da época, Bergoglio escolheu um
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caminho alternativo, na busca do didlogo e da resolugdo sem anulagdo do oposto, sintese
essa que se faz presente no ministério de Francisco. Sua atuagdo como Bispo e Cardeal
em Buenos Aires, ndo s6 o projetou para o mundo, possibilitando sua elei¢do, como
também imprimiu um modo particular de conducdo da Igreja, marcado pela humildade e
simplicidade. A filosofia de Amélia Podetti, Prsywara, De Lubac, Fessard e Romano
Guardini deram a Bergoglio a base do seu pensamento social e possibilitaram também a
apreensdo de uma teologia que, em consonancia com a Teologia do Povo, deram ao
Pontifice fundamento na conducdo da Igreja frente as questdes sociais, possibilitando
assim que sua compreensao da fé possa ajudar a sociedade num caminho de fraternidade
e paz. Portanto, ¢ necessario no proximo capitulo analisarmos a teologia presente na vida
de Bergoglio e o percurso que ele e a Teologia do Povo fizeram até¢ culminar em sua

elei¢do papal.



43

CAPITULO 11
O SURGIMENTO DA TEOLOGIA DO POVO: UMA RESPOSTA AO
CONCILIO VATICANO II

3.1 Introduc¢ao

Além dos fundamentos filos6ficos e dos momentos historicos que influenciaram
Bergoglio, ¢ preciso olhar para a Teologia na qual ele foi formado. A Argentina possui
suas particularidades e, apesar de estar inserida num contexto maior de América Latina,
ela produziu um pensamento singular € uma resposta objetiva aos apelos langcados no
Concilio Vaticano II. E preciso entender esse contexto teologico-eclesial no qual é
formado Bergoglio para compreendermos a contribui¢do da religido para a sociedade
segundo seu pensamento social. Sendo assim, o objetivo deste capitulo ¢ mostrar o
surgimento da Teologia do Povo como uma resposta dada pelos tedlogos da Argentina as
aspiragdes propostas no Concilio Vaticano II. Essa continuidade serd essencial para se
compreender que Francisco continua um movimento de renovagdo da Igreja e de sua
pratica que foi inaugurado com o Concilio Vaticano II. Justifica-se esse caminho a
necessidade de perceber os fundamentos da Teologia do Povo enquanto resposta concreta
da Igreja frente as questdes existenciais e sociais que interpelam as pessoas.

Sendo assim, passaremos por alguns tedlogos importantes para Bergoglio e para
a teologia argentina, entre eles Lucio Gera, Rafael Tello e Justino O’Farrell. Também ¢
significativo o surgimento da COEPAL (Comissao Episcopal de Pastoral) e das Catedras
Nacionais nas universidades em Buenos Aires. Deste modo, serd possivel evidenciar a
continuidade com o Concilio Vaticano II, especialmente analisando o tema da Cultura
que esta presente nas Conferéncias Episcopais Latino-Americanas e Caribenhas e que
advém da concepcao do documento conciliar Gaudium et spes.

Também serd comentado sobre o povo como um lugar teoldgico, lugar proprio de
onde se faz teologia. O povo se torna, para essa teologia, protagonista da historia.
Bergoglio também valoriza esses aspectos e, percorrendo um pouco da sua historia, pode-
se evidenciar essa valorizacdo do Povo. Desta concep¢ao de Povo, surgem categorias
importantes a serem analisadas, como a definicdo de mesticagem cultural. Por fim, dois
outros temas serdo importantes: a cultura e a religiosidade popular. Desta forma, apds
evidenciarmos conceitualmente a Teologia do Povo e seus temas importantes como os

citados acima, serd possivel revisitar Puebla e Aparecida para compreender melhor o
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quanto essas categorias estiveram presentes na formagao de Bergoglio e que sdo visiveis

na atualidade, seja em seu agir ou em seus escritos.

3.2 O desenvolvimento da Teologia do Povo com Lucio Gera, Rafael Tello e Justino
O’Farrell

Os dois grandes expoentes da Teologia do Povo, Lucio Gera e Rafael Tello, ja
foram homenageados por Bergoglio. Em 2012 quando Gera morreu, o Cardeal Bergoglio
mandou sepulta-lo na catedral de Buenos Aires em reconhecimento por ele ter sido perito
do Concilio Vaticano II e das Conferéncias de Medellin (1968) e de Puebla (1979). Ja
Tello foi homenageado por Bergoglio também em 2012 por ocasido de um livro langado
sobre ele, no qual Bergoglio faz sua apresentagdo. Como Pontifice, Francisco também ja
fez mencdo aos tedlogos expoentes da Teologia do Povo, especialmente em carta por
ocasido do aniversario de morte do santo Sdo Jodo Maria Vianney, que ¢ tido como
padroeiro dos parocos e modelo de vida sacerdotal, citando Lucio Gera e elogiando-o

como sacerdote:

Gostaria de lembrar aqui um grande mestre de vida sacerdotal do meu pais
natal, o padre Lucio Gera, que, dirigindo-se a um grupo de sacerdotes em
tempos de muitas provagdes na América Latina, lhes dizia: ‘Sempre, mas
sobretudo nas provagdes, devemos voltar aqueles momentos luminosos em que
experimentamos a chamada do Senhor para consagrar toda a nossa vida ao seu
servico’ (FRANCISCO, 2019).

E ainda, em sua Exortagdo Apostolica pos-sinodal Christus Vivit, Francisco faz
uma citacdo de Rafael Tello, onde o tedlogo diz: “o povo deseja que todos participem dos
bens comuns e por isso aceita adaptar-se ao passo dos ultimos para chegar todos juntos”
(n. 231).

O Concilio Vaticano II marcou a historia da Igreja nos ultimos tempos e
possibilitou o inicio de uma reforma mais ampla que, de alguma forma, ainda acontece
na Igreja. Scannone, explicando sobre a Teologia do Povo, enumera dois fatos
importantes que ocorrem durante o Concilio (Cf: SCANNONE, 2019, p. 22-23): o
primeiro ¢ o encontro dos padres conciliares advindos da América Latina que, durante o
Concilio e a permanéncia dos peritos em Roma, travam didlogos e perspectivas sobre a
Igreja na América Latina; destacando-se ai Lucio Gera; o segundo fato importante ¢ um
encontro que ocorre em 1964, na faculdade franciscana de Petropolis, no Brasil, entre

varios tedlogos da América Latina. Nesse encontro os tedlogos buscaram fazer teologia
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a partir das problematicas proprias da América Latina. Entre eles estavam novamente o
Lucio Gera, da Argentina, Gustavo Gutiérrez, do Peru e Juan Luis Segundo, do Uruguai.

O episcopado argentino, pds Concilio Vaticano II, em 1966, criou a COEPAL
(Comision episcopal de pastoral). A COEPAL tinha como missao implantar na Argentina
o Concilio Vaticano II e dar impulso ao plano nacional de pastoral. Essa comissdo era
formada por bispos, tedlogos e religiosos. Faziam parte dela nomes como Gera e Rafael
Tello, Justino O’Farrell, Geraldo Farrel, Fernando Boasso. Também alguns bispos como
Marengo, Zaspe ¢ Angelelli. E justamente dessa comissdo que surgira a Teologia do
Povo.

A COEPAL influenciou a declaragcdo do Episcopado argentino em San Miguel
(1969), principalmente no documento VI, sobre pastoral popular. Havia a intencdo de
aplicar Medellin na Argentina. Neste documento ja se percebe a Teologia do Povo e a

Teologia da Libertacao:

Ela, como Mae [a Igreja], se sente obrigada para com os seus filhos,
especialmente com os mais débeis, aleijados, pobres e pecadores. Se nao
fizesse assim e ndo os considerassem como membros prediletos do povo de
Deus, sua atitude seria ndo como da Igreja de Cristo, mas sim de uma seita

(EPISCOPADO ARGENTINO, 1968 tradu¢do nossa) 3.

Em suas conclusdes, alude a atitudes que essa Igreja como Mae deve ter em
relag@o ao povo: “para expressar e realizar de maneira adequada essa comunhao, a Igreja
encarnada no povo deve assumir ¢ fomentar todas as capacidades, riquezas e costumes
desse povo € o que ele tem de bom”'* (EPISCOPADO ARGENTINO, 1968 fradugdio
nossa). Praticamente em quase toda essa parte do documento, ha forte apelo para a
promogao e valorizacdo do povo e da cultura. Ha indicativos de posturas e agdes para a
Igreja, e como ela deve estar ao lado dos mais pobres, valorizando a historia e a cultura

do povo de Deus:

Que a Igreja deve discernir sobre a sua agdo libertadora ou salvifica a partir da
perspectiva do povo e de seus interesses, visto que este € o sujeito ¢ agente da
historia humana, que ‘estd vinculada intimamente a historia da salvacdo’, os
sinais dos tempos se fazem presente ¢ sdo decifraveis nos acontecimentos
proprios desse mesmo povo ou naquilo que os afetam (EPISCOPADO
ARGENTINO, 1968 tradugdo nossa)"®.

13 No original: “Ella como Madre se siente obligada para con todos sus hijos, especialmente para con los
mas débiles, alejados, pobres y pecadores. Si no lo hiciera asi o no los considerara como membros
predilectos del pueblo de Dios, su actitud seria no de Iglesia de Cristo, sino de secta”.

!4 No original: “Para expresar y realizar en la debida forma aquella comunion, la Iglesia encarnada en el
pueblo debe asumir y fomentar todas las capacidades, riquezas y costumbres de ese pueblo, en lo que tienen
de bueno”.

15 No original: Que la Iglesia ha de discernir acerca de su accion liberadora o salvifica desde la perspectiva
del pueblo y de sus intereses, pues por ser éste sujeto y agente de la historia humana, que “esta vinculada
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Durante as décadas de sessenta e setenta, a Argentina vive duas ditaduras que
marcardo o contexto social daquele povo: o governo militar de Ongania e o de Videla.
Essas ditaduras fizeram com que muitos intelectuais, professores, estudantes e varios
grupos apoiassem o peronismo como forma de resisténcia a esses governos ditatoriais.
Nesse contexto, nascem as catedras “nacionais” de sociologia na Universidade de Buenos
Aires. Varios nomes importantes passaram por essas catedras, pensadores como Gonzalo
Cérdenas, Alcira Argumedo, José Pablo Feinmann, Amelia Podetti e Justino O’Farrell.

Justino O’Farrel, por fazer parte da catedra nacional e integrar a COEPAL, vai ser
responsavel por fazer a ligagdo entre esses dois grupos. Scannone afirma que “foi assim
que a historia latino-americana e argentina (real e escrita) distanciou-se tanto do
liberalismo como do marxismo e deu-se a sua conceptualizagdo com categorias como
‘povo’ e ‘antipovo’, ‘povos’ e ‘impérios’, ‘cultura popular’, ‘religiosidade popular’ etc”
(SCANNONE, 2019, p. 25). Ao mesmo tempo, Gera afirma que ¢ com O’Farrel que a
teologia reflexiva se aproximara mais das questdes pastorais e sociais do povo. E com a
ajuda deste e de outros socidlogos que os tedlogos argentinos se abrirdo as questdes
sociais: “Creio que o salto surge a partir desses movimentos que refletem a partir do tema
pastoral. Por exemplo, no Encontro em Mar del Plata, o tema pastoral ¢ central; além
disso a troca com os socidlogos — J. ‘Farrell entre outros™'® (AZCUY, 2015, p. 167,
tradugdo nossa).

Lucio Gera, sacerdote nascido na Itdlia, mas que desde seus cinco anos viveu na
Argentina, tornou-se sacerdote em 1947; era doutor em teologia pela universidade de
Bonn, na Alemanha. Integrou vérias comissoes teoldgicas, como a do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-Americano), participou das Conferéncias de Medellin e Puebla e ¢
considerado um dos expoentes da Teologia do Povo na Argentina. Segundo Scannone,
Gera se detera principalmente em trabalhar a compreensdo da categoria Povo de Deus.
Um termo usado na Biblia e que assume na Teologia do Povo caracteristicas bem

especificas. “No caso de Gera e da COEPAL, trata-se principalmente do Povo de Deus —

intimamente a la historia de la salvacion27, los signos de los tiempos se hacen presentes y descifrables en
los acontecimientos propios de ese mismo pueblo o que a él afectan.

16 No original: “Creo que el salto surge de estos movimientos que reflexionan desde el tema pastoral. Por
ejemplo, en el Encuentro de Mar del Plata, el tema pastoral es central; ademas, ya se da el intercambio con
los socidlogos —J. O ‘Farrell y algun outro”.
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categoria biblica privilegiados pelo Concilio para designar a Igreja — e sua relacdo com
0s povos, em especial, os argentinos”!” (SCANNONE, 2016, p. 589, traduc¢do nossa).

Gera, sem duvida, foi o grande expoente da Teologia do Povo ¢ um dos mais
notaveis tedlogos que buscou implementar as renovagdes conciliares na Argentina logo
apos o término do Concilio Vaticano II (Cf. AZCUY, 2018, p. 104). A Teologia do Povo
e outras teologias latino-americanas sdo frutos do Concilio Vaticano II. Tanto ¢ assim que
Gera diz em entrevista que: “desde logo cedo creio que o Concilio foi o que determinou
praticamente o nascimento e o surgimento da teologia em toda a América Latina, ndo s
na Argentina”!'® (AZCUY, 2015, p. 159, tradugdo nossa).

Rafael Adolfo Tello, nascido em 1917 em La Plata, era advogado e se ordenou
sacerdote em 1950. Membro da COEPAL, influenciou a redagdao da declaragao do
Episcopado Argentino em San Miguel sobre a Pastoral Popular. Porém sua maior
contribuicdo ndo foi no campo intelectual, mas sim pastoral. Tello buscou alternativas
praticas para implantagdo do Concilio Vaticano II na pastoral da Igreja, tendo a Teologia
do Povo como hermenéutica de uma pratica popular de valorizacdo do povo e na busca
da libertacdo. Quando ainda Cardeal em Buenos Aires, em conferéncia na Universidade
Catolica da Argentina, Bergoglio diz:

Nao lhe dizem respeito, ndo o compreendem nem as condenagdes nem as
suspeitas das duas ‘Instrugdes’ sobre Teologia da Libertagdo publicadas pela
Congregagdo para a Doutrina da Fé. Hoje, com a perspectiva que a historia nos
da, podemos dizer, sem duvida, que a reflexdo ¢ o trabalho pastoral que o Padre
Tello encorajou tentaram acompanhar a agao libertadora de Deus, evitando os
extremos do ativismo secularizado-politizado de um lado e da resignagdo
fatalista de outro (BERGOGLIO, 2012, tradugdo nossa)"*.

3.2.1 Em continuidade com o Concilio Vaticano 11

O Concilio Vaticano II, realizado de 1962 a 1965, foi um marco para a historia

recente da Igreja Catolica. Na busca por imprimir o espirito de aggiornamento®® na Igreja

17 No original: “En el caso de Gera y la COEPAL se trat6 principalmente del Pueblo de Dios — categoria
biblica privilegiada por el Concilio para designar a la Iglesia — y su interrelacion con los pueblos, en
especial, el argentino”.

18 No original: “Desde luego yo creo que €l Concilio es lo que determina practicamente el nacimiento y el
surgimiento de la teologia en toda América Latina, no solo en Argentina”.

% No original: “No lo involucran, no lo comprenden, ni las condenas ni las sospechas de las dos
Instrucciones sobre la Teologia de la Liberacion que sacod la Congregacion para la Doctrina de la Fe. Hoy,
con la perspectiva que nos da la historia, podemos decir sin dudar que la reflexion y la pastoral que alentaba
el padre Tello intentaban acompaiar la accion liberadora de Dios evitando los extremos del activismo
secularizado-politizado por un lado y de la resignacion fatalista por el outro”.

20 A palavra italiana aggiornamento foi empregada por Jodo XXIII no dia 25 de janeiro de 1959, quando
anuncia o Concilio Ecuménico Vaticano II. Popularmente ela ¢ tomada como atualizagdo, porém
aggiornamento ¢ uma expressao que deriva de aggiornare que provém de giorno, que ¢ dia, cujo sinonimia
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Catolica, Jodo XXIII convoca um novo Concilio Ecuménico, mesmo que o primeiro
oficialmente nunca houvesse sido encerrado®'. A renovagdo, porém, é gradual e lenta,
como toda reforma. Ha, porém, de se perceber que, de certo modo, ela ainda acontece e
que o Concilio continua a ser implantado na Igreja. Jodo Décio Passos, tedlogo e cientista
da religido, como muitos outros te6logos??, defende a opinido de que Francisco é um
reformador e que seu ministério continua a reforma iniciada por Jodo XXIII, ja que o

Concilio Vaticano II nao foi totalmente assimilado ainda:

Vale lembrar que a reforma institucional, ainda que pressuponha as mudangas
culturais e politicas e, portanto, o consenso entre os sujeitos que a compde se
mostra indispensavel em todo processo reformador. A experiéncia do Vaticano
II constitui um exemplo emblematico de reforma cultural (do Magistério, da
teologia e da pastoral) sem suas tradugdes propriamente estruturais, a comegar
pela Caria romana. O resultado que se pode confirmar historicamente foi, de
fato, um recuo e, muitas vezes uma completa negagao, do espirito ¢ até da letra
conciliar, sempre em nome de uma estrutura instituida em tradigdes, em
normas ¢ em fungdes sagradas que deviam ser preservadas e reproduzidas
(PASSOS, 2017, p. 367).

Como citado acima, a Teologia do Povo nasce a partir da busca de implementacgao
do Concilio Vaticano II na Argentina, através da COEPAL. Um dos temas mais
importantes para a Teologia do Povo, a questdo da cultura, tem seu alicerce no documento
conciliar Gaudium et spes: “perguntei a Boasso porque a COEPAL havia privilegiado o
tema da cultura e ele me respondeu que havia tomado do nimero 53 da Gaudium et
spes”®* (SCANNONE, 2015, p. 41, tradugdo nossa)**. Tanto é assim que o documento de

Puebla cita o documento conciliar em seu namero 386 se referindo a cultura:

com [umen ¢ bastante significativa em termos linguisticos e teologicos. Assim, aggiornamento ¢ mais que
uma simples atualizagdo, ¢ langar luz no caminho. Nas palavras de Jodo XXIII: “O Concilio, que agora
comegca, surge na Igreja como dia que promete a luz mais brilhante. Estamos apenas na aurora: mas ja o
primeiro antincio do dia que nasce de quanta suavidade ndo enche o nosso coragdo!” (Discurso de sua
Santidade Papa Jodo XXIII na abertura solene do SS. Concilio. 11 out 1962. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf j-

xxiii_spe 19621011 opening-council.html. Acesso dia: 23 fev 2022.

21O Concilio Vaticano I foi suspenso por tempo indeterminado por razdes politicas, devido ao avango da
guerra franco-prussiana e o perigo das tropas invadirem Roma. A suspensdo por tempo indeterminado
acabou se tornando permanente e o Concilio ndo foi retomado.

22 Scannone também partilha dessa opnido, em seu livro. Referindo-se ao Concilio Vaticano 11, diz que “nos
ainda ndo refletimos suficientemente sobre ele no plano teologico, nem o realizamos plenamente na pratica
pastoral, nem, menos ainda, o exprimimos sob formas canonicas adequadas” (SCANNONE, 2016, p. 185)
23 Assim define a Gaudium et spes no nimero 53: “A palavra ‘cultura’ indica, em geral, todas as coisas por
meio das quais o homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito e do seu corpo; se
esfor¢a por dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o proprio mundo; torna mais humana, com o progresso
dos costumes ¢ das instituigdes, a vida social, quer na familia quer na comunidade civil; e, finalmente, no
decorrer do tempo, exprime, comunica aos outros € conserva nas suas obras, para que sejam de proveito a
muitos e até a inteira humanidade, as suas grandes experiéncias espirituais e as suas aspiragoes.

24 No original: “Pregunté a Boasso porqué la COEPAL habia privilegiado el tema de la cultura y me
respondid que lo habia tomado del numero 53 de la Gaudium et spes”.
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Com a palavra ‘cultura’ indica-se a maneira particular como em determinado
povo cultivam os homens sua relagdo com a natureza, suas relagdes entre si
proprios € com Deus (GS 53b), de modo que possam chegar a “‘um nivel
verdadeira e plenamente humano’ (GS 53a). E o ‘estilo de vida comum’ (GS
53c) que caracteriza os diversos povos; por isso € que se fala de ‘pluralidade
de culturas’ (GS 53c) (DP n. 386).

Puebla e a Teologia do Povo veem a cultura em seu aspecto sociologico e
etnoldgico, mesma hermenéutica mantida pelo Papa Francisco na redagdo da Evangelii
Gaudium (Cf. SCANNONE, 2015, p. 41) e que estd expressa principalmente na terceira
parte do nimero 53 da Gaudium et spes: “daqui se segue que a cultura humana implica
necessariamente um aspecto histérico e social e que o termo ‘cultura’ assume
frequentemente um sentido sociolégico e etnologico. E neste sentido que se fala da
pluralidade das culturas”.

Esse acento na concepcdo de cultura e essa guinada hermenéutica no pensar a
revelacdo catdlica a partir dos povos ¢ também uma caracteristica de Francisco, como
bem pontua Scannone quando se refere a essa relagdo do documento de Puebla com a
Gaudium et spes: “Se trata de um ato espontaneo dos redatores, devido ao novo lugar
hermenéutico a partir do qual se interpreta o texto (América Latina): uma mudanga que
os bispos ndo perceberam e que se mantém na exortacao Evangelii Gaudium” (2015, p.
41, traducdo nossa) > .

Esta concepg¢ao de cultura manifestada durante o Concilio ¢ fruto da mudanca de
paradigma ocorrida por ocasido do Concilio Vaticano II. A crise que antecedeu sua
realizagdo e os entraves da Igreja com o Mundo Moderno?® nio estavam dando as
respostas necessdrias para aquela sociedade e nem colocavam a Igreja numa situagao
confortavel diante dos desafios daquela época. Toda crise carrega consigo a possibilidade
de mudangas e foi justamente isso que os bispos conciliares pediram durante o Vaticano
II: uma mudanga de paradigma teoldgico, pois era preciso olhar a histdria e considera-la
e, a partir dela, pensar a relacdo da humanidade com Deus. Tanto € assim que os primeiros
esquemas apresentados aos padres conciliares sofreram rejei¢des, levando Joao XXIII a
devolver o esquema para uma nova redagdo, sobre forte indicagdo de que de fato fosse

impresso o espirito de aggiornamento.

De fato, as intervengdes dos cardeais, patriarcas e bispos, durante essa primeira
sessdo do concilio, concordavam, segundo Oliveira, em criticar o carater a-

25 No original: “Se trata de un acto espontaneo de los redactores, debido al nuevo lugar hermenéutico a
partir del cual se interpretaba el texto (América Latina): un cambio que los obispos no percibieron y que se
mantiene en la exhortacion Evangelii gaudium”.

26 Um exemplo das dificuldades da Igreja com o mundo moderno ocorre em 1864, quando Pio IX langa a
Enciclica Quanta Cura, contendo nela o Syllabus com 80 erros e condenagdes do mundo moderno.
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historico e intemporalmente univoco dos documentos preliminares, que nao
levavam em conta nem a nova consciéncia histdrica da cultura e da filosofia
ocidentais, nem os avangos ja realizados nesse dominio pelos estudos biblicos,
patristicos, litargicos e sistematicos, e tampouco indicagdes do bom Papa Jodo
XXIII acerca de uma leitura crente dos sinais dos tempos, como também a
‘atualizagdo’ correspondente da teologia e da pastoral eclesiais num mundo em
mudanga acelerada. Todos esses aspectos implicavam, ao contrario, uma visao
historica da realidade (SCANNONE, 2019, p. 187).

Se a crise pré-concilio de alguma forma possibilitou a mudanca de paradigma na
Igreja Catodlica, de modo andlogo hd de notar a semelhanca com a crise que elege
Francisco: ¢ depositado no Papa latino-americano a esperanga de que o aggiornamento
continue a acontecer dentro da Igreja Catdlica. Partindo da sociologia weberiana, Passos
afirma que “se sabe que Francisco foi eleito precisamente com a missdo de reformar a
Igreja e de dentro da crise emergiu com legitimidade para essa tarefa urgente” (2017, p.
355).

O paradigma assumido pelo Concilio, assim como pela teologia posterior, tem
aspectos ressonantes na Teologia do Povo e, por conseguinte, na teologia de Francisco.
A valorizacao do aspecto historico-cultural tem como consequéncia uma valorizagdo das
relacdes humanas, um olhar para as contrariedades da historia e uma busca por considera-
las como ponto de partida da reflexdo teologica:

O novo paradigma que emergia, com a sua revalorizagdo da categoria de
relacdo com referéncia a substincia, convidava a repensar todas essas
caracteristicas a partir da diferenga ou da alteridade (a relagdo), a partir do
mistério, dando-se a conhecer como mistério, a partir da gratuidade e do dom
e, por conseguinte, da imprevisivel novidade historica (SCANNONE, 2019, p.
187).

A mudanga de paradigma vem acompanhada da mudanga de método. O Concilio
j& ndo usa mais o método dedutivo, mas busca uma hermenéutica histérica, social e
cultural. A Gaudium et spes adotou o método da doutrina social da Igreja: o ver, julgar e
agir. Método esse formulado pela Juventude Operaria Catdlica e assumido pelas
conferéncias gerais do Episcopado Latino-americano em Medellin, Puebla e Aparecida.
Ha de se notar, contudo, que essa mudanca de método chega a teologia atual e tem

incidéncia inclusive no ministério petrino de Francisco:

Muitas novidades do Vaticano II, que foram descobertas posteriormente ou
que ainda estdo sendo descobertas, sdo devidas a essa mudanga de paradigma
e, portanto, de método, por ocasido do concilio; assim, por exemplo, no
magistério atual do Santo Padre [...] Tudo isso faz parte da agenda inacabada
do Vaticano II, uma agenda que estd dando lugar a uma explicitagdo historica,
segundo os tempos e os lugares culturais e pessoais, gracas ao novo método
(SCANNONE, 2019, p. 193).
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Por fim, h4 de se perceber o otimismo frente a0 mundo moderno que Francisco
herda tanto do Concilio Vaticano II, como do ja citado filé6sofo Methol Ferré. Segundo
esse filosofo, para transcender algo € preciso incorpora-lo ou assimila-lo. Foi o processo
vivido pela Igreja Catolica em relagdo a cultura greco-romana. A assimilagdo das festas
e dos rituais pagaos possibilitaram a “superagdo” do paganismo e evitou assim a apostasia
dos cristaos. Para Ferré: “supera-se aquilo que se digere bem, [...] Nao se trata de ‘devora-
lo’ para aniquilé-lo, mas de salvé-lo, segundo a singular dialética de morte e ressurrei¢ao
na qual estamos imersos” (apud BORGHESI, 2018, p. 149-150).

O movimento de assimilagdo que o Concilio Vaticano II fez em relacdo a
modernidade, do qual por anos se defendeu durante a cristandade medieval, possibilitou,
segundo Ferré, que a Igreja superasse a modernidade pela primeira vez e compreendesse
o melhor da Reforma Protestante e do [luminismo secular, assimilando um pouco desses

movimentos:

Com o Concilio, a Igreja ultrapassa tanto a Reforma Protestante quanto o
Iluminismo secular. Supera-os, no sentido que assume o melhor de um e do
outro. Podemos também dizer assim: recria uma nova reforma e um novo
Iluminismo. Pois, afinal, foram as duas grandes questdes que permaneceram
insoluveis, com que as contas jamais foram verdadeiramente fechadas. [...] Ao
assimild-los, a Igreja os revoga enquanto adversarios e recolhe seu poder
construtivo (apud BORGHESI, 2018, p. 150).

Desta forma, ha de se fazer o caminho processual da formac¢ao de Bergoglio: do
Concilio Vaticano II e suas inspiragdes até os seus frutos e, entre eles, a teologia da
América Latina. A Teologia do Povo da passos significativos, assim como a Teologia da
Libertagdo, na busca por implementar o espirito conciliar na realidade inserida. Bergoglio
forma-se em meio a essa teologia, e a agdo pastoral de Francisco tem como mediacao essa
teologia. Faz-se, portanto, necessario perceber alguns aspectos particulares da Teologia
do Povo, como veremos a seguir: a guinada do sujeito teoldgico para o povo e a

valorizacdo da cultura e da religiosidade popular.

3.3 O povo como lugar teoldgico concebido a partir da cultura

A Teologia do Povo privilegia e traz para o centro da reflexdo teoldgica a categoria
povo. Essa categoria coletiva ndo quer tornar impessoal a experiéncia de Deus, mas busca
privilegiar o comunitario, a coletividade, e a comunhao que sdo experiéncias fundantes
da fé cristd. Além disso, como citado acima, as teologias latino-americanas buscaram

corresponder a guinada metodologica do Concilio Vaticano II, fazendo com que a



52

reflexdo teoldgica tenha um movimento ascendente, a partir da realidade daquele povo
especifico.

O surgimento da Teologia do Povo ¢ marcado pela Declaragdo de San Miguel,
quando o Episcopado Argentino langa um documento em conclusdo a conferéncia de
Medellin. Tendo os membros da COEPAL auxiliado nesse documento, nota-se ali a
reflexdo fundante de uma teologia que brota do povo. Nessa teologia ali expressa, hd uma
diferencia¢do com a Teologia da Libertacdo: o povo ndo ¢ visto a partir da luta de classes,
ndo ¢ concebido pela mediagdo socioldgica e marxista, mas ela enxerga os individuos
como agentes ativos da historia, como protagonistas. Assim afirma Ivereigh ao se referir
a Teologia do Povo:

Nao era certamente uma versdo conservadora e pré-conciliar, mas também ndo
concebia e/ Pueblo em termos sociologicos e marxistas como fazia a Teologia
da Liberacao. A declaracdo de San Miguel considerava os individuos agentes
ativos da propria historia; surpreendentemente afirmava que ‘a atividade da
Igreja deveria ndo s6 ser orientada para o povo, mas também e sobretudo
nascer do povo’. Enfim, prefigurava uma Igreja com uma clara opgdo pelos
pobres, mas entendida como total identificagdo com a aspira¢ao das pessoas
comuns de serem sujeitos da propria historia, mais do que como adesdo a luta
social que os pobres, enquanto ‘classe’, moviam contra outras classes (apud
BORGHESI, 2018, p. 68).

Essa tensdo entre o compromisso historico pelo bem comum na luta pela defesa
dos pobres e a consciéncia de que o Reino de Deus se realiza no mundo através dos planos
de Deus que age na sutileza e através dos povos dominava o pensamento de muitos padres
argentinos na década de 1960, inclusive o pensamento de Bergoglio. Esse pensamento
moldou Bergoglio e seu agir e evidenciou a sua busca por privilegiar alguns aspectos
proprios da Teologia do Povo. Borghesi elenca trés momentos (Cf. 2018, p. 65-66)
daquilo que seria uma reforma empreendida por Bergoglio para colocar o povo como
protagonista da historia.

A primeira atitude de Bergoglio para empreender essa reforma na busca por
corresponder essa teologia que enxerga o povo como “lugar teoldgico” foi quando ele era
responsavel pelo Colégio Maximo de Buenos Aires. Nessa ocasido, Bergoglio
reintroduziu o juniorato?’ e restabeleceu a separagdo entre filosofia e teologia que antes
estava misturada. Bergoglio instituiu que os jovens estudantes buscassem com esse novo
esquema de estudo compreender as raizes das tradi¢cdes jesuitas argentinas mais do que

os modelos estrangeiros. Além dos cldssicos europeus, os estudos compreendiam li¢cdes

27 O juniorato nesse momento era o periodo de um ou dois anos em que os jovens estudantes se dedicavam
a aprender arte e disciplinas cléssicas.
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sobre a literatura argentina. Além disso, no curso de histéria eram introduzidos elementos
catdlicos, hispanicos e veterojesuitas do passado argentino. Através dessas decisoes,
Bergoglio “queria que os jesuitas atribuissem valor as tradi¢des religiosas populares e
também a cultura alta; numa palavra, que conhecessem nao so6 as ferrovias e os telégrafos,
mas também gauichos e os caudillos” (IVEREICH apud BORGHESI, 2018, p. 65). Nessa
reformulacado, principalmente quando Bergoglio tenta separar os estudos filoséficos dos
teoldgicos, ele busca quebrar a hegemonia de Hegel, que vinha sendo bastante estudado
e era base para a Teologia da Libertagdo, principalmente aquela dos primeiros anos
empunhada por Gutiérrez e que trazia fortes tragos do marxismo como chave

hermenéutica para compreender os conflitos sociais. Desta forma:

A atengdo prestada as ‘tradigdes religiosas populares’ ndo era questdo de
folclore ou de inclinagdes arcaizantes. Inscrevia-se totalmente Teologia del
Pueblo, que constituia a contribuigdo mais significativa da Escola do Rio da
Prata a Teologia da Libertacao (BORGHESI, 2018, p. 65-66).

O segundo ponto dessa reforma de Bergoglio buscava unir a teoria com a praxis
€, a0 mesmo tempo, responder ao compromisso feito na conferéncia de Medellin na busca
pela op¢ao preferencial pelos pobres: os jovens estudantes jesuitas, aos finais de semana,
tinham de ir aos bairros e periferias para jogar com as criangas, ensinar catecismo,
partilhar os conflitos e dificuldades que as familias enfrentavam. Era a tentativa de
Bergoglio para que eles estabelecessem lacos com o povo fiel e pudessem enraizar-se na
realidade do povo simples daqueles bairros populares visitados.

A terceira atitude de Bergoglio foi um retorno as fontes da espiritualidade de
Inécio de Loyola, o fundador dos jesuitas. Ele busca retomar o método originario de fazer
os Exercicios Espirituais. Através disso, Bergoglio busca um fortalecimento da
espiritualidade. Desses anos Bergoglio levard seu principio de primazia da graca do
Espirito sobre as obras e as regras. Afirma Borghesi que desta forma “se esclarece o rosto
interior, ‘mistico’ de Bergoglio; um rosto que reagia a redugao antropologica e naturalista
do esforco cristdo no mundo assim como era teorizado pelas novas teologias politicas”
(2018, p. 66).

Scannone esclarece (Cf. 2016, p. 591) que a Teologia do Povo ¢ movida pela luta
em defesa do pobre e na busca pela libertacdo. A aparente contradicio ou critica feita a
ela de que, de alguma forma, tende a ser alienante, ndo se sustenta quando bem

compreendido que o povo simples (0s mais pobres) ¢ aquele que mais guarda as tradi¢des
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populares ¢ a religiosidade, o sensus fidei?®. E o povo simples que melhor preserva a
cultura com seus valores e simbolos, inclusive religiosos. E ele que transmite melhor essa
cultura, inclusive pode assim ser fontes de conversdo para os que ndo sdo pobres. Deste
modo, essa teologia do povo pode ser autenticamente evangelizadora e promotora da
libertacdo humana. Tanto ¢ assim que ja, em 1982, Scannone definia a Teologia do Povo
como uma auténtica herdeira da linha teologica da Teologia da Libertacao; e referindo-se
a teologia elaborada por Lucio Gera, diz que: “E o mais notdrio representante de uma
linha teoldgica que, pelo menos em seus primodrdios, poderia ser apropriadamente
chamada de TL?° (1982b, p. 25, tradugdo nossa).

A concepcdo de povo, usada pelos tedlogos ligados a essa teologia do povo, ¢ a
de nacdo. Trata-se de um sujeito coletivo, plural, de uma comunidade. Nao se trata aqui
de nagdo estipulada pelo territorio ou mesmo pela raga, mas sim enquanto pessoas que
tém uma mesma cultura ou estilo de vida e que, de alguma forma, se organizam para
buscar o bem comum. Também nao se trata de categorizar o povo como massa, de forma

pejorativa, como lembra Segundo:

Isto ¢ ainda mais evidente quando das maiorias se passa ao outro extremo, ao
positivo, e se fala de povo, sobretudo quando ao substantivo se ajunta o
adjetivo que identifica esse povo com a patria: povo argentino, povo
colombiano, povo ‘latino-americano’ (da Patria Grande). Novamente, apesar
de se tratar do mesmo contetido humano de que se tratava quando se falava de
massas, o sentido pejorativo — e os fatos que este recorda — se esquecem e
apenas fica a identificagdo afetiva (SEGUNDO, 1978, p. 206).

Nessa interpretagdo, o povo esta muito ligado a concepgdo de cultura, do ethos
cultural onde vive e que partilha com seus pares. Porém, diante das varias culturas
presentes na América Latina, Gera reconhece a cultura mestiga como uma possivel
unificadora e dominante corrente cultural. J4 Galli, discipulo de Gera, usa o termo
“unidade plural” (Cf. SCANNONE, 2019a, p. 50). O fato ¢ que a cultura ¢ um tema
importante para essa teologia, e a compreensao atual de mesticagem esclarece a formagao
cultural da América Latina. Tanto ¢ assim que Francisco afirma na Evangelii Gaudium:

“os diferentes povos, nos quais foi inculturado o Evangelho, s3o sujeitos coletivos ativos,

28 O Documento da Comissdo Teoldgica Internacional, sob o titulo “O sensus fidei na vida da Igreja”,
esclarece que: ‘De acordo com esta descri¢do, o sensus fidei ¢ uma capacidade ativa ou uma sensibilidade
que torna o povo de Deus capaz de receber e compreender a ‘fé uma vez por todas confiada aos santos (Cf-
Jd 3)’. E, de fato, pelo sensus fidei, o povo ndo s6 ‘apega-se indefectivelmente a f&’, mas ‘penetra-a mais
profundamente e mais plenamente a aplica na vida’. Este ¢ o meio pelo qual o povo participa ‘da fungéo
profética de Cristo’” (2014, n. 44).

29 No original: “Es el mas conspicuo representante de uma linea teologica que, al menos em sus comienzos,
pudo com propiedad 1lamarse TL”.
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agentes da evangelizagdo. Assim ¢, porque cada povo ¢ o criador da sua cultura e o
protagonista da sua historia” (n. 122)

A cultura gera uma série de valores, simbolos e costumes. Valorizar a cultura ¢
valorizar aquilo que estd na base da vida cotidiana das pessoas mais simples, pois a cultura

¢ produtora de uma identidade propria para aquelas pessoas, assim:

a cultura ¢ a produgdo dos valores, costumes, modo de viver os afetos,
patrimonio ritual e simbolico do povo. Sua universalidade se realiza & medida
que ¢ um produto humano, realizado de forma coletiva, expresso na linguagem
em seus diversos canais linguisticos e consolidado na convivéncia humana,
estabelecida por um ethos e quanto ¢ situada hermeneuticamente, exprime
identidade local, em sua condi¢do de cultura familiar, regional, nacional e
continental (GONCALVES, 2020, p. 107).

Scannone, em seu livro “Nuevo punto de partida de la Filosofia Latinoamericana”
define o termo mestigagem cultural como uma “mutua fecundagao das culturas cujo fruto
€ um ethos cultural novo, surgido de dois anteriores. Nao exclui nem o conflito nem a
permanéncia de residuos culturais anteriores nao integrados” (apud GONCALVES, 2020,
p. 110). A mesticagem cultural, diante da multiplicidade de costumes e culturas, permite
aos povos, numa sintese dialética que ndo subtrai os povos originarios, a formulagao de

novas culturas. Desta forma:

Quando o individuo de um povo se intui, ele se intui ‘com os outros’ e assim
se torna consciéncia de grupo. Ou seja, no ato de intuir seus proprios valores,
um povo toma consciéncia de si mesmo como povo; ¢ também, de como ¢
diferente de outros povos. Assim, a cultura consiste, em sua raiz, na
autoidentificacdo que um povo se faz, como sujeito - como 'homem', portanto,
como 'racional’, com sua propria dignidade —; na autoidentificagdo que ele faz
de si mesmo como sujeito coletivo particular, como povo diferente dos outros
povos, eles [outros povos, outras pessoas] também como 'homens'. Aqui esta a
raiz da consciéncia coletiva, nacional e, a0 mesmo tempo, fraterna, universal
(GERA, 2019, p. 170, tradugédo nossa)*°.

A América Latina, de modo especial, vem de processos de mesticagens que
geraram ao longo da sua histéria novas culturas. Faz-se necessaria a compreensao
historica da formagdo das etnias presentes nesse continente para compreender a
importancia de uma teologia que levasse em considerag@o esse aspecto cultural, e que,

portanto, compreenda que a mesticagem cultural “corresponde, ao nivel da cultura, ao

30 No original: “Cuando el individuo de um pueblo los intuye, se intuye a s6 mismo ‘com otros’ y asi toma
consciéncia de grupo. Es decir, em e lacto de intuir los valores proprios, um Pueblo toma consciéncia de si
como Pueblo; y también, de ser diferente de otros pueblos. Asi pues, la cultura consiste, em su raiz, em la
autoidentificacion que um Pueblo hace de si, como sujeto — como ‘hombre’, por consiguiente, como
‘racional’, com propria dignidade — ; em la autoidentificacion que hace de si como sujeto colectivo
particular, como Pueblo diferente de otros pueblos, también ellos ‘hombres’. Aqui esta la raiz de la
consciéncia colectiva, nacional, y a la vez, fraterna, universal”.
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surgimento de novos grupos étnicos. A mestigagem cultural pode ocorrer mesmo quando
ndo ha mesticagem racial” (SCANNONE, 2019b, p. 74, tradugdo nossa)®'.

Da mesticagem cultural surgird o povo criollo, o povo advindo das culturas que
formaram essa nova realidade social. “Os povos novos sdo aqueles originados da
mesticagem étnica e cultural, que deu origem a cultura criolla como nova e distinta tanto
dos povos ibéricos (espanhois e portugueses) como dos indigenas” (SCANNONE, 2019b,
p. 79, tradugdo nossa)**. Esse povo traz consigo um novo modo de viver, uma nova
realidade que precisa ser compreendida e assimilada pela teologia, em vista de uma fé
cheia de simbolos e valores verdadeiros. Por isso mesmo, na reedi¢do de sua obra em
1988, Gustavo Gutiérrez reconhece que, para além do olhar marxista das lutas de classes,
¢ preciso olhar para o povo simples como uma cultura que por si s6 ¢ capaz de evangelizar

e de levar a libertagdo:

De fato, os numerosos e crescentes compromissos com os pobres fizeram-nos
perceber melhor a enorme complexidade de seu mundo. Esta foi, para mim, a
experiéncia mais importante — intimidante mesmo — destes anos. Trata-se na
realidade de um verdadeiro universo em que o aspecto socioecondomico,
embora fundamental, ndo ¢ o unico. [...] Ao mesmo tempo — ¢ importante
recordar —, a pobreza ndo consiste s6 em caréncias. Muitas vezes o pobre
possui uma cultura com valores peculiares; ser pobre ¢ um modo de viver, de
pensar, de amar, de orar, de crer e esperar, de passar o tempo livre, de lutar
pela propria vida. Ser pobre hoje significa igualmente, cada vez mais,
empenhar-se na luta pela justica e pela paz, defender a propria vida e liberdade,
buscar maior participagdo democratica nas decisdes da sociedade, assim como
organizar-se ‘para uma vivéncia integral de sua fé’ (Puebla n.1137) e
comprometer-se na libertagio de toda pessoa humana (GUTIERREZ, 2000, p.
17).

Tendo em vista que “o cristianismo ndo dispde de um tnico modelo cultural” (EG
n. 116, grifo nosso) e que “cada povo € o criador da sua cultura e o protagonista da sua
historia” (EG n. 122), podemos compreender que a partir de cada realidade pode-se pensar
a evangelizacdo a partir daquela cultura prépria, e ndo imposta por uma hierarquia que
vive em outra realidade cultural. A compreensdo da importancia dessa cultura autdctone
para a Teologia do Povo faz compreender que esse povo, tido como nagdo, € protagonista
dentro da historia e, portanto, pode ser concebido como lugar de reflexdo da teologia.
Mais ainda, ¢ caminho de evangelizagdo e meio de libertagdo. E preciso lembrar que esse
povo “evangeliza continuamente a si proprio” (DP n. 450), e através da simplicidade ¢

capaz de levar a promo¢ao humana e a dignidade, através da cultura e da fé.

31'No original: “Corresponde, em el plano de la cultura, al surgimento de nuevas etnias. El mestizaje cultural
puede darse aun cuando no se dé um mestizaje racial”.

32 No original: “Pueblos nuevos son los originados por el mestizaje étnico y cultural, que dio origen a la
cultura criolla como nueva y distinta tanto de las ibéricas (espafiola y portuguesa) como de las indigenas™.
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3.4 O Povo e a Religiosidade Popular como lugar teolégico

Dada a importancia da cultura para a reflexdo teologica e sua importancia como
instancia geradora de um ethos proprio em cada realidade, pode-se pensar na religiosidade
que cada povo em sua cultura mantém. Suas tradi¢des e seus modos de viver a fé sdo
expressoes auténticas de religiosidade. O reconhecimento de Gutiérrez a Teologia do
Povo e a legitimidade em pensar essa cultura como expressao de fé, “documenta que o
tema da devocdo popular, libertado do ‘devocionismo’ e dos preconceitos iluministas,
podia ser elevado a lugar teologico, como prova da aculturacdo da fé na peculiar forma
latino-americano” (BORGHESI, 2018, p. 71).

Na primeira metade do século passado, a cultura popular e, por conseguinte, sua
religiosidade, eram vistas de modo negativo. Os grupos politicos e intelectuais de
esquerda e de direita viam os povos simples e sua cultura como obscurantistas ou
barbaros. Os intelectuais argentinos, influenciados pelo Iluminismo, pelo Capitalismo
anglo-saxdo e também pelos intelectuais de esquerda, que eram fortemente elitistas e
voltados para Europa, ndo aceitavam essa valorizacdo do popular e da cultura propria do
povo daquele pais. Porém, apods a saida de Perén do poder e todas as questdes politicas
que sofreu o povo argentino, essa posi¢do mudou. Os intelectuais perceberam a luta do
povo mais simples pela justica e pela liberdade, de modo que a concepgdo deles foi-se
tornando mais positiva. Os grupos organizados, de modo especial os operarios foram

fortes resisténcia contra o regime militar e isso chamou atencao da elite.

Por outro lado, durante a época dos governos militares e das proscri¢cdes
politicas que se seguiram a queda de Peron, de 1955 a 1973, ocorreu em certos
grupos intelectuais argentinos uma revalorizagdo sempre mais efetiva de seu
proprio povo e da sua cultura, da qual um dos elementos centrais ¢ o
catolicismo popular (BORGHESI, 2018, p. 78).

Bergoglio alude ao povo fiel por diversas vezes, inclusive exercendo o ministério
petrino. Para ele, o povo fiel é uma categoria importante, pois o povo traz consigo uma
capacidade de interpretar a fé e vivé-la de modo auténtica na realidade simples da vida
cotidiana. Nao ¢ a toa que ele ensina que “quando queres saber o que cré a Mae Igreja,
dirige-te ao magistério, pois ele tem o encargo de ensind-lo de maneira infalivel; mas
quando queres saber como cré a Igreja, dirige-te ao povo fiel” (apud BORGHESI, 2018,
p. 71). Neste mesmo discurso, Bergoglio afirma que o povo tem uma alma, um modo de

ver a realidade e uma consciéncia unica. Essa consciéncia ndo ¢ advinda do sistema



58

econdmico e nem da relagdo “senhor/patrdo”, mas foi sendo modelada historicamente
através dos séculos por conta de suas raizes e da fé crista.

A piedade popular ¢ reconhecida pela conferéncia de Puebla e valorizada
enquanto estrutura que mantém a fé do povo alicer¢ada em devogdes que favorecem o
crescimento da fé e da pertenga a religido. Ela passa a ser vista como meio de
evangelizacao:

A piedade popular apresenta aspectos positivos como: senso do sagrado e do
transcendente; disponibilidade para ouvir a Palavra de Deus; marcada piedade
mariana; capacidade para rezar; sentido da amizade, caridade e unido familiar;
capacidade de sofrer e reparar; resignacdo cristd em situagdes irreparaveis;
desprendimento das coisas materiais (DP n. 913).

Valorizagdo e reconhecimento que Paulo VI com a Exortagdo Apostolica
Evangelii Nuntiandi ja tinha dado a piedade popular alguns anos antes e que inspirou

Puebla e a Teologia subsequente:

Assim ela traduz em si uma certa sede de Deus, que somente os pobres € 0s
simples podem experimentar; ela torna as pessoas capazes para terem rasgos
de generosidade e predispde-nas para o sacrificio até ao heroismo, quando se
trata de manifestar a fé; ela comporta um apurado sentido dos atributos
profundos de Deus: a paternidade, a providéncia, a presenga amorosa e
constante, etc. Ela, depois, suscita atitudes interiores que raramente se
observam alhures no mesmo grau: paciéncia, sentido da cruz na vida cotidiana,
desapego, aceitacdo dos outros, dedicacdo, devocdo, etc. Em virtude destes
aspectos, n6s chamamos-lhe de bom grado "piedade popular", no sentido
religido do povo, em vez de religiosidade (EN n. 48).

Além disso, a piedade popular, justamente por ser expressao da fé encarnada numa
determinada cultura (Cf. EG n. 123), pode ser também uma maneira mais eficaz de
evangelizagdo, ja que mais facilmente entende e compreende o modo de viver simples de
um determinado povo. Francisco lembra que a piedade popular, vista durante muito
tempo com desconfianga, apds a Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, encontra seu
aspecto importante a Evangelizagdo e que a piedade popular ¢ “verdadeira expressao da
atividade missionaria espontanea do povo de Deus” (EG n. 122).

E importante enfatizar o sensus fidelium, categoria teologica que define o povo
como infalivel em matéria de fé e costumes, por graca e acdo do Espirito Santo que
acompanha a sua Igreja. O Concilio Vaticano II diz que o povo de Deus “ndo pode
enganar-se na f&¢” (LG n. 12); essa afirmacdo dogmatica privilegia o povo de Deus como
legitimador de questdes de fé importantes para o cristianismo. Nao se trata de uma

democracia, onde a maioria impde sua verdade, ja que entre o povo de Deus inclui-se
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também o Magistério Eclesial, portanto, bispos e o Papa. Francisco, porém, nao deixa por

diversas vezes de lembrar a importancia do sensus fidelium para a Igreja e explica que:

Este testemunho pertence ao Povo de Deus no seu conjunto, que ¢ um Povo de
profetas. Mediante o dom do Espirito Santo, os membros da Igreja possuem o
‘sentido da fé’. Trata-se de uma espécie de ‘instinto espiritual’, que
permite sentire cum Ecclesia e discernir o que esta em conformidade com a fé
apostodlica e com o espirito do Evangelho (Discurso do Papa Francisco aos
membros da comissao teoldgica internacional, 2013).

Também na Evangelii Gaudium Francisco alude a importancia de olhar para o
povo e perceber o senso de fé que advém dele. A evangelizagdo para Francisco so
acontece por ac¢ao do Espirito Santo, o mesmo que impele o povo a crer e também no que
crer. Desta forma, s6 € possivel perceber realmente a fé incarnada quando se olha para o
povo mais simples, para o povo que cré e, crendo, evangeliza, liberta e promove a vida.
O povo fiel ¢é, para Francisco, também o povo santo, povo que ensina o magistério e os

tedlogos a crerem:

Em todos os batizados, desde o primeiro ao ultimo, atua a forga santificadora
do Espirito que impele a evangelizar. O povo de Deus ¢ santo em virtude desta
ungdo, que o torna infalivel ‘in credendo’, ou seja, ao crer, ndo pode enganar-
se, ainda que ndo encontre palavras para explicar a sua fé (EG n. 119).

O povo fiel pode ensinar o Magistério e os tedlogos, ndo s6 confirmando no que
a Igreja cré, mas, principalmente, por meio da fé incarnada em cada cultura, no como se
cré naquele momento histérico e naquele ethos cultural em que o Evangelho € transmitido
por Jesus a sua Igreja. Evidentemente, esse principio teoldgico de valorizagao do povo de
Deus ¢ expresso no agir de Francisco e também continua a fazer parte de seu discurso.
Em carta ao Cardeal Aurélio Poli, de Buenos Aires, por ocasido dos 100 anos da Pontificia

Universidade Catolica da Argentina, Francisco aconselha os tedlogos:

Nao se conformem com uma teologia de gabinete. O lugar das reflexdes de
vocés sdo as fronteiras. E ndo caiam na tentagdo de pinta-las, perfuma-las,
ajusta-las um pouco e domestica-las. Também os bons tedlogos, como os bons
pastores, cheiram a povo e a rua e, com sua reflexdo, derramam unguento e
vinho nas feridas dos homens (Carta do Papa Francisco por ocasido do
centenario da faculdade de teologia da Pontificia Universidade Catolica
Argentina, 2015).

3.5 As contribui¢des de Puebla e Aparecida na formacao de Francisco

A Teologia do Povo, que surgiu como resposta ao Concilio Vaticano II,
especialmente na constitui¢do pastoral Gaudium et Spes, valoriza a cultura e a piedade
popular. Essas categorias estdo presentes nas Conferéncias Gerais do Episcopado

Latinoamericano e do Caribe realizadas em Puebla e Aparecida. Desta forma, pode se
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perceber a colaboracdo da Teologia do Povo para estas conferéncias e a influéncia que
Bergoglio recebeu a partir delas.

A primeira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano e caribenho foi
realizada no Rio de Janeiro em 1955, portanto, antes mesmo do Concilio. Nela, o debate
girou mais em torno da escassez de sacerdotes e na preocupacdo com a expansiao do
protestantismo, portanto, problematicas mais intra ecclesiae e que nio favoreciam o
ecumenismo. No entanto, foi ela que solicitou a criagdo de um organismo para articulagdo
pastoral de uma realidade mais particular, como ¢ o caso do continente latino-americano.
Deste pedido, aceito pelo Papa Pio XII, através da carta Ad Ecclesiam Christi, surge o
CELAM (Conselho Episcopal Latino-americano).

A Conferéncia Geral do episcopado Latinoamericano e caribenho realizada em
Medellin, em 1968, coloca a problematica dos pobres no centro da discussdo e possibilita
ao mesmo tempo uma continuidade e aplicacdo do espirito conciliar em gerar uma
teologia mundi. Ao mesmo tempo, da também continuidade a reflexdo comecgada por
Paulo VI na Enciclica Populorum Progressio de 1967. Desta forma, Medellin inaugura
uma caminhada de reflexdo propria na América Latina que sera continuada em Puebla e

nas Conferéncias seguintes:

Essa articulagdo se apresentou na carta enciclica Populorum Progressio de
Paulo VI, em que se tratou a questdo dos pobres, principalmente no 4mbito do
conceito ‘desenvolvimento humano integral’, servindo também de esteira para
que a II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, que se realizou
em Medellin (Colombia), em agosto de 1968, levasse a cabo com toda
radicalidade necessaria e possivel, em trés dimensdes epistemologicas: a
pobreza como privagdo econOmico-social, evangélica e espiritual, ¢ como
compromisso com os pobres. Deste modo, os pobres ndo se tornaram apenas
tema para gerar uma exortagdo a Igreja na América Latina, mas uma
perspectiva que se apresenta nas trés partes do documento de conclusdo: a
promogdo humana, a evangelizagdo e o crescimento na fé, e a visibilidade
estrutural da Igreja (GONCALVES, 2018b, p. 163-164).

Puebla tem como um dos seus peritos o expoente da Teologia do Povo, Lucio Gera
e por isso mesmo esse tedlogo foi honrado por ocasido da sua morte, quando Bergoglio,
até¢ entdo arcebispo de Buenos Aires, mandou sepultd-lo na Catedral como perito do
Concilio Vaticano II e das Conferéncias Episcopais Latino-americano de Medellin e
Puebla (Cf- SCANNONE, 2019, p. 21). Além disso, Gera, expoente da Teologia do Povo,
teria ndo so influenciado a concep¢ao de cultura que perpassa o documento de Puebla,
como influencia, até hoje, através de seus escritos, o Papa Francisco e suas ideias sobre a
evangelizagao:

(...) numerosas perspectivas teoldgico-pastorais do Papa Francisco e,
principalmente, de sua Exortacdo apostdlica Evangelii gaudium (EG) ndo se
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compreendem, em seu fundamento, sem o contexto da teologia do povo ¢ da
cultura e, por conseguinte, sem uma referéncia mais ou menos direta a Gera
(SCANNONE, 2019, p. 47).

O documento de Puebla, com o titulo Evangeliza¢do no presente e no futuro da
Ameérica Latina, “tinha sobretudo, como pano de fundo, a Exortacdo Apostolica Evangelii
Nuntiandi” (SOUZA, 2008, p. 135). Porém, dentre os temas trabalhados em Puebla um
se destaca: o valor da cultura. Apesar do documento ndo dar uma defini¢do nova de
cultura afinal seria algo irrelevante diante de tantas defini¢des ja existentes (Cf. ADAMI,
1980, p. 29), ele retoma o documento Gaudium et Spes e trabalha os aspectos da cultura
que sdo importantes para a evangelizagdo. Retomando o documento conciliar acima
citado, o Documento de Puebla (DP) define cultura como uma maneira “particular como
em determinado povo cultivam os homens sua relagdo com a natureza, suas relagdes entre
si proprios e com Deus (GS 53b)” (DP n. 386). Realg¢a que cultura ¢ o estilo de vida
comum (Cf. GS 53c¢) e que “por isso ¢ que se fala de ‘pluralidade de culturas’” (DP n.
386).

Assim como ¢ caracteristico na Doutrina Social da Igreja, também a cultura
apresentada no Documento de Puebla traz um aspecto historico relativo, que compreende
as especificidades de cada tempo e lugar onde se situa. Diante das tentagdes do mundo
moderno, principalmente no campo politico, de totalitarismo uniforme, afirmar a
multiplicidade e a volatilidade ¢ algo essencial para se compreender uma cultura tdo

diversa quanto a da América Latina. Desta forma:

Sempre submetidas a novos desenvolvimentos, a interpenetragao e ao encontro
reciprocos, passam as culturas, em seu processo historico, por periodos em que
se véem desafiadas por novos valores ou desvalores ¢ pela necessidade de
realizag@o de novas sinteses vitais. Nestes periodos, a Igreja se sente chamada
a estar presente juntamente com o Evangelho, particularmente nas fases em
que se decaem e morrem velhas formas, segunda as quais o homem organizou
seus valores e sua convivéncia, para dar lugar a sinteses novas (DP n. 393).

Dessa pluralidade, decorre a necessidade de respeitar a religido dos povos (Cf. DP
n. 396) e de conhecer as culturas presentes na América Latina: “a fim de desenvolver sua
acdo evangelizadora com realismo, a Igreja ha de conhecer a cultura da América Latina”
(DP n. 397). Ha de se notar que, apesar do pluralismo e da necessidade de conhecimento
dessa cultura, ¢ preciso que a a¢do evangelizadora seja exercida com “realismo”. Diante
da tenta¢do de se enveredar em novas ideias desconexas da realidade, Puebla propde o
realismo como ancora para a realidade dentro da acdo evangelizadora da Igreja na

América Latina. E possivel até tragar um paralelo com o principio polar de Francisco, que
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seria estabelecido alguns anos mais tarde na Evangelii Gaudium: a realidade é mais
importante do que a ideia (Cf. EG n. 231).

O embasamento dessa pluralidade esta no conceito de mesticagem cultural
adotado pela Teologia do Povo e que o Documento de Puebla real¢a como algo que marca
profundamente o desenvolvimento dos povos da América Latina. Ele destaca a
revalorizag¢do das culturas autdctones (Cf. DP n. 52) e destaca a origem do povo Latino-
Americano que, em sua origem, tem aspectos culturais dos povos indigenas e afros. “A
América Latina tem sua origem no encontro da ra¢a hispano-lusitana com as culturas pré-
colombianas e africanas. A mestigagem racial e cultural marcou fundamente este processo
e sua dinamica indica que no futuro continuard marcando” (DP n. 409).

Dentro da cultura, ¢ preciso destacar o Povo de Deus. O documento de Puebla da
grande destaque a essa categoria e procura trabalhar varios aspectos desse conceito. A
Conferéncia se embasa no conceito conciliar apresentado na Constituicio Dogmatica
Lumen Gentium, que entende o Povo de Deus como Povo escolhido entre todos os povos
(Cf. LG 9a), portanto, povo eleito e povo messianico (Cf. LG n. 9b). E um povo que
carrega consigo a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, um povo que é peregrino
(Cf- LG n. 9¢) e que se identifica com a Igreja, santificada por Cristo e chamado a unidade.
Nesta inspiracdo, Puebla lembra que Medellin comegou a implementar a mudanga
iniciada pelo Concilio Vaticano II: a “transicdo de um estilo individualista de se viver a
fé para a grande consciéncia comunitéria para a qual o Concilio nos abriu a todos” (DP
n. 235), e desta forma, o “povo de Deus ¢ um povo universal” (DP n. 236).

Desta forma, ¢ preciso compreender, segundo o Documento de Puebla, o Povo de
Deus como uma grande familia. O olhar voltado para a América Latina, e certamente o
sonho de muitos fildsofos em formar uma patria grande entre os povos latino-americanos,
¢ expresso aqui neste documento através da missdo da Igreja em reunir essa familia do
povo de Deus. Essa unidade ¢ ontologica, vivencial e ndo somente teodrica: “porque a
Igreja ndo ¢ o lugar em que os homens ‘se sentem’ mas o lugar em que ‘se fazem’ — real,
profunda, ontologicamente — ‘familia de Deus’” (DP n. 240).

Puebla destaca ainda que esse povo ¢ um Povo Santo (Cf. DP n. 250) e que sua
dignidade ¢ ameagada quando o corpo humano sofre com as violéncias do mundo, entre
elas com o homicidio e a tortura (Cf. DP n. 252). E também um povo peregrino (Cf. DP
n. 254), um povo sujeito as intempéries deste mundo que, com sua realidade histérica e
complexa, ¢ volatil. No entanto, esse povo caminha para uma meta ainda ndo alcancada,

uma meta que faz desse povo um povo peregrino, sempre com o olhar adiante.
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O Povo de Deus ¢ um povo chamado a ser servidor. “A Igreja ¢, portanto, um
povo de servidores” (DP n. 270). Seu servico consiste também em anunciar de modo
profético o Evangelho da vida e de denunciar as iniquidades. Assim, o Povo de Deus pode
ajudar os povos no seu crescimento e valorizagdo da criacdo que Deus concedeu a todos

0S pOVosS:

Na forca da consagra¢ao messidnica do batismo, o Povo de Deus ¢ enviado
para servir ao crescimento do Reino nos demais povos. E enviado como povo
profético que anuncia o Evangelho ou faz o discernimento das vozes do Senhor
no coragdo da histéria. Anuncia onde se manifesta a presenga de seu Espirito.
Denuncia onde opera o mistério da iniquidade, mediante fatos e estruturas que
impedem uma participagdo mais fraterna na constru¢do da sociedade e no
desfrutar dos bens que Deus criou para todos (DP n. 267).

Outro tema importante para a teologia na América Latina, mas mais
especificamente para a teologia argentina ¢ a Religiosidade Popular. Assim define o
documento de Puebla: “conjunto de crencas profundas marcadas por Deus (...) trata-se da
forma ou da existéncia cultural que a religido adota em um povo determinado” (DP n.
444). Essa religiosidade popular ¢ mais facilmente vivida pelos pobres e pelas pessoas
mais simples (Cf. DP n. 447) e traz consigo uma sabedoria capaz de responder as grandes
incognitas da existéncia humana (Cf. DP n. 448). Por isso mesmo ela ¢ capaz de
evangelizar com eficécia, ja que consegue congregar multiddes (Cf. DP n. 449) e, ainda
mais, ela pode ser um meio onde o povo manifesta seu clamor por libertagdo (Cf. DP n.
452).

Porém, Puebla manifesta ressalvas e preocupacdes em relagdo a Religiosidade
Popular. Destaca-se o desgaste que sofria a religiosidade popular, beirando a sincretismos
religiosos e contendo por vezes discursos discrepantes que “exacerbavam a fantasia com
tons apocalipticos” (DP n. 453). O documento atribui a responsabilidade desses desvios
a caréncia de uma adequada pastoral (Cf. DP n. 455). Ressalta ainda o documento de
Puebla que “como toda a Igreja, a religido do povo deve ser evangelizada sempre de
novo” (DP n. 457).

Em Aparecida, foi realizada a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe em 2007. A primeira Conferéncia realizada num santuario
mariano aconteceu em Aparecida por pedido do entdo presidente do CELAM, solicitagdo
essa que prontamente foi aceita pelo Papa Bento XVI. O destaque se da ao presidente da
comissao redatora; na ocasido, foi escolhido o entdo cardeal de Buenos Aires, Jorge Mario

Bergoglio. Desta forma, “Aparecida foi um verdadeiro acontecimento eclesial. E dizemos
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isso para realcar a experiéncia de que, em Aparecida, a realidade foi ‘superior a ideia’: a
realidade do acontecimento foi superior as ideias que foram discutidas” (FARES, 2017).

Em continuidade com as Conferéncias anteriores, Aparecida destaca a
necessidade de um acompanhamento apropriado em relacdo a Religiosidade Popular.
Assim como Puebla, Aparecida vé a necessidade de uma catequese que valorize a piedade
popular, mas que também a direcione, de maneira que ela seja mais bem aproveitada na
evangeliza¢do. Desta forma, “deve-se dar catequese apropriada que acompanhe a fé ja
presente na religiosidade popular” (DAp n. 300). No entanto, o documento de Aparecida
ndo deixa de destacar a piedade popular como uma riqueza do povo que expressa desta
maneira o amor a Cristo (Cf. DAp n. 7). Tonica essa dada por Bento XVI no Discurso de
abertura dos trabalhos da V Conferéncia: “Tudo isto forma o grande mosaico da
religiosidade popular que ¢ o precioso tesouro da Igreja Catolica na América Latina, e
que ela deve proteger, promover e, naquilo que for necessario, também purificar”.
(BENTO XVI, 2007, n. 1).

Ainda sobre esse tema, Aparecida retoma Puebla afirmando que a piedade popular
¢ expressao da fé catolica, € um “catolicismo popular, profundamente inculturado, que
contém a dimensdo mais valiosa da cultura latino-americana” (DAp n. 258). Elenca
diversas formas de piedade popular conhecidas pelo povo latino-americano e o valor para
a evangelizacdo dessas praticas populares. E notério o valor dessas praticas que
conseguem penetrar a existéncia pessoal e a cultura do povo de maneira tinica (Cf. DAp
n. 261-262).

Se em Puebla j4 era visivel a influéncia da Teologia do Povo e do tedlogo Lucio
Gera como perito daquela Conferéncia, em Aparecida, que tem Bergoglio como
presidente da comissdo redatora, ¢ ainda mais notorio o destaque que o tema da piedade
popular ganha no documento de 2007. A piedade popular ndo ¢ somente reconhecida
como um meio para evangeliza¢do, mas ¢ enaltecida como uma iniciativa de Deus dada
a sua Igreja por meio do Espirito Santo. Assim afirma o documento de Aparecida: “nao
podemos desvalorizar a espiritualidade popular ou considera-la como modo secundario
da vida cristd, porque seria esquecer o primado da acdo do Espirito e a iniciativa gratuita
do amor de Deus” (n. 263). E ainda “a piedade popular ¢ uma maneira legitima de viver
a fé, um modo de se sentir parte da Igreja e uma forma de ser missionarios, onde se
recolhem as mais profundas vibragdes da América Latina”. (DAp n. 264).

Sobre a cultura, assim como Puebla, Aparecida retoma a defini¢ao da Gaudium et

Spes: “A cultura, em sua compreensdo mais extensa, representa o modo particular com
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que os homens e os povos cultivam sua relacdo com a natureza e com seus irmaos, consigo
mesmo e com Deus, a fim de conseguir uma existéncia plenamente humana” (DAp n.
476). Aparecida destaca um movimento reciproco entre a fé e cultura (Cf. DAp n. 477),
uma enriquecendo a outra. Portanto, a cultura também contribui para a evolucdo da fé:
“com a inculturagdo da fé, a Igreja se enriquece com novas expressdes e valores,
manifestando e celebrando cada vez melhor o mistério de Cristo” (DAp n. 479).

No entanto, a cultura, assim como a piedade popular, precisa ser purificada pela
fé, ja que o mundo passa por uma mudanga de época e em nivel mais profundo, afirma
Aparecida, essa mudanca ¢ cultural (Cf. n. 44). Em vista da evangeliza¢do, o documento
de Aparecida trata a questdo da cultura relacionada a missdo da Igreja, e por isso mesmo
da destaque as questdes problematicas decorrentes dessa cultura que vive essa mudanca
de época. Deste modo, destaca ele alguns desafios, como: a subjetividade individual, o
imediatismo, o individualismo (Cf. DAp nn. 44 e 47), as relagdes descartaveis (Cf. DAp
n. 46) e o narcisismo (Cf. DAp. n. 51). Porém a mudanga cultural também traz aspectos

13

positivos e Aparecida elenca: “o valor fundamental da pessoa, de sua consciéncia e
experiéncia, a busca do sentido da vida e da transcendéncia” (DAp n. 52).

Por fim, ha também no Documento de Aparecida um reconhecimento dos
elementos e das culturas mais distintas e antigas do continente, como os indigenas, os
povos afro-americanos e os imigrantes europeus. “De todos esses grupos e de suas
correspondentes culturas se formou a mesticagem que ¢ a base social e cultural de nossos
povos latino-americanos e caribenhos” (DAp n. 88). Aparecida afirma a necessidade de
respeitar essas culturas e de superar assim as diferencas (Cf. n. 89), denuncia os ataques
que as comunidades indigenas sofrem (Cf. n. 90) e incentiva a participacao desses povos
na vida eclesial (Cf. n. 90). Sdo essas culturas que formam o povo latino-americano, com
suas singularidades e originalidades, uma cultura rica de valores e elementos religiosos e
culturais: “ndo somos mero continente, apenas um fato geografico com mosaico
ininteligivel de conteudos. Muito menos somos uma soma de povos e de etnias que se

justapdem. Uma e plural, a América Latina e a casa comum, a grande patria de irmaos”

(DAp n. 525).

3.6 Conclusao
Constata-se que Francisco moldou seu pensar e agir nas suas vivéncias e
experiéncias cotidianas. Tendo vivenciado tempos dificeis na sociedade argentina no

século passado e presenciado a dicotomia politica que gerou violéncia e mortes, Francisco
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rejeita fortemente o uso politico e instrumental da religido. Os reflexos da polaridade
politica se fizeram também dentro da Igreja e levaram Francisco a pensar numa dialética
que ndo sobrepusesse os opostos, mas que considerasse a resolu¢ao num plano superior,
de modo que ninguém se anule. Dialética essa que levard Francisco a elaborar os
principios polares que, apreendidos da filosofia de seus mestres, viriam a ser perpetuados
em sua primeira Exortacdo: a Evangelii Gaudium (n. 222-237).

A teologia apreendida por Bergoglio, com a qual ele se identifica, ¢ advinda da
implantacdo do Concilio Vaticano II na realidade da América Latina, ¢ a Teologia do
Povo. Essa teologia, vertente da Teologia da Libertagdo, busca privilegiar a categoria
povo, enquanto na¢do. Valoriza a cultura e a piedade popular como expressoes de fé
encarnada e instrumentos eficazes de evangelizacdo e libertacdo. Essa teologia esta
presente ndo somente nos escritos de Francisco, mas principalmente no seu agir, em
gestos, palavras e decisdes que buscam valorizar o povo fiel. Evidencia-se como fruto
dessa teologia a descentralizagdo teoldgica que ocorreu na Igreja Catolica durante seu
pontificado. Ja se esperava de um Papa advindo da América Latina que houvesse um
movimento de alargamento das estruturas e teologias para além da Europa, no entanto,
Francisco ndo se restringe a pensar o0 mundo no bindmio Europa/América Latina, mas
tem olhado com frequéncia para as, reflexdes advindas de outros continentes, mesmo
aqueles em que a maioria nao € crista.

Deste modo, apds terem sido langados os fundamentos do agir de Francisco nestes
dois primeiros capitulos, ¢ preciso olhar para seus documentos fundamentais, que sdo a
exortacdo Evangelii Gaudium, na qual consta o seu programa de evangelizagdo, e as
Cartas Enciclicas Laudato Si e Fratelli tutti, que sdo desdobramentos cruciais da
dimensao social da evangelizagdo. A hermenéutica a ser desenvolvida se utilizara desses
pressupostos referenciais importantes da vida e do pensar de Francisco. Assim, no terceiro
capitulo sera possivel perceber na Exortacdo Evangelii Gaudium o carater social da
religido e suas contribuigdes para as questdes sociais. Percorrendo o viés da
Evangelizagdo, serd possivel perceber o quanto os cristdos podem colaborar com a
sociedade nas questdes sociais a partir dos principios polares presentes na Exortacdo e
como isso impacta a Igreja e a sociedade. Unido a Evangelii Gaudium, que traz um
capitulo inteiro sobre a Doutrina Social da Igreja, a Carta Enciclica Fratelli tutti ajudara
a complementar a compreensao sobre a missdo da Igreja frente as questdes sociais para
Francisco. E por fim, ainda tendo em vista a Doutrina Social da Igreja que abarca as

questdes relativas ao meio ambiente, com a Carta Enciclica Laudato Si’ sera possivel
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constatar a contribuicdo da religido com o cuidado da Casa Comum. Sera necessario
perceber o papel das religides frente as questdes ambientais e como o Catolicismo pode

contribuir frente a essa problematica.
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CAPITULO III
A QUESTAO SOCIAL EM SUA RE-LIGACAO

4.1 Introducao

A religido catdlica tem na questdo social um meio para relacionar-se diretamente
com a sociedade e seus problemas, além de ser uma via de religacdo com o Sagrado, visto
que o Divino ndo esta apartado das realidades sociais da humanidade. Por isso, o objetivo
deste capitulo ¢ mostrar a importancia que essas questdes sociais tém para a religido
catélica, segundo o pensamento social do Papa Francisco. Assim poderemos perceber o
quanto ¢ importante para Francisco o carater social da religido, religido essa que implica
convivéncia fraterna e ecologica, visto que “uma fé auténtica — comporta sempre um
profundo desejo de mudar o mundo, transmitir valores, deixar a terra um pouco melhor
depois da nossa passagem por ela” (EG n. 183). Como Francisco usa de uma
hermenéutica de conciliacdo dos opostos, neste capitulo iremos nos dedicar a entender
melhor o principio que surge da imagem do poliedro e a busca de Francisco por
desenvolver uma “cultura do encontro numa harmonia pluriforme” (EG n. 220). Também
sera preciso olhar para as tensodes polares e os principios que derivam delas. S@o principios
que Francisco propde como meio para alcangar a paz social numa sociedade mais justa e
fraterna. Ainda para se compreender a importancia da questao social para Francisco, sera
necessario percebermos que para ele o pobre ¢ um locus fundamentalis, o lugar do qual
se pode e deve fazer teologia, pois enxergar Deus a partir dos pobres ¢ algo fundamental
para se responder a questdo social atual. Assim, serd possivel perceber o quanto para o
Papa ¢ importante o Povo Fiel de Deus, pois este povo tem muito a colaborar com a
religido, com a cultura e a sociedade. Espera-se que o resultado deste capitulo possa
mostrar as bases do pensamento social para Francisco, a continuidade do seu pensamento
na historia da Igreja e a importancia do olhar metodologico de Francisco que podera
langar luzes para as criticas e propostas que veremos nos capitulos seguintes. Neles
analisaremos as propostas de Francisco para que a Fraternidade Universal seja possivel,
tendo como instrumento o didlogo fraterno e a amizade social. Ainda mais, poderemos
perceber na Ecologia Integral a reposta de Francisco que alarga a questdo do pobre e que
enxerga também no planeta destruido a imagem do homem caido e machucado que na
parabola biblica precisou da ajuda do bom samaritano e que hoje precisa da ajuda de

todos.
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4.2 A questao social para a religido catolica

O catolicismo, com sua vasta tradi¢do, tem muitos materiais que abordam temas
sociais, desde documentos do Magistério até testemunhos e fatos ligados a vida dos
santos. Porém, ¢ com Ledo XIII e a carta enciclica Rerum Novarum em 1891, que a Igreja
comega a organizar de modo sistematico a sua doutrina social. A Rerum Novarum ¢
considerada a primeira Enciclica que faz parte da Doutrina Social da Igreja (Cf- CDSI n.
87). Apos sua publicacdo e recepgdo eclesial, muitos documentos do Magistério se
dedicaram a abordar as questdes sociais, resultando, inclusive, no Compéndio da Doutrina
Social da Igreja, lancado em 2004 pelo entdo Pontificio Conselho “justica e paz” que,
posteriormente, passou a fazer parte do Dicastério para o Servico do Desenvolvimento
Humano Integral. Porém, as questdes sociais ndo sdo estaticas, os problemas sociais sdo
diversos nas diferentes realidades e tempo em que se apresentam. Deste modo, o
Magistério continua produzindo material sobre a questdo social que se incorpora a
Doutrina Social da Igreja Catolica.

O Papa Francisco tem privilegiado essa dimensdo em seu ministério. Além das
enciclicas sociais (Laudato Si’ e Fratelli Tutti), Francisco dedica um capitulo voltado a
questdo social na sua primeira exortacdo Evangelii Gaudium e, de modo recorrente,
aborda assuntos relacionados em entrevistas e homilias. Além disso, verifica-se que o seu
modo de governar a Igreja Catolica se assemelha ao método usado pela Doutrina Social
da Igreja em trés aspectos. O primeiro € que tanto Francisco quanto a Doutrina Social da
Igreja (DSI) buscam a descentralizagdo. E perceptivel no Pontificado de Francisco esse
esfor¢o por confiar aos bispos e conferéncias episcopais tarefas e decisdes que antes eram
exclusivas da Santa Sé, haja vista os motu proprio langados em seu pontificado que tém
trazido pequenas reformas no Codigo de Direito Canonico da Igreja Catdlica. Esse
principio ja esta presente ha tempos na DSI como evidencia o Compendio de Doutrina
Social da Igreja se referindo a si mesmo: “O documento [...] deixa as Conferéncias
Episcopais a responsabilidade de fazer as oportunas aplicagdes requeridas pelas diversas
situacdes locais” (CDSI n. 8). O segundo ¢ que ha um esfor¢o do Papa por atualizar certas
realidades e discussdes acerca da fé. Francisco ¢ um homem que se abre a realidade atual
e parte dela para pensar seu agir ministerial, tanto que afirma em entrevista ao Pe. Antonio
Spadaro: “os ensinamentos, tanto dogmaticos como morais, ndo sao todos equivalentes.

Uma pastoral missiondria ndo estd obcecada pela transmissdo desarticulada de uma
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multiplicidade de doutrinas a impor insistentemente” (SPADARO, 2013). Essa
compreensdo da instabilidade de cada tempo e da realidade propria de cada situagdo ¢ a
base da DSI: “Tenha-se, entretanto, na devida consideragdo que o transcurso do tempo e
a mudanca dos contextos sociais requererdo constantes e atualizadas reflexdes sobre os
varios argumentos aqui expostos, para interpretar os novos sinais dos tempos” (CDSI n.
9). Por fim, a terceira caracteristica, que ¢ propria da DSI e muito presente no agir de
Francisco ¢ a busca pelo didlogo com outras religides € com as pessoas que nao creem.
Francisco ¢ um homem de relagdes, valoriza e respeita o ser humano apesar das diferencas
e busca o didlogo fraterno com todos, como a DSI: este “texto ¢ proposto, enfim, como
motivo de didlogo com todos aqueles que desejam sinceramente o bem do homem” (CDSI
n. 10).

O percurso de desenvolvimento da DSI, de modo sintético, “tem suas raizes na
Sagrada Escritura, especialmente no Evangelho e nos escritos apostdlicos, e tomou forma
e corpo na doutrina dos Padres da Igreja, dos grandes Doutores da Idade Media” (CDSI
n. 87). Porém, seu fundamento primeiro ¢ a a¢do de Jesus, como lembra Francisco:
“deriva da nossa fé em Cristo, que Se fez pobre e sempre Se aproximou dos pobres e
marginalizados, a preocupagdo pelo desenvolvimento integral dos mais abandonados da
sociedade” (EG n. 186). E por isso mesmo a DSI ¢ assumida pela Igreja como essencial
a Evangelizacao:

A Igreja, sinal na historia do amor de Deus para com os homens e da vocagdo
de todo o género humano a unidade na filiagao do tnico Pai, também com este
documento sobre a sua doutrina social quer propor a todos os homens um
humanismo & altura do designio de amor de Deus sobre a historia, um
humanismo integral e solidario, capaz de animar uma nova ordem social,
econdmica e politica, fundada na dignidade e na liberdade de toda a pessoa
humana, a se realizar na paz, na justi¢a e na solidariedade [...] (CDSI n. 19).

A préatica de Jesus, em consonincia com o Antigo Testamento*?, continua a ser
inspiradora para a acdo social dos cristdos. Apesar de épocas diferentes, os principios
valorizados nas Escrituras em relagao aos pobres e sofredores continuam a ser paradigma

para os cristdos de todas as épocas. Francisco mesmo elenca na Evangelii Gaudium

33 O agir libertador de Jesus vai ao encontro com o agir de Deus no Antigo Testamente, de modo especial
quando no livro de Exodos (capitulo 3, 7-8) Deus diz que viu o sofrimento do povo e desceu para ajuda-
los. A libertacao do Egito ¢ a centralidade do Antigo Testamento, aquele evento sera perpetuado na
memoria do povo como o dia da libertagdo. A ligagdo fica ainda mais evidente quando no Evangelho de
Lucas ¢ narrado que Jesus na Sinagoga 1€ o trecho do Antigo Testamento, do livro de Isaias (61, 1-2) que
diz: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu e enviou-me para anunciar a boa nova aos
pobres, para sarar os contritos do coragdo, para anunciar aos cativos a redeng¢ao, aos cegos a restauragdo da
vista, para por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graca do Senhor” (Lc 4,18-19).
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algumas dessas passagens biblicas: “Eu vi a opressdo do meu povo que estd no Egito, e
ouvi o seu clamor diante dos seus inspetores; conhec¢o, na verdade, os seus sofrimentos.
Desci a fim de liberta-los [...]. E agora, vai; Eu te envio...” (Ex 3 7-8.10). Ou ainda, “se
alguém possuir bens deste mundo e, vendo o seu irmdo com necessidade, lhe fechar o seu
coragdo, como ¢ que o amor de Deus pode permanecer nele?” (1 Jo 3,17).

Inspirado pela fé acima exposta, e diante dos problemas sociais emergentes no
final do século XIX, ¢ que Ledo XIII sintetiza o pensamento social da Igreja com o
langamento da Enciclica Rerum Novarum em 1891, dando passos significativos e que
marcariam a doutrina catdlica posterior. Foram principalmente as injusti¢as que os
trabalhadores sofriam diante da emergente revolu¢do industrial que levaram a Igreja a se
outorgar o direito de se pronunciar sobre questdes sociais. Deste modo, a “atitude do Papa
de publicar a Rerum novarum conferiu a Igreja uma espécie de ‘estatuto de cidadania’ no
meio das varidveis realidades da vida publica” (CA n. 5).

Ja em 1930, logo apds a crise econdmica de 1929, Pio XI publica a Enciclica
“Quadragesimo Anno”, em 1931, por ocasido dos 40 anos da publicagdo da Rerum
novarum. Olhando para os principios estabelecidos na enciclica de Ledao XIII, mas diante
do momento novo que o mundo enfrentava, Pio XI trabalha a questdo da “liberdade de
associacdo e reafirma os principios de solidariedade e de colaboracdo para superar as
antinomias sociais” (CDSI n. 91). Além desses dois temas, a Quadragesimo Anno
confirma o direito a propriedade privada, porém, evocando-lhe a fungdo social. Ela
estabelece ainda um principio que seria recorrente nos documentos sociais: o principio da
subsidiariedade.

Logo apos a publicacdo da Quadragesimo Anno, ainda em 1931, Pio XI se
pronuncia de forma mais veemente contra os regimes totalitarios com a Enciclica Non
Abbiamo Bisogno. Com a Enciclica Mit Brennender Sorge, em 1937, Pio XI chama os
clérigos e o povo catdlico a resisténcia diante dos abusos infligidos pelo Reich na
Alemanha. Ainda em 1937, Pio XI lanca a Enciclica Divini Redemptoris, condenando de
modo sistemdtico o comunismo, afirmando que “o comunismo ¢ intrinsecamente
perverso e ndo se pode admitir em campo nenhum a colaborag¢ao com ele” (n. 58).

J& Pio XII, apesar de ndo ter publicado nenhuma Enciclica social, se pronunciou
diversas vezes tocando em temas fundamentais naquele momento. Foi em seu pontificado
que a humanidade atravessou a Segunda Guerra Mundial. Pio XII, por meio de mensagens
de radio, especialmente por ocasido do Natal, a cada ano, foi concedendo reflexdes

fundamentais que apontavam o desejo de que a humanidade se abrisse a “‘uma nova ordem
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social, governada pela moral e pelo direito e fundada na justica e na paz” (CDSI n. 93).
E ele que insiste no direito natural como base para um ordenamento social tanto a nivel
nacional como internacional. A relagdo entre moral e direito estd presente em seus
pronunciamentos, e suas mensagens influenciaram os ensinamentos sociais dos Papas que
lhe sucederam.

A partir da década de 1960, o mundo comega a perceber alguns sinais de
esperanga: o reinicio pos-guerra e a restruturagdo dos paises, a descolonizagdo da Africa
e os primeiros sinais, ainda que pequenos, de uma relagdo melhor entre os blocos
americano e soviético. Porém, também avancam alguns problemas sociais: crescem as
desigualdades, inclusive comega a ser mais perceptivel a desigualdade entre paises,
principalmente naqueles chamados do Terceiro Mundo. Jodo XXIII procura trabalhar em
suas enciclicas sociais questdes relativas a esse periodo. Com a Mater et Magistra (1961),
o Papa procura trabalhar o papel da Igreja e dos cristdos em gerar comunidade e
socializacdo, buscando assim, pautados “na verdade, na justica e no amor, a colaborar
com todos os homens para construir uma auténtica comunhao” (CDSI n. 94). Além disso,
Joao XXIII reconhece o direito natural dos trabalhadores de se reunirem em Associagdes
Sindicais: “e aos trabalhadores, afirma ainda a enciclica, reconhece-se o direito natural
de constituirem associagdes, ou s6 de operarios, ou mistas de operarios e patrdes” (MM
n. 22). Direito esse que serd reafirmado na Pacem in Terris (1963) como um direito que
advém da sociabilidade (Cf. PT n. 23). Ainda na Pacem in Terris, Jodo XXIII continua a
reflexdo sobre a Igreja e sua missdo no mundo. E a Enciclica que destina a paz ¢ a
dignidade humana. E a primeira vez que um documento é dirigido também a todas as
pessoas de boa vontade, pratica que se tornou comum posteriormente nos documentos
sociais. Numa época em que havia uma emergéncia da questdo nuclear, a Enciclica
procurar realgar o valor da paz e o papel da comunidade internacional na busca pelo bem
comum universal.

O documento Conciliar Gaudium et Spes (1965) procura dar a resposta da Igreja
em relacdo aos novos tempos que o mundo estava por enfrentar. Ela procura suscitar nos
cristdos reflexdes sobre o testemunho da Igreja e seu chamado a ser presenca de Deus no
mundo, auxiliando assim na sua transformagao social. O documento do Concilio também
“aborda organicamente os temas da cultura, da vida econdmico-social, do matriménio e
da familia, da comunidade politica, da paz e da comunidade dos povos, a luz da visao

antropologica cristd e da missdo da Igreja” (CDSI n. 96). Outro documento conciliar
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importante para a DSI ¢ a declaracdo Dignitatis Humanae (1965) onde ¢ trabalhada a
questao da liberdade religiosa como direito fundado na dignidade da pessoa humana.

Além disso, o Concilio Vaticano II desenvolve um olhar teologico que
influenciard as Conferéncias Episcopais e permitira uma abordagem mais social a
teologia: “a teologia do Concilio Vaticano II, ainda que com que diversos debates e
incursdes, perpassa todas as constitui¢des, os decretos e as declaragdes, consolidando-se
como uma teologia mundi” (GONCALVES, 2021, p. 134). Essa teologia utiliza o método
indutivo, que busca olhar e pensar Deus a partir da realidade humana. Para Gongalves ¢
essa epistemologia que possibilitara “a teologia que o seu discurso sobre Deus tivesse
vinculo com a histéria humana, concebida a partir do /ocus dos pobres e em chave
eclesiologica” (2021, p. 135). O Concilio renova a parceria com a filosofia e se utiliza
dela e de outras ciéncias para olhar o mundo. Dessa maneira, essa teologia mundi se abre
a outras tradi¢des religiosas e se torna mais sensivel aos problemas que afetam o mundo,
possibilitando que mais adiante esse didlogo se tornasse ainda maior, seja dentro do
ecumenismo e do didlogo inter-religioso ou mesmo através de uma teologia ecologica.

Paulo VI, com a Enciclica Populorum Progressio (1967), declara solenemente
que “o desenvolvimento ¢ o novo nome da paz” (n. 87). Esse desenvolvimento, porém,
ndo ¢ baseado apenas no avanco tecnologico, mas acontece a medida que ha um
crescimento integral da pessoa, tornando o mundo mais solidario e justo. Também em
1967, Paulo VI instituia a Pontifica Comissdo “lustitia e Pax”, buscando responder ao
desejo dos padres conciliares que pediram “algum organismo da Igreja universal,
incumbido de estimular a comunidade catdlica na promocao do progresso das regides
necessitadas e da justica social entre as nagdes” (GS n. 90). Também por iniciativa de
Paulo VI, a Igreja Catolica comeca em 1968 a celebrar no primeiro dia do ano o Dia
Mundial da Paz. Esse mesmo pontifice ¢ que também inicia a tradicdo de anualmente,
por ocasido dessa comemorag¢do, publicar mensagens que se ocupem do tema relativo a
Paz.

Paulo VI, comemorando os oitenta anos da Rerum Novarum, promulga a Carta
apostolica Octogesima Adveniens (1971) em que reflete sobre os problemas sociais na
sociedade pos-industrial. Entre os desafios elencados pela carta estdo: “a urbanizagdo, a
condi¢do juvenil, a condicao da mulher, o desemprego, as discriminagdes, a emigragao,
o incremento demografico, o influxo dos meios de comunicacdo social e o ambiente

natural” (CDSI n. 100).
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Do Papa Joao Paulo I, que teve um longo pontificado, destacam-se, entre tantos
escritos, trés Enciclicas sociais: a Laborem Exercens (1981) em comemoragdao aos
noventa anos da Rerum Novarum; a Sollicitudo Rei Socialis (1987), comemorando o
vigésimo aniversario da Populorum Progressio e a Centesimus Annus (1991), em
comemoracao aos cem anos de publicagdo da Rerum Novarum. Na Laborem Exercens
reflete a questdo do trabalho através de uma reflexdo filosofica e teologica. O trabalho ¢é
compreendido como uma atividade que exprime a pessoa e mais, “além de ser o
paradigma decisivo da vida social, o trabalho tem toda a dignidade de um dmbito no qual
deve encontrar realizagdo a vocacdo natural e sobrenatural da pessoa” (CDSI n. 101).
Com a Sollicitudo Rei Socialis, o Papa Jodo Paulo II introduz a diferenga entre progresso
e desenvolvimento. O desenvolvimento verdadeiro ndo se limita apenas a multiplicagao
dos bens, mas ¢ preciso que ele seja compreendido levando em consideragdo o
crescimento integral da pessoa humana. Ainda nessa Enciclica, o Papa Jodo Paulo II
expande o olhar relativo aos pobres e torna a questdo mais global, e ndo somente uma
situacdo regional:

Hoje, dada a dimens3o mundial que a questdo social assumiu, este amor
preferencial, com as decisdes que ele nos inspira, ndo pode deixar de abranger
as imensas multiddes de famintos, de mendigos, sem-tecto, sem assisténcia
médica e, sobretudo, sem esperanca de um futuro melhor: ndo se pode deixar
de ter em conta a existéncia destas realidades. Ignora-las significaria tornar-
nos como o ‘rico epuldo’, que fingia ndo conhecer o pobre Léazaro, que jazia
ao seu portao (SRS n. 42).

Por fim, com a Centesimus Annus, o pontifice manifesta o valor da democracia e
0 apreco por uma economia livre, mas que sejam entrelacadas pela solidariedade.

Bento XVI contribuiu com a DSI através da Caritas in Veritate. Langada em junho
de 2009, a Enciclica procura contribuir para a sociedade que ja sofria nessa época com
crises econdmicas globais que abalavam a economia e o mercado internacional. Por isso
mesmo, o jesuita Jean Yves-Calvez resume a carta de Bento dizendo que o Pontifice deixa
implicito no texto que “a economia necessita de ética” (CALVEZ, 2009). Sao abordados
temas como da globalizacdo, meio ambiente, bioética e desenvolvimento. Para Bento
XVI, o verdadeiro desenvolvimento ndo se separa da justi¢a social e do respeito a familia

3

e a vida humana, como afirma: “um dos aspectos mais evidentes do desenvolvimento
atual ¢ a importancia do tema do respeito pela vida, que ndo pode ser de modo algum
separado das questdes relativas ao desenvolvimento dos povos” (CV n. 28). Ou ainda “a

abertura a vida esta no centro do verdadeiro desenvolvimento” (CV n. 28).
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O Papa Francisco trata constantemente de temas ligados a Doutrina Social da
Igreja e tem acrescentado aos ensinamentos sociais suas contribuigdes. Ja no inicio de seu
Pontificado denunciou os problemas sociais que enfrentam os imigrantes, € a morte que
muitos deles sofrem ao tentarem chegar a Europa. Poucos meses apos sua eleicdo, em
visita 2 Lampeduza (Itdlia), Francisco denunciou a indiferenca que ignora a morte de

milhares de imigrantes que tentam chegar a Europa:

A cultura do bem-estar, que nos leva a pensar em noés mesmos, torna-nos
insensiveis aos gritos dos outros, faz-nos viver como se féssemos bolas de
sabdo: estas sdo bonitas mas ndo sdo nada, sdo pura ilusdo do futil, do
provisorio. Esta cultura do bem-estar leva a indiferenca a respeito dos outros;
antes, leva a globalizagdo da indiferenca. Neste mundo da globalizagao, caimos
na globalizag@o da indiferenca. Habituamo-nos ao sofrimento do outro, nido
nos diz respeito, ndo nos interessa, ndo ¢ responsabilidade nossa
(FRANCISCO, 2013b)!

Ainda no final do seu primeiro ano de pontificado, Francisco langa em novembro,
a Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium. A exortacdo visa trabalhar a Evangelizacdo
e como a Igreja deve se colocar diante do desafio de anunciar o Evangelho de Jesus Cristo
no mundo atual. E certo que nesta Exortagdo, o Papa langa as bases de seu governo e
explicita o contetdo programatico que viria a tomar corpo com as enciclicas e
pronunciamentos dos anos posteriores (Cf. EG n. 1). Francisco explicita ainda o carater

social da religido e dialoga com muitos temas ligados a Doutrina Social da Igreja.

4.3 O Carater social da religido

A Igreja Catolica se outorga o direito de evangelizar, e de garantir que essa
evangelizagdo tenha incidéncia na vida social dos fiéis. Desta forma, ela ndo tem somente
um discurso sobre o transcendente, mas também sobre o imanente, sobre as organizagdes
sociais e suas implicancias na vida pratica dos membros da Igreja. Mas também, “este
direito ¢, a0 mesmo tempo, um dever, pois a Igreja ndo pode renunciar a ele sem se
desmentir a si mesma e a sua fidelidade a Cristo” (CDSI n. 71).

Para o Catecismo da Igreja Catdlica, a Igreja ndo pode se impor como aquela que
tem resposta para todos os aspectos da vida humana, o que fugiria de sua competéncia
(Cf- CIC 2420). No entanto, ndo deixa de reconhecer que, ao evangelizar, acaba levando
luzes importantes para aspectos sociais: “mas desta mesma missdo religiosa deriva um
encargo, uma luz e uma energia que podem servir para o estabelecimento e consolidagao

da comunidade humana segundo a lei divina” (GS n. 42). Nas palavras de Francisco:
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“com obras e gestos, a comunidade missionaria entra na vida didria dos outros, encurta
as distancias, abaixa-se — se for necessario at¢ a humilhacdo e assume a vida humana,
tocando a carne sofredora de Cristo no povo” (EG n. 24).

Na exortacdo apostolica Evangelii Gaudium, Francisco dedica varias paginas para
falar dessa relagdo da Igreja com a sociedade. Ressalta que a Igreja deve transmitir uma
“verdadeira experiéncia de fraternidade” (EG n. 87), servindo a sociedade como espago
de didlogo (Cf. EG n. 74), podendo assim gerar um restabelecimento da dignidade
humana (Cf. EG n. 75). Ao agradecer aos fié¢is que ja estdo desempenhando bem esse
servigo, Francisco explicita algumas situagcdes em que a fé pode ter relevancia dentro do

agir pessoal do cidaddo, desta forma nao se pode esquecer

Os intmeros cristdos que ddo a vida por amor: ajudam tantas pessoas seja a
curar-se, seja a morrer em paz em hospitais precarios, acompanham as pessoas
que cairam escravas de diversos vicios nos lugares mais pobres da terra,
prodigalizam-se na educagdo de criancas e jovens, cuidam de idosos
abandonados por todos, procuram comunicar valores em ambientes hostis, e
dedicam-se de muitas outras maneiras que mostram o imenso amor a
humanidade inspirado por Deus feito homem. Agradego o belo exemplo que
me ddo tantos cristdos que oferecem a sua vida e o seu tempo com alegria (EG
n. 76).

Sendo a Igreja, “na humanidade e no mundo o sacramento do amor de Deus e, por
isso mesmo, da esperanga maior, que ativa e sustém todo auténtico projeto e empenho de
libertagdo e promog¢ao humana” (CDSI n. 60), e tendo em vista que essas realidades
sociais sdo aspectos que tocam a vida do ser humano — destinatario primeiro da
evangelizagdo — a Igreja, com seu ensinamento social, “quer anunciar e atualizar o
Evangelho na complexa rede de relagdes sociais” (CDSI n. 62). Afinal o “bem tende
sempre a comunicar-se” (EG n. 9), ainda mais na a¢ao missiondria que ¢ o “paradigma de
toda obra da Igreja” (EG n. 15).

A dimensao social da Evangelizagdo adquire maior importancia ainda por conta
da opcao preferencial pelos pobres, pois entre a fé e os pobres, afirma Francisco (EG n.
48) ha um vinculo indissoluvel. E mais do que nunca ¢ necessaria a agdo da Igreja na
sociedade, visto que o atual “sistema social e econdmico € injusto na sua raiz” (EG n. 59).
E toda religido que ignora essa dimensdo social e marginaliza o pobre ¢ alienadora, pois
parte de um relativismo pratico que ignora a existéncia de pobres neste mundo (Cf. EG n.
80). Esse mundanismo espiritual pode também levar muitos religiosos a negligéncia

frente ao outro e a seu papel social diante daqueles que sofrem:

Muitos tentam escapar dos outros se fechando na sua privacidade confortavel
ou no circulo reduzido dos mais intimos, e renunciam ao realismo da dimensao
social do Evangelho. Porque, assim como alguns quiseram um Cristo



77

puramente espiritual, sem carne nem cruz, também se pretendem relagdes
interpessoais mediadas apenas por sofisticados aparatos, por écrans e sistemas
que se podem acender e apagar a vontade. Entretanto, o Evangelho convida-
nos sempre a abragar o risco do encontro com o rosto do outro, com a sua
presenga fisica que interpela, com os seus sofrimentos e suas reinvindicagdes
(...) (EG n. 88).

Conforme documentos da Igreja, a evangelizacdo ha tempos tem adquirido esse
aspecto social, como ¢ possivel perceber nos papados anteriores mais recentes: na
Evangelii Nuntiandi de Paulo VI ¢ declarado que “A evangelizagdo ndo seria completa se
ela ndo tomasse em consideragao a interpelag@o reciproca que se fazem constantemente
o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social, dos homens” (n. 29). Em Bento XVI:
“Por isso, a conversdo ao Evangelho, para o povo cristdo que vive na América, significa
rever ‘todos os ambientes e dimensdes da vida, especialmente tudo o que diz respeito a

299

ordem social e consecu¢ao do bem comum’” (EA n. 27). O antecessor de Francisco
lembra ainda que esté na natureza, ou seja, na missao principal e razao de existir da Igreja,

0 servigo caritativo que os cristaos prestam:

A natureza intima da Igreja exprime-se num triplice dever: anuncio da Palavra
de Deus (kerygma-martyria), celebragdo dos Sacramentos (leiturgia), servigo
da caridade (diakonia). Sao deveres que se reclamam mutuamente, nio
podendo um ser separado dos outros. Para a Igreja, a caridade ndo ¢ uma
espécie de actividade de assisténcia social que se poderia mesmo deixar a
outros, mas pertence a sua natureza, ¢ expressao irrenunciavel da sua propria
esséncia (DCE n. 25).

Francisco, na Evangelii Gaudium, faz a mesma afirmacdo, partindo do
fundamento de que a preocupacdo pelo desenvolvimento integral dos mais abandonados
da sociedade “deriva da nossa fé¢ em Cristo, que Se fez pobre e sempre Se aproximou dos
pobres e marginalizados” (n. 186), e mais ainda, de que “uma fé auténtica — comporta
sempre um profundo desejo de mudar o mundo, transmitir valores, deixar a terra um
pouco melhor depois da nossa passagem por ela” (n. 183). Decorre ainda disso que “a
Igreja € missionaria por natureza, também brota inevitavelmente dessa natureza a
caridade efetiva para com o proximo” (n. 179). Essa dimensdo missiondria se concretiza
numa evangelizacdo que necessariamente precisa ser integral, levando em conta o ser
humano integral com todas as suas dimensdes e vicissitudes (Cf. EG n. 182).

Portanto, para Francisco ¢ dever da Igreja e dos seus fiéis que a promog¢ao social
seja empreendida pelos cristdos, uma acdo que leve a libertagdo das estruturas opressoras
e de tudo aquilo que fere o ser humano e marginaliza os pobres. “Cada cristdo e cada

comunidade sdo chamados a ser instrumentos de Deus ao servigo da libertagdo e
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promocao dos pobres, para que possam integrar-se plenamente na sociedade” (EG n. 187).
A fé ndo pode ser algo alienante, que consista numa relagdo apenas pessoal com Deus,
excluindo toda a dimensdo social e comunitaria que dela também deriva. Francisco
também alerta para o risco de os gestos empreendidos pelas pessoas de fé tornarem-se
apenas acdes isoladas “para tranquilizar a propria consciéncia” (EG n. 180). Sendo assim,
todo cristdo ha de compreender que a redencdo desejada por Cristo tem um sentido social,
Ele quis redimir ndo somente cada pessoa humana, mas também as rela¢des sociais (Cf-

EGn. 178).

4.4 Os principios polares a servico da paz social

No capitulo quarto da Exortagdo Evangelii Gaudium, Francisco propde quatro
principios que ele relaciona com tensdes bipolares proprias da realidade. Esses principios
podem colaborar para “o desenvolvimento da convivéncia social e a constru¢do de um
povo onde as diferengas se harmonizam dentro de um projeto comum” (EG n. 221). A
intencdo de Francisco ¢ de colaborar para a formagao de povos conscientes, estruturados
e que desenvolvam um senso social de responsabilidade comum. A compreensao de povo
de Francisco parte da nogao de nacdo, de um povo estruturado e atuante. Numa dimensao
dinamica, processual e histérica onde o entendimento de povo na teologia argentina partia
de trés caracteristicas comuns: “uma historia comum, um estilo de vida comum (cultura)
e um projeto comum (‘agir e querer juntos’)” (SCANNONE, 2019, p. 258). O Papa
compreende que esse processo ¢ lento, arduo, gradual e que se desenvolve ao longo de
geracdes. No entanto, Francisco faz questdo de lembrar que ser cidadao fiel e participar
ativamente na vida politica ¢ uma obrigacdo moral (Cf. EG n. 220). Portanto, os principios
elencados por Francisco sdo instrumentos que podem ajudar a formar povos que atuem
em harmonia e consciéncia “e ndo como massa arrastada pelas for¢as dominantes” (EG
n. 220).

Partindo da afirma¢do de Francisco de que, na formagdo desse povo, nesse
processo arduo e gradual € necessario “desenvolver uma cultura do encontro numa
harmonia pluriforme” (EG n. 220, grifo nosso), Scannone afirma que para entender
melhor os principios de Francisco ¢ preciso compreender o que ¢ para ele a cultura do
encontro e o modelo do poliedro: “a cultura do encontro, a qual corresponde o método do
didlogo que sabe assumir o conflito, e o modelo do poliedro como figura do acordo

harmonioso (‘harmonia pluriforme’) que respeite e assuma as diferencas irredutiveis”
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(SCANNONE, 2019, p. 258). Deste modo, na Evangelii Gaudium temos mais explicitado
o conceito do poliedro, e na Fratelli Tutti a explicitagdo da cultura do encontro, ainda que
esse termo tenha sido citado brevemente na Evangelii Gaudium . Ambos se relacionam e
sdo fundamentos de uma sociedade justa e fraterna, onde os povos se compreendam como
na¢do e assumam a responsabilidade social que lhes cabe como protagonistas da historia.

O modelo poliédrico, que deve reger tanto a pastoral da Igreja como a politica,
“reflete a confluéncia de todas as partes que nela mantém a sua originalidade” (EG n.
236). E o assumir a riqueza e beleza de cada um, de cada grupo ou modo de viver. Neste
modelo ninguém esta excluido, todos tem algo a colaborar, inclusive as periferias (Cf. FT
n. 215). E a unidade e o reconhecimento de todos num espirito de igualdade que leva a
valorizar todos os lados de uma sociedade. Porém, ndo é um abarcar-se no todo em
detrimento de si, da sua originalidade, ¢ uma harmonia pluriforme, pois o modelo
poliédrico prega “a unido dos povos, que, na ordem universal, conservam a sua propria
peculiaridade” (EG n. 236).

A cultura do encontro ¢ o que forma e possibilita o0 modelo do poliedro. Para
Francisco, “falar de ‘cultura do encontro’ significa que nos apaixona, como povo, querer
encontrar-nos, procurar pontos de contacto, langar pontes, projetar algo que envolva a
todos. Isto tornou-se uma aspiragdo e um estilo de vida” (FT n. 216). A cultura do
encontro vai na contramdo do fechamento e do isolamento, procura valorizar a
proximidade e as relagdes pessoais. E o modo de se relacionar que permite a vivéncia da
paz na sociedade. Com ela Francisco anuncia um modo diferente de viver em sociedade
que ndo se funda na violéncia, mas sim na paz, deste modo, “cultura do confronto nao;
cultura do encontro, sim” (FRANCISCO, 2013d). Poeticamente, lembra Francisco,
citando o escritor brasileiro Vinicius de Moraes, que “a vida ¢ a arte do encontro, embora
haja tanto desencontro na vida” (FT n. 215). Portanto, compreender a cultura do encontro

que estd na base do poliedro ¢ essencial para a constru¢do da paz social:

Ja varias vezes convidei a fazer crescer uma cultura do encontro que supere as
dialéticas que colocam um contra o outro. E um estilo de vida que tende a
formar aquele poliedro que tem muitas faces, muitos lados, mas todos
compdem uma unidade rica de matizes, porque ‘o todo ¢é superior a parte’ (FT
n. 215).

Francisco afirma ainda que os principios “derivam dos grandes postulados da
Doutrina Social da Igreja” (EG n. 221), porém nio explica como se d4 essa relagio. E
possivel intuir essa relacdo visto que a Doutrina Social da Igreja deriva de postulados e

principios “que constituem o ‘primeiro e fundamental parametro de referéncia para a
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interpretagdo e o exame dos fendomenos sociais’”’ (EG n. 221). Scannone supde que essa
relacdo dos principios polares de Francisco com a Doutrina Social da Igreja se dé pelo
fato de ambos serem orientados para o bem comum, tanto do individuo como do povo,
levando em consideracdo igualmente a dignidade incondicional da pessoa e da
comunidade humana e transitam numa tensdo bipolar entre solidariedade e
subsidiariedade (Cf. SCANNONE, 2019, p. 259). O fato ¢ que esses principios

apresentados por Francisco estdo inseridos dentro do ensinamento social do seu

pontificado, sendo instrumento para promover o bem comum e a paz social:

[...] desejo agora propor estes quatro principios que orientam especificamente
o desenvolvimento da convivéncia social e a construgdo de um povo onde as
diferencas se harmonizam dentro de um projeto comum. Faco-o na convicgao
de que a sua aplicagdo pode ser um verdadeiro caminho para a paz dentro de
cada nagdo e no mundo inteiro (EG n. 221).

A origem dos principios ¢ atribuida (Cf. SCANNONE, 2019, p. 260) a uma carta
de Juan Manuel de Rosas, governador de Buenos Aires, datada de 20 de dezembro de
1934. A aplicagdo proposta por Bergoglio ¢ formulada publicamente por ele em fevereiro
1974 numa alocugdo no encontro da Provincia jesuita da Argentina desse ano. Em 1990
ele retomou parte desse pensamento nas comunidades jesuitas e em 2010, como
Arcebispo de Buenos Aires, também marca presenca esse pensamento no documento
“Para um bicentenario na justi¢a e na solidariedade 2010-2016. N6s como cidadaos, nds
como povo” (SCANNONE, 2019, p. 260). Ja no inicio do seu pontificado, ainda antes da
Evangelii Gaudium, dois desses principios marcam presenca na Enciclica Lumen Fidei:
a unidade ¢ superior ao conflito (n. 55) e o tempo ¢ superior ao espago (n. 57).

Porém € na Evangelii Gaudium que Francisco dedica sistematicamente algumas
paginas para explicar e formular melhor seus quatro principios que colaboram para
analise social e a constru¢do de um povo. Tendo como base o pensamento de Romano
Guardini, Francisco elabora os quatro principios que t€ém origem em trés tensdes polares,
como lembra Scannone: “Francisco as vezes se refere a esses quatro, chamando-os de
principios, outras, critérios € mesmo polaridades ou tensdes, € contempla os quatro em
suas mutuas interrelagdes e com as trés oposi¢des bipolares**” (SCANNONE, 2015, p.
25, tradugdo nossa). Portanto, da tensdo polar plenitude/limite originam-se os dois

primeiros principios: o tempo é superior ao espago € a unidade prevalece sobre o conflito.

34 No original: Francisco a veces se refiere a esos cuatro, denominandolos principios, otras, critérios, y aun
polaridades o tensiones, y los contempla a los cuatro em sus interrelaciones mutuas y com las trés
oposiciones bipolares.
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Da tensdo polar entre ideia/realidade surge o principio de que a realidade ¢ mais
importante do que a ideia. E por fim, da tensdo entre global/local, surge o principio onde
o todo ¢ superior a parte.

O primeiro principio apresentado por Francisco, o tempo é superior ao espago’>,
tem sua origem, como dito acima, na tensdo polar entre plenitude e limite. A plenitude
manifesta o tempo aberto, amplo e que se projeta para o futuro: “a palavra ‘tempo’
equivale ao horizonte sempre aberto para um futuro positivo e pleno, incondicional, que
nos solicita como fim ultimo e ¢ vivido ja teologalmente na esperanca” (SCANNONE,
2019, p. 262). O limite se opde a plenitude, ¢ a conjuntura do momento, ou como diz
Francisco: “é o muro que nos aparece pela frente” (EG n. 222). E a tensdo entre o
momento presente, o limite e a luz do horizonte que desponta a frente, a utopia. Essa
tensdo entre plenitude e limite ¢ superada quando se prioriza o tempo. Desta forma, ¢é
possivel pensar, a longo prazo, sem a preocupagdo com resultados imediatos; ¢ possivel
suportar as dificuldades e mudancas que a realidade impde durante o processo (Cf. EG n.

223). Desta forma, na sociopolitica:

Dar prioridade ao espaco leva-nos a proceder como loucos para resolver tudo
no momento presente, para tentar tomar posse de todos os espagos de poder e
autoafirmagio. E cristalizar os processos e pretender para-los. Dar prioridade
ao tempo ¢ ocupar-se mais com iniciar processos do que possuir espagos (EG
n. 223).

O segundo principio apresentado por Francisco, a unidade prevalece sobre o
conflito®®, também deriva da tensdo entre plenitude e limite. Para se chegar a prevaléncia
da unidade, precisamos entender o caminho proposto por Francisco. Constatado que “nao
ha vida social e politica sem conflitos” (SCANNONE, 2019, p. 264), pode-se ter trés
atitudes diante deles: (a) passar adiante do conflito, ignorando-o, porém “o conflito ndo
pode ser ignorado ou dissimulado” (EG n. 226) alerta Francisco; (b) mas também nao se
pode parar no conflito apenas, pois nesse caso “os horizontes reduzem-se e a propria
realidade fica fragmentada. Quando paramos na conjuntura conflitual, perdemos o sentido
da unidade profunda da realidade” (EG n. 226); (c) a terceira posi¢ao diante do conflito é
a melhor atitude a ser tomada e ¢ a proposta de Francisco: aceitar o conflito e transforma-
lo em elo de um novo processo: “Mas h4d uma terceira forma, a mais adequada, de
enfrentar o conflito: ¢ aceitar suportar o conflito, resolvé-lo e transforma-lo no elo de um

novo processo” (EG n. 227). Francisco propde na citagdo acima o caminho para que

35 Evangelii Gaudium n. 222-225.
36 Idem, n. 226-230.
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aconteca essa aceitagdo: € preciso suportar, resolver e transformar o conflito! Suportar é
aceitar no coragdo aquele conflito e a contingéncia propria da realidade humana, de modo
a pacificar primeiro em si mesmo € no seu coragdo aquela situagao. A resolucao pressupoe
que se considere a dignidade humana e tenha como objetivo ndo um sincretismo ou
absorc¢ao do outro diferente, mas sim uma resolugdo que € possivel num plano superior,
numa harmonia pluriforme, como bem nos lembra o modelo do poliedro: “ndo € apostar
no sincretismo ou na absor¢ao de um no outro, mas na resolu¢cdo num plano superior que
conserva em si as preciosas potencialidades das polaridades em contraste” (EG n. 228).
Desta forma, compreende-se que a resolugdo se dara na prevaléncia da unidade e ndo do
conflito, unidade que vem de Cristo (Cf. EG n. 229) e que ¢ modelo para agdo pastoral e
social no mundo. Deste conflito, numa dialética espiral, a resolu¢ao nos leva a transformar
em novo processo aquilo que antes era conflitivo e, neste novo processo, ¢ possivel, por
meio do didlogo, favorecer uma cultura do encontro: “a diversidade ¢ bela, quando aceita
entrar constantemente num processo de reconciliagdo até selar uma espécie de pacto
cultural que faca surgir uma ‘diversidade reconciliada’” (EG n. 230).

O terceiro principio de Francisco, a realidade é mais importante do que a ideia’’,
tem como tensdo justamente a sua formulagio: a tensdo entre ideia e realidade. E preciso
que entre elas haja um didlogo, uma harmonia, pois separar a ideia da realidade ¢ algo
perigoso (Cf. EG n. 231). Esse perigo se d4 quando se vive somente da palavra, da
imagem e do sofismo, desprendendo-se da realidade. Quando o principio a realidade é
mais importante do que a ideia é posto em pratica, evita-se viver somente no reino da
palavra e, desta forma, detém-se os “purismos angélicos, os totalitarismos do relativo, os
nominalismos declaracionistas, os projetos mais formais que reais, os fundamentalismos
anti-historicos, os eticismos sem bondade, os intelectualismos sem sabedoria” (EG n.
231).

O que esses “ismos” t€ém em comum e a que se opdem? Com excec¢do do
“nominalismo declaracionista”, que se mantém na exterioridade de uma pura
retorica sofistica, os outros t€m por caracteristica ficar no abstrato, no formal,
no anti-histérico, no ‘puro’ tanto na ordem teoérica como pratica (eticismo);
eles se opdem ao historico concreto, a relatividade e a contingéncia da
realidade historica, a ambiguidade ‘impura’ desta ultima, aos contetidos
irredutiveis a uma formalizagdo integral (SCANNONE, 2019, p. 269).

Para Francisco, a ideia tem que estar a servigo da captagdo, compreensdo e
conducdo da realidade e a realidade tem que ser iluminada pelo raciocinio, portanto, “é

preciso passar do nominalismo formal & objetividade harmoniosa” (EG n. 232). Esse

37 Evangelii Gaudium n. 231-233.
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critério esta ligado a encarnacdo da Palavra; em outros termos, pode-se inferir que ¢ como
se na encarnag¢do a ideia se tornasse realidade ou biblicamente: o verbo que se fez carne
(Cf Jo 1,14). Assim, “ndo por em pratica, ndo levar a realidade a Palavra é construir sobre
a areia, permanecer na pura ideia e degenerar em intimismos e gnosticismos que ndo dao
fruto, que esterilizam o seu dinamismo” (EG n. 233).

O quarto principio, o fodo é superior a parte®8, deriva da tensio do global com o
local. Aqui Francisco refor¢a o quanto a tensdo € necessaria, pois cair nos extremos nao
¢ bom. Em relacdo a essa tensdo entre global e local pode-se cair em dois erros. Ao
privilegiar o global, pode-se levar a vivéncia de uma alienacgao e indiferenga, que leve a
se preocupar com tudo e a0 mesmo tempo com nada. Enxerga-se tudo de modo global,
distante e portanto, sem responsabilidade pessoal. Assim, corre-se o risco que “os
cidaddos vivam num universalismo abstrato e globalizante, miméticos passageiros do
carro de apoio, admirando os fogos de artificio do mundo” (EG n. 234). No entanto, por
outro lado, ao dar atencdo apenas ao local, tende-se a viver fechado em situacdes
pequenas, sem perspectivas, vivendo um modo de viver fechado somente na sua cultura
e nos seus problemas, também de forma alienante. Desta maneira, pode acontecer de que
transformem o mundo “num museu folclorico de eremitas localistas, condenados a repetir
sempre as mesmas coisas, incapazes de se deixar interpelar pelo que ¢ diverso e de
apreciar a beleza que Deus espalha fora das suas fronteiras” (EG n. 234). A resposta ¢
simples: nenhum extremo ¢ bom, ¢ preciso o equilibro, a resolu¢do que estd numa junc¢ao
harmonica, onde nenhum deixe de viver o que € proprio de si, mas ndo deixe de colaborar
e se integrar num todo. “Trabalha-se no pequeno, no que estd proximo, mas com uma
perspectiva mais ampla” (EG n. 235). Aqui Francisco apresenta para esse principio o
modelo do poliedro: “o0 modelo ¢ o poliedro, que reflete a confluéncia de todas as partes
que nele mantém a sua originalidade” (EG n. 236). A dialética de Francisco, baseada nas
oposi¢oes polares de Guardini, se difere da dialética de contradicao de Hegel, pois “aqui
o conflito est4 subordinado a uma unidade superior que respeita a diversidade original de
cada parte, sem se reduzir, no entanto, a uma simples soma dessas partes, como num
individualismo liberal” (SCANNONE, 2019, p. 273). Francisco explica que esse
principio deve ser empregado tanto na questdo social quanto pastoral, pois, ao empregar
esse modelo poliédrico, héa de valorizar também os mais pobres, as culturas locais e assim

favorecer projetos que tenham maior potencialidades (Cf. EG n. 236). A mistica vivida

38 Evangelii Gaudium n. 234-237.
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pela Igreja ajuda a compreender esse principio, pois a Igreja ¢ chamada a anunciar Jesus
para o mundo todo levando consigo os valores do Evangelho, porém ¢ chamada a respeitar
a cultura das pessoas e do local onde se insere. E preciso lembrar que o Evangelho tem
uma dimensao de totalidade, por isso, apesar da tensdo entre global e local, da resolug¢ao
harmoénica dos opostos, ¢ possivel se abrir a totalidade sem perder o que ¢ proprio do

local. Assim;

O Evangelho possui um critério de totalidade que lhe ¢ intrinseco: ndo cessa
de ser Boa-Nova enquanto ndo for anunciado a todos, enquanto ndo fecundar
e curar todas as dimensdes do homem, enquanto nio unir todos os homens a
volta da mesa do Reino. O todo ¢ superior a parte (EG n. 237).

Os principios elencados por Bergoglio e que ele retoma em varios de seus escritos
e pronunciamentos sdo instrumentos de andlise e agdo social e eclesial. O modelo
proposto por Francisco ndo ¢ um que exclua ou anule as diferengas e tensdes, mas que
busca uma resolucdo, respeitando aquilo que ¢ proprio de cada realidade. Scannone
sugere a ideia de que Francisco une o método de discernimento de Santo Inécio, que ¢é
baseado na consolacdo e desolagdo (consonancias e dissonancias), com a dialética
guardiniana. Unindo esses métodos com a Teologia do Povo, ¢ possivel perceber o
respeito € o aprego as culturas e ao povo pobre, de forma que pode-se dizer que
“Bergoglio ndo ¢ apenas ‘o papa do povo’ (do povo fiel de Deus e dos povos da histéria),
mas também ‘o papa do discernimento’ dos sinais dos tempos” (SCANNONE, 2019, p.
278).

4.5 O pobre: locus fundamentalis para o pensamento social de Francisco

4.5.1 Pobre: rosto real do carater social da religido

O caréter social da religido e suas responsabilidades diante das questdes sociais
adquirem um rosto concreto na pessoa do pobre. Sdo eles os destinatarios dessa agdo
social. Ao cuidar deles na promocdo social que visa a libertacdo das estruturas de
opressdo, emerge concretamente o objeto dessa acdo religiosa empregada pelos catdlicos.
Desta forma, podemos pensar nessa categoria e como ela tem sido desenvolvida por
Francisco.

O fundamento teoldgico parte da premissa que o proprio Cristo se fez pobre, seja

no sentido amplo e metaférico, bem como no sentido concreto e econdomico. Na epistola
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aos Filipenses, Paulo poeticamente expressa a condi¢ao de rebaixamento da divindade ao

assumir a humanidade em Jesus Cristo, aquilo que a teologia chama de Kenose*:

Ele, estando na forma de Deus, ndo usou de seu direito de ser tratado como um
deus mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante
aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem abaixou-se,
tornando-se obediente até a morte (F1 2, 6-8).

Na carta aos Corintios evidencia-se ndo somente a condi¢do da pobreza assumida
por Jesus, bem como também a estreita relagdo entre Cristo e aqueles que vivem a
pobreza: “Com efeito, conheceis a generosidade de nosso Senhor Jesus Cristo, que por
causa de v0s se fez pobre, embora fosse rico, para vos enriquecer com a sua pobreza” (2
Cor 8, 9). Evidencia-se assim um Deus que se faz pobre para os pobres. “Mediante o rosto
de Cristo se conhece o rosto dos pobres e em func¢do da encarnagdo de Cristo, pela qual
se tem a pobreza divina por exceléncia, ¢ valorizada a pobreza dos pobres e efetiva uma
relacdo dialética entre Cristo e os pobres [...]” (GONCALVES, 2011, p. 319).

Além disso, ¢ missdo de Jesus e dos cristdos estar ao lado dos pobres e promover
a libertagdo deles. Assim enfatiza Jesus diante de todos na sinagoga ao ler um trecho do
livro de Isaias: “O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque ele me consagrou pela
ungdo para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e aos
cegos a recuperagao da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos” (Lc 4, 18).

Esse apreco e cuidado com os pobres sempre esteve presente na historia da Igreja.
Porém ¢ a histdria recente que realca a necessidade de a Igreja em se manter pobre e de
ter um olhar cuidadoso para os pobres. Jodo XXIII, o Papa que convocou o Concilio
Vaticano II, num discurso prévio ao Concilio, deu a inspira¢do para essa teologia que
evidencia o pobre como sujeito de predilecao e de importancia para Igreja: “Em face aos
paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e quer realmente ser a Igreja de todos, em
particular, a Igreja dos pobres™*® (JOAO XXIII, 1962, tradugéo nossa). Ainda que essa
teologia ndo tenha sido desenvolvida profundamente nos documentos conciliares, ha
indicios significativos da teologia que posteriormente seria mais bem desenvolvida na

América Latina, especialmente com a Constitui¢do Dogmatica sobre a Igreja:

Cristo Jesus ‘que era de condi¢do divina... despojou-se de si proprio tomando
a condi¢do de escravo’ (Fil. 2, 6-7) e por nds, ‘sendo rico, fez-se pobre’ (2 Cor.

39 Assim ¢ definido o termo pelo Dicionério Critico de Teologia: “o termo ‘kenose’ (k.), formado pelos
Padres gregos a partir do verbo kénod, ‘esvaziar’ (e, portanto, com o pronome reflexivo, ‘esvaziar-se de si
mesmo’), encontra sua origem numa expressdo do hino de F1 2,7 [...] Sua elevagdo vem ao fim de uma
descida e de uma aniquilagdo (heauton ekendsen) até a obediéncia da morte na cruz” (BRITO, E. 2014, p.
985).

40'No original: “In faccia ai paesi sottosviluppati la Chiesa si presenta quale &, e vuol essere, come la Chiesa
di tutti, e particolarmente la Chiesa dei poveri”.
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8,9): assim também a Igreja, embora necessite dos meios humanos para o
prosseguimento da sua missdo, ndo foi constituida para alcancar a gléria
terrestre, mas para divulgar a humildade e abnegag@o, também com o seu
exemplo. Cristo foi enviado pelo Pai ‘a evangelizar os pobres... a sarar os
contritos de coragdo’ (Luc. 4,18), ‘a procurar e salvar o que perecera’ (Luc.
19,10). De igual modo, a Igreja abraga com amor todos os afligidos pela
enfermidade humana; mais ainda, reconhece nos pobres e nos que sofrem a
imagem do seu fundador pobre e sofredor, procura aliviar as suas necessidades
e intenta servir neles a Cristo (LG n. 8).

Jodo Paulo II, de longo pontificado e, portanto, de vasto material, por vezes se
pronunciou sobre essa questdo. Afirmou no Discurso de Abertura da Conferéncia de
Puebla que “Cristo esta ao lado dos pobres” (1979, n. 3), ou ainda quando lembrou que
essa op¢do pelos pobres faz parte da Tradigdo da Igreja*!: “Desejo aqui recordar um
deles: a opg¢do ou amor preferencial pelos pobres. Trata-se de uma opg¢ao, ou de
uma forma especial, de primado na pratica da caridade crista, testemunhada por toda a
Tradig¢do da Igreja” (SRS, n. 42).

Bento XVI também se pronunciou sobre a questdo dos pobres, como quando
esteve no Brasil por ocasido da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano e
Caribenho. Enfatizou a opc¢do preferencial da Igreja pelos pobres, dando énfase ao seu
aspecto cristologico, como veremos mais abaixo. Dirigindo-se aos bispos, ele reafirmou

a missdo da Igreja em estar proxima dos povos pobres e lembrou da predilecao por eles:

Mas se as pessoas encontradas estdo numa situagdo de pobreza, é preciso
ajuda-las, como faziam as primeiras comunidades cristds, praticando a
solidariedade, para que se sintam amadas de verdade. O povo pobre das
periferias urbanas ou do campo precisa sentir a proximidade da Igreja, seja no
socorro das suas necessidades mais urgentes, como também na defesa dos seus
direitos e na promog¢do comum de uma sociedade fundamentada na justi¢a e na
paz. Os pobres sdo os destinatarios privilegiados do Evangelho e um Bispo,
modelado segundo a imagem do Bom Pastor, deve estar particularmente atento
em oferecer o divino balsamo da fé, sem descuidar do "pao material" (BENTO
XVI, 2007b, n. 3).

O olhar eclesial para o pobre entrou ainda mais em destaque com as Conferéncias
Episcopais Latino-Americanas e principalmente através da Teologia da Libertacdo.
Apesar de a Conferéncia de Santo Domingo (1992) ndo avangar muito na compreensao
da op¢ao preferencial pelos pobres, ainda assim, ela deixa sua contribuicdo,
principalmente refor¢cando o fato de que em toda pessoa pobre se encontra o rosto sofredor

de Jesus Cristo:

“Descobrir nos rostos sofredores dos pobres o rosto do Senhor (Mt 25,31-46)
¢ algo que desafia todos os cristdos a uma profunda conversdo pessoal e
eclesial. Na fé encontramos os rostos desfigurados pela fome, consequéncia da

41 H4 ainda outros pronunciamentos em documentos e mensagens, como na CA n. 57, NMI n. 49 ente
outros.
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inflagdo, da divida externa e das injustigas sociais; os rostos desiludidos pelos
politicos que prometem, mas ndo cumprem; os rostos humilhados por causa de
sua propria cultura, que ndo ¢ respeitada, quando ndo desprezada; os rostos
angustiados dos menores abandonados que caminham por nossas ruas e
dormem sob nossas pontes; os rostos sofridos das mulheres humilhadas e
desprezadas; os rostos cansados dos migrantes que ndo encontram digna
acolhida; os rostos envelhecidos pelo tempo e pelo trabalho dos que ndo t€m o
minimo para sobreviver dignamente (SD n. 178).

J& a Conferéncia de Medellin (1968), inspirada pelo Concilio Vaticano II, busca
uma Igreja mais servidora e proxima do povo: “o género confidencial de Medellin ¢
influenciado pelo género conciliar do Vaticano II e, portanto, incorpora a centralidade do
Reino de Deus em saida da Cristandade, ¢ [...] o didlogo com a Modernidade” (BOAS in
PASSOS; BRUGHENTI (orgs), 2018, p. 259). Destarte, Medellin procura olhar para a
pobreza e a define em trés dimensdes, como esclarece Gongalves (2018, p. 113-114): a
econdmica, a espiritual e a ética. Na dimensdo econdmica, a Conferéncia busca ressaltar
a miséria que advém de regimes autoritdrios, da violéncia institucionalizada que gera as
desigualdades sociais e a miséria. A segunda dimensdo, a espiritual, trata de um estado
de espirito de despojamento, de busca por viver conscientemente o desprendimento, a
humildade e a simplicidade de vida. E, por fim na terceira dimensdo, a ética, trata-se do
compromisso libertador com a vida dos pobres e, deste modo, a busca pela justi¢a social.

A Conferéncia de Aparecida (2007) reafirma que “a opgdo preferencial pelos
pobres ¢ uma das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e
caribenha” (DAp. n. 391). Alerta*? que essa “opgdo pelos pobres corre o risco de ficar em
plano tedrico ou meramente emotivo, sem verdadeira incidéncia em nossos
comportamentos ¢ em nossas decisdes” (DAp. n. 397). O documento de Aparecida
reafirma aquilo que se tornou comum apos Puebla, a necessidade de acrescentar ao
axioma “opc¢do preferencial pelos pobres” a restri¢do: ndo exclusiva, nem excludente.

Porém, alguns te6logos apontam como desnecessario esse acréscimo:

E como falar que defendemos um amor sem egoismo, como se um sentimento
com egoismo pudesse ser de fato amor. ‘Tais adjetivagdes correm o risco de
relativizar a opgdo preferencial pelos pobres diminuindo seu impacto’
(MANZATTO, 2019, p. 459). E como se se quisesse dizer que a Igreja estd do
lado dos pobres, mas a0 mesmo tempo esta do lado dos ricos. Uma coisa ¢ a
Igreja ser uma mae que acolhe a todos, outra é ela querer fazer opgdo
preferencial por todos, pois quando se preferencia tudo, ndo se preferencia
nada (NOGUEIRA; COSTA, 2021, p. 42)*®.

42 Considerando que o cardeal Bergoglio era um dos redatores principais desse documento, seria esse
aspecto a aplicag@o do principio “a realidade ¢ mais importante do que a ideia” (EG n. 231-233)?

43 A obra citada pelo autor do artigo ¢ a seguinte: Ney de Souza; Emerson Sbardelotti. (Org.). Puebla, Igreja
na América Latina e no Caribe: opgao pelos pobres, libertagdo e resisténcia. 1ed.Petropolis: Vozes, 2019,
v. 1, p. 451-462.



88

Ha de se notar que Francisco faz um caminho diferente, em alguns discursos,
inclusive na Evangelii Gaudium. Ao se referir a opcao preferencial pelos pobres, ele usa
uma terminologia positiva: “a op¢do preferencial pelos pobres deve traduzir-se,
principalmente, numa solicitude religiosa privilegiada e prioritaria” (EG n. 200, grifo
nosso).

Gutiérrez, um dos grandes pensadores dessa teologia da América Latina
sistematiza, em consonancia com Medellin, a questdo da pobreza, dividindo-a de trés
maneiras: a primeira ¢ a pobreza real ou material que se refere a privagdo de condi¢des
para uma vida digna. O autor a explicita como um “estado escandaloso, ndo desejado por
Deus”. Depois hd a pobreza espiritual, que pode ser compreendida como um
desprendimento diante dos bens deste mundo e, por fim, a pobreza como compromisso
de solidariedade com o pobre e protesto contra a pobreza (Cf. GUTIERREZ, 1998, p. 13).
O pobre e a luta em defesa deles, o acolhimento e a necessidade do olhar libertador foram
se tornando cada vez mais relevantes para a Teologia da Igreja, ndo somente na América
Latina. Afinal, “o compromisso com os pobres ndo se limita ao espaco social; este,
evidentemente, estd presente, mas também encerra em si, € como coisa primordial, um
contetido profundamente espiritual e um fundamento cristolégico” (GUTIERREZ, 1998,
p. 18).

O Papa Francisco, herdeiro da Teologia do Povo e, portanto, inserido nessa
espiritualidade que busca evidenciar, assim como a Teologia da Libertagao, a predilecao
de Deus pelos pobres, desenvolve o tema que estd também no centro da Teologia
Argentina. Desta forma, afirma Scanonne**: “O tema dos pobres é um ponto de
convergéncia entre o ensino do Papa Francisco, a doutrina Social da Igreja e Teologia do
povo. Nao ¢ sobre teoria pura, mas de sua encarnagao nas praticas existenciais e sociais

que tornam realidade” (SCANNONE, 2014, p. 50).

4.5.2 O povo fiel de Deus

44 Essa também ¢ a opinido do socidlogo Sell que afirma: “O populismo elevado a programa de governo
papal ndo ¢ apenas uma peculiaridade argentina, pois a romantizagdo essencialista da cultura popular, tipica
da teologia da libertacdo latino-americana, estd em linha de continuidade com a visdo
organico/comunitarista da doutrina social da igreja, cujos primeiros passos foram dados por Ledo XIII, em
1891”. (SELL, 2022)
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A opgao preferencial pelo pobre e a terminologia pobre tém sofrido constante
evolucdo no decorrer dos anos perante a teologia catdlica. Essa preferéncia ja foi
assegurada por Jodo Paulo II como uma opgao fiel a Tradigdo da Igreja Catdlica, pois
“trata-se de uma op¢do, ou de uma forma especial de primado na pratica da caridade
cristd, testemunhada por toda a Tradi¢dao da Igreja” (SRS, n. 42). No entanto, além da
definicdo triplice acima citada de Gutiérrez, Clodovis Boff também colabora quando em
1986 explicita trés categorias de pobres, ampliando a compreensao de quem sao os pobres
para a religido. Chamando de blocos, ele elenca (Cf. BOFF, 1987, p. 29) o bloco dos
pobres socioecondmicos, dos socioculturais e dos novos pobres (drogados e aposentados).
A novidade esta no bloco cultural e nos novos pobres. Entre a pobreza cultural, Clodovis
inclui as discriminagdes racial, étnica e sexual, bem como os preconceitos que as

mulheres e indios sofrem:

Temos aqui um primeiro bloco das mesmas: a discriminagao racial, a étnica e
a sexual. Existem ainda outras discriminagdes: a das minorias estangeiras,
religiosas ou homossexuais; a dos deficientes fisicos € mentais; a dos ancidos,
etc. Mas as mais importantes sdo sem duvida o racismo, o etnocentrismo e o
sexismo (ou machismo). Trata-se concretamente dos negros, dos indios e das
mulheres (BOFF, 1986, p. 27).

Bento XVI, no Discurso Inaugural da Conferéncia Geral do Episcopado da
América Latina e do Caribe em Aparecida, colabora com a compreensdo do pobre para a
teologia catolica, dando a ela a énfase cristocéntrica. “Neste sentido, a op¢ao preferencial
pelos pobres esta implicita na fé cristolégica naquele Deus que se fez pobre por nos, para
enriquecer-nos com a sua pobreza (cf. 2 Cor 8,9)” (BENTO XVI, 2007). A identificacdo
da pessoa pobre com Cristo ¢ evangélica (Mt 25, 31-46), porém estabelecé-la como
fundamento cristologico para a opgao preferencial dos cristdos foi essencial para aquela

Conferéncia, como afirma o Pe. Benedito Ferraro:

‘A opg¢do preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristologica naquele
Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos com sua pobreza’ (cf. 2Cor
8,9). Tal afirmacao de Bento XVI, no discurso inaugural da 5* Conferéncia,
retomando a opgao pelos pobres presente em Medellin e Puebla e enraizando-
a na fé cristologica, indica nova etapa no aprofundamento dessa opgao, no
contexto de uma Igreja latino-americana e caribenha marcada por tensoes,
conflitos e desafios por causa dos diferentes modelos de Igreja que convivem
em seu seio (FERRARO, ed. 257).

Para Francisco o pobre esta inserido no Povo fiel de Deus. Essa identificacao da
categoria pobre com o Povo de Deus esta presente nas sessdes conciliares do Vaticano 11,
tanto que um padre conciliar afirma: “seja declarado que os pobres e necessitados fazem

parte do povo de Deus por direito evangélico e nele ocupam o primeiro lugar”
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(GAUTHIER, 1967, p. 230). O destaque para Francisco ndo ¢ para a opressao que o povo
sofre, considerando-os apenas passiveis de opressdo e necessitados de uma figura heroica
que o salve. O Papa olha para o povo oprimido ndo somente em sua situagcdo de opressao,
mas também, como sujeito da historia e agentes culturais: ndo sdo simplesmente objetos
da evangelizagdo ou da libertacdo, mas sdo protagonistas para que esses passos
acontecam. A histoéria, a evangelizacdo e a libertacdo acontecem a partir deles e por eles,
tanto ¢ que Francisco lembra que os pobres “tém muito a nos ensinar” (EG n. 198). Nisso,
Francisco ¢ auténtico herdeiro das teologias que estdo presentes em seu ambiente

formativo durante sua historia, o que da a entender que:

O Papa Francisco fez esta opgdo pelos pobres, viveu e vive pobremente em
solidariedade a eles e o disse claramente numa de suas primeiras intervengoes:
‘Como gostaria uma Igreja pobre para os pobres’. Neste sentido, o Papa
Francisco esta realizando a intuicdo primordial da Teologia da Libertacdo e
secundando sua marca registrada: a opgdo preferencial pelos pobres, contra a
pobreza e a favor da vida e da justica (BOFF, 2013).

Francisco continua ampliando o conceito de pobres para a teologia catdlica. Nao
sdo somente os desprovidos econdmicos, mas também os desprovidos de dignidade, de
diretos universais, de respeito e de oportunidades. Logo no inicio de seu pontificado, trés
meses apos sua elei¢do, Francisco questiona em Lampeduza (Cf- FRANCISCO, 2013b),
na Itéalia, a situagdo dos imigrantes que tentam entrar na Europa, deixando implicito que
os imigrantes também fazem parte do Povo fiel de Deus, povo pobre e sofrido.
Questionando “onde esta o teu irmao”, pergunta biblica feita por Deus a Caim (Cf. Gn 4,
9), Francisco mostra sua preocupagdo com os imigrantes e, a0 mesmo tempo, naquele
momento implicitamente sugere que seu ministério ird retomar sempre essa pergunta
inquietante, principalmente diante das injustigas do mundo. Desta forma, podemos
perceber em Francisco essa amplitude do conceito pobre e da opgao preferencial pelos
pobres, a0 mesmo tempo em que o Pontifice manifesta o cuidado e atengdo aqueles que
sofrem. Dentro do povo fiel de Deus, estdo os pobres deste mundo, agora em Francisco
compreendidos claramente como um povo sofrido, para além da pobreza material. A
opcdo preferencial da Igreja por eles continua viva, agora, porém, abarcando outros

grupos excluidos da sociedade que merecem a atencao da Igreja.

A expressdo “pobre” tem um sentido bastante amplo para Francisco, mas nem
tdo largo ao ponto de, cinicamente, nos incluir a todos, como se fossemos
pobres. Isso, além de encobrir as injusticas ¢ desigualdades sociais e falsificar
a realidade, terminaria, na pratica, negando a opgao pelos pobres. Afinal, se
somos todos pobres, a op¢ao pelos pobres € escolha de todos. Quando todos se
tornam prioridade, ninguém mais € prioridade (PAULINO, p. 49).
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Francisco elenca as novas formas de pobreza e fragilidade na Evangelii Gaudium,
deixando explicito que o Povo Fiel de Deus, povo pobre, abarca também outras formas
de fragilidades, como “os sem abrigo, os toxicodependentes, os refugiados, os povos
indigenas, os idosos cada vez mais sés e abandonados, etc” (EG n. 210). Ainda ha outros
grupos os quais Francisco inclui como pobres: os migrantes (Cf. EG n. 210), os que
sofrem trafico, os que vivem na prostituicdo (Cf. EG n. 211), “as mulheres que padecem
situacdes de exclusdo, maus-tratos e violéncia” (EG n. 212), os nascituros (Cf. EG n. 213),
os homossexuais (Cf- AL n. 250) e os indigenas (Cf. FT n. 220).

Francisco tem a coragem de condenar diversas formas de opressdo que atentam
contra a vida do pobre. Muitas dessas criticas de Francisco sdo direcionadas a atitudes de
exclusdo de grupos sociais ou mesmo de Estados, como quando aponta o trato
diferenciado que algumas pessoas sofrem, seja pelo lugar onde nasceram ou por serem
mulher: “Assim, como ¢ inaceitavel que uma pessoa tenha menos direitos pelo simples
facto de ser mulher, de igual modo ¢ inaceitavel que o local de nascimento ou de
residéncia determine, de por si, menores oportunidades de vida digna e de
desenvolvimento (FT n. 121). O numero 53 da Exortacdo Evangelii Gaudium ¢
emblematico na condenagdo que Francisco faz de uma economia que mata e de uma

cultura do descartavel que continua a colocar muitas pessoas a margem da sociedade:

Assim como o mandamento ‘ndo matar’ pde um limite claro para assegurar o
valor da vida humana, assim também hoje devemos dizer ‘ndo a uma economia
da exclusao e da desigualdade social’. Esta economia mata. Nao ¢ possivel que
a morte por enregelamento dum idoso sem abrigo ndo seja noticia, enquanto o
¢ a descida de dois pontos na Bolsa. Isto ¢ exclusdo. Nao se pode tolerar mais
o facto de se langar comida no lixo, quando ha pessoas que passam fome. Isto
¢ desigualdade social. [...] Assim teve inicio a cultura do ‘descartavel’, que
alias chega a ser promovida. Ja ndo se trata simplesmente do fendémeno de
exploracdo e opressdao, mas duma realidade nova: com a exclusdo, fere-se, na
propria raiz, a pertenca a sociedade onde se vive, pois quem vive nas favelas,
na periferia ou sem poder ja ndo estd nela, mas fora. Os excluidos ndo sdo
‘explorados’, mas residuos, ‘sobras’ (EG n. 53).

Na Enciclica Fratelli Tutti, Francisco amplia sua critica social, denunciando o
crescimento de ideologias que geram egoismo, exclusdo e 6dio no meio do povo. Essas
ideologias acabam criando a desunido da nagao e desfavorecendo as lutas sociais: “mas a
histoéria da sinais de regressdo. Reacendem-se conflitos anacronicos que se consideravam
superados, ressurgem nacionalismos fechados, exacerbados, ressentidos e agressivos”
(FT n. 11). Francisco aponta ainda a incoeréncia de um sistema econdomico que torna o
mundo global, sendo capaz de unificar o mundo, mas dividindo as pessoas e nagoes,

gerando indiferengas e egoismos (Cf. FT n. 12). Ainda hé aqueles governos que preferem
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a mentira ¢ a manipulacdo midiatica como controles de um sistema desigual e para
interesses proprios (Cf. FT n. 15).

Para Francisco, sistemas de governo e economias como essas geram exclusdo e
graves consequéncias sociais: como a indiferenca diante de uma sociedade do descartavel
(Cf. FT n. 18), o abandono dos idosos (Cf. FT n. 19), o racismo (Cf. FT n. 20), a
desigualdade de género (Cf. FT n. 23), a escraviddo e o trabalho infantil (Cf. FT n. 24).
Além do que, muitas vezes, esse sistema economico e politico age de maneira seletiva na
luta pela dignidade humana e na defesa de valores sociais importantes, como a liberdade
religiosa e a igualdade racial (Cf. FT n. 25), favorecendo assim um estado de inseguranca
e violéncia que Francisco nomeou como uma “terceira guerra mundial por pedacos”
(FRANCISCO, 2016b, n.2). Desta forma, vé-se ameagada a dignidade humana e seus
direitos fundamentais. Ao estabelecer a primazia do lucro sobre a pessoa, esse sistema
politico e econdmico fere principios que supostamente sdo respeitados pela democracia,

mas que na pratica sdo deixados de lado em nome do lucro:

Persistem hoje no mundo inimeras formas de injustica, alimentadas por visdes
antropologicas redutivas e por um modelo econdomico fundado no lucro, que
nao hesita em explorar, descartar e até¢ matar o homem. Enquanto uma parte da
humanidade vive na opuléncia, outra parte vé a propria dignidade nao
reconhecida, desprezada ou espezinhada e os seus direitos fundamentais
ignorados ou violados’. Que diz isto a respeito da igualdade de direitos
fundada na mesma dignidade humana (FT n. 24)?

Francisco introduz na Evangelii Gaudium uma ideia que ele viria a explorar
melhor na Enciclica Laudato Si’, a de que entre os pobres e mais frageis deste mundo ha
também algo que comumente tem sido deixado de lado por muitos governos: a criagdo
como um todo, o meio ambiente. “Ha outros seres frageis e indefesos, que muitas vezes
ficam a mercé dos interesses econémicos ou dum uso indiscriminado. Refiro-me ao
conjunto da criacao” (EG n. 215). Naquele inicio de pontificado, o Papa ja fez alusdo a
Francisco de Assis, que, além de inspirar seu nome, também inspirou o nome da Enciclica
que abordaria essa questdo de forma mais profunda, a Laudato Si**, e ja conclamou os
cristdos a cuidarem das fragilidades do povo e da criagdo: “pequenos mas fortes no amor
de Deus, como Sao Francisco de Assis, todos nos, cristdos, somos chamados a cuidar da

fragilidade do povo e do mundo em que vivemos” (EG n.216).

4.6 Conclusao

4 0 nome Laudato Si’, cujo significado é Louvado Sejas é tirado do canto de Sao Francisco de Assis as
criaturas.
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Francisco da continuidade a feologia mundi que norteou o Concilio Vaticano I e
o pensamento posterior, de modo especial na América Latina com as Conferéncias
Episcopais. Nesse voltar-se para a realidade das pessoas com seus conflitos e a partir dele
pensar sobre o Divino, o pensamento cientifico-religioso se depara mais ainda com as
problematicas sociais e com tudo que hoje ela envolve, inclusive questdes geopoliticas,
éticas e relativas ao meio ambiente. Deste modo, Francisco propde um olhar integrador e
que respeite as diferencas. Um olhar que busca integrar os polos distantes e aparentemente
contrarios. Somente assim sera possivel enxergar as periferias e dar o devido valor ao
Povo fiel de Deus, aos pobres deste mundo em suas mais diversas manifestagdes de
pobreza. Também eles tém muito a colaborar com as problematicas do mundo atual. O
respeito e o didlogo sdo necessarios para incluir no didlogo fraterno aqueles que estavam
sendo excluidos. Portanto, a questdo social para Francisco ¢ essencial para encontrar uma
forma de pensar que visualize Deus no mundo atual, a partir dos pobres, que sdo os
“pequeninos” do mundo de hoje e que busque, através do didlogo, uma cultura que

favorega o encontro da humanidade com Deus.



94

CAPITULO IV
A RELIGACAO COM OS POBRES DESSE MUNDO ATRAVES DA AMIZADE
SOCIAL E DA FRATERNIDADE UNIVERSAL

5.1 Introducio

Faz parte do pensamento social de Francisco a busca por colaborar com a
sociedade em alcangar uma Fraternidade Universal; em ultima instancia, ¢ a tentativa de
aproximacao da fé catélica com os mais pobres deste mundo. Sendo assim, o objetivo
desse capitulo ¢ compreender as propostas de Francisco para a sociedade no que tange as
questdes sociais e ao caminho proposto por ele, que passa pela amizade social e colabora
para o alcance da Fraternidade Universal. Tendo ciéncia que para Francisco também a
ecologia sofre com a pobreza deste mundo, este capitulo terd como eixo transversal os
pobres desta sociedade e, desta forma, poderemos perceber o caminho percorrido pelo
Papa em seus escritos: iniciaremos fazendo um breve percurso histérico da questdo
ecoldgica para a teologia catdlica e o desenvolvimento da compreensdo dessa questdo nos
pontificados mais recentes. Langaremos um olhar para a Enciclica Laudato Si’ e para a
compreensdo da Ecologia Integral para Francisco. Deste modo, poderemos trilhar o
percurso metodologico de Francisco e perceber que o meio para se alcangar a Fraternidade
Universal passa pela amizade social e, esta, pelo didlogo social. Nesse caminho para a
fraternidade, buscaremos com Francisco entender a necessidade de uma cultura do
encontro e o valor do didlogo como instrumento necessario para a amizade social
acontecer. Um didlogo sem julgamento, que valorize o diferente e respeite o outro. Por
fim, perceberemos que esse didlogo ¢ também necessario para as religides, que podem e
tém muito a colaborar com a sociedade, a medida que se tornem cada vez mais promotores
da paz através desse dialogo proficuo. Deste modo, esperamos evidenciar como resultado
desse percurso a riqueza do pensamento social de Francisco, que nessas categorias tao
importantes manifestam uma theologia mundi significativa que contribui para o
crescimento da sociedade na vivéncia de uma Fraternidade Universal, onde todos
reconhegam que na Casa Comum cada ser humano ¢ importante e ¢ igualmente amado

por Deus.
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5.2 A questao Ecologica
5.2.1 Herangas fundamentais

O tema da ecologia vem sendo desenvolvido dentro da Teologia Catolica ha
alguns anos. A relacdo dos cristdos com o planeta ¢ algo que estd presente no relato da
criagdo descrito em Génesis, bem como em episddios esporddicos na vida de alguns
santos, como € o caso de Sdo Francisco de Assis. Porém, de modo mais contundente, o
tema passou a ser abordado explicitamente pelo magistério da Igreja Catodlica apenas na
histéria recente, porque ndo era pauta social e nem se falava da questdo ambiental até o
comeco do século passado. E com o advento da modernidade e, principalmente com o
avanco do capitalismo e da economia de mercado, que comega a se falar da polui¢do que
esse novo modo de vida gera. Assim, ¢ natural que ao tecer comentarios sobre a questdo
ambiental fale-se também dos problemas sociais. Francisco mesmo esclarece que: “nao
podemos deixar de reconhecer que uma verdadeira abordagem ecologica sempre se
torna uma abordagem social, que deve integrar a justica nos debates sobre o meio
ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres” (LS n. 49).

Desta forma, a Doutrina Social da Igreja Catélica por diversas vezes manifestou
opinido sobre a Ecologia. Além de reafirmar, através do seu Compéndio de Doutrina
Social da Igreja, a intima ligagdo entre a questdo social e o meio ambiente (Cf. CDSI n.
478), entre a economia ¢ o cuidado com os recursos desse planeta (Cf. CDSI n. 470), o
documento ressalta a necessidade de medidas internacionais que estabelecam metas e leis
que possam favorecer a questdo ambiental e regulem a destruicio e a poluigdo,
principalmente aquelas que afetam os paises mais pobres. Assim ressalta o Compéndio:
“Que o estreito liame que existe entre o desenvolvimento dos paises mais pobres, o
crescimento demografico e um uso razodvel do ambiente ndo seja utilizado como pretexto
para escolhas politicas e econdmicas pouco conformes a dignidade da pessoa humana”
(CDSI n. 483).

No entanto, ja em 1965, com a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, podemos
perceber que a questdo ambiental ja adentrava como preocupacdo diante das questdes
sociais que o mundo enfrentava. Ainda que o documento ndo seja tdo explicito em tratar
do assunto, ha acenos como quando diz das mudangas profundas e rapidas que o mundo
enfrenta (n. 4), ou ainda quando lembra que o ser humano foi criado a imagem de Deus

(n. 12 e 34) e que, apesar da degradagdo humana gerada pelo pecado e a perspectiva de
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um futuro escatoldgico, € preciso que o ser humano desenvolva esta terra para que ela
seja a imagem do mundo futuro (n. 39). Porém, ¢ lembrando de um principio proprio da
Doutrina Social da Igreja que o documento explicita melhor as questdes ambientais. Ao
explicitar o que ¢ a Destina¢do Universal dos Bens, o documento langa bases para

documentos posteriores:

Deus destinou a terra com tudo o que ela contém para uso de todos os homens
e povos; de modo que os bens criados devem chegar equitativamente as maos
de todos, segundo a justica, secundada pela caridade. Sejam quais forem as
formas de propriedade, conforme as legitimas institui¢des dos povos e segundo
as diferentes ¢ mutaveis circunstancias, deve-se sempre atender a este destino
universal dos bens (GS n. 69).

A critica ao consumo exagerado e a necessidade de pensar nas geragdes futuras,
temas que serdo recorrentes nos pronunciamentos dos papas posteriores, estdo presente
na Gaudium et Spes. Nesse sentido, este pensamento ¢ base para a critica social para a
Igreja estabelecer, nos anos seguintes, reflexdes a economia que visa apenas ao lucro em

detrimento do meio ambiente:

Todos os que decidem destes investimentos ¢ da organizacdo da vida
economica - individuos, grupos ou poderes publicos - devem ter presentes estes
fins e reconhecer a grave obrigagdo que tém de vigiar para que assegurem os
requisitos necessarios a uma vida digna dos individuos e de toda a comunidade;
e, ainda, de prever o futuro e garantir um sdo equilibrio entre as necessidades
do consumo hodierno, individual e colectivo, e as exigéncias de investimentos
para a geragdo futura (GS n. 70).

J& com a Populorum Progressio (1967), o Papa Paulo VI retoma a necessidade de
pensar nas geragdes futuras, e em mensagem para a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre

o meio ambiente, questiona sobre os desiquilibrios gerados pela agao humana na natureza:

E, como ignorar os desequilibrios causados na biosfera pela exploragao, sem
ordem, das reservas fisicas do planeta, mesmo com o objetivo de produzir
coisas uteis, bem como o desperdicio de reservas naturais ndo renovaveis, a
contaminagdo do solo, da agua, do ar, do espago, com seus ataques a vida
vegetal e animal?*® (PAULO VI, 1972, tradugdo nossa).

E importante notar ainda que Paulo VI evoca em 1971, na Carta Apostélica
Octogesima Adveniens, a responsabilidade humana perante a degradacdo do meio
ambiente, pois “o homem toma consciéncia dela: por motivo de uma exploragao
inconsiderada da natureza, comeca a correr o risco de a destruir ¢ de vir a ser, também

ele, vitima dessa degradagdo” (n. 21a), além de ja aludir a uma responsabilidade comum,

46 No original: Y, ;como ignorar los desequilibrios provocados en la biosfera mediante la explotacion, sin
orden, de las reservas fisicas del planeta, incluso con la finalidad de producir cosas ftiles, asi como, el
derroche de las reservas naturales no renovables, la contaminacion del suelo, del agua, del aire, del espacio,
con sus atentados a la vida vegetal y animal?



97

compartilhada por toda a humanidade: “o cristdo deve voltar-se para estas perspectivas
novas, para assumir a responsabilidade, juntamente com os outros homens, por um
destino, na realidade, j& comum” (n. 21b).

Jodo Paulo II, na Enciclica Redemptor Hominis (1979), também trata da questao
ecologica. Olhando para o Ser Humano com toda sua complexidade, o Papa alerta para a
situacdo que as escolhas politicas e econdmicas tém imposto sobre as pessoas, esclarece
que o desenvolvimento € positivo, porém deve zelar pela natureza (Cf. n. 15). No entanto,
quando o desenvolvimento se pde unicamente como explorador, sem escripulos diante

dos recursos naturais, acaba gerando graves consequéncias para o meio ambiente:

A amplitude do fendmeno pde em questdo as estruturas € os mecanismos
financeiros, monetarios, produtivos ¢ comerciais, que, apoiando-se em
diversas pressdes politicas, regem a economia mundial: eles demonstram-se
como que incapazes quer para reabsorver as situagdes sociais injustas,
herdadas do passado, quer para fazer face aos desafios urgentes ¢ as exigéncias
éticas do presente. Submetendo o homem as tensdes por ele mesmo criadas,
dilapidando, com um ritmo acelerado, os recursos materiais e energéticos e
comprometendo o ambiente geofisico, tais estruturas ddo azo a que se
estendam incessantemente as zonas de miséria e, junto com esta, a angustia, a
frustracdo e a amargura (RH n. 16).

Com a Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, de 1987, Jodo Paulo II aborda também
as questdes ambientais. Alerta sobre a finitude dos recursos disponiveis e a necessidade
de respeitar os ritmos da natureza (n. 26), refor¢a que hd um limite do dominio humano
sobre a criacdo e que o ser humano deve cuidar da natureza consciente dos limites postos
pelo Criador (n. 29). Diz ainda que o verdadeiro desenvolvimento contempla também
essa questdo moral relativa a Criacdo: “Uma justa concepcdo do desenvolvimento nao
pode prescindir destas consideragcdes — relativas ao uso dos elementos da natureza, as
possibilidades de renovacao dos recursos e as consequéncias de uma industrializa¢ao
desordenada” (SRS n. 34). H4 ainda diversos outros momentos do pontificado de Jodo
Paulo I em que ele tratou das questdes relativas a ecologia, como na homilia em Punta
de Arena, no Chile, também em 1987. Nela ele expressa a relagdo entre paz e meio
ambiente, lembrando que o desiquilibrio natural ameag¢a o futuro da humanidade,
afirmagdo que ele retomou posteriormente em sua mensagem para a 23" jornada mundial
pela paz:

Por fim, quero me referir a outra preocupacdo, de certa forma relacionada a
paz: a paz do homem com a natureza. Como sabem, em muitas regides do
mundo, nos deparamos com perigos e ameagas a ecologia, que ndo s6 causam
sérios danos ao esplendor da natureza, mas também afetam seriamente o
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proprio homem, ameagando seu equilibrio vital e seu futuro*’ (JOAO PAULO
I1, 1987, n. 7, tradugdo nossa).

Observa-se nos nossos dias uma consciéncia crescente de que a paz mundial
estd ameacada, ndo apenas pela corrida aos armamentos, pelos conflitos
regionais e por causa das injusti¢as que ainda existem no seio dos povos e entre
as nagdes, mas também pela falta do respeito devido a natureza, pela
desordenada exploragdo dos seus recursos e pela progressiva deterioragdo da
qualidade de vida (JOAO PAULO II, 1990).

Ja na Enciclica Centesimus Annus, de 1991, o Papa Jodo Paulo II alerta para o fato
de que em vez de colaborar com Deus na obra da criagdo, a humanidade estd querendo
colocar-se no lugar de Deus e, ao invés de cuidar da cria¢do, acaba destruindo-a: “em vez
de realizar o seu papel de colaborador de Deus na obra da criagcdo, o homem substitui-se
a Deus, e deste modo acaba por provocar a revolta da natureza, mais tiranizada que
governada por ele” (CA n. 37). Porém, mais contundente ainda foi sua declaracdo em
carta enviada ao Secretario Geral da Conferéncia Internacional da ONU sobre populagdo
e desenvolvimento, em 1994: “a questdo ecoldgica, fundamentalmente, ¢ também um
problema moral™*® (JOAO PAULO 11, 1994, n. 9, tradugdo nossa).

Pode-se ainda destacar como significativa a Mensagem de Bento XVI para o Dia
Mundial da Paz em 2010. O proprio titulo da mensagem ¢ enfatico: “se quiseres cultivar
a paz, preserve a criacdo” (BENTO X VI, 2010). Além de exortar a se pensar nas geracdes
futuras e na escassez de recursos, nela Bento XVI aponta a relacdo da degradacdo
ambiental com politicas econdmicas que visam somente ao lucro (n.7). Ja na Caritas in
Veritate, de 2009, Bento X VI estabelece a relacdo intima que ha entre o desenvolvimento
dos paises com as questdes humanas e ambientais: “O tema do desenvolvimento aparece,
hoje, estreitamente associado também com os deveres que nascem do relacionamento do
homem com o ambiente natural” (n. 48). Nessa Enciclica, ele também retoma a ideia de
seus antecessores de que a degradacdo humana tem intima ligacdo com a degradacdo
ecologica (n. 51). Neste mesmo nimero, Bento XVI aponta a necessidade de se preservar
uma ecologia humana. Essa terminologia usada por ele e retomada em outros momentos,
pode ser definida como a busca por olhar o ser humano na sua relagdo com a natureza de
modo integral, em todas as suas dimensdes e conflitos. Essa afirmacdo de Bento XVI,

ainda que realce os aspectos morais e apologéticos de uma visdo antropologica crista

47 No original: Quiero, en fin, referirme a otra preocupacion, en cierto modo relacionada con la paz: la paz
del hombre con la naturaleza. Como sabéis, en no pocas regiones del mundo nos encontramos ante peligros
y amenazas a la ecologia, que no sélo causan gravisimos dafios al esplendor de la naturaleza, sino que
afectan gravemente al mismo hombre, al atentar contra su equilibrio vital y su futuro.

8 No original: El problema ecologico, fundamentalmente, es también un problema moral.
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acerca do ser humano, pode ter sido um bom fundamento para a amplitude que Francisco
dara ao tema em seu pontificado, alargando a compreensdo dessa interligacdo do ser
humano com a natureza através da Ecologia Integral. Os passos dados pelo magistério
anterior culminam na ecologia de Francisco: “a questdo ecologica nunca esteve ausente,
mas foi sendo entendida de modo mais abrangente, na medida em que os problemas foram
se apresentando, até chegar ao conceito de ‘ecologia integral’ do Papa Francisco”

(BRIGHENTL, 2018, p. 15).

5.2.2 Ecologia Integral

O Concilio Vaticano II abriu as portas da teologia para o didlogo com o mundo
contemporaneo e suas realidades; dessa forma, “assumiu-se uma metodologia indutiva
nesse Concilio de modo que se pdde compreender a realidade histérica contemporanea,
interpreta-la a luz da fé e da revelagdo e encontrar horizontes de acdo que apontam para
uma utopia historica” (GONCALVES, 2008, p. 78). Essa nova metodologia permitiu que
a teologia pudesse ter mais sensibilidade com a realidade historia e existencial do mundo
atual. Desse movimento surgem novas formas de se pensar Deus, principalmente a partir
das realidades sociais. Deus ¢ pensado a partir do povo, da cultura, do pobre e também a
partir da ecologia. Gongalves elenca dois expoentes desse pensamento teologico voltado
a problematica ecoldgica: Jiirgen Moltmann e Leonardo Boff. Moltmann buscou pensar
a cristologia, a pneumatologia e principalmente a teologia da criacdo a luz da categoria
esperanga. Ja Leonardo Boff tem em sua teologia o pobre como categoria central e pensa
em sua teologia os riscos a sobrevivéncia e a existéncia que ameagam o planeta,
elaborando uma teologia sobre “o cosmos e o sentido de sua existéncia e a fun¢ao do ser
humano na cria¢ao divina” (GONCALVES, 2008, p. 83).

Também o Magistério da Igreja, que antecede a Francisco, contribuiu para a
reflexdo. Ainda que a questdo ecoldgica seja uma pauta mais recente, em diversos
documentos da doutrina social da Igreja ¢ mencionado o cuidado com o planeta e as
futuras geragdes. Paulo VI, na Populorum Progressio, ao falar do progresso ja alerta para
o que a humanidade deixara de heranca para as geracdes futuras: “Herdeiros das geracdes
passadas e beneficiarios do trabalho dos nossos contemporaneos, temos obrigacdes para
com todos e ndo podemos desinteressar-nos dos que virdo depois de noés aumentar o
circulo da familia humana” (n. 17). E significativa sua mensagem enviada 8 ONU quando

o Papa diz da necessidade de uma mudanga de mentalidade e sugere como exemplo a
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figura de Sao Francisco de Assis (Cf. PAULO VI, 1972). Na Carta Apostolica
Octogésima Adveniens (1971), novamente alude as consequéncias provocadas pelas
atividades humanas e indica que essa situacdo ¢ uma ameaca global que diz respeito a

familia humana:

De um momento para outro, 0 homem toma consciéncia dela: por motivo da
exploracdo inconsiderada da natureza, comega a correr o risco de destrui-la e
de vir a ser, também ele, vitima dessa degradacdo. Nao s6 ja o ambiente
material se torna uma ameaga permanente, polui¢cdes e lixo, novas doengas,

7

poder destruidor absoluto; ¢ mesmo o quadro humano que o homem nao
consegue dominar, criando assim, para o dia de amanha, um ambiente global,
que podera tornar-se-lhe insuportavel. Problema social de envergadura, este,
que diz respeito a inteira familia humana (n. 21).

Jodo Paulo II, no inicio do seu pontificado, publica a Carta Enciclica Redemptor
Hominis (1979) e nela diz da dilapidagdo em ritmo acelerado dos recursos do planeta (n.
16) e denuncia a exploragdo da Terra para fins militares (n. 15). Na Carta Enciclica
Sollicitudo Rei Socialis (1987), enfatiza que o poder de dominio dado pelo Criador ao ser
humano em relagdo a natureza ndo ¢ um poder absoluto (Cf. n. 29) e lembra que a
humanidade ndo pode se apropriar dos seres vivos a bel prazer, principalmente motivados
por interesses economicos (Cf. n. 34). Ja na Exortacdo pos-sinodal Christifideles laici
(1988) chama as pessoas a cuidar da criacdo: “sem duvida, o homem recebeu do proprio
Deus a missdo de ‘dominar’ as coisas criadas e de a cultivar o jardim do mundo; mas, esta
¢ uma tarefa que o homem deve desempenhar no respeito pela imagem divina que recebeu
e, portanto, com inteligéncia e com amor” (n. 43). Na Centesimus Annus (1991), escreve
sobre uma ecologia humana e sobre uma ecologia social do trabalho (Cf. n. 38-39) e na
Evangelium Vitae (1995) exorta sobre a violéncia com a natureza que provoca imprudente
alteracdo dos equilibrios ecologicos (Cf. n. 10). H4 muitos outros pronunciamentos e
mensagens dos pontifices que aludem as questdes ecoldgicas. Francisco herda esse
pensamento, seja por parte da teologia acima explicitada, seja pelos seus antecessores que
trataram o tema de acordo com a consciéncia e relevancia social que tinham na época.

Em 2015 o Papa Francisco surpreende o mundo com a primeira Enciclica social
voltada especialmente para a questdo ecoldgica, a Laudato Si’ (Cf- BRIGHENTI, 2018,
p. 17). Como ja visto mais acima em seus antecessores, ¢ sabido que a questdo ecologica
nao envolve somente a natureza de modo restrito em sua fauna e flora, mas também, toda
instancia de vida do planeta e por isso mesmo ¢ uma questdo moral. Francisco nao deixa
de fazer essa relagdo, lembrando que “entre os pobres mais abandonados e maltratados,
conta-se a nossa terra oprimida e devastada” (LS n. 2) e que uma “verdadeira abordagem

ecoldgica sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a justi¢a nos debates
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sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres” (LS
n. 49). Mais ainda, Francisco cita o Patriarca Bartolomeu para explicitar o fato de que a

destruicdo da natureza e os crimes contra ela sdo pecados que precisam de conversao:

‘Quando os seres humanos destroem a biodiversidade na criagdo de Deus;
quando os seres humanos comprometem a integridade da terra e contribuem
para a mudanca climatica, desnudando a terra das suas florestas naturais ou
destruindo as suas zonas Umidas; quando os seres humanos contaminam as
aguas, o solo, o ar... tudo isso é pecado’ Porque “um crime contra a natureza ¢
um crime contra nés mesmos ¢ um pecado contra Deus’ (LS n. 8).

A Laudato Si’ esta inserida entre os documentos que compdem a Doutrina Social
da Igreja (Cf. LS n. 15) e mantém a tradig¢@o de se dirigir ndo somente ao povo catélico,
mas também a todas as pessoas de boa vontade: “agora, a vista da deterioragdo global do
ambiente, quero dirigir-me a cada pessoa que habita neste planeta [...] Nesta enciclica,
pretendo especialmente entrar em didlogo com todos acerca da nossa casa comum” (LS
n. 3). Além disso, mantém também a tradi¢do da Igreja na América Latina em usar como
método o esquema ver-julgar-agir (Cf. PASSOS, 2016, p. 89):

Em primeiro lugar, farei uma breve resenha dos varios aspectos da atual
crise ecologica, com o objetivo de assumir os melhores frutos da pesquisa
cientifica atualmente disponivel, deixar-se tocar por ela em profundidade e dar
uma base concreta ao percurso ético e espiritual seguido. A partir desta
panoramica, retomarei algumas argumentacées que derivam da tradicio
judaico-cristd, a fim de dar maior coeréncia a0 nosso compromisso com o
meio ambiente. Depois procurarei chegar as raizes da situagdo atual, de modo
a individuar ndo apenas os seus sintomas, mas também as causas mais
profundas. Poderemos assim propor uma ecologia que, nas suas varias
dimensdes, integre o lugar especifico que o ser humano ocupa neste mundo e
as suas relagdes com a realidade que o rodeia (LS n. 15, grifo nosso).

A compreensdo da ecologia nos documentos sociais foram se ampliando, ndo s6
porque a compreensao teoldgica do tema foi se tornando mais profunda e passou a estar
mais presente na teologia, mas também porque a propria sociedade foi tomando mais
consciéncia, juntamente com as ciéncias, das questdes ecologicas. Brighenti demonstra
em seu livro* a evolugdo do termo ecologia para o magistério da Igreja. Comega pela
ecologia criacional presente principalmente na teologia anterior ao Concilio Vaticano II
que enfatizava o ser humano como senhor da Criagdo. Nessa concepg¢do, “afirma-se que
o ser humano foi criado a imagem de Deus, constituido ‘senhor’ de todas as coisas
terrenas, para que as dominasse e usasse, glorificando a Deus” (p. 36). Uma segunda

concepgdo se dd com a Pacem in Terris, passando pela Gaudium et Spes e pelo

4 BRIGHENTI, A. A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja: da ecologia ambiental & ecologia integral.
Sao Paulo: Paulinas, 2018, p. 35-46.
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pontificado de Paulo VI com a Populorum Progressio € a Octogesima Adveniens: ¢ a
ecologia ambiental. Nessa concepgao, o planeta ndo ¢ apenas um meio do qual o homem
se apossa, mas ¢ um ambiente onde ele esta inserido, ¢ um meio ambiente, um espago do
qual depende inclusive a vida humana (p. 38). O terceiro momento de compreensdo da
ecologia que antecede o Papa Francisco se da com seus antecessores diretos: os Papas
Bento XVI e Jodo Paulo II. E a chamada ecologia humana (p. 40). Nesse terceiro
momento se amplia mais ainda a compreensdo de ecologia para o magistério da Igreja,
compreendendo a ecologia como uma relacdo sadia entre o ser humano e o ecossistema
onde ele vive. E na Centesimus Annus (1991) do Papa Jodo Paulo II que essa teologia
ganha o adjetivo humana. Nela o Papa enfatiza que € necessario preservar o0 mundo em
que vivemos e buscar um equilibrio de forma que possamos nos empenhar e salvaguardar
as condi¢des morais para que haja uma auténtica ecologia humana (Cf. CA 38). Bento
XVI contribui com essa concepcdo quando diz que ¢ preciso “reforcar a alianga entre o
ser humano e o ambiente que deve ser espelho do amor criador de Deus, do que viemos
para o qual caminhamos” (CV 50). J& Francisco amplia um pouco mais a compreensao
da ecologia: sem descartar os conceitos anteriores, soma a eles o conceito de ecologia
integral. Acrescenta aos conceitos de ecologia criacional, ambiental e humana os
conceitos de ecologia econdmica, social, cultural e da vida cotidiana. Todos esses
conceitos contidos na ecologia integral de Francisco.

Antes, porém, para compreender melhor o conceito de ecologia integral na
Laudato Si’, é preciso ter em mente que para Francisco o mundo todo ¢ uma casa comum,
e somos chamados a viver nela como irmdos: “ecologia integral significa pensar a
ecologia a partir de uma visdo que considera o mundo todo como uma casa comum. Dai
o subtitulo da enciclica: sobre o cuidado da casa comum” (CARDOSO, 2016, p. 1). A
compreensdo que ele esclarece na Fratelli tutti permite que se compreenda melhor o senso
de corresponsabilidade que ha entre os que habitam essa casa comum: “cuidar do mundo
que nos rodeia e sustenta significa cuidar de ndés mesmos. Mas precisamos de nos
constituirmos como um ‘néds’ que habita a casa comum” (FT n. 17). Além disso, ¢é preciso
também compreender aquilo que Francisco repete ao longo de toda a Laudato Si’: o fato
de que tudo esta interligado™. Essa interligagdo inclui todos os seres vivos do planeta,

dos menores (4&tomos) até aos maiores (toda a fauna e flora), como afirma Francisco:

50" Francisco repete essa afirmagdo por sete vezes ao longo da Enciclica. S3o esses nameros:
16,42,91,111,117,138 e 240.
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Nunca ¢ demais insistir que tudo esta interligado. O tempo e o espago ndo sdao
independentes entre si; nem os proprios atomos ou as particulas subatomicas
se podem considerar separadamente. Assim como os varios componentes do
planeta — fisicos, quimicos e biologicos — estdo relacionados entre si, assim
também as espécies vivas formam uma trama que nunca acabaremos de
individuar e compreender. Boa parte da nossa informagao genética ¢ partilhada
com muitos seres vivos. Por isso, os conhecimentos fragmentarios e isolados
podem tornar-se uma forma de ignorancia, quando resistem a integrar-se numa
visdo mais ampla da realidade (LS n. 138).

Mais ainda, ¢ preciso compreender nessa concepg¢ao de ecologia integral que ha
uma relevante “relacdo entre a natureza e a sociedade que a habita” (LS n. 139). A
ecologia integral procura mostrar a estreita relagdo que ha entre os diversos tipos de vida
existentes nesse mundo e, mais ainda, de que € preciso harmonizar essa relagdo inclusive
com o Criador de tudo: “a ecologia precisa ser integral, pois ela interlaca Criador-Criagao-
Criaturas” (BRIGHENTTI, 2018, p. 64). Por isso mesmo, Francisco, “de forma profética,
inclui prioritariamente os pobres, que testemunham também sua forma de ecologia
humana e social, vivendo lagos de pertenca e de solidariedade de uns para com os outros”
(BRIGHENTI, 2018, p. 43). Sendo assim, podemos compreender que, além desses
aspectos, a ecologia integral proposta por Francisco precisa incluir “claramente as
dimensdes humanas e sociais” (LS n. 137) e para compreender melhor esses aspectos,
Francisco destrincha a ecologia em ambiental, econdmica e social, cultural e da vida
cotidiana.

A ecologia de Francisco ¢ integradora, ¢ poliédrica e, por isso mesmo, tende a
olhar de forma a perceber as diversas nuances da situacdo ambiental. O aspecto
ambiental, economico e social busca ressaltar a interligacdo que ha entre essas areas para
que se possa “discutir acerca das condi¢des de vida e de sobrevivéncia de uma sociedade”
(LS n. 138). Deste modo, Francisco procura mostrar que o meio ambiente incorpora a
relacdo entre a natureza e a sociedade como um todo e isso tem incidéncia na questdo
econdmica e como sdo geridos os recursos que hd no planeta. Para Francisco, “ndo ha
duas crises separadas: uma ambiental e outra social; mas uma Unica e complexa crise
socioambiental” (LS n. 139). A partir do principio ja exposto “o todo € superior a parte”,
¢ preciso compreender que “ha uma interagao entre os ecossistemas e entre os diferentes
mundos de referéncia social” (LS n. 141), por isso mesmo, “¢ necessaria uma ecologia
econdmica, capaz de induzir a considerar a realidade de forma mais ampla [...] para uma
visdo mais integral e integradora” (LS n. 141).

E certo que o aspecto cultural ¢ de suma importancia para a Teologia do Povo (Cf.

SCANNONE, 2019, p. 35). Sendo assim, Francisco ressalta uma ecologia cultural que
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busca olhar para a cultura dos povos e sua preservagdo. O Papa alerta que juntamente com
o patrimonio natural do planeta, também estd ameagado um patrimonio histérico, artistico
e cultural. E que o caminho para mudar a questdo da crise ambiental ndo pode passar por
“destruir e criar novas cidades hipoteticamente mais ecoldgicas, onde nem sempre resulta
desejavel viver. E preciso integrar a historia, a cultura e a arquitetura de um lugar,
salvaguardando a sua identidade original” (LS n. 143). E preciso cuidar também dessa
riqueza cultural da humanidade e, para isso, ¢ necessdrio que haja um didlogo entre a
“linguagem técnico-cientifica com a linguagem popular” (LS n. 143).

Francisco aponta também algumas dentncias ao tratar da ecologia cultural, como
o fato de que o consumismo do ser humano, alinhado com mecanismos de uma economia
que busca a globalizagdo, pode querer homogeneizar as culturas. Isso causa um
detrimento imenso para a humanidade e seu patrimdnio cultural visto que ha perda da
multiplicidade cultural e de seus valores (Cf. LS n. 144). Francisco ndo cita, mas mais
uma vez o modelo do poliedro lembra que, num mundo de oposi¢des, o caminho ndo ¢ a
anulag¢do das diferencas, que ndo representam uma ameaca, mas sim uma riqueza da
humanidade. O Papa alerta também para o fato de que a exploracdo do meio ambiente
tem levado a escassez de recursos que sdo fundamentais para determinados povos que
tém uma cultura singular fazendo com que, muitas culturas acabem deixando de existir
por forca da degradacdo do meio ambiente. Portanto, “o desaparecimento de uma cultura
pode ser tanto ou mais grave do que o desaparecimento de uma espécie animal ou vegetal”
(LS n. 145). Essa denuncia de Francisco ¢ contundente e realga a estreita ligagdo entre

exploragdo e cultura:

Muitas formas de intensa exploracdo e degradacdo do meio ambiente podem
esgotar ndo s6 os meios locais de subsisténcia, mas também os recursos sociais
que consentiram um modo de viver que sustentou, durante longo tempo, uma
identidade cultural e um sentido da existéncia e da convivéncia social (LS n.
145).

Francisco termina esses itens sobre a ecologia cultural lembrando das
comunidades aborigenes e suas tradi¢des culturais. Reforca que esse povo deve ser ouvido
com atengdo porque ¢ muito afetado por uma economia que destroi seu habitat natural. E
a minoria que deve ser ouvida também, que tem algo a contribuir e que deve ser
respeitada. O Papa reforca que, para muitos desses povos, a terra tem um aspecto sagrado,
ligada aos seus antepassados, além de ser fonte de recursos para sua sobrevivéncia.
Preservar essa terra ¢ preservar a cultura e a identidade desses povos. Assim, a critica

profética de Francisco alerta que “em varias partes do mundo, porém, sdo objetos de
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pressdes para que abandonem suas terras e as deixem livres para projetos extrativas e
agropecuarios que nao prestam atencao a degradacdo da natureza e da cultura” (LS n.
146).

Da compreensdo geral da ecologia integral, mais especificamente da ecologia
humana, deriva a ecologia da vida cotidiana. Ela busca “analisar o espaco onde as pessoas
transcorrem a sua existéncia” (LS n. 147) pois os ambientes onde vivem tem incidéncia
direta na qualidade de vida da pessoa. Ha espacos sociais que ndo colaboram para o
desenvolvimento da pessoa e, em vez de potencializar relagdes positivas, podem levar a
degradacdo do ser humano. Soma-se a isso o fator cultural de que muitos desses ambientes

precarios podem nao favorecer um sentimento de pertenga, de comunidade:

Inversamente, esta provado que a pentria extrema vivida em alguns ambientes
privados de harmonia, magnanimidade e possibilidade de integragdo facilita o
aparecimento de comportamentos desumanos e a manipulagao das pessoas por
organizagdes criminosas. Para os habitantes de bairros periféricos muito
precarios, a experiéncia diaria de passar da superlotagdo ao anonimato social,
que se vive nas grandes cidades, pode provocar uma sensacdo de
desenraizamento que favorece comportamentos antissociais e violéncia (LS n.
149).

No entanto, Francisco também reconhece a criatividade e a for¢a que muitas
comunidades periféricas tém em superar ambientes degradantes, transformando-os em
lugares sadios e, por vezes, quando ndo ¢ possivel transformar o espaco, as relagdes e o
afeto permitem a criag@o de lagos e estruturas que ajudam as pessoas a se desenvolverem
como seres humanos (Cf. LS n. 148-149). De forma que para Francisco o espago pode
influenciar no comportamento do ser humano, porém nao o condiciona. A ecologia da
vida cotidiana clama por um cuidado maior com o espaco em que vivem as pessoas, um
olhar que atinge todos, desde os grandes centros urbanos, passando pelas comunidades
periféricas, rurais, indigenas etc. Por isso “¢ preciso cuidar dos espagos comuns” (LS n.
151). E preciso que as cidades superem o preconceito e a desconfianca com éreas
afastadas ou sem infraestrutura e tenham a coragem e a criatividade de promover uma
integracao sadia e respeitosa, que dé ouvido aqueles que fazem parte desse ambiente para
que haja espacos de encontros e convivéncia (Cf- LS n. 152).

Hé de se notar, na Laudato Si’, sua originalidade em tratar de um tema que
comumente ndo ocupava o lugar central nas cartas pontificias e por embasar tdo bem suas
informagdes técnicas num dialogo proficuo da teologia com outras ciéncias. Alguns
pontos sobressaem na Enciclica, como as criticas de Francisco a economia que busca

somente o lucro e ndo pensa no ser humano, a politica que gera a degradagdo do meio
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ambiente, dos valores e das culturas, gerando uma cultura do descarte e, por fim, a critica
as politicas internacionais que nem sempre favorecem um olhar para os problemas sociais
e para os mais pobres. Mas Francisco ressalta também o valor da pessoa, das culturas e
das relagdes humanas e propde um estilo de vida que integre toda a criagdo, sem deixar
de olhar de modo especial para os pobres do planeta, inclusive o pobre meio ambiente
que esta cada dia mais degradado. Enfim, Francisco elabora a proposta de novas relagdes
mais integradoras, respeitosas e conscientes: na Casa Comum todos sdo irmaos e todos

os seres vivos estdo interligados e sdo corresponsaveis pelo ambiente em que vivemos.

5.3 Fraternidade Universal e Amizade Social

5.3.1 Dimensdo social da religido crista

O Papa Francisco, desde o inicio de seu pontificado, procura mostrar a dimensao
social da fé. Essa dimensdo marca fortemente o pontificado dele, seja pela escolha do
nome que assumiu como Pontifice, seja pelos exemplos de humildade que marcaram o
inicio de seu pontificado, como a escolha de acomodagdes mais simples, vestes mais
sobrias, o acolhimento aos pobres etc. O proprio nome escolhido, Francisco, ja denota
que a reforma empreendida pelo santo de Assis, que teria recebido de Deus a missao de
reformar a Igreja, ¢ um paradigma para a acao do Papa hoje. Demonstra assim que o atual
pontifice deseja empreender uma “renovacao da fé catdlica por meio do exemplo de fé de
Sao Francisco de Assis” (MATTOS; SEPARAVICH, 2022, p.47).

A dimensao social da evangelizagdo, como vimos no capitulo anterior, faz parte
da evangelizagdo que deve ser empreendida pela Igreja. Por isso ¢ importante ressaltar
que ja em sua primeira Exortagdo, a Evangelii Gaudium, Francisco acena para a questao
social e langa as bases para o seu pontificado, principalmente no que tange as questdes
sociais. O jeito simples e o olhar para os pobres deste mundo ocuparam as agdes e
discursos de Francisco desde o inicio de seu pontificado, porém, com a Exortacdo, o
Pontifice langa as bases epistemologicas para a construgdo de uma Igreja mais servidora
e para a construcdo da paz social. Desta forma, o capitulo quarto da Exortacdo dedicada
a evangelizacdo entra nas questdes sociais com os principios polares, demonstrando qual
¢ o fundamento usado pelo pontifice para olhar para a Igreja e para o mundo. Esses quatro
principios, vistos a luz do poliedro, sdo fundamentos para se pensar a evangelizacdo e a

concretizacdo da paz social. Por isso mesmo, ja nessa exortagdo, o Papa acena para o
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Didlogo Social como instrumento de paz. Serd o didlogo a base para o ecumenismo, para
a Fraternidade Universal e para a Amizade Social.

A Evangeliza¢do tem uma dimensao social, a tal ponto que, caso ndo se leve em
conta esse carater, corre-se o risco de descaracterizar a missao evangelizadora da Igreja
(Cf- EG n. 176). Para que a evangelizacdo seja integral, auténtica e completa, ¢ necessario
que contenha a dimensao social. Por isso, o Papa Francisco dedica um capitulo inteiro
para mostrar a dimensao social da Evangeliza¢ao na Evangelii Gaudium e langa bases e
fundamentos que serdo retomados por ele em varios outros momentos. Além de lancgar os
principios polares como principios epistémicos e metodologicos para as relagdes, tanto
dentro da Igreja, seja na evangelizacdo ou mesmo na eclesiologia e a¢do pastoral da
mesma, como na sociedade, sendo instrumentos para se pensar a politica e as relagdes
sociais.

Para Francisco, o coragdo do Evangelho ¢ social (Cf. EG n. 177); o proprio
querigma®’ tem um carater social que leva as pessoas a pensarem nas relagdes com os
outros. Partindo das Pessoas da Santissima Trindade, Francisco lembra que o Pai conferiu
a todo ser humano a mesma dignidade e que Jesus deu o sangue para redimir a todos,
inclusive as relacdes sociais entre os homens. Mais ainda, o Espirito Santo impulsiona a
Igreja® a ago libertadora e, desta forma, a Santissima Trindade em si ja é um aprendizado
para as questdes sociais, a medida que evidencia a comunhdo divina entre as pessoas, uma
relacdo que deve levar o ser humano a confrontar o individualismo (Cf- EG n. 178). Desta
forma, conclui Francisco: “a partir do coracdo do Evangelho, reconhecemos a conexao
intima que existe entre evangelizagdo e promo¢ao humana” (EG n. 178).

A espiritualidade que deve ser a base para a a¢ao dos cristdos nas questdes sociais

¢ o fato de que ¢ preciso enxergar na outra pessoa o proprio Cristo, pois, naquele que

S Querigma ou Kerigma pode ser entendido como antincio, como explica Maganeiro (2017), porém sem
reduzi-lo somente a expressio verbal relacionada a algumas verdades de fé. E o antincio da pessoa de Jesus
Cristo, e sua credibilidade se enraiza na comunhao com Cristo e com os irmaos. Também ¢ preciso entender
que “o querigma (proclamagdo pascal do evangelho) estd diretamente comprometido com a koinonia
(relagdes de comunhio) e a martyria (atos de testemunho). Kerigma nao é mero discurso, mas testemunho
que se oferece ao outro, em atitude de encontro, dialogo e discernimento” (MACANEIRO, 2017, p. 90)

52 Para uma compreensdo melhor da missdo da Igreja que deriva da Santissima Trindade, € preciso entender
a teologia trinitaria, como bem explica Gongalves em seu artigo: “A Trindade ¢ Deus compreendido em
sua substancialidade nica e nas Pessoas divinas — O Pai, o Filho e o Espirito Santo — que se relacionam
pericoreticamente, interpenetrando-se umas nas outras e estabelecendo-se assim um mistério abissal de
comunhdo” (GONCALVES, 2005, p. 24). A cada Pessoa da Santissima Trindade ¢ atribuida uma missao:
Ao Pai a criacdo do mundo, ao Filho a redengdo e a salvagdo e ao Espirito Santo a santificacdo da
humanidade. O fato ¢ que “esta unidade da Trindade ¢ a inspiragdo para a edificacao de uma Igreja de
modelo communio, cuja missdo ¢ assumida por todos os membros, na diversidade de dons, ministérios e
servigos” (GONCALVES, 2005, p 25).
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sofre, “estd o prolongamento permanente da Encarnagdo para cada um de nos” (EG n.
179). Essa espiritualidade advém de varias passagens evangélicas, mas especialmente da
que esta presente no evangelho de Mateus 25, 40: “sempre que fizestes isto a um destes
meus irmaos mais pequeninos, a Mim mesmo o fizestes”. Desta forma, Francisco lembra
que a missdo da Igreja desde sempre ¢ encontrar Cristo no rosto dos que sofrem neste
mundo. Tao certo quanto a Igreja deve ser missiondria € o fato de que, na sua esséncia,
ela também precisa manifestar por exceléncia o servico da caridade (Cf. EG n. 179).
Francisco alerta, porém, para o fato de que essa caridade exercida pelos cristdos ndo pode
ser apenas “‘uma mera soma de pequenos gestos pessoais a favor de alguns individuos
necessitados, o que poderia constituir uma ‘caridade por receita’, uma série de agdes
destinadas apenas a tranquilizar a propria consciéncia” (EG n. 180). E preciso aqui
entender que as ac¢des dos cristdos precisam visar a implantagdo do Reino de Deus. Esse
Reino ¢ caracterizado pela fraternidade, justica, paz e dignidade (Cf. EG n. 180).

Esse Reino de Deus ¢ formado por um povo, um povo que tenha consciéncia do
que ¢ ser Povo Fiel de Deus, um povo que tenha identidade e que saiba dar valor a sua
cultura, um povo que busque o bem comum e a paz social. Pois, “para que exista a paz
social o Papa reivindica que haja um povo”53 (BELTRAN, 2014, p. 476, tradugdo nossa).
No entanto, a triste constatagdo que parece mover a busca de Francisco em ajudar na
construcao desse Reino de Deus, ¢ explicitada por Beltran: “Temos que dizer: hoje nao
temos um povo [...] temos a soma de individuos™>* (BELTRAN, 2014, p. 476, traducdo
nossa). A partir disso, € preciso constatar que a paz social, que ndo ¢ somente a auséncia
de violéncia ou de guerras (Cf. EG n. 218-219) sé serd possivel se os amontoados de
pessoas se constituirem povo, cidaddos responsaveis e participativos na transformacao
social: “em cada nacdo, os habitantes desenvolvem a dimensdao social da sua vida,
configurando-se como cidaddos responsaveis dentro de um povo e ndo como massa
arrastada pelas for¢as dominantes” (EG n. 220). Portanto, a luz dos principios polares de
Francisco, e tendo como fundamento a imagem do poliedro, ¢ preciso que a religido
colabore na constru¢do desse Reino de paz, justica e fraternidade (Cf. EG n. 221); para

isso, € preciso promover a Fraternidade Universal e a Amizade Social.

53 No original: “para que exista esa paz social el Papa reinvindica que haya um pueblo”.
54 No original: “Hemos de decirlo: hoy no tenemos un Pueblo [...] enemos suma de individuos”.
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5.3.2 O caminho para a Fraternidade

Francisco dedica uma Enciclica para tratar desse tema: a Fratelli Tutti. O itinerario
proposto por ele na Enciclica ¢ pedagogico e crescente: comega analisando tudo que €
contrario a Fraternidade, propde um discernimento a luz da pardbola do Bom Samaritano
(Lc 10, 25-37) e termina propondo o didlogo e a amizade social como instrumentos para
a fraternidade e a paz.

Sendo Francisco herdeiro da Teologia do Povo, teologia essa que preza pela
cultura, dedica j as primeiras paginas da Enciclica para analisar a cultura atual que advém
do sistema econOmico vigente e tece criticas contundentes a esse modelo. O sistema
econdmico atual instrumentaliza o bem comum e os conflitos locais, usa da globalizagao
ndo para aproximar as pessoas, mas sim para despertar o consumismo e incentivar a
venda. “Essa cultura unifica o mundo, mas divide as pessoas e as nagdes” (FT n. 12).
Também gera a perda da consciéncia historica do povo, j4 que pouco a pouco vao
desconstruindo o sentido de pertenca e a histéria cultural daquele povo. “Deixa de pé
somente a necessidade de consumir sem limites ¢ a acentuagdo de muitas formas de
individualismo sem contetdo” (FT n. 13). Com isso ha uma perda de sentido daqueles
conceitos importantes para a sociedade: liberdade, justi¢a, democracia e unidade. (Cf. FT
n. 14). Aqui ¢ visivel a aplicacdo da critica que Francisco ja havia feito na Evangelii
Gaudium quando tratava da tensdo global/local e ao falar do principio de que o todo é
superior a parte. Naquela ocasido, como vimos no capitulo anterior, Francisco ja
apontava para o risco de, privilegiando apenas o todo, cair nesse esvaziamento cultural e
na perda do sentido de pertenca e das caracteristicas que formam o povo em sua unidade
(Cf- EG n. 234).

Essa perda de sentido e de unidade do povo favorece a manipulagdo por parte de
muitos governos. Esses instauram e semeiam medos e exacerbam em suspeitas que
tendem a gerar desconfianga e instabilidade, tornando assim a massa mais suscetivel a
manipulagdo, tirando das pessoas o direito a verdade, a pensar e a existir (Cf- FT n. 15).
As consequéncias sdo inumeras e, por detras delas, estd a perda do sentido da vida e com
isso a valorizacdo da cultura do descarte. Francisco denuncia com isso o abandono dos
idosos (FT n. 19), o racismo (FT n. 20), a desigualdade de género (FT n. 23), a escravidao
e o trafico de 6rgdos, a xenofobia (FT n. 39-41), o desmantelamento do sistema de saude

(FT n. 35) e as guerras religiosas (FT n. 25).



110

Também derivam dessa perda de sentido e da cultura do descarte algumas atitudes
que sdo contrarias a paz social. O isolamento e a cultura do confronto impedem os seres
humanos de se aproximarem uns dos outros e, desta forma, impedem também maior
empatia entre as pessoas, gerando um distanciamento emocional frente a realidade e ao
sofrimento alheio. Aqui o principio a realidade ¢ mais importante do que a ideia nao ¢é
respeitado e ¢ justamente por isso que Francisco diz que “a verdadeira sabedoria
pressupoe o encontro com a realidade” (FT n. 47). Aumenta assim o 6dio nas midias
digitais (Cf- FT n. 43), cresce o fanatismo que induz a violéncia (Cf. FT n. 46), diminui-
se o respeito pelo outro e se invade a privacidade das pessoas (Cf. FT n. 42). Deste modo,

Francisco constata que

alimentando-nos com sonhos de esplendor e grandeza, ¢ acabamos por comer
distragdo, fechamento e soliddo; empanturramo-nos de conexdes ¢ perdemos o
gosto da fraternidade. Buscamos o resultado rapido e seguro, ¢ nos
encontramos oprimidos pela impaciéncia e a ansiedade. Prisioneiros da
virtualidade, perdemos o gosto e o sabor da realidade (FT n. 33).

Francisco ja aponta, mesmo nessa parte de analise da sociedade, um caminho para
superar essa cultura do descarte e do isolamento: a empatia e a cultura do encontro. O
Papa alude a imagem de que a humanidade se encontra “no mesmo barco” (FT n. 30) e
que, portanto, ¢ preciso favorecer mais as relagdes pessoais, o encontro e a proximidade
das pessoas, deixando que os espagos vazios deixados pela indiferenga e pelo 6dio sejam

preenchidos pela empatia e pela proximidade. Portanto

O isolamento e o fechamento em nds mesmos ou nos proprios interesses nunca
serdo o caminho para voltar a dar esperanga e realizar uma renovagdo, mas a
proximidade, a cultura do encontro, sim. O isolamento ndo; a proximidade,
sim. Cultura do confronto, ndo; cultura do encontro, sim (FT n. 30).

Ao utilizar a parabola do Bom Samaritano, Francisco busca evocar o sentido da
caridade e do cuidado com o outro na tradi¢do judaico-crista. Passando pelo mandamento
do Antigo Testamento de “ndo facas a ninguém o que ndo queres que te facam” (Tb 4,
15) e pelo cuidado com o estrangeiro (Cf. Ex 22, 20) até chegar ao amor cristdo com o
mandamento maior: “amards o teu proximo como a ti mesmo” (Mt 22, 39). No entanto, ¢
preciso reconhecer o proximo e sair da indiferenca que faz com que a humanidade passe
adiante daquele que esta caido, ignorando-o. Essas atitudes de apatia diante do sofrimento
do outro ¢ para Francisco sintoma de uma sociedade doente (Cf. FT n. 65). Porém, diante
do mundo atual, do sofrimento que muitos enfrentam, “existem simplesmente dois tipos
de pessoas: aquelas que cuidam do sofrimento e aquelas que passam ao largo” (FT n. 70).

O remédio ¢ fazer a mesma op¢ao do Samaritano na parabola, que passou e agiu com
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compaixao, cuidou do homem ferido e se mostrou proximo dele (Cf. FT n. 67). Somente
assim sera possivel “indignar-nos de tal maneira que nos faga descer da nossa serenidade,
alterando-nos com o sofrimento humano” (FT n. 68).

Francisco evoca ainda o principio do amor, mas ressaltando que o amor precisa
levar a uma abertura dos horizontes, a um olhar mais amplo para o préximo. Precisa levar
a pensar e a gerar um mundo aberto. Um amor que seja a base para o agir coerente no
mundo. E preciso deixar-se interpelar por esse amor que, se verdadeiro, ird clamar pela
amplitude do coragdo, pois “em primeiro lugar estd o amor, o amor nunca deve ser
colocado em risco, o maior perigo ¢ nao amar (1Cor 13, 1-13)” (FT n. 92). Esse amor
coloca em evidéncia a tensdo plenitude/limite que estd presente em nds. O ser humano
tem no coracdo um desejo que o leva a plenitude e o amor ajuda a correspondé-lo. Isso
também vale para os paises, pois: “essa necessidade de ir além dos proprios limites vale
também para as diferentes regides e paises” (FT n. 96).

Neste sentido, para que a fraternidade universal acontega ¢ necessario uma
abertura e acolhimento daqueles que estdo proximos a cada individuo, independente do
aspecto geografico. E um amor que olha para a condigio existencial, que seja capaz de
fazer o ser humano ir alargando o coracdo, a ponto de olhar aqueles que estdo nas
periferias existenciais a nossa volta. Isso ndo pode depender da nacionalidade da pessoa
e nem da sua raga, muito menos do quanto ele pode ser util para essa sociedade
consumista; o amor verdadeiro ird ser capaz de gerar uma verdadeira amizade social.

No entanto, a tensdo global/local existe e Francisco alerta: “se for genuina, essa
amizade social dentro de uma sociedade ¢ condi¢do para possibilitar uma verdadeira
abertura universal” (FT n. 99). Porém, “tampouco estou propondo um universalismo
autoritario e abstrato, ditado ou planejado por alguns e apresentado como um suposto
ideal com o proposito de homogeneizar” (FT n. 100). Mas ¢ necessario reforcar e
Francisco o faz com clareza: € preciso superar um mundo de socios, de etiquetas e rotulos,
onde o outro ¢ marginalizado por conta da sua classe, nacionalidade ou grupo ao qual
pertence (Cf- FT n. 101), como ele ja afirmava na Evangelii Gaudium: “o simples fato de
ter nascido em um lugar com menores recursos ou menor desenvolvimento nao justifica
que algumas pessoas vivam menos dignamente” (EG n. 190). E necessario um amor
universal que seja capaz de promover a pessoa, € para isso ¢ preciso lembrar o valor do
ser humano, pois “todo ser humano tem o direito de viver com dignidade e desenvolver-

se integralmente, € nenhum pais pode negar-lhe esse direito fundamental” (FT n. 107).
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Por isso, toda sociedade ndo pode ser regida apenas pelo critério econdmico, da liberdade
de mercado e da eficiéncia, mas sim pela fraternidade (Cf. FT n. 109).

A melhor maneira para resolver essa tensdo global/local, que por vezes impede os
paises de acolherem e promoverem o ser humano a partir da sua dignidade, ¢ através da
Fraternidade Universal e da Amizade Social. Francisco parece deduzir (Cf. FT n. 142)
que da tensdo global/local deriva a tensdo Fraternidade Universal/Amizade Social e por
isso mesmo dedica na Enciclica varios paragrafos para ressaltar o valor de cada aspecto,
na tentativa de tracar uma linha imaginaria para que na tensdo um polo ndo se sobreponha
ao outro; afinal, no poliedro, ¢ preciso respeitar que todos os pontos sdo equidistantes e
tém o mesmo valor. Deste modo, ressalta que € preciso ter amor ao que € local, aos tragos
culturais proprios para poder se abrir ao global de maneira sadia, pois “a solu¢do nao ¢
uma abertura que renuncie ao proprio tesouro” (FT n. 143). Porém, o universal também
ndo pode se sobrepor, pois “o universal ndo deve ser o dominio homogéneo, uniforme e
padronizado de uma unica forma cultura imperante, que perdera as cores do poliedro e
ficard enfadonha” (FT n. 144). Mas o localismo também ¢ prejudicial, quando uma cultura

se fecha em si mesma e nao tem um olhar para o que acontece a sua volta:

Mas nio ¢ possivel ser saudavelmente local sem uma sincera e cordial abertura
ao universal, sem se deixar interpelar pelo que acontece em outras partes, sem
se deixar enriquecer por outras culturas, nem se solidarizar com os dramas dos
outros povos. Esse ‘localismo’ encerra-se obsessivamente em umas poucas
ideias, costumes e segurangas, revelando-se incapaz de admirar as multiplas
possibilidades e belezas que oferece o mundo inteiro [...] (FT n. 146).

O amor ao proximo, afirma Francisco (Cf. FT n. 151), ¢ condi¢do indispensavel
para se atingir uma verdadeira integragao universal. Além disso, ha outras situacdes que
colaboram com a correta integracdo do global com o local e permitem assim uma
verdadeira amizade social que leva a Fraternidade Universal, como a conserva¢do dos
valores comunitarios em alguns lugares, com a integragao entre bairros vizinhos e mesmo
entre paises vizinhos que se ajudam e formam blocos de solidariedade (Cf. FT n. 152).
No entanto, ¢ preciso reforgar que “nenhum Estado nacional isolado ¢ capaz de garantir
0 bem comum da propria populacao” (FT n. 153). Portanto, “o didlogo ¢ o caminho para

a paz social”>> (BELTRAN, 2014, p. 478, tradugdo nossa).

5.3.3 O didlogo como caminho para uma verdadeira amizade social

55 No original: “El dialogo es €l camino hacia la paz social”.
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A amizade social s6 se torna possivel através do didlogo. Para Francisco, didlogo
¢ “aproximar-se, expressar-se, ouvir-se, olhar-se, conhecer-se, esforcar-se por entender-
se, procurar pontos de contato” (FT n. 198). O dialogo ¢, e para Francisco sempre o foi,
o que manteve familias e comunidades unidas e fortes. E o didlogo que permite a
integracdo da diversidade de cultura existente num determinado povo (Cf. FT n. 199).
Mas para que um dialogo social seja auténtico, ¢ preciso que nele se inclua “a capacidade
de respeitar o ponto de vista do outro, admitindo a possibilidade de que nele contenha
convicgdes ou interesses legitimos” (FT n. 203). Por isso mesmo, ndo se pode confundir
o didlogo com mondlogos. Esses sdo oportunistas e contraditorios (Cf. FT n. 200), neles
predominam a difamacdo e a humilhag¢do do outro (Cf. FT n. 201); portanto, de forma
alguma pode-se favorecer esse tipo de monodlogo que, ao invés de construir uma resolugao
comum, uma sintese possivel, acaba impondo determinada vontade a partir de interesses.
“E hora de saber como projetar, numa cultura que privilegie o didlogo como forma de
encontro, a busca de consenso e de acordos, mas sem separa-la da preocupagao por uma
sociedade justa” (EG n. 239).

O dialogo auténtico se abre a interdisciplinaridade, evoca a partilha de
conhecimento e traz avangos no campo das ciéncias e para a sociedade (Cf. FT n. 204).
Neste sentido, € preciso alertar que ndo ¢ possivel um didlogo verdadeiro sem ter a
verdade como fundamento, pois o relativismo ndo ¢ respeito a ideia do outro, mas ¢é
caminho para manipulacdo dos valores por parte dos poderosos, de acordo com a
conveniéncia do momento e do seu interesse (Cf. FT n. 206). Conclui-se, portanto, que:
“em uma sociedade pluralista, o didlogo ¢ o caminho mais adequado para reconhecer o
que sempre deve ser afirmado e respeitado e que vai além do consenso ocasional [...] é
possivel chegar a algumas verdades fundamentais que devem ser sempre defendidas” (FT
n. 211).

Promover o didlogo ¢ colocar em pratica os principios que Francisco elencou na
Evangelii Gaudium. E o dialogo que possibilitara entender e suportar os tempos
necessarios para a constru¢do dos processos, 0s ajustes € a paciéncia necessaria para
entender que o tempo é superior ao espago. Através do didlogo podera haver a
prevaléncia da unidade sobre o conflito, uma primazia que busca a resolu¢ao melhor e
clame a unidade mesmo diante da diversidade presente nos conflitos; ¢ por meio do
didlogo que se chegara a um ponto comum e uma resolu¢do que desencadeie a unidade.
O didlogo possibilitard perceber o que de fato num determinado discurso pertence a

realidade, evitando discursos vazios e sofismos, pois a realidade é mais importante que
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a ideia. E através do didlogo que a cultura do encontro se tornara realidade, possibilitando
assim que, num encontro verdadeiro e respeitoso, todos tomem consciéncia que o todo é
superior a parte. E o didlogo que tornara possivel respeitar as polaridades sem tender
para um lado, respeitando e integrando ideias distintas, incluindo e ndo excluindo
opinides alheias. E ele que ira garantir que todos sejam ouvidos, que ninguém seja
excluido, que inclusive os mais pobres possam ter voz, integrem e colaborem com a
sociedade & partir do seu ponto de vista. E o dialogo que possibilita a implantagio do

poliedro:

E um estilo de vida que tende a formar aquele poliedro que tem muitas faces,
muitos lados, mas todos compdem uma unidade rica de matizes, porque ‘o todo
¢ superior a parte’. O poliedro representa uma sociedade em que as diferengas
convivem integrando-se, enriquecendo-se e iluminando-se reciprocamente,
embora isso envolva discussoes e desconfiancas. Na realidade, de todos se

7

pode aprender alguma coisa, ninguém ¢ inttil, ninguém ¢ supérfluo. Isso
implica incluir as periferias. Quem vive nelas tem outro ponto de vista, vé
aspectos da realidade que ndo se descobrem a partir dos centros de poder onde
se tomam as decisdes mais determinantes (FT n. 215, grifo nosso).

Esse didlogo que valoriza o outro, que pensa diferente, que respeita a diversidade
do poliedro ¢ essencial para que a amizade social acontega. Por isso Francisco insiste na
cultura do encontro e que ela seja a base das relacdes e da educagdo dos filhos: “armemos
os nossos filhos com as armas do didlogo! Vamos ensinar-lhes o bom combate do
encontro” (FT n. 217). No entanto, ¢ preciso um pacto social que respeite as diferencas e
que saiba ceder algo em prol do bem comum (Cf. FT n. 221), pois: “por tras da rejeicao
de certas formas visiveis de violéncia, muitas vezes esconde-se outra violéncia mais sutil:
a daqueles que desprezam o diferente, sobretudo quando as suas reivindicagdes
prejudicam de alguma maneira os proprios interesses” (FT n. 218).

O processo para alcangar, pelo didlogo, essa amizade social que possibilite a
Fraternidade Universal passa por encontrar um novo caminho de encontro. Buscar um
novo caminho de encontro ¢ iniciar um processo, € ter a certeza de que ¢ mais importante
“iniciar processos do que possuir espacos” (EG n. 223). Um encontro que busque a
verdade e a justica (Cf. FT n. 226), que quebre essa corrente de 6dio e violéncia presente
nos tempos atuais (Cf. FT n. 227) e que respeita a pluralidade (Cf. FT n. 228). Saber
caminhar juntos, apesar das diferengas, é essencial para o recomego necessario. E preciso
enxergar os adversarios politicos com o olhar de familia e os conflitos que advém dessas
relacdes precisam ser amparados pela reconciliagdao (Cf. FT n. 230), pois “a verdadeira
reconciliacdo ndo escapa do conflito, mas alcanga-se dentro do conflito, superando-o

através do didlogo e de negociagdes transparentes, sinceras e pacientes” (FT n. 244). No
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entanto ¢ preciso lembrar que a amizade social so serd efetiva se houver uma busca e
inclusio dos mais pobres e vulneraveis (Cf. FT n. 233). E preciso cultivar uma amizade e
um didlogo sincero com os pobres da sociedade, pois também eles tém muito a contribuir.

Pode-se ainda inferir que a valorizacdo do povo fiel de Deus, aspecto relevante e
proprio da Teologia do Povo, somada com o didlogo fraterno, leva o Papa Francisco a
enfatizar a necessidade de se viver melhor a Sinodalidade. E preciso considerar que
Francisco tem como referéncia a eclesiologia que esta presente no Concilio Vaticano II:
a eclesiologia de comunhao. Essa teologia de comunhao deriva do mistério da Santissima
Trindade. A relagdo das Pessoas Divinas manifesta agdo pessoal de cada uma delas, no
entanto, elas ndo deixam de estar em comunhao, como afirma Gongalves: “as relagdes
intersubjetivas das Pessoas Divinas ndo escondem a identidade peculiar de cada Pessoa,
imbuida de sua peculiar propriedade e de sua missdo [...]. Elas estdo sempre em
comunhdo, ainda que tenha apropriagdes especificas” (2005, p. 24). E justamente dessa
concepgdo do mistério da Santissima Trindade que deriva uma Igreja em comunhao.
Nessa concepcao todos os membros da Igreja t€m sua importancia, seu ministério e sua
missdo: “esta unidade da Trindade ¢ a inspiragdo para a edificagdo de uma Igreja de
modelo communio, cuja missdo ¢ assumida por todos os membros, na diversidade de
dons, ministérios e servicos” (GONCALVES, 2005, p. 25). A concepg¢ao do Povo de Deus
encontra aqui suas bases. Esse povo ministerial participa da vida da Igreja, e a medida
que vive essa communio podera desenvolver uma real amizade social que seja capaz de
concretizar uma ecologia integral. Assim, o didlogo fraterno € essencial para o processo
sinodal em consonancia com a Eclesiologia de comunhao.

O processo sinodal proposto por Francisco ¢ a pratica do didlogo fraterno aplicada
a vida da Igreja: “O Sinodo dos Bispos ¢ o ponto de convergéncia deste dinamismo de
escuta, efetuado a todos os niveis da vida da Igreja” (FRANCISCO, 2015c). Essa pratica
do didlogo fundamenta o Sinodo e ¢ a0 mesmo tempo o modo como ele se desenvolve,
sua metodologia: “um dinamismo de escuta reciproca, conduzido a todos os niveis da
Igreja, que concerne todo o povo de Deus” (FRANCISCO, 2021). Para Francisco, o
processo sinodal ndo ¢ novidade na Igreja, estd presente desde seu inicio e “expressa a
natureza da Igreja, a sua forma, o seu estilo, a sua missdo” (FRANCISCO, 2021). E o
modus operandi dos cristdos desde o inicio da missdo evangelizadora como est4 descrito
em Atos dos Apéstolos e se d4 pela acio do Espirito Santo. E Ele que convoca os féis a

sairem: “o impulso e a capacidade vém do Espirito: ‘Descera sobre vos o Espirito Santo
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e vos dara forga; e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e Samaria

e até aos confins do mundo’ (At 1, 8)” (FRANCISCO, 2021).

O Cardeal vigario e os Bispos auxiliares devem ouvir-se, os sacerdotes devem
ouvir-se, os religiosos devem ouvir-se, os leigos devem ouvir-se. E depois,
devem ouvir-se uns aos outros, todos. Ouvir-se; falar uns com os outros e
ouvir-se uns aos outros. Nao ¢ uma questdo de recolher opinides, ndo. Nao ¢é
um inquérito, mas trata-se de ouvir o Espirito Santo, como lemos no livro
do Apocalipse: «Quem tiver ouvidos, ouga o que o Espirito diz as igrejas» (2,
7). Ter ouvidos, ouvir, é o primeiro compromisso. Trata-se de ouvir a voz de
Deus, colher a sua presenga, interceptar a sua passagem e sopro de
vida (FRANCISCO, 2021).

Francisco ¢ lucido sobre essa questdo, afinal a realidade é mais importante que a
ideia. Na concretude ¢ preciso constatar que ha diferencgas e, seguindo sua hermenéutica
baseada na imagem do poliedro, ciente das opinides diversas, mais do que qualquer outra

instituicao a Igreja deve ser lugar de resolucao dessas divergéncias:

Havera sempre debates, gracas a Deus, mas as solu¢des devem ser procuradas
dando a palavra a Deus e as suas vozes no meio de nods; orando e abrindo os
olhos a tudo o que nos rodeia; praticando uma vida fiel ao Evangelho;
questionando a Revelagdo segundo uma hermenéutica peregrina que sabe
preservar o caminho iniciado nos Atos dos Apostolos. E isto é importante: o
modo de compreender, de interpretar. Uma hermenéutica peregrina, ou seja,
que estd a caminho. O caminho que comegou depois do Concilio? Nio.
Comegou com os primeiros Apostolos, e continua (FRANCISCO, 2021).

5.3.4 O didlogo entre as religioes

O Didlogo inter-religioso ja estd presente no pensamento catolico, entre alguns
tedlogos mesmo antes do Concilio Vaticano II, ainda que ndo de forma amadurecida e
com o estatuto epistemoldgico que ira adquirir nas proximas décadas. Ja existiam, nas
décadas que antecedem o Concilio, teologias que apontavam para uma abertura e uma
superacao daquele pensamento exclusivista que reinou durante séculos na Igreja Catolica,
pensamento que tendia a colocar a religido catdlica como Unico meio de salvagdo das
pessoas, como afirma Teixeira ao citar Claude Geffré, referindo-se a essa teologia que
teria sua explicitagdo maior no Concilio Vaticano II, na Declaragdo Nostra Aetate: “esta
Declaracdo representou de fato uma ‘revisao decisiva da teoria perniciosa dos direitos
exclusivos da verdade que serviu para justificar séculos de intolerancia’” (TEIXEIRA,
1998, p. 49). No entanto, nesse periodo, um pensador que ajudou na mudanga de postura
da Igreja Catolica frente a outras religioes foi o tedlogo alemao Karl Rahner.

Rahner contribuiu com a consolida¢do de uma teologia das religides. Ele enfatiza

a presenca de Deus na historia humana e “cunha entdo o conceito ‘existencial
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sobrenatural’ para falar desta presenca da graca ou do Divino no seio da natureza de cada
pessoa humana” (FAVRETTO, 2022, p. 137). E esta afirmacdo que colabora para a
consolida¢do do pensamento que posteriormente sera assumido de vez pelo Concilio
Vaticano II: de que ¢ possivel fazer uma experiéncia de Deus em outras religides e que
uma pessoa pode encontrar a salvagdo mesmo fora da Instituicao Catélica. Favretto (2022,
p. 137) afirma que para Rahner “a graca de Deus tem de assumir alguma forma historica
e material, sendo a mais propicia e eficaz a incorporacdo nas religides mundiais”. Desta
forma, Rahner afirma que ¢ possivel encontrar nas outras religides a graca de Deus e a
salvacdo que advém do Sagrado. Sobre o pensamento de Rahner e sua importancia, afirma

Teixeira:

A contribuicdo teoldgica de Rahner incidiu também no campo da relagdo do
cristianismo com as outras tradi¢des religiosas. Exerceu um papel pioneiro na
reflexdo da teologia catdlica sobre o valor das outras tradi¢des religiosas no
designio salvifico de Deus, rompendo com a visdo predominantemente
pessimista em curso. Foi inovadora sua percepgdo da fungdo salvifica positiva
das outras religides, como dado irrenuncidvel e irreversivel, envolvendo sua
propria institucionalidade. Para Rahner, uma tal convicgdo, antes de ser mera
expressao de uma mentalidade liberal, traduz um ‘elemento da verdade crista’.
Sua visdo otimista sobre o tema deixou rastros decisivos no Concilio Vaticano
11 (1962-1965) (TEIXEIRA, 2004, p. 56).

J4 o Concilio Vaticano II contribui com a Declaragdo Nostra Aetate de Paulo VI,
em 1965. Apesar de breve, o documento ¢ significativo no que tange a postura da Igreja
Catolica frente as outras religides. A violéncia em nome da religido, que Francisco
condena veementemente, encontra aqui neste documento um respaldo: “a Igreja reprova,
por isso, como contraria ao espirito de Cristo, toda e qualquer discriminac¢ao ou violéncia
praticada por motivos de raga ou cor, condi¢do ou religido” (NA n. 5). Ainda nessa
Declaragdo, o Concilio reconhece a presenca de Deus nas outras religides, afirmagao essa

que Francisco utiliza explicitamente no nimero 277 da Fratelli tutti:

A Igreja catdlica nada rejeita do que nessas religides existe de verdadeiro e
santo. Olha com sincero respeito esses modos de agir e viver, esses preceitos e
doutrinas que, embora se afastem em muitos pontos daqueles que ela propria
segue e propoe, todavia, reflectem ndo raramente um raio da verdade que
ilumina todos os homens (NA n. 2).

Porém, o Concilio Vaticano II foi um evento com repercussdes a longo prazo para
Igreja Catolica. A Teologia que embasou os documentos conciliares foi desenvolvendo,
repercutindo e amadurecendo nos anos seguintes. Ja proximo do Concilio foi criado um
Secretariado para a Promog¢ao da Unidade dos Cristaos (1960), depois foi confirmado por
Paulo VI em 1966. Em 1988 com a Constituicdo Apostolica Pastor Bonus, de Jodo Paulo
I1, foi elevado a categoria de Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-religioso e deste

modo passou a ser o organismo de referéncia para a animacdo do didlogo com outras
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religides (Cf- CARR in USARSKI; TEIXEIRA; PASSOS (Orgs), 2022, p. 221). O
Concilio Vaticano II possibilitou mudancas estruturais, como acima citado e também

desdobramentos dentro da propria teologia:

O Concilio Vaticano II inaugura uma nova concepgao do pluralismo religioso,
ambito dogmaticamente novo, possibilitando uma nova interpretacao teologica
acerca deste fenomeno. A partir de entdo, a teologia das religides, inserida na
perspectiva confessional da fé cristd, estuda o fendomeno do pluralismo
religioso, que ndo deve ser visto como fase historica provisoria superavel pela
missdo da Igreja, mas como fendmeno historico irreversivel e, em termos
teoldgicos, expressdo da vontade de Deus (FAVRETTO, 2022, p. 139).

A Teologia emergente do Concilio Vaticano II se desdobrard numa Teologia das
Religides que tem varios expoentes. Um dos mais notaveis € o tedlogo norte americano
Paul Knitter. Esse tedlogo utiliza o método indutivo e ao longo dos anos foi
desenvolvendo um pensamento que tem contribuido com a reflexdo nesse campo. Tendo
a alteridade como elemento de incidéncia na realidade das pessoas, ele procura articular
o didlogo inter-religioso com o pluralismo, olhando para a figura do pobre e o respeito a
liberdade religiosa que todos devem ter (Cf. GONCALVES; NEGRO, 2021, p. 68). Deste
modo, ele concebe a salvacdo como “pratica de justiga, de libertagdo, de convivéncia
comunitaria dos povos, do respeito e da proximidade das religides, da constru¢do de uma
cultura de paz e de vitalidade ecologica” (GONCALVES; NEGRO, 2021, p. 69).

Outro expoente desse pensamento ¢ te6logo belga Jacques Dupuis. Sua teologia
das religides procura ter como centralidade a cristologia; apesar disso, utiliza da
fenomenologia e das Ciéncias da Religido para uma andlise profunda de outras
experiéncias religiosas ndo cristds e manifesta profundo respeito por elas. Seu
pensamento procura aproximar-se do hinduismo e, deste modo, sua teologia elabora
conceitos relacionados a Jesus Cristo, mas a partir da tradi¢do hinduista. Sua contribui¢do
para o didlogo inter-religioso se dé principalmente com o desenvolvimento dos conceitos
de unicidade e universalidade de Cristo, tendo as aliangas de Deus com os povos como
intuito salvifico de Deus (Cf. GONCALVES; NEGRO, 2021, p. 70). Porém, no
amadurecimento de seu pensamento, o cristocentrismo de Dupuis procura articular
também a trindade e a pneumatologia, a luz da categoria Reino de Deus. Assim, Dupuis
enxerga a historia como lugar de revelacdo da Trindade, que procura salvar através da
mediacdo de Cristo e pela a¢do do Espirito Santo que se faz presente na historia das
religiodes.

Teologicamente reconhecia-se o valor das religides, a manifestagdo de Deus
na histéria dos povos dessas religides e, por conseguinte, a relagdo com o
mistério da salvacao em Jesus Cristo. Essa relag@o propicia que o dialogo inter-
religioso seja ndo apenas uma exigéncia €tica, mas também uma forma de
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reciprocidade oriunda da propria gratuidade do mistério amoroso de Deus
presente na historia humana e em toda a criagdo. Por isso, o didlogo inter-
religioso constitui-se em ato primeiro para, entdo, realizar o ato segundo, que
¢ a teologia das religides, cujo método obedece a logica da tradi¢ao teologica,
incluindo a perspectiva hermenéutica —assaz presente nas formulagdes
teoldgicas contemporaneas (GONCALVES, 2010, p. 13-56) —, pela qual se
efetiva o circulo hermenéutico, composto pelo texto ou dado da fé —oriundo do
auditus fidei —, o contexto historico concreto e o intérprete hodierno, ou
propriamente pela memoria cristd, realidade cultural circunstante e a Igreja
local, por quem a fé explicita e desenvolve a sua inteligéncia (GONCALVES;
NEGRO, 2021, p. 72).

Também se destaca o tedlogo dominicano Claude Geffré que procurou aplicar a
hermenéutica filos6fica na teologia e deste modo contribuiu para interpretar de modo
diferente a Escritura e a propria Tradi¢do. Esse movimento possibilitou a superacao do
fundamentalismo e do dogmatismo e contribuiu no didlogo com outras tradi¢des
religiosas. Trabalhou temas como: o neofundamentalismo na Igreja, o pluralismo
religioso como paradigma teologico, sobre a salvagao de Cristo e a missao da Igreja, além
da questdo da filiacao divina de Jesus e sua relagdo com o monoteismo mugulmano. Esses
temas e seu pensamento possibilitaram uma teologia inter-religiosa (Cf- GONCALVES;
NEGRO, 2021, p. 73). Como fruto dessa teologia de Geffré, podemos inferir a
compreensdo de que ¢ necessario passar, nessa relacdo com outras religides, do campo da
tolerancia para o didlogo efetivo. Um didlogo que busque a verdade e ao mesmo tempo
leve em consideragdo a alteridade religiosa. Além de enxergar nesse didlogo um “espago
de constru¢do de uma consciéncia ecologica que possibilita buscar e salvaguardar os
direitos humanos e os direitos da terra a vida em abundancia” (GONCALVES; NEGRO,
2021, p. 75).

Outro autor importante para o didlogo entre as religides ¢ John Hick. Esse filosofo
e tedlogo ¢ um expoente quando se fala de pluralidade das religides. Segundo seu
pensamento as religides sdo expressdoes do Real, do Inefavel. Através da historia e da
cultura, as doutrinas e praticas sdo construidas pelas pessoas que buscam respostas nas
religides. Sendo assim, todas as regides sao salvificas, pois permitem as pessoas alcangar
o Sagrado, o Real. Nenhuma religido ¢ mais sagrada ou verdadeira que a outra (Cf.
MYATT, 2014, p. 169). A diversidade ¢ algo positivo, especialmente para as minorias,

como bem sintetiza Myatt ao falar do pensamento de Hick:

Portanto, pluralismo religioso existe onde religides diferentes sdo aceitas e
toleradas, mas pregar que s6 Cristo salva, como os pentecostais e o catdlicos
tradicionais, ¢ intolerancia. Quem faz isto comete o erro de ‘satanizar’ as outras
religides, como foi feito com as tradi¢des africanas e indigenas. O resultado
desta intolerancia foi a opressdo das suas culturas. Por outro lado, o pluralismo
significa muitas culturas e identidades. Ele afirma a diversidade dos povos e
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os direitos das minorias. Assim, o pluralismo ¢ uma coisa positiva para os
oprimidos. O pluralismo ¢ mais aberto e positivo, pois afirma que todas as
religides sdo ‘capazes de conduzir a salvagdo por seus proprios meios, sem
referéncia a Cristo’. Isto, os autores nos dizem, ¢ mais enriquecedor porque se
recusa a esgotar a revelagdo de Deus por dentro de uma religido tnica
(MYATT, 2014, p. 169).

Ao longo dos anos, também os documentos pontificios ajudaram a amadurecer a
questdo do didlogo entre as religides. Destaca-se o documento do Pontifico Conselho para
o Dialogo inter-religioso, intitulado Didlogo e Anuncio, langado em 1991. Aqui também
se encontram elementos importantes que serdo aprofundados e retomados por Francisco.
J& no inicio o documento, destaca que o anuncio e o didlogo sdo “componentes e formas
auténticas da unica missdo evangelizadora da Igreja” (n. 2). E que a Igreja ndo pode
ignorar que “no atual contexto de pluralismo religioso, ndo pode ser ignorado o
importante papel das tradi¢cdes religiosas” (n. 4). Além disso, o documento define o
didlogo como “uma atitude de respeito e de amizade” (n. 9) e retoma quatro tipos de
didlogos que haviam sido formulados em 1984 pelo mesmo Pontificio Conselho: o
dialogo da vida, em que se partilham alegrias e tristezas do dia a dia; o didlogo das obras
em que os cristdos trocam experiéncias em vista do desenvolvimento integral e da
libertagdo das pessoas; o didlogo dos intercambios teologicos, em que 0s peritos
procuram aprofundar a compreensdo dos valores religiosos e espirituais das diferentes
tradi¢des e por fim o didlogo da experiéncia religiosa, em que as pessoas podem partilhar
as riquezas das experiéncias de fé e de oracdo que experimentaram na sua vivéncia
religiosa. O documento destaca ainda que o fundamento desse didlogo estd no fato de que
quis Deus travar um dialogo com a humanidade, um didlogo que salva e que se estende
ao longo dos tempos e, portanto, cabe também a Igreja procurar implementar esse didlogo
salvifico com todos (Cf. n. 38).

Também colabora com a questdo o documento da Comissdo Teoldgica
Internacional intitulado, “O Cristianismo e as Religioes” de 1997. O documento se situa
em meio as discussdes teoldgicas acerca da Teologia das Religides e traz bom panorama
sobre os caminhos que essa teologia tem trilhado nos ultimos anos. Além dessa
contribui¢do, o documento enfatiza que “o didlogo religioso ¢ conatural a vocagao crista.
Inscreve-se no dinamismo da Tradi¢do vivente do mistério da salvagdo, cujo sacramento
universal ¢ a Igreja” (n. 114). Reafirma que ha possibilidade de salvagdo fora da Igreja
(n. 81) e que o Espirito de Cristo presente em outras religides nao exclui a possibilidade
de que elas exercam certa funcao salvifica (n. 84). Ha de se destacar a afirmacao de que

se pode encontrar elementos da graga, inclusive nas culturas e na histéria dos povos: “é
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preciso notar que muitos dos textos a que nos referimos ndo falam s6 das religides, mas
junto a elas mencionam as culturas, a historia dos povos etc. Todas elas também podem
ser ‘tocadas’ por elementos de grag¢a” (n. 84, grifo nosso). Além disso, sobre o didlogo,
o documento realca que as diferengas entre as religides ndo podem leva-las a anular os
elementos de convergéncias que, em Ultima instancia, tornam possivel o didlogo (n. 101).

Francisco que estd inserido em todo esse contexto, também contribui para a
compreensdo do didlogo entre as religides. Para o Papa, o didlogo ¢ o instrumento e a
arma necessarios para que seja possivel uma verdadeira amizade social. Como vimos
acima, um didlogo que respeite as diferencas e que gere processos de uma nova cultura,
onde o outro seja respeitado e valorizado. Esse também ¢ um principio valido para as
religides, pois a divisdo dos cristdos ¢ um escandalo para a sociedade (Cf. EG n. 246). O
fundamento ¢ o mesmo: o ser humano e sua dignidade (Cf. FT n. 272). Dentro dessa casa
comum que habitamos ¢ preciso reconhecer que ha lagos que nos unem, lagos de pertenca
e que sdo sagrados: “isto gera a convic¢ao de que nos e todos os seres do universo, sendo
criados pelo mesmo Pai, estamos unidos por lagos invisiveis e formamos uma espécie de
familia universal, uma comunhao sublime que nos impele a um respeito sagrado, amoroso
e humilde” (LS 89). Francisco reconhece isso de maneira explicita: “E o amor de Deus ¢é
o mesmo para cada pessoa, seja qual for a religido. E se € um ateu, ¢ o mesmo amor” (FT
n. 281).

Francisco lembra que o didlogo ecuménico ¢ a resposta da Igreja a Jesus que rezou
pedindo “que todos sejam um” (Jo 17, 21; Cf. EG n. 244) e que ao mesmo tempo ¢ a
contribui¢do da Igreja para a unidade da familia humana (Cf. EG n. 245). E que a real
abertura dos catolicos a verdade e ao amor deve se concretizar no didlogo com os crentes
de outras religides ndo so6 as cristds (Cf. EG n. 250). Francisco enxerga que as religides
podem dar uma grande contribui¢do para a paz mundial quando buscam estabelecer essa
amizade social através do didlogo: “este didlogo inter-religioso ¢ uma condi¢@o necessaria
para a paz no mundo e, por conseguinte, ¢ um dever para os cristdos e também para outras
comunidades religiosas” (EG n. 250). Um dialogo que ndo ¢ sincrético, mas que parte
das verdades que cada uma professa. Afinal, “um sincretismo conciliador seria, no fundo,
um totalitarismo” (EG n. 251). Por isso, as religides podem contribuir com a sociedade a
medida que reafirmem que “existe um direito humano fundamental que ndo deve ser
esquecido no caminho da fraternidade e da paz: ¢ a liberdade religiosa para as pessoas

que creem de todas as religides” (FT n. 279).
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Esse didlogo deve ser, em primeiro lugar, sobre a vida do ser humano, sobre suas
angustias, alegrias e dificuldades, numa busca sincera de buscar a justica e a paz: “um
didlogo, no qual se procurem a paz e a justica social, ¢ em si mesmo, para além do aspecto
meramente pragmatico, um compromisso €tico que cria novas condi¢des sociais” (EG n.
250). Mais uma vez € preciso insistir que na perspectiva do principio polar do tempo que
¢ superior ao espago, criar processos de didlogo e paz ¢ mais importante do que ocupar
espagos na busca por uma disputa religiosa prosélita. Talvez seja por isso que ja no inicio
de seu Pontificado, quando de sua visita a Lampedusa, Francisco sinaliza um profundo

respeito aos mugulmanos presentes naquela ilha:
Desejo saudar os queridos emigrantes mugulmanos que hoje, a noite, comegam
o jejum do Ramadao, desejando-lhes abundantes frutos espirituais. A Igreja
esta ao vosso lado na busca de uma vida mais digna para vos e vossas familias.
A vos digo: oshia (FRANCISCO, 2013b)!
Portanto, para o Papa Francisco ¢ possivel sim estabelecer um caminho de paz
entre as religides e com a sociedade. O didlogo ¢ o instrumento maior para se alcangar

uma verdadeira amizade social, onde as diferengas sejam respeitadas, valorizadas e

integradas em processos de constru¢do de uma sociedade mais justa e fraterna.

5.4 Conclusao

Esse quarto capitulo trouxe temas fundamentais para a compreensdo do
pensamento social de Francisco e sua contribui¢cdo para a sociedade. A questdo ecologica
jé& vinha sendo contemplado nos documentos sociais dos magistérios anteriores, porém ¢é
Francisco que dedica toda uma Enciclica sobre essa questdo: a Laudato Si’. Nela,
Francisco reflete sobre nossa Casa Comum e como essa Casa tem sofrido com o descaso
da humanidade, esquecendo que entre os pobres deste mundo também se encontra o nosso
planeta. Francisco propde entdo uma Ecologia Integral que perceba todas as dimensdes
da vida e busque integrar as diversas areas que compdem a vida social. Posteriormente
vimos que, na busca por uma Fraternidade Universal, a amizade social se faz necessaria
e, portanto, ndo se pode pensar uma evangeliza¢do e uma fé sem que esta esteja integrada
com a dimensdo social. Assim compreende-se que para chegar a amizade social ¢
necessario um didlogo respeitoso e que integre as diferencas. Esse didlogo ¢ condi¢do
necessaria para a busca de uma amizade social que possa gerar a Fraternidade e por isso
mesmo ¢ imperativo para as religides. Dessa forma, a ultima parte desse percurso

procurou langar um olhar sobre o didlogo entre as religides e o quanto isso é necessario



123

para que todas as religides possam contribuir na constru¢do de uma sociedade onde de
fato haja uma Fraternidade Universal.

Compreende-se assim que Francisco busca despertar o divino no cotidiano do
mundo, na humanidade e em suas vicissitudes. Sdo os problemas humanos que suscitam
reflexdes sobre a presenga de Deus na vida do planeta e o papel dos que creem frente a
essas problematicas. Deste modo, Francisco busca colaborar com o pensamento atual,
dando ferramentas importantes para uma hermenéutica mais solidaria e justa.

A Fraternidade Universal se dard a medida que a humanidade reconheca a Casa
Comum como um lugar que precisa ser cuidado, respeitado e que ¢ de todos. O caminho
para a Amizade Social s6 € possivel com respeito, sem julgamento e num didlogo fraterno
e honesto com aqueles que pensam diferente.

Ha em Francisco um otimismo antropolédgico: ele acredita na humanidade e
enxerga em cada ser humano a capacidade de criar uma cultura do encontro que
possibilite vencer os desafios atuais. Conclui-se com isso que na Ecologia Integral de
Francisco a integracgao e o respeito sdo necessarios para olharmos a criagdo como um todo
e percebermos os pobres caidos a beira do caminho para que a religido seja novamente

um instrumento de religacdo dessas pessoas com o Sagrado.
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CONCLUSAO

As Ciéncias da Religido ¢ um saber cientifico que pode contribuir com o
pensamento epistemologico social, a medida que pensa as religides e seus impactos na
sociedade. Por isso mesmo, esse trabalho tem como objetivo pesquisar a religido no
pensamento social do Papa Francisco e sua contribuicdo para a sociedade. O objeto
estabelecido ¢ o pensamento social de Francisco, especialmente através da Exortacdo
Apostolica Evangelii Gaudium, e das Cartas Enciclicas Fratelii tutii e Laudato Si’.
Justifica esse trabalho a contribuicdo que Francisco tem dado para a sociedade com o seu
pensamento social. Em tempos dificeis, enquanto crescem as fake news, o relativismo e a
indiferenca, Francisco contribui com propostas e reflexdes que podem somar no didlogo
social. O método empregado ¢ de analise bibliogréfica, seja dos documentos do Papa
acima citados, bem como outros documentos do magistério, comentadores e tedricos
ligados a tematica analisada.

Percorreu-se um caminho metodologico na constru¢do dos capitulos com a
consciéncia do limite que foi preciso estabelecer dado o recorte desse trabalho, a saber: o
pensamento social do Papa Francisco. Para tanto, dois capitulos foram incluidos no inicio
do trabalho para ajudar sua compreensdo. Assim, neles objetivou-se embasar a origem
deste pensamento e do despertar de consciéncia do Papa para essas questdes. Mais ainda,
¢ possivel perceber o desenvolvimento filoséfico e teologico do seu parecer, de maneira
a mostrar a continuidade, evolucdo e cientificidade do pensamento de Francisco. Esses
dois capitulos sdo ferramentas essenciais para se compreender melhor as ideias do Papa
e suas propostas. O pensamento de Francisco, propositalmente ¢ revestido de uma
simplicidade, isso ¢ metodoldgico, afinal a realidade é mais importante que a ideia.
Porém, apesar de serem ideias simples, voltadas para as realidades sociais, ndo deixam
de trazer um pensamento filoséfico e teoldgico bem estruturado, e que condiz com a
Tradig¢do da Igreja Catolica e vem se desenvolvendo hé anos. Resgatar a historia desses
principios, os acontecimentos e pessoas que ajudaram Francisco nesse percurso foram os
objetivos das primeiras paginas desse trabalho.

Assim, foi possivel percorrer brevemente a historia da Argentina no século
passado, principalmente com o Peronismo, assim como as lutas sociais e conflitos que

marcaram a infancia do Papa. Em meio a esse movimento todo, a Igreja Catélica procurou
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dar resposta aos conflitos sociais modernos, e a0 mesmo tempo, principalmente com o
Concilio Vaticano II, procurou se reconciliar com o pensamento moderno. Nesse periodo
muitas pessoas procuravam na religido a resposta para os conflitos sociais € um
direcionamento de como se portar diante de uma politica efervescente. Ha4 quem enxergue
uma esperanca na Doutrina Social da Igreja, nas ideias de Peron e numa politica social
que incluisse o povo sofrido. Porém, além do sofrimento social que o povo enfrentava,
inclusive com uma ditadura que perseguia padres e lideres sociais, ainda havia o uso da
religido por parte de movimentos politicos. Tudo isso ird fazer com que Francisco perceba
uma sociedade sem didlogo verdadeiro, com principios desonestos em relacdo a presenca
da Igreja na sociedade e busque respostas as suas inquietagcdes. Francisco encontrara
filosoficamente uma direc¢do para suas aflicdes principalmente com a filosofia de Amélia
Podetti ¢ Romano Guardini. De Podetti, Francisco assimilard o principio gnosiologico
relativo ao universal concreto, ou seja, de uma filosofia que responda a problemas
concretos, preceito este que norteara a formulacdo dos seus principios polares e
influenciard também o seu modo de agir. Também dela, Francisco herda forte referéncia
as periferias e de uma fenomenologia baseada em Hegel, ainda que contenha suas
diferencas. Ainda marca Francisco, a tensdo entre o universal e o particular, outra ideia
que influenciard os principios polares presentes na Exortacdo Apostolica Evangelii
Gaudium. Bergoglio ainda recebeu a influéncia filoséfica de Prsywara, De Lubac, Fessard
e de Romano Guardini, sendo que o tltimo pensador serd fundamental para que Francisco
formule melhor os principios polares, e intua que entre os polos ha uma tensdo que nao
precisa ser contraditdria. Inclusive desse pensamento de Guardini sobre a tensdo ¢ que
Bergoglio formulard uma dialética que ndo anula os polos, uma dialética da conciliagao.

Providencialmente, em meio a toda essa conjuntura, Francisco estd imbuido numa
Teologia que vinha se desenvolvendo e se afirmando no periodo posterior ao Concilio
Vaticano II e que tomava corpo com as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas e
Caribenhas: a Teologia do Povo. Com essa Teologia, Francisco apreendera a importancia
do Povo e da Cultura, categorias que desdobram numa Teologia voltada para os mais
pobres e que valoriza o povo simples. E a partir deles ¢ da realidade desse povo que se
devera fazer Teologia, uma teologia imanente. E possivel percebé-la como consequéncia
e em continuidade do Concilio Vaticano II. Francisco ainda obtém dessa Teologia a
importancia da Religiosidade Popular, um locus theologicus importante ¢ um meio de

evangeliza¢do e vivéncia da fé do povo mais simples. O caminho percorrido até aqui,
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nesses dois primeiros capitulos, possibilitou uma compreensdo mais profunda do que
consta nos dois capitulos seguintes.

Compreendendo que o processo da Igreja e de seus pensadores, bem como do
Magistério evolui e se desenvolve processualmente, de forma que ndo ¢ estavel e
imutavel, héd de perceber que esses pensadores elencados acima possibilitaram a Francisco
dar continuidade ao pensamento da Igreja, e assim responder aos problemas sociais da
atualidade. Por isso foi necessario compreender no terceiro capitulo a questao social em
perspectiva histdrica. Francisco herda um pensamento que vinha sendo desenvolvido ha
tempo, e da continuidade a reflexdo, com originalidade e colocando em centralidade
categorias antes deixadas as margens. Assim, evidencia-se o carater social da religido
para Francisco, a importancia dos principios polares para a constru¢do da paz social e por
fim a importancia do pobre para a teologia e para a religido. Dessa compreensao do pobre
como categoria aplicada em teologia e na concepg¢ao de “religido do povo”, Francisco
toma e populariza o termo Povo Fiel de Deus. E preciso compreender a necessidade de
pensar a teologia, a fé e o papel da religido a partir desse povo e mais ainda, com esse
povo. As pessoas pobres tém muito a colaborar na reflexao e no didlogo social. Aqui sdo
langadas as bases mais concretas do edificio que se segue no capitulo seguinte: como se
constrdi e se chega a Fraternidade Universal.

A Fraternidade Universal seréd possivel a medida que o Povo Fiel de Deus, o povo
pobre, possa também ser ouvido, ser levado em consideragdo e ndo fique a margem da
sociedade. Assim, ¢ preciso retomar e entender que para Francisco, o pobre se manifesta
em diversas categorias: sdo os sem abrigo, os toxicodependentes, os refugiados, os
indigenas, os migrantes, os que sofrem trafico ou que vivem na prostitui¢ao, as mulheres
que sofrem violéncia, os nascituros € os homossexuais. Porém, Francisco elenca ainda
uma nova categoria, a ecologica: a Casa Comum sofre com o descaso humano, e também
¢ como o pobre caido a beira do caminho que necessita de ajuda. Assim, partindo da
metafora da pardbola do Bom Samaritano usada por Francisco na carta enciclica Fratelli
tutti, podemos entender que a humanidade precisa socorrer a Casa Comum, e que a
hospedaria proposta por Francisco ¢ a Ecologia Integral.

A questdo ecoldgica, ja em debate nos documentos sociais da Igreja, tem tomado
mais importancia devido ao aumento da poluicdo e de politicas publicas que visam
somente o aspecto econdmico. Assim, a proposta de Francisco ¢ de um olhar mais
abrangente, e que todos percebam que ha consequéncias imediatas e futuras que afetam a

todos. A resposta para a grave crise ecologica e social que o mundo enfrenta é a
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Fraternidade Universal. A filosofia ja tem dado passos significativos nessa reflexdo
quando propde uma alteridade como a de Lévinas. O outro precisa ser reconhecido, e ha
uma responsabilidade sobre essa associagdo, por isso € necessario que haja uma relagao
inter-humana que leve as pessoas a se interessarem pelas outras sem preocupagdo com
reciprocidade (Cf LEVINAS, 2005, p. 141-142). Francisco tem dado bons exemplos
dessa alteridade, ainda mais que através da fé, o outro ndo somente precisa ser
reconhecido pela sua natureza igual, mas também porque ¢ imagem de Cristo. Francisco
jé aludiu a essa realidade diversas vezes, como quando numa homilia matutina reiterou:
“seremos julgados pela nossa relagdo com os pobres [...] Quando Jesus disse: ‘Pobres,
sempre os tereis convosco’ significa ‘Eu estarei sempre convosco nos pobres. Neles
estarei presente’ (FRANCISCO, 2020). O Papa, assim como a Tradi¢ao da Igreja, enxerga
no rosto do pobre o rosto do proprio Cristo. Esse ¢ o fundamento de toda acdo social da
Igreja, a razdo para que o didlogo fraterno possa conduzir a uma paz social verdadeira,
onde o Cristo presente no pobre seja ouvido e acolhido. Desta forma, o caminho proposto
por Francisco ¢ o do didlogo fraterno, que seja fundamentado na dialética da conciliacao,
respeite as singularidades, e ndo anule a esséncia dos opostos, mas que encontre uma
resolu¢do num nivel superior, o qual torne possivel o desenvolvimento de um didlogo
respeitoso e verdadeiro que esteja a servigo da sociedade. Trata-se de um principio social
e religioso, afinal ¢ também necessario que as religides possam encontrar esse caminho
de didlogo fraterno para conviverem bem entre si e assim poderem ajudar na constru¢do
de uma sociedade mais justa e fraterna.

A titulo de conclusdo, pode-se inferir alguns pontos constatados nesse trabalho e
que colaboram com a elucidacdo da problematica, dentre outros possiveis, destacam-se
seis: o primeiro € a constatacdao de que a religido tem uma dimensao social, e que ndo ¢é
possivel haver uma experiéncia religiosa isolada dessas questdes. Evidencia-se esse
pensamento principalmente na primeira Exortagdo de Francisco, a Evangelii Gaudium.
Além de explicitamente trabalhar essa problematica, ele insere nesse documento sobre a
evangelizagdo da Igreja um capitulo todo voltado para a questdo social, e os principios
que devem nortear a amizade social. Para Francisco ndo ¢ possivel separar essas
dimensdes, até porque a Igreja esta presente no mundo, ¢ chamada a ser presenca salvifica
de Cristo e para isso se insere nas realidades sociais. Explicitar e evidenciar essa dimensao
¢ de suma importancia para mostrar que ndo pode haver dicotomia na vida dos cristaos

entre sua religiosidade e sua pratica social.
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Outro ponto conclusivo ¢ o de perceber a coeréncia do objeto escolhido com o
tema proposto. Francisco e sua vida manifestam a coeréncia dos principios que ele propde
em seu pensamento social. Deste modo, a vida e o ministério de Francisco sdo
manifestagdes praticas desse seu parecer. Basta percorrer alguns fatos historicos, e isso
foi percebido nos dois primeiros capitulos deste trabalho, ou mesmo nos gestos diarios
dele como Papa, gestos e atitudes de Francisco que manifestam a simplicidade, o desejo
de didlogo e o respeito pelo outro, especialmente os mais pobres. As atitudes do Papa
foram destaques nos jornais, seja pela escolha de aposentos mais simples, de objetos e
vestimentas mais sobrias ou até mesmo o modo de governar: pela colegialidade. Tudo
isso manifesta também seus principios, sua coeréncia. Ao evidenciar suas convicgdes este
trabalho possibilitou também evidenciar a coeréncia da vida de Francisco entre seu
pensamento e sua pratica. Tudo isso ¢ um ensinamento para a sociedade, e demonstra que
a religido pode se aproximar do povo fiel de Deus, na simplicidade do seu lider maior,
que ¢ exemplo para todos os outros cristaos.

O terceiro ponto de conclusdo ¢ o destaque que Francisco d4 a questdo social,
principalmente como um imperativo necessario para se pensar a evangeliza¢do. Ele ndo
separa uma questdo da outra, e evidencia isso de modo muito simples. Seja pela
Exortacdo, que trata da Evangelizacdo e nela todo o conteudo social presente, seja pelas
atitudes de Francisco que sempre tendem ao didlogo da religido com as realidades sociais.
Francisco ndo nega os conflitos, as dificuldades e dicotomias da religido com a sociedade
e seu pensamento moderno, mas se coloca em perspectiva de didlogo, pois sabe da
necessidade de atingir e chegar a essas questdes para que a religido seja aceita nos
coracgdes das pessoas. Francisco chega aos coragdes pelas questdes sociais, € mostra para
as pessoas o quanto a fé pode iluminar todas as realidades da vida humana. Nao ha
oposi¢ao que impeca Francisco de levar o Evangelho através das realidades sociais, isso
porque as oposigdes, por mais contrarias que sejam ndo se anulam, mas colaboram entre
si, sem renunciar ao que sao.

Ainda ¢ possivel perceber, e esta se refere a outra conclusdo, que Francisco
colabora com a sociedade quando traz a reflexdo e contribui com a compreensdo das
categorias: Ecologia Integral e Fraternidade Universal. E sabido que a Laudato Si’ foi
muito bem recebida entre cientistas e ecologistas, sendo aclamada socialmente como uma
grande contribuicao de Francisco para a sociedade. Ao trabalhar essas questdes a fundo,
e principalmente ao propor uma Ecologia Integral que atinja todas as dimensdes da vida,

e o caminho proposto para a Fraternidade Universal baseado numa amizade social e no
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didlogo fraterno, Francisco ndo somente colabora com a sociedade civil, mas também da
um grande passo em direc¢ao as outras religioes, e desta forma melhora a relagao da Igreja
Catolica com as realidades e instancias que existem fora dela.

Neste ultimo ponto, € preciso concluir algo fundamental e que diz respeito a
propria religido e sua compreensao de si mesma: ndo se pode desenvolver a religido sem
sua incidéncia social. Aqui ¢ possivel inferir que Francisco compreende a
corresponsabilidade que a religido tem para o constructo social. Nao ¢ possivel pensar a
religido sendo com essa consciéncia clara: toda religido tem um papel social importante.
Por mais que isso parega evidente, basta pensar em experiéncias religiosas que tendem a
querer uma religido somente transcendente, voltada para as questdes espirituais. Nao ¢
raro encontrar discursos que tendem a restringir a religido a um aspecto unicamente
espiritual. No entanto, Francisco evidencia que a religido tem um aspecto imanente, e
mais ainda, essa via ¢ também um caminho do qual a teologia pode e deve partir para se
pensar a fé.

Enfim, Francisco tem elaborado um edificio sélido e de grande contribui¢do para
a Igreja Catolica e para toda a sociedade. Sua contribuicdo se dd ndo so6 pelo seu
pensamento, mas pela coeréncia de sua vida. As questdes sociais sdo mutaveis, € exigirdo
sempre atencdo da sociedade e da Igreja, porém, os principios e propostas de Francisco
sdo atemporais, € irdo nortear o agir dos cristdos por muito tempo e nas mais adversas
circunstancias. Compreendendo melhor a religido como elemento de religagcdo na
sociedade, serd possivel unir forgas entre os agentes sociais e religiosos, para que o mundo
seja sempre mais fraterno, um mundo de irmdos ou propriamente de fraternidade

universal.
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