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aos nossos Estados no mundo.

Joseph Cardeal Ratzinger



RESUMO

O Concilio Vaticano II propds uma postura renovada da Igreja perante a modernidade, pautada
pelo didlogo, pela abertura, pela esperanca e pela reconciliagdo. O objetivo desta pesquisa €
compreender essa relagdo entre Igreja e modernidade a partir do pensamento de Joseph Ratzinger/
Bento XVI, a partir do tema da relag@o entre o dogma catélico e as liberdades individuais. Mediante
uma andlise hermenéutica do conceito de dogma e do vasto material produzido por Ratzinger/Bento
XVI ao longo de sua trajetéria como tedlogo proeminente, como cardeal prefeito da Congregacao
para a Doutrina da Fé e como pontifice — que abarca livros, artigos, documentos, entrevistas,
debates. A pesquisa privilegia a chamada “hermenéutica da continuidade”, expressdo cunhada por
Ratzinger/Bento XVI para explicar a forma adequada de interpretacdo dos textos e eventos
conciliares, que se tornou uma chave de leitura importante para a compreensiao do dogma catolico.
A dissertagdo se estrutura em trés capitulos. O primeiro capitulo demonstra o estatuto e a relevancia
do dogma no estudo das Ciéncias da Religido, ou seja, que o dogma ¢ momento constitutivo do
fendmeno religioso em suas manifestagdes ao longo da historia. Além disso, o capitulo aprofunda
a compreensdo em torno do dogma catdlico, revisitando sua definicdo cldssica a partir do
Magistério da Igreja, refletindo sobre seu desenvolvimento. Por fim, apresenta a necessidade da
hermenéutica para a compreensdo e interpretacdo do dogma pela teologia catdlica contemporanea,
na missdo de articular o auditus fidei com o intelectus fidei, na perspectiva de uma fidelidade
criativa. Os dois capitulos posteriores sdo dedicados ao pensamento de Joseph Ratzinger/Bento
XVI, em sua relagdo com o objeto da pesquisa. O segundo capitulo apresenta a biografia de
Ratzinger e alguns temas importantes de sua reflexao teologica, tais como a compatibilidade entre
a fé cristd e a racionalidade ocidental, a defesa da pretensao de verdade do cristianismo, as criticas
a modernidade e a “ditadura do relativismo”, sua andlise do processo de secularizagdo e da relacao
entre Igreja e Estado. O ultimo capitulo apresenta a renovada compreensdo de Ratzinger/Bento
XVI acerca do dogma catolico na contemporaneidade, a partir de sua “hermenéutica da
continuidade” de principios, apesar da descontinuidade de aplicacdes historicas. Ratzinger/Bento
XVl reafirma as liberdades modernas, tais como a liberdade religiosa, em conex@o com o conceito
cristdo de liberdade, que se relaciona com a dignidade humana, a vocacdo e a responsabilidade
social. Para Ratzinger/Bento XVI, a doutrina é tesouro que precisa ser conservado na fluidez da
sociedade contemporanea, reafirmando a validade da fé na contribui¢cdo com a esfera publica e a
importancia da dupla tutela entre razdo e religido na sociedade pds-secular.

Palavras-chave: Joseph Ratzinger. Bento XVI. Dogma. Liberdades. Modernidade. Secularizagao.



ABSTRACT

The Second Vatican Council proposed a renewed attitude of the Church towards modernity, guided
by dialogue, openness, hope and reconciliation. The objective of this research is to understand this
relationship between Church and modernity from the thought of Joseph Ratzinger/Benedict X VI,
from the theme of the relationship between Catholic dogma and individual freedoms. Through a
hermeneutic analysis of the concept of dogma and the vast material produced by
Ratzinger/Benedict X VI throughout his career as a prominent theologian, as cardinal prefect of the
Congregation for the Doctrine of the Faith and as a pontiff — which includes books, articles,
documents, interviews, debates. The research privileges the so-called “hermeneutics of continuity”,
an expression coined by Ratzinger/Benedict XVI to explain the adequate way of interpreting the
conciliar texts and events, which has become an important reading key for the understanding of
Catholic dogma. The dissertation is structured in three chapters The first chapter demonstrates the
statute and relevance of dogma in the study of the Sciences of Religion, that is, that dogma is a
constitutive moment of the religious phenomenon in its manifestations throughout history. In
addition, the chapter deepens the understanding around Catholic dogma, revisiting its classic
definition from the Church's Magisterium, reflecting on its development. Finally, it presents the
need for hermeneutics for the understanding and interpretation of dogma by contemporary Catholic
theology, in the mission of articulating the auditus fidei with the intellectus fidei, in the perspective
of a creative fidelity. The two later chapters are dedicated to the thought of Joseph
Ratzinger/Benedict X V1, in relation to the research object. The second chapter presents Ratzinger's
biography and some important themes of his theological reflection, such as the compatibility
between Christian faith and Western rationality, the defense of Christianity's claim to truth,
criticism of modernity and the "dictatorship of relativism”, his analysis of the secularization
process and the relationship between Church and State. The last chapter presents
Ratzinger/Benedict XVI's renewed understanding of contemporary Catholic dogma, based on his
“hermeneutics of continuity” of principles, despite the discontinuity of historical applications.
Ratzinger/Benedict X VI reaffirms modern freedoms, such as religious freedom, in connection with
the Christian concept of freedom, which relates to human dignity, vocation and social
responsibility. For Ratzinger/Benedict XVI, doctrine is a treasure that needs to be preserved in the
fluidity of contemporary society, reaffirming the validity of faith in contributing to the public
sphere and the importance of the double guardianship between reason and religion in post-secular
society.

Keywords: Joseph Ratzinger. Benedict XVI. Dogma. liberties. Modernity. Secularization.
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INTRODUCAO

O Concilio Vaticano II (1962-1965), evento peremptério da historia da Igreja no ultimo
século, propds uma postura renovada da Igreja perante a modernidade, pautada pelo didlogo, pela
abertura, pela esperanca e pela reconciliagdo. Convocado pelo Papa Joao XXIII e concluido pelo
Papa Paulo VI, o Concilio precisava reformular a relagdo entre a Igreja e o0 mundo em rapida
transformagdo, abordando temas importantes e delicados, como a relacdo entre a Igreja Catolica e
as outras igrejas cristds, o judaismo, as religides nio-cristds e a liberdade religiosa. Ao mesmo
tempo, o Concilio precisava dirigir uma palavra sobre alguns fendmenos da modernidade em
processo, no contexto da Guerra Fria, em um mundo dividido: o progresso da técnica e da ciéncia,
o ateismo emergente, o papel da midia, os sistemas econdmicos em disputa. Como a Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes evidencia, também havia um olhar de esperanca para o futuro: de
diminui¢do das desigualdades, de incremento da fraternidade, de “condi¢des de vida mais humanas
e justas” para toda a familia humana, a utopia e o objetivo da paz social e internacional (Gaudium
et Spes n.29).

A toénica do Concilio Vaticano II, conforme vontade expressada pelo Papa Jodo XXIII desde
sua convocagao, ndo deveria ser de condenacao, anatematizando a modernidade e condenando seus
erros, porém, sem descuidar da preserva¢dao da doutrina e do compromisso com a verdade, o
Concilio se apresentaria como “mae”, aplicando a medicina da misericordia e do didlogo. Neste
didlogo, por vezes, dificil entre Igreja e modernidade, o Concilio se apresentava como ponto de
convergéncia e reconciliagao.

A relagdo conturbada entre a Igreja e a modernidade, que se verifica, por exemplo, na
Enciclica Quanta Cura, do Papa Pio IX, em 1864, deve ser compreendida em seu devido contexto:
de animosidade mutua. Como escreve Joseph Ratzinger: ao mesmo tempo em que a Igreja
condenava a laicidade do Estado e se posicionava contrariamente a liberdade religiosa, o Estado
moderno que emergia negava a Igreja e a fé o direito a participagdo na esfera publica
(RATZINGER, 2016, p.21).

Nesse sentido, esta pesquisa tem a pretensdo de compreender essa relagdo entre Igreja e
modernidade a partir da teologia de Joseph Ratzinger/Bento XVI. Pode-se dizer que o Concilio

estd no coracdo do pensamento e da contribui¢do teoldgica/magisterial de Ratzinger/Bento XVI.



11

Um olhar para a sua biografia mostra que Ratzinger participou como perito oficial nos
trabalhos do Concilio, ao lado de outros grandes nomes de seu tempo (ASSUNCAO, 2018, p.26).
Ratzinger vivenciou o evento conciliar e os seus desdobramentos no periodo pés-conciliar. Nesse
aspecto, pdde oferecer sua leitura da recepg¢ao do Concilio na Igreja e na sociedade, inclusive sendo
componente desta recep¢do enquanto tedlogo, cardeal-prefeito da Congregagdo para a Doutrina da
F¢é e pontifice. Como ator privilegiado e herdeiro do Concilio, Joseph Ratzinger também foi grande
estudioso da relacdo entre Igreja e modernidade, no caso, especificamente entre o dogma catolico
e as liberdades modernas, recorte que provoca e orienta esta pesquisa.

Por “dogma catélico” referimo-nos a doutrina da Igreja Catdlica sobre a fé, definida pelo
seu Magistério. Assim, de acordo com o Catecismo da Igreja Catolica, o Magistério possui
autoridade divina (recebida de Cristo) para “obrigar” o povo cristdo a uma adesdo irrevogavel da
fé ou propor, de modo definitivo, “novas verdades” que necessariamente estejam em harmonia com
o edificio doutrinario. E necessario esclarecer que quando o conceito de dogma ¢é utilizado na
presente pesquisa, ndo se refere a algum dogma especifico, numa perspectiva atomizada, mas sim
ao ensinamento catdlico sobre a fé.

Inicialmente, ¢ fundamental aprofundar a compreensdo em torno do dogma catdlico,
contando com a valiosa contribui¢cdo da teologia e da histdria. A partir disso € necessario questionar
o valor do dogma para a Igreja, sua importancia ndo apenas enquanto elemento de identificacdo e
linha limitadora entre o0 “nds” e os “outros”, mas enquanto contetido originario e essencial sine qua
non, de valor salvifico para a instituicao e os fiéis. Nesse sentido, o dogma catdlico significa um
caminho salvifico seguro, estruturado na doutrina da graca e dos sacramentos. Ademais, o dogma
catdlico também possui a pretensdo de verdade, enquanto categoria divinamente revelada: verdade
sobre Deus, sobre a fé, sobre a moral, sobre as questdes ultimas.

Neste ponto, o objetivo e o intento do Concilio Vaticano II e de Ratzinger/Bento XVI se
alinham: apresentar o dogma catdlico a modernidade, ou seja, a sociedade em profundas
transformagdes, com novas dinamicas religiosas no campo da subjetividade e novos desafios para
a religido na esfera publica. Qual a relagdo entre o dogma catolico e as liberdades individuais (as
liberdades modernas)? E, mais ainda, o que o trabalho teoldgico de Ratzinger/Bento XVI
acrescenta a compreensiao do dogma catélico na contemporaneidade?

Ratzinger/Bento XVI se relaciona com dois conceitos importantes: o conceito de

secularizagdo e o conceito de modernidade. Tais conceitos sao aprofundados pelo nosso autor em
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diversos livros, entrevistas, discursos, didlogos e debates. Ratzinger/Bento X VI utiliza o conceito
de secularizagdo a partir da sociologia weberiana, que interpreta essa categoria a partir da Reforma
Protestante e da paz de Westfalia, enquanto categoria politico-juridica que designou os atos de
expropriagdo dos bens eclesiasticos. Assim, numa perspectiva mais ampla, secularizagdo passou a
significar o amplo “processo de afirmag@o de uma jurisdi¢ao secular — isto &, laica, estatal, sobre
amplos setores da vida social até entdo sob o comando da Igreja (ASSUNCAO, 2018, p.61). A
secularizagdo pode ser entendida como a separagdo das esferas (Igreja e Estado moderno), com a
racionalizacdo, dessacralizagdo e autonomizacdo do direito (frente a irracionalidade do antigo
direito revelado), a passagem do direito carismatico, pautado na figura do legislador,
“transformando-o numa maquina técnico-racional” e impessoal (ASSUNCAO, 2018, p.62). O
segundo conceito, de modernidade, ¢ amplamente tematizado por Ratzinger enquanto sucessor do
medievo, através de revolugdes que oferecem respostas inteiramente novas para as principais
perguntas (no campo das ciéncias, da astronomia, da religido, do comércio e do inicio da
industrializacdo, no advento do mercantilismo e nas transformagdes politicas que culminardo na
Revolugdo Francesa em 1789). No centro da modernidade esta o processo de secularizagdo e seus
desdobramentos para a sociedade e os modos de vida. Nesse processo de emergéncia da propria
modernidade, a seculariza¢do nao ¢ apenas a emancipagdo da modernidade em relagdo a esfera do
religioso, o que poderia confluir na extingdo do religioso, porém, ao contrario, “uma nova forma
de coexisténcia entre religido e modernidade até o ponto de uma forma de permanéncia de fungdes
religiosas cumpridas por elementos modernos” (ASSUNCAO, 2018, p.89). E nesta esteira que
outros conceitos da sociologia contemporanea aparecem neste trabalho, sendo também
mencionados por Ratzinger/Bento XVI, como “pds-moderno” e “pods-secular”, expressando uma
relevancia da religido e uma forma de presenca na contemporaneidade. Em alguns discursos e
escritos, Ratzinger/Bento X VI falou de “sociedade pds-moderna”, “era pds-moderna”, “época pos-
moderna” e “cultura pdés-moderna” como um periodo de crise da modernidade, crise da
racionalidade, rejeicdo da tradigdio e afirmacio do ceticismo e do relativismo (ASSUNCAO, 2018,
p.157).

Esta pesquisa se utiliza da metodologia hermenéutica para revisitar e analisar os conceitos
trabalhados a partir de uma perspectiva plural, inclusive, privilegiando a chamada “hermenéutica
da continuidade” que Ratzinger/Bento X VI defende como leitura adequada do evento conciliar em

relagio com seus desdobramentos e com a histéria da Igreja e a historia dos dogmas. E importante
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ressaltar que, inicialmente, a presente pesquisa objetivava abranger o pensamento de outro tedlogo
— o uruguaio Juan Luis Segundo (2000) — sobre a relagdo entre o dogma catdlico e as liberdades
individuais, realizando o didlogo entre essas duas perspectivas diversas. Ambos sdo considerados
tedlogos contemporaneos, sendo que todas as suas obras foram publicadas nos séculos XX-XXI.
Os dois provém de contextos socioculturais especificos: Ratzinger ¢ ostensivamente europeu,
enquanto o autor Segundo esté na tessitura e nos inicios da teologia da libertagao latino-americana.
Contudo, apds proposta da Banca de Qualificag¢@o, considerou-se firmar o caminho que conduziu
a forma atual da pesquisa, haja visto a vastiddo da bibliografia sobre o tema em Joseph
Ratzinger/Bento XVI.

A dissertacdo se estrutura em trés capitulos. O primeiro subitem do primeiro capitulo
objetiva, inicialmente, demonstrar o estatuto e a relevancia do dogma no estudo das Ciéncias da
Religido, ou seja, que o dogma (ou doutrina) ¢ momento constitutivo do fendmeno religioso em
suas manifestagdes no decorrer da historia. Essa exposi¢do ¢ fundamental para demonstrar que o
dogma ndo ¢ exclusividade do catolicismo e da teologia, mas pode ser analisado na perspectiva do
fenomeno religioso, a partir das diversas ciéncias humanas e sociais — de maneira
plurimetodoldgica e pluridisciplinar. Assim, sdo apresentadas algumas contribui¢des importantes
para pensar a relacdo entre o dogma e o fendmeno religioso. Para Clifford Geertz (1926-2006), o
dogma ¢ cultura: hd uma circularidade entre a metafisica religiosa, que legitima o ethos social, € o
estilo de vida da sociedade que sustenta a metafisica religiosa (GEERTZ, 2008, p.67). O te6logo
protestante Adolf von Harnack (1851-1930), expoente da teologia liberal, em sua critica ao
“cristianismo dogmatico”, rejeita o dogma como produto da racionalizagdo do cristianismo no
encontro com a cultura grega. Enquanto Harnack avalia a racionalizagdo da fé na historia dos
dogmas como um problema, assim como o encontro entre cristianismo e helenismo, defendendo a
abordagem historico-critica da Biblia como solug¢do (TILLICH, 2004, p.225), Rudolf Otto (1869-
1937) compartilhou sua visdo positiva sobre o0 momento dogmatico. Em sua obra classica O
Sagrado, Otto afirma que o momento de racionalizagdo ¢ uma etapa evolutiva no desenvolvimento
do fendmeno religioso, incorporando a dimensdo da moralidade.

Max Weber (1864-1920), ao elaborar o conceito de “desencantamento do mundo”, analisa
as grandes religides do Ocidente e explica que o processo de racionalizacdo das crengas na
perspectiva do desencantamento aparece no protestantismo, com o surgimento de uma ética que

favorece a relagdo harmoniosa entre o crente e o sistema capitalista. O socidlogo francés Roger
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Bastide (1898-1974) reflete acerca da relagdo entre o dogma e a cultura (mitologia) e o dogma e a
politica na Grécia Antiga. Assim, o dogma teria desde o principio uma fungdo social, enquanto
expressdo do exercicio do poder em sociedade. Investigando a relagdo entre dogma e religido,
Bastide escreve que o dogma ¢ simultaneamente ponte que mantém a comunhdo e a coesdo,
enquanto exclui grupos heterodoxos. Para Bastide, por fim, a0 mesmo tempo em que a formulacao
do dogma precisa ser conservada, as dindmicas sociais obrigam seu desenvolvimento e evolugao,
pois a recepgdo do dogma se altera (BASTIDE, 2003a, p.60).

Por fim, o primeiro topico apresenta as contribui¢des de Paul Ricoeur (1913-2005) e Rubem
Alves (1933-2014) acerca da relagdo entre o dogma e o fendmeno religioso. Ricoeur, através da
via longa da hermenéutica, desconstréi o dogma do pecado original, criticando sua fundamentagao
essencialista e maniqueista, a0 mesmo tempo em que preserva seu conteudo simbolico e mitico,
bem como seu significado sobre a radicalidade do mal. “Ao transferir a origem do mal para um
passado longinquo, o mito descobre a situagdo do homem, isso ja aconteceu; eu ndo comego o mal,
eu continuo-o; eu estou implicado no mal” (RICOEUR, 1988, p.279). J4 Rubem Alves rejeita o
dogma como oposto ao espirito da Reforma, que apregoa a liberdade de consciéncia. Em sua leitura
de Ludwig Wittgenstein (1889-1951), o dogma seria absurdo devido a limitagdo da linguagem e
de seus jogos. Para Rubem Alves, ao invés de teologia ¢ preciso fazer teopoética: colocar a
linguagem a servico da beleza, e ndo a servigo da doutrina (ALVES, 1992, p.161).

Depois de justificar a relevancia da pesquisa no contexto das Ciéncias da Religido, o
segundo topico do primeiro capitulo aprofunda a compreensdo em torno do dogma catdlico,
revisitando e explicitando sua “defini¢do classica” positivada pelo Magistério da Igreja. O dogma
nasce da necessidade de explicar e clarificar os conteudos da Revelagdo. Nao obstante a fonte do
dogma seja a Revelagdo divina, que na perspectiva historica se manifestou no ambiente semitico
(Antigo e Novo Testamento), o cristianismo primitivo encontrara na filosofia grega as ferramentas
linguisticas para elaborar suas defini¢des. O dogma ¢ definido pelo Magistério da Igreja, € o proprio
conceito de Magistério foi sendo aprimorado ao longo dos séculos, sendo compreendido como a
instancia que realiza o munus de ensinar na Igreja. O Magistério da Igreja ¢ exercido pelo Romano
Pontifice singularmente ou pelo Colégio dos Bispos em comunhao com o Romano Pontifice, assim
como Pedro era a Cabeca do Colégio Apostélico (CONCILIO VATICANO II, Lumen Gentium
n.22). O Concilio Vaticano I e o Concilio Vaticano II irdo contribuir progressivamente com o

conceito de Magistério: enquanto o primeiro se concentra no Magistério do Romano Pontifice,
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definindo o dogma da infalibilidade papal (1870), o segundo ir4 enfatizar a natureza colegial da
hierarquia da Igreja, sendo o Colégio dos Bispos sucessor do Colégio dos Apostolos. Para o cardeal
Luis Ladaria, a evolucdo do dogma ¢ fato inquestionavel: ndo ¢ a substancia da fé, enquanto
expressao da verdade revelada, que se altera ou se contradiz, mas a propria realidade da transmissao
da Revelacdo e sua recepc¢do na vida da Igreja ¢ evidéncia do desenvolvimento da doutrina e de sua
compreensdo (LADARIA, 1993, p.94). Os dogmas possuem uma ligacdo organica segundo o
Catecismo da Igreja Catoélica (CIC n.88), tendo relevancia na vida dos fiéis: seja na profissao de
fé, na liturgia celebrada, nas oragdes e na arte sacra ou, entdo, na vivéncia da moral crista. A Igreja
salienta a importancia dos dogmas para a unidade do rebanho, ou seja, a unidade dos fiéis, enquanto
coluna que garante a comunhdo na pluralidade e na diversidade da Igreja Catolica, com seus
carismas, movimentos, ordens, congregacdes, espiritualidades (CONCiLIO VATICANO 1I,
Lumen Gentium n.13).

Com o auxilio da historia e da teologia, o terceiro topico do capitulo analisa o processo
conflituoso de constru¢do dos dogmas ao longo dos séculos, sua relagdo com a pretensao salvifica
e a pretensdo de verdade pela Igreja Catolica e seus questionamentos, principalmente pela Reforma
Protestante e pelo Iluminismo. No contexto pds-pascal, com o inicio da organiza¢do da Igreja em
meio as perseguicdes do Império Romano, surge uma pluralidade de textos de diversos géneros
elaborados pelas comunidades cristds. Como seus conteudos e suas interpretagoes sobre a fé eram
bastante heterogéneas, o primeiro esfor¢o normativo da Igreja sera a elaboragdo do Canon biblico,
definindo quais escritos podiam ser considerados ortodoxos e serem usados na liturgia das
comunidades (IWASHITA; LIMA, 2014, p.289). Apos a publicagcdo do Edito de Mildo em 313
d.C. pelo imperador Constantino, o cristianismo passou a ser reconhecido como religido oficial. A
partir de entdo, a unidade passou a ser ndo somente objetivo da Igreja, mas de interesse do Império,
inaugurando um periodo marcado pela relacdo conturbada entre o papado e os
imperadores/imperatrizes bizantinos e pelo cesaropapismo, com incidéncia politica nos Concilios
e nas questdes doutrindrias. A Reforma Protestante, no século XVI, negou a autoridade do
Magistério e diversos aspectos da doutrina catdlica, e, enquanto evento decisivo da modernidade,
colocou o acento no individuo e em sua interpretagdo da fé (SESBOUE; BOURGEOIS, 2005,
p.135).

O capitulo se encerra com a necessidade da colaboracdo da hermenéutica para a

compreensdo e a interpretacdo do dogma pela teologia catdlica contemporanea, mostrando os
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passos dados pela exegese catolica na admissao do método histdrico-critico no estudo das Sagradas
Escrituras. Podemos destacar trés documentos: a Enciclica Providentissimus Deus do Papa Ledo
XIIT (1893), a Enciclica Divino Afflante Spiritu (1943) de Pio XII e, por fim, a Constituicdoo
Dogmatica Dei Verbum (1965) do Concilio Vaticano II. A hermenéutica biblica fard um fecundo
caminho de aprofundamento dos sentidos (literal, espiritual, alegorico, moral e anagodgico),
métodos (histdrico-critico, semiotico, narrativo), abordagens (sincronica e diacronica) e leituras
(feminista, libertadora, politica) das Sagradas Escrituras. J& a hermenéutica dogmatica pode ser
compreendida como “fidelidade criativa”, articulando o auditus fidei com o intelectus fidei
(GONCALVES, 2004, p.43). O capitulo se encerra introduzindo os esforcos de Claude Geffré
(1926-2017), Joseph Ratzinger e Juan Luis Segundo (1925-1996) no campo da hermenéutica
teoldgica. Apresenta brevemente o conceito ratzingeriano de “hermenéutica da continuidade” na
interpretacdo do Concilio Vaticano II, conjugando seus documentos (letra) com a historia, o tempo
e o espirito (ASSUNCAO, 2018, p.136), além da perspectiva positiva de Juan Luis Segundo sobre
a relagdo entre o dogma e a modernidade, afirmando que a modernidade recolocou o cristianismo
na rota da “aventura histérica do humanismo” (SEGUNDO, 2000, p.390), apregoando a
necessidade de um esfor¢co hermenéutico por parte da teologia para devolver ao dogma sua
vivacidade e seu carater experiencial (SEGUNDO, 2000, p.376). Assim, o primeiro capitulo
apresenta a chave hermenéutica como possibilidade para a relevancia do dogma enquanto tema na
academia e enquanto elemento fundamental para a fé da Igreja e a vida dos fiéis.

Os dois capitulos seguintes sdo dedicados ao pensamento de Joseph Ratzinger/Bento XVI
em sua relagcdo com o objeto da pesquisa. A referéncia ao autor como Joseph Ratzinger/Bento XVI
demonstra que o objeto material do trabalho sdo todos os escritos, discursos, entrevistas, homilias,
audiéncias que sejam de autoria de Ratzinger/Bento XVI, ou seja, englobando ndo somente sua
atividade como te6logo, mas também sua atuacdo como cardeal-prefeito e seu Magistério
pontificio. A partir dos escritos de Ratzinger/Bento X VI, pretende-se inferir qual ¢ a sua concepgao
de dogma e a relagdo subjacente com as liberdades individuais e os direitos sociais no conjunto de
sua reflexdo.

O segundo capitulo, cujo titulo ¢ “A relacdo entre o Dogma e as liberdades individuais a
partir da teologia de Joseph Ratzinger”, apresenta a biografia de Ratzinger a partir dos tipos
weberianos (intelectual, cardeal e pontifice), mostrando um pouco de sua trajetoria e principais

influéncias. Nesse sentido, vale a pena destacar a incidéncia do nazismo, enquanto regime
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totalitario, e da Segunda Guerra, sobre a juventude de Ratzinger na Alemanha, o percurso
académico de Ratzinger, seu interesse antigo pela relag@o entre a fé crista e a racionalidade, pelo
dogma e pela modernidade. Sua afinidade por Santo Agostinho também ¢ um ponto a ser
ressaltado, assim como sua atuagdo como cardeal-prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé
no pontificado de Jodo Paulo II, até sua elei¢do como Papa em 2005. Dentre as principais obras de
Ratzinger/Bento X VI estdo: Introdugdo ao cristianismo (1970), O novo povo de Deus (1974),
Escatologia (1977), Introdugdo ao espirito da liturgia (2000), Dogma e anuncio (2005), a Carta
Enciclica Deus ¢ Amor (2005) e as outras duas enciclicas sobre as virtudes teologais (Spe Salvi em
2007 e a colaboragao na enciclica Lumen Fidei, do Papa Francisco, publicada em 2013), a Carta
Enciclica Caritas in Veritate (2009), a Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal Verbum Domini (2010)
e a trilogia Jesus de Nazareé (2007-2012).

O segundo subitem explana como Joseph Ratzinger defende a compatibilidade entre fé
cristd e racionalidade ocidental, recorrendo ao cristianismo primitivo para explicar a novidade da
fé cristd quando comparada as religides pagas. Para Ratzinger, o cristianismo teve seus precursores
no racionalismo filos6fico, € ndo na mitologia ou nas outras religides, venerando o “Deus
Verdadeiro”, fundamento de tudo o que existe. “No cristianismo, o racionalismo se tornou religido
e ndo ¢ mais seu adversario” (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.13). Ratzinger reafirma a
pretensdo de verdade do cristianismo como um aspecto genético, que ndo pode ser abandonado e
que se contrapde ao relativismo. A pretensdo de verdade ndo ¢ indisposi¢do ao didlogo ou uma
forma de intolerancia, mas ¢ a sintese entre fé e razdo que transformou o cristianismo em religido
universal. O tema da relacdo entre fé e razdo perpassa todo o trabalho teologico de Ratzinger,
buscando reafirmar o papel do cristianismo como ator privilegiado no processo de secularizacao.

No terceiro topico sdo apresentadas as criticas que Joseph Ratzinger tece a modernidade
(contra o que ele denomina de “ditadura do relativismo”), afirmando alguns aspectos negativos da
modernidade, como a fé no progresso (uma pretensa salvagdo através da mudanga), o
individualismo (a subjetiva¢do da religido e da moral) e o relativismo (a incapacidade do ser
humano para encontrar a verdade) (ASSUNCAO, 2018, p.176). Por fim, o ultimo subitem aborda
a defesa que Ratzinger/Bento XVI empreende de que a liberdade crista ¢ realidade fontal da
liberdade moderna, afirmando a importancia do conceito de verdade na poés-modernidade. Para
Ratzinger, o problema central do mundo de hoje ¢ soterioldgico: isto €, da salvacdo, da redengao,

da liberta¢dao do ser humano (RATZINGER, 2021, p.240). Os “anseios por redeng¢do e liberdade”,
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todavia, ndo podem desaguar na absolutizagdo das liberdades individuais, que acabam
instrumentalizando o proprio ser humano, pois a liberdade dos individuos s6 pode subsistir em um
ordenamento de liberdades (RATZINGER, 2019, p.82). Isso significa que as liberdades individuais
precisam estar ligadas ao seu fundamento moral, pois a liberdade ¢ um bem apenas se
interconectada com outros bens, como o direito, a verdade, o bem comum e a fé (ASSUNCAO,
2018, p.271).

O terceiro e ultimo capitulo apresenta a renovada compreensao de Joseph Ratzinger/Bento
XVI acerca do dogma catolico na contemporaneidade, a partir de sua “hermenéutica da
continuidade”. A hermenéutica da continuidade ¢ a chave de leitura que Ratzinger/Bento XVI
utiliza para abordar a doutrina em um mundo dindmico e em transformagao. Trata-se de um ponto
essencial para a devida compreensdo da teologia e do Magistério de Ratzinger/Bento XVI: ¢ critico
de uma postura progressista, no sentido de compreender o Concilio como uma ruptura com o
passado, ou de considera-lo como superado; a0 mesmo tempo em que ¢ critico de um
tradicionalismo que rejeita o Concilio e o Magistério subsequente, negando o carater vivo da
Tradi¢do. Ratzinger/Bento XVI defende uma “hermenéutica da continuidade”: uma continuidade
de principios apesar da descontinuidade das aplica¢des historicas (ASSUNCAO, 2018, p.136).

E nessa perspectiva que se deve situar o Catecismo de 1992, projeto que — embora
questionado por setores da Igreja e da teologia — foi encabecado por Ratzinger como cardeal-
prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé¢ (RATZINGER, 2016, p.168-169). Por que um
Catecismo no limiar do novo milénio? O Catecismo se insere no duplo intento de conservacao do
deposito da fé e de transmissdo da mesma, com uma linguagem orgénica e clara, que seja capaz de
responder aos desafios do tempo e dialogar com o ser humano de hoje. Para Ratzinger, o projeto
do Catecismo se insere no objetivo do Concilio Vaticano II de apresentar a doutrina de forma
renovada, sendo culminancia de um ponto central em seu pensamento: a compreensdo da doutrina
como tesouro, portadora de uma forca de renovacao e de solidez em uma sociedade cada vez mais
liquida, fluida (BENTO XVI, 2011).

Além do Catecismo de 1992, outro documento importante no pensamento de
Ratzinger/Bento XVI ¢ a Enciclica Caritas in Veritate (2009). Essa Enciclica ¢ paradigmatica por
conjugar dois temas fundamentais de sua obra magna: caridade e verdade, a incidéncia social do
cristianismo e sua doutrina. Numa época pos-metafisica, Bento XVI apresenta a doutrina crista

com realismo, defendendo a liberdade religiosa como heranga positiva da modernidade e afirmando
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a necessidade de a liberdade individual estar associada a compreensdo mais profunda da vocagao
de cada pessoa e a responsabilidade social (BENTO XVI, Caritas in Veritate n.14). Para Bento
XVI, as liberdades individuais precisam estar fundamentadas numa compreensdo teoldgica de
liberdade, como dom e tarefa, pois s6 assim a liberdade podera ser “mais humana e humanizadora”
(BENTO XVI, Caritas in Veritate n.9). Nesse sentido, o dogma catdlico ndo ¢ afirmado numa tinta
restauracionista, como se antagonizasse a modernidade e seus valores positivos numa espécie de
“revanche do sagrado”, mas, na sociedade secular, apresenta-se como contributo valioso no didlogo
publico e na constru¢do do bem comum, defendendo a liberdade a partir da compreensdo da
antropologia cristd. Em Joseph Ratzinger/Bento X VI —em sua teologia e em seu pontificado —arde,
ao que parece, a mesma chama que iniciou e orientou o Concilio Vaticano II: a chama de uma
Igreja profética diante da modernidade e de seus desdobramentos, além de portadora da Palavra de

esperanca.
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CAPITULO I. EVOLUCAO DO CONCEITO E DA COMPREENSAO DO DOGMA
CATOLICO

Introduciao

O dogma, enquanto conceito fundamental que sera trabalhado ao longo desta pesquisa, ndo
¢ exclusividade do cristianismo e da teologia, mas relaciona-se com o fendmeno religioso e seu
desenvolvimento. Este capitulo tem o objetivo de investigar o conceito de dogma em quatro
perspectivas importantes. Primeiramente, o dogma no contexto das Ciéncias da Religido, ou seja,
numa abordagem pluridisciplinar e plurimetodolégica, trazendo a contribuicdo de diversos
estudiosos do fenomeno religioso que buscam descrever e analisar o significado do dogma em
relacdo ao sagrado e a religido.

O segundo subitem analisa as caracteristicas da defini¢do cldssica de dogma na Igreja
Catolica, privilegiando documentos importantes e atuais do Magistério, tais como a Constitui¢do
Dogmatica Lumen Gentium, o Codigo de Direito Candnico e o Catecismo da Igreja Catdlica (1992).
A partir destes textos fundamentais, articulam-se as analises de alguns te6logos sobre o conceito
de dogma no catolicismo: seu nexo com a Revelacao divina, a questdao da linguagem, da recepgao,
de seu desenvolvimento, de sua organicidade no edificio da fé.

Ainda na perspectiva do dogma na Igreja Catolica, o terceiro subitem reflete acerca de sua
historia: a histéria de afirmagdo e contestagdo do dogma desde o cristianismo primitivo até a
modernidade. Esse ponto ¢ interessante para demonstrar o carater histérico da elaboracgdo
dogmatica, no horizonte do encontro entre a cultura semitica e greco-romana, a incorporagao dos
conceitos da filosofia grega, a relagdo entre o dogma e a politica e a compreensdo do dogma no
horizonte da linguagem. Alguns tomos da historia dos dogmas, cole¢do organizada por Bernard
Sesboii¢ e outros estudiosos, servird para aprofundar o desenvolvimento historico e teoldgico das
formulagdes dogmaticas.

Por fim, o capitulo se encerra com a tematica da hermenéutica do dogma catélico na
contemporaneidade, ou seja, apresentando a andlise de trés tedlogos importantes sobre o dogma:
Claude Geffré (1926-2017), Joseph Ratzinger e Juan Luis Segundo (1925-1996). Trata-se de um
passo importante: a aceitagdo da hermenéutica e dos métodos historico-criticos no estudo das

Sagradas Escrituras, mas também na analise dos textos da tradi¢do e na dogmatica catolica.
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1.1 Dogma no contexto das Ciéncias da Religido

A palavra “dogma”, ndo obstante tenha usos ja na filosofia grega (verbo dokeo, que significa
“opinar”), adquiriu permanente conotagao religiosa a partir do cristianismo, que desde o periodo
apostolico iniciou sua organizacdo doutrinal e institucional — mais consolidada a partir da era
constantiniana. Foi a partir do século XVIII que o termo entrou univoca e unanimemente na
linguagem eclesiastica oficial, para designar a “doutrina” (didaskalia), confissdo, “verdade
revelada” ou exposigao dos artigos de fé (articulus fidei) (SEMERARO, 2003, p.209). E o contetido
doutrindrio, o corpus normativo, de uma religido. Considerando estas linhas, e de modo
pedagogico, adotaremos por ora esta breve defini¢do para refletir sobre o dogma no estudo das
religides. Com essa amplitude terminoldgica e conceitual, pode-se afirmar que ha dogmas no
espiritismo kardecista, no Isla e mesmo no budismo, assim como em diversas religides constituidas
historicamente. De fato, alguns pesquisadores das Ciéncias da Religido, historiadores, socidlogos,
antropdlogos, tedlogos e psicanalistas, debrucaram-se sobre o fendmeno religioso, buscando
compreender e interpretar o momento dogmatico e doutrinal que aparece em determinadas formas
da experiéncia religiosa.

Em sua critica ao “cristianismo dogmatico”, Adolf von Harnack (1851-1930) — tedlogo
protestante que escreveu sistematicamente sobre a historia dos dogmas — buscava recuperar a fé
biblica, simples, das influéncias greco-latinas que possibilitaram um cristianismo apologético
organizado doutrinariamente. Nao nos interessa agora refletir criticamente acerca do pensamento
de Harnack (1895) famoso representante da chamada “teologia liberal”, mas vale a pena acolher
alguns de seus argumentos que poderdo ajudar-nos a compreender melhor a relagdo entre o dogma
e o fendbmeno religioso, para além do cristianismo. Por ser parcela de um grupo com certo
pioneirismo, também na época em que Feuerbach publicou o livro 4 esséncia do cristianismo
(1841), Harnack (1895) foi capaz de empreender uma leitura que suspeitava das influéncias
culturais na linguagem, na interpretagdo e na construcao da histdria do cristianismo.

Harnack escreve em suas obras que a filosofia grega transformou “a religido em um sistema
filoso6fico” (HARNACK, 1895, p.175), como se a doutrina religiosa derivasse de um processo de
racionaliza¢do do fendmeno religioso. Disso provém a busca da teologia liberal: um retorno até a

personalidade de Jesus, superando todas as camadas de “contaminacdo” da filosofia grega.
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Este ¢ o primeiro silogismo: o dogma como momento de racionalizagdo do fenomeno
religioso. Essa tese também ¢ defendida por Rudolf Otto (1869-1937) em sua obra classica O
Sagrado. Otto escreve: “A medida que os elementos racionais se juntam aos elementos irracionais
conforme principios a priori ao longo da evolugdo historico-religiosa, os primeiros esquematizam
os segundos” (OTTO, 2007, p.177). Para este autor, o momento de racionalizag¢do ¢ fruto de uma
“evolucao” do espirito na histdria — tendo como grande expoente desse esquema o cristianismo.
Trata-se de uma andlise bastante privilegiada do cristianismo, talvez por seu forte contexto

intelectual eurocéntrico a época:

Na propor¢ao sadia dos seus elementos, o cristianismo adquire a forma cléssica, a qual
mais vivamente se transmite ao sentimento quanto mais honesta e desinibidamente ele
seja submetido ao estudo comparativo das religides. Reconhece-se, entdo, que nele de
modo especial, inclusive superior, chegou a maturidade um aspecto da vida do espirito
humano (...)” (OTTO, 2007, p.179).

Otto vai além, escrevendo que o dogma ¢ etapa evolutiva de moraliza¢do — em um sentido
positivo:

Quase que por toda parte o numinoso atrai para si as ideias dos ideais sociais bem como
individuais daquilo que ¢ normativo, de direito e bom. Esses ideais passam a ser a
‘vontade’ do nume, o qual se transforma em seu guarda, ordenador e fundador, seu
fundamento e fonte original (OTTO, 2007, p.149).

Nesta linha de reflexdo, o sagrado torna-se “bom”, e o “bom” torna-se “santo”,
“sacrossanto”, em uma perspectiva nova e complexa.

Nao podemos esquecer de Max Weber (1864-1920), um dos principais socidlogos da
religido, que desenvolve sua teoria da “racionaliza¢do” em consondncia com o conceito de
“desencantamento do mundo”. Para Weber, o protestantismo, enquanto religido de salvagdo de
carater sistémico e intramundando, embasa a perspectiva racionalista moderna de dominacao do
mundo (WEBER, 2004, p,72). Este autor, avalia a racionalizagdo como um momento evolutivo na
historia do cristianismo no processo de secularizacdo, atrelado a uma concepgdo ética que
fundamenta este novo modo burgués de se posicionar diante do mundo.

Outros estudiosos procuram esclarecer a génese e a fungdo do dogma nas religides enquanto
um dos momentos de racionalizacdo e sistematizacdo, como passagem de um estado “bruto” ou

“selvagem” para um estado mais sofisticado, revelado, discursivo e institucionalizado.
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O socidlogo francés Roger Bastide (1898-1974) teoriza acerca de um “sagrado
domesticado™: ¢ a passagem do “sagrado selvagem” para o “vivido congelado”, que sdo as
doutrinas, os dogmas, as confissdes de fé que aparecem para resolver os problemas histdricos e
atendem as demandas e aos interesses institucionais, organizando e normatizando a comunidade

religiosa, até que, uma vez superados, permanecem latentes e inoperantes em novos contextos:

A biblia nos propde toda uma série de ilustragdes impressionantes destas metamorfoses
do sagrado selvagem em sagrado domesticado, como se o selvagem ndo pudesse
sobreviver sendo com a condi¢do de se domesticar. O encontro de Moisés com Deus sobre
o Monte Sinai, entre as tempestades e nuvens permeadas de reldmpagos, se prolonga pela
chegada da lei ao povo de Israel” (BASTIDE, 2006, p.23).

Roger Bastide (2003a) escreve que desde o politeismo greco-romano j& havia um esforgo
para transformar certas lendas antigas e crengas em termos filosoficos: trata-se da passagem das
imagens para os conceitos. E por isso que o dogma mantém certa ligagdo com a mitologia. Mesmo
na religido de mistérios seria possivel identificar alguns “dogmas nascentes”, como a crenga em
um deus salvador ou na ressurreicdo do iniciado. Bastide explica que o dogma tem um duplo
significado desde a Grécia Antiga: primeiro, de formula doutrinaria da religido; segundo, de regra
de conduta ditada pelas autoridades civis (senatus consultum) (BASTIDE, 2003a, p.59). Para este
autor, portanto, o dogma ¢ mais do que um momento de racionalizagdo ou formulagdo; arvora que
o dogma tem uma funcao social: ¢ uma decisdo da autoridade, ¢ imposto. O dogma ¢ exercicio do

poder em sociedade:

Dogma ¢, por defini¢ao, primeiramente um fato social, a partir do momento em que ¢ uma
regra de fé e demanda submissdo e fidelidade do crente. Na medida em que a sociedade ¢
caracterizada pela coer¢do e o dogma ¢ produto de uma autoridade religiosa, a sociedade
e 0 dogma irdo se combinar intimamente! (BASTIDE, 2003a, p.60).

Na linha da definicdo do dogma como exercicio de poder em sociedade, Roger Bastide
(2003a), avalia que ao longo da histéria o dogma pode ser considerado como uma espécie de chave
(talvez a chave de Pedro em Mt 16,18, que tem o poder de “ligar e desligar”?): o dogma nasce das
heresias e para combaté-las, o que o torna, simultaneamente, instrumento de exclusdo de grupos

sociais e uma ponte para garantir a unido dos fiéis. “Dogma ¢, portanto, um ponto de comunhdo e

“Dogma is, by definition, first a social fact, since it is a rule of faith and demands submission and fidelity from the
believer. Insofar as the society is characterized by constraint and the dogma is a product of a religious authority, the
society and dogma will closely coincide”. (tradugdo nossa)
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uma conexdo™ (BASTIDE, 2003a, p.60). Assim, temos mais um enunciado: o dogma como
instrumento de exclusdo e ponto de comunhdo, de identificacdo e reconhecimento entre uma
comunidade de crentes. As religides, em geral, admitem certas variagdes de interpretacdo dos
codigos e livros sagrados ou de vivéncia espiritual, como no cristianismo, no budismo ou no Isla,
mas até determinado limite para salvaguardar a unidade na multiplicidade.

Finalmente, Roger Bastide (2003a), apresenta a tese da evolucdo do dogma — a partir do
pensamento de Ernest Renan (1823-1892): um dogma que se desenvolve muda seu significado. A
formulagdo do dogma ndo pode mudar, pois enfraqueceria a autoridade sagrada. A formulagdo do
dogma faz a ligagdo entre o divino e o religioso, assim como o rito faz a liga¢do entre o mistério e
a comunidade. Mas enquanto a formulacdo do dogma, as palavras, permanecem as mesmas, a
compreensdo das ideias se modifica. Porque o dogma ¢ escrito na historia e ¢ compreendido na
historia. Assim como antigamente a escatologia cristd estava marcada pela crenca de que o mundo
acabaria no ano 1000 d.C., e hoje isso ndo tem mais nenhuma influéncia sobre os crentes
(BASTIDE, 2003a, p.60). O dogma se desenvolve: enquanto sua formula¢do permanece inalterada,
sua compreensao evolui e se modifica.

Por outro lado, segundo o autor supracitado, o dogma se coaduna com as religides enquanto
ambos possuem a perspectiva da conservagdo, da imobilidade.

As religides, afirma Bastide, (2003b), sdo comemoracao, ou seja, o rito de repeti¢do do mito
das origens, imitacdo da vida do fundador. Por isso as religides sdo freios ou obstaculos dirigidos

contra as mudangas, ndo obstante elas mudem, mesmo que a contragosto.

A religidao ndo nega a mudanga, mas a considera como uma perda, ou uma regressao as
origens; como enfraquecimento da dindmica das Igrejas, da vida interior dos homens,
como um resfriamento do fervor das criagdes. (...) A ideologia da Reforma Protestante,
por exemplo, ndo ¢ uma ideologia da mudanga, mas do retorno a pureza do passado; ela
se recusa como “mutagdo” para se apresentar como “recuperacdo” e como fidelidade a
memoria coletiva (BASTIDE, 2003b, p.130).

Assim, Bastide (2003b) apresenta um dos significados do dogma enquanto nostalgia:
ancora do passado saudoso frente aos desafios que sempre emergem as religides: a mundanidade
(influéncias da sociedade sobre a religido) e a temporalidade (que ¢ simbolo do pecado, cosmico

ou social) (BASTIDE, 2003b, p.136).

2“Dogma is thus a rallying point and a link”. (tradugdo nossa)
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Clifford Geertz (1926-2006), com sua dita “antropologia simboélica”, também busca
explicar o aspecto doutrinario das religides — que ele denomina como “ethos de um povo” ou como
“metafisica”. Para Geertz (2008), a religido ¢ cultura: na crenca e na pratica religiosa, “o ethos de
um grupo torna-se intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de vida
idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve” (GEERTZ, 2008,
p.67). Esse ethos passa a legitimar, portanto, as preferéncias morais e estéticas de um grupo,
objetivando-se numa perspectiva universalizadora como se estivesse fundamentado na estrutura do
proprio mundo ou no senso comum bdasico. Para Geertz, numa espiral de legitimagao e imposi¢ao,
um estilo de vida — a cultura de um povo — e uma metafisica especifica se afirmam reciprocamente,
sustentando-se com a autoridade emprestada da outra (GEERTZ, 2008, p.67).

Como o autor supracitado explana na obra 4 interpretacdo das culturas, o ser humano — e
as religides em geral — possuem grande dificuldade para lidar com uma aporia: o caos. O caos ¢
um monstro informe, porque ele ameaca o nosso “poder de concepgao”, atemoriza o poder de criar,
de compreender e organizar. O caos “ameaca o homem nos limites de sua capacidade analitica, nos
limites de seu poder de suportar e nos limites de sua introspec¢do moral” (GEERTZ, 2008, p.73).
O caos ameaca o ethos social, a metafisica construida a partir da perspectiva de um mundo
inteligivel: por isso, o dogma, na leitura de Geertz, enquanto ethos ou metafisica, possui a tarefa
de explicar, trazer para o circulo da razoabilidade os acontecimentos extraordinarios subitos que
ameacam a capacidade cognitiva do ser humano. E preciso “dar conta do fendmeno do diferente,
do estranho, do misterioso” (GEERTZ, 2008, p.75).

Os sistemas simbolicos permitem a organizacao do cosmos, do tempo, da comunidade e do
ser humano. Rituais cotidianos banais como comer, lavar e rezar periodicamente sdo expressoes
simples dessa necessidade primitiva. Geertz (2008) escreve que o ethos ¢ — de certa maneira —
produto/projecdo e, ao mesmo, uma confirmacdo de um tipo de vida e de um estado de coisas.

“Os simbolos religiosos formulam uma congruéncia bdsica entre um estilo de vida
particular e uma metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada
uma delas com uma autoridade emprestada do outro” (GEERTZ, 2008, p.67). O dogma se relaciona
com a cultura na organizacdo da vida social. Enquanto a mitologia organizava o mundo e a vida
dos povos originarios, o dogma herda essa fun¢do a medida em que passa a ser construido e

formulado pelas religides.
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O filésofo Paul Ricoeur (1913-2005), no estudo da simbdlica do mal, reflete sobre o que
ele mesmo denomina como “hermenéutica do pretenso dogma do pecado original” (RICOEUR,
1988). Este autor analisa os mitos, simbolos, imagens e confissdes implicados na teologia do
dogma do pecado original, afirmando que a doutrina apenas constroi racionalmente, com alcance

metafisico, aquilo que o ser humano percebeu ao longo da histoéria, que ¢ a radicalidade do mal:

Acabei de empregar uma expressdo inquietante: desfazer o conceito. Sim. Penso que ¢
preciso destruir o conceito como conceito para compreender a intengdo do sentido: o
conceito de pecado original ¢ um falso saber e deve ser destruido como saber; saber quase
juridico da culpabilidade dos recém-nascidos, saber guase bioldgico da transmissdo de
uma tara hereditaria, falso saber que bloqueia numa nogdo inconsistente uma categoria
juridica de divida e uma categoria biologica de heranga. (RICOEUR, 1988, p.265)

Ao desconstruir este conceito, Ricoeur (1988) empreende sua critica a linguagem teologica
e encontra dois niveis principais: “o plano dos simbolos imaginados e miticos ¢ o plano dos
simbolos racionais ” (RICOEUR, 1988, p.266). De acordo com este autor, a mitologia dogmatica
nasce de uma jun¢do entre a imagem ou simbolo origindrio (por exemplo, queda, cativeiro) e um
pretenso saber sobre o mundo (como a filosofia estoica ou a gnose). Em outras ocasides ele
descreve trés niveis de interpretacdo: nivel primario, nivel mitico e nivel das mitologias
dogmatizantes/racionalizantes. Assim, passa-se de um tempo escondido para um tempo esgotado,
daquilo que outrora era heranga e que se torna deposito (RICOEUR, 1988, p.30). Nisto, de acordo
com ele, ocorre um certo “empobrecimento”. Este autor, como expoente da tradicdo hermenéutica,
reforca o caminho para a interpretacdo do dogma, através da dialética, da simbolica e do
pensamento meditante.

Assim, importantes pesquisadores da religido, de modo geral, representam analises
especificas sobre a existéncia de conteudos doutrindrios (dogmaticos) no fendmeno religioso e nas
religides. H4 compreensdes positivas e negativas do dogma: como racionalizagdo, evoluciao do
sagrado e ponto de comunhao, mas também como domesticagdo e controle da experiéncia religiosa.
O estudo da historia do dogma cristdo nos séculos XIX-XX, bem como o trabalho dos “mestres da
suspeita” (Freud, Nietszche e Marx), permitira a compreensdo do dogma a partir do viés
psicologico e dos interesses sociopoliticos (por exemplo, o0 dogma como seguranga e organizagao
frente ao caos atemorizante, o dogma enquanto produto dos acontecimentos histdricos e imposi¢des

politicas, o dogma como nostalgia). O advento da hermenéutica possibilitara a simbolica, a
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desconstru¢do e interpretagdo do dogma (o dogma “revisitado”), um campo promissor para a
teologia contemporanea.

Ha também a critica e a rejei¢do do dogma, como no caso de Rubem Alves, denunciando
uma cisdo entre o dogma e a vida no caminho da libertagdo do sujeito e das suas experiéncias.
Rubem Alves tece sua critica ao dogma religioso e a pretensao de verdade. “Fico logo arrepiado
quando ougo alguém afirmar: ‘Estou convencido de que...”. Digo logo para mim mesmo: ‘Cuidado!
L4 vai um inquisidor em potencial!” (ALVES, 1999). Para este autor, todo dogmatismo ¢ perigoso,
seja ele religioso ou cientifico.

Rubem Alves explica o processo inquisitorio como processo politico: a politica eclesiastica
aparece como profecia da politica secular. O inquisidor ou dogmatico ¢ descrito como um individuo
alucinado, embriagado, fora de si, pois s6 uma pessoa nesse estado alterado poderia ter tanta
“certeza” para tomar as atitudes que se seguiriam (delacdo, juizo que resulta em graves
consequéncias para a vida do seu proximo) (ALVES, 1987, p.26).

Nesse sentido, Rubem Alves (1987) explicita sua critica a um dos produtos mais infames e
degenerados do dogma/doutrina: o dogmatismo, a “certeza” que gera consequéncias tragicas
contravalores tdo caros a propria fé cristd, como a caridade. E, em sua argumentagdo,
propositalmente inverte a ordem, afirmando que o dogmatico ndo ¢ um individuo “certo”,
racionalmente confidvel, mas s6 pode ser descrito como um alienado, que participa inclusive de

uma alienacdo ou espécie de neurose coletiva:

Sdo momentos metafisicos, em que o sentimento do absoluto ¢ respirado, de forma
embriagadora, pelos inquisidores. Na verdade, seria possivel definir um inquisidor como
alguém que ‘cheirou’ o absoluto, e ficou fora de si. A experiéncia ¢ psicodélica: a pessoa
fica possuida pela certeza de estar pisando em terra santa, no centro mesmo do universo,
no lugar onde se decide o futuro da historia. Ali, naquele lugar, naquele momento, esta se
travando a batalha pela salvacao do futuro. Ela e Deus — ndo importa o nome que se lhe
dé — se confundem numa mesma coisa. (ALVES, 1987, p.26)

Ao explicar sua “confissdo” protestante enquanto “memoria-experiéncia”’, Rubem Alves
(que fora pastor presbiteriano) explica o motivo de sua adesdo: o espirito protestante, desde Lutero,
¢ espirito de contestacdo e de afirmacdo da consciéncia da pessoa. “O sagrado e a verdade ndo

habitam as institui¢des, mas invadem o nosso mundo através da consciéncia” (ALVES, 1982, p.14).
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No livro “Espiritualidade” ele escreve: “Palavras sao gaiolas. O falado ¢ aquilo que a razdo
engaiolou. Um Deus que pode ser engaiolado por palavras ndo ¢ Deus. Deus ¢ um Pdéssaro
Encantado. Para ele ndo ha palavras.” (ALVES, 2007, p.31).

Em suas obras, Rubem Alves também valoriza as experiéncias, a sensibilidade, as
“percepgdes”, as artes € a busca humana pelo divino (que ele chama de “ansia”, “saudade”),
elaborando uma critica severa “as ciéncias e a teologia meramente conceitual, pois ndo veem nada
para além de seus limites ou desprezam qualquer outro acesso ao real ou ao Divino que ndo seja o
religioso ou o cientifico” (BOFF, 2019, p.125).

Rubem Alves ndo nega a corporalidade com suas experi€ncias em seus escritos
(alimentacdo, sentidos — paladar, olfato, toque —, sexualidade, doenca), rejeitando doutrinas
proibitivas e negativas das experiéncias corpdreas como pecado/tabu. Ndo ha limites na
tematizacdo do corpo, suas debilidades, potencialidades e expressdes por Rubem Alves. No livro
“O sapo que queria ser principe”, ele narra a histéria de uma senhora, conhecida sua, que fora
“tocada” pelo Alzheimer. Mesmo a enfermidade humana possui o tratamento sutil da teopoesia,
com citacdo de Guimardes Rosa (ALVES, 2009, p.172-173). Para alguns ¢ herético e pouco

rigoroso, para outros a teopoesia ¢ “libertacdo da linguagem religiosa”:

Deus ¢ o Vento; ele vem, vai, ndo pode ser colocado em gaiolas de papel ou Gaiolas de
palavras... Depois disso, a unica coisa que resta ¢ a memoria do seu toque na minha pele.
S6 posso falar sobre isso: reverberagdes sobre o meu corpo, como ¢é tocado pelo Vento; as
vezes um frio, as vezes uma sensagdo de calor, ganso-pimples... Nao teologia. Poesia. Se
vocé gostar — Teopoética. (ALVES, 1992, p.161)

No desenvolvimento da teopoesia de Rubem Alves estdo presentes as teorias dos jogos de
linguagem de Wittgenstein. O mundo intermediado pela poesia e pela metafora € interpretado pelos
olhos “cheios” da experiéncia estética, enquanto instrumento decodificador da realidade, o que
possibilita a felicidade e a percepc¢ao do belo no proprio mundo. Inclusive, a experiéncia estética ¢
tdo crucial para Rubem Alves, que ele chega a fazer uma concessdo e, curiosamente, “afirmar um
dogma”, parafraseando uma famosa sentenca de Cipriano de Cartago (séc. III): “(...) sou cristao
porque amo a beleza, ideias sdo chiados de estdtica ao fundo. Assim proclamo o unico dogma de
minha teologia crista erdtico-herética: fora da beleza ndo ha salva¢ao” (ALVES, 2002, p.132).

De qualquer modo, o aparecimento do tema do dogma (ou da doutrina) nas multiplas

andlises das Ciéncias da Religido enfatiza a sua relevancia e o seu status de componente do
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processo de desenvolvimento do fendmeno religioso. Mesmo que a fortiori, ou enquanto fruto da
auctoritas politico-religiosa, o momento doutrinario alinha-se ao processo de racionalizagio e
codificacdo das experiéncias religiosas, ndo sendo possivel relega-lo ao esquecimento, trata-lo com
preconceito, recortd-lo da abordagem das religides ou enquadra-lo aprisionado ao terreno da
teologia e das escolas confessionais.

Trata-se, portanto, de uma temdtica de grande alcance, que se relaciona direta ou
indiretamente tanto com as dindmicas do campo religioso contemporaneo como com o proprio
processo de secularizacdo. Nesse sentido podemos contar com a colaboracao da socidloga francesa
Dani¢le Hervieu-Léger, que estuda as dindmicas do campo religioso a partir da modernidade e da
racionalizacdo da sociedade (que ela chama também de “modernidade secularizada”) (HERVIEU-
LEGER, 2008, p.41).

Conforme o autor supracitado, ndo obstante a racionalidade represente “a referéncia que
mobiliza as sociedades modernas” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.32), a separagio entre o politico
e o religioso, assim como a autonomia do individuo-sujeito, ndo trouxeram o fortalecimento do
dogma, mas a subjetivacdo da crenga: o conteudo objetivo das crencas torna-se produto de novas
construgdes, “bricolagens” feitas pelos individuos a partir de suas necessidades. Ocorre aquilo que
Hervieu-Léger denomina como “fim das identidades religiosas herdadas”: a ruptura da memoria
coletiva, da tradi¢do e a reorganizac¢do dos valores, com a atuacao de “bricoladores” que subsidiam
novas identificagdes em um cenario dindmico, de movimento, com o enfraquecimento das
instituicdes e a disjungdo entre “crer” e “pertencer’. Trata-se do desafio do dogma frente a
subjetivacdo da crenca: “As instituigdes religiosas continuam a perder sua capacidade social e
cultural de impor e regular crengas e praticas. O numero de seus fi¢is diminui e os fiéis “vem e
vao”, ndo apenas em matéria de prescrigdes morais, mas igualmente em matérias de crengas
oficiais” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.41).

Neste contexto, para Hervieu-Léger, a grande dificuldade que se apresenta as institui¢oes
religiosas e as crengas (dogmas) ndo € a indiferenga religiosa, mas as “bricolagens”, consequéncias
do incremento da autonomia do sujeito, que desafiam a unidade da comunidade e o poder
institucional (HERVIEU-LEGER, 2008, p.41).

Hervieu-Léger revela, através de pesquisas de campo, o descompasso entre a verdade
objetiva das crencas (dos dogmas) e a recep¢do dos individuos, que afirmam ndo crer, “com

certeza”, nos conteudos definidos pelas religides, mas apenas com alguma “probabilidade”



30

(HERVIEU-LEGER, 2008, p.44). Todavia, a doutrina se transforma em uma “matéria-prima
simbdlica, eminentemente maleavel, que pode servir para diversos desdobramentos, de acordo com

o interesse dos grupos que delas se nutrem” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.55-56).

1.2 Caracteristicas da definicao classica de dogma segundo a Igreja Catdlica

No primeiro topico deste capitulo tivemos a oportunidade de contemplar uma visdo “de
fora” sobre o dogma, ou seja, a partir de alguns proeminentes representantes das disciplinas
cientificas que tematizam o fenomeno religioso. Visao “de fora” significa que ndo se trata do olhar
do religioso e das institui¢des religiosas propriamente, para os quais o dogma nao ¢ somente objeto
de andlise, mas esta na esfera do sagrado, ¢ norma que direciona a vida e a missao.

Alberto Antoniazzi (1989) escreve que foi a partir do encontro entre o cristianismo € o
helenismo, logo nos primeiros séculos, que a fé crista passou a ser formulada com bricolagens a
partir de conceitos proprios da filosofia grega.

Helenismo ou helenizacao foi a influéncia da cultura grega que perdurou em determinado
periodo historico no Mediterraneo oriental e no Império Romano. Embora o cristianismo tenha
nascido no ambiente judaico-palestinense, sua expansao no mundo greco-romano foi determinante
para a teologia nascente, formalizando o carater dogmatico da f&¢ (ANTONIAZZI, 1989, p.855).
Por isso o contetido dogmatico ndo foi planta surgida no terreno semitico, mas desabrochou no solo
helenistico cheio de nutrientes que o favoreceram. O uso dos conceitos gregos para exprimir os
primeiros dogmas cristdos evidencia essa influéncia: increatus, immensus, aeternus, omnipotens €
o importante homoousios (consubstancial), consagrado no Concilio de Nicéia em 325
(ANTONIAZZI, 1989, p.858).

A Igreja Catodlica possui sua propria defini¢do de “dogma”, disponivel em seu compéndio
doutrinério: o Catecismo, publicado em 1992 sob o pontificado de Jodo Paulo II, tendo como
prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé o entdo Cardeal Joseph Ratzinger. De acordo com

3

o Catecismo, os dogmas sdo “verdades de fé”: “verdades contidas na Revelacdo divina” ou
“verdades que tenham com elas um nexo necessario” (CIC n.88). Por isso, quando o Catecismo
fala de “Revelacao terminada”, ¢ fundamental esclarecer que os dogmas “explicitam” por deducao
logica e intelectual aquilo esta “implicito” na Revela¢do definitiva e fundante em Jesus Cristo

(IWASHITA; LIMA, 2014, p.287). Os dogmas s3o definidos pela autoridade do Magistério, que



31

interpreta autenticamente a Palavra de Deus, e “obriga” o povo cristdo a uma adesdo irrevogavel.
Essas “verdades de fé¢” possuem uma hierarquia e formam um conjunto harmonioso: o “edificio”
doutrinario (CAT n.88-90).

“E de fé catdlica tudo e apenas o que foi revelado pela Palavra de Deus e proposto a todos
pela Igreja Catolica. Isso deve ser aceito como de fé divina”. Essa definicdo de dogma, que Sesboii¢
chama de “nova” ou “moderna” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p.181) surge a partir do século
XVI com Frangois Véron (1578-1649) — além de defini¢cdes parecidas como as de Henry Holden
(1596-1662) e Philippe Néri Chrismann (1751-1810). Em sintese, tais definicdes foram assumidas
posteriormente pelo Concilio Vaticano I, assim como o conceito de “Magistério”, enquanto
instancia de controle da fé na Igreja, s6 aparece no fim do século XVIII (SESBOUE; THEOBALD,
2006, p.182). Antes disso, ou seja, na Antiguidade cristd e no periodo medieval, Yves Congar
(2010) esclarece que as querelas doutrindrias eram dirimidas e tratadas majoritariamente em
assembleias episcopais, sendo esclarecidas através de referéncias as Escrituras e a tradicao
patristica. “Numa palavra, por um tipo de magistério da propria tradicdo” (CONGAR, 2010, p.182).

Agora com suas formas desenvolvidas, os conceitos de dogma e de Magistério se
consolidam com o papado de Gregorio XVI e Pio IX, o movimento ultramontano e o Concilio
Vaticano I (1870), que “definiu o poder do magistério ordinario, imediato e episcopal do papa sobre
todas as dioceses da Igreja universal, sobre a prerrogativa do dogma da infalibilidade, formulada
na constituicdo dogmatica Pastor Aeternus” (ZILLES, 1970, p.154).

Feita esta breve apresentacao historica, ¢ fundamental explicar o que implica, de maneira
pratica, o conceito de Magistério. O Magistério da Igreja ¢ exercido pelo Romano Pontifice
singularmente ou pelo Colégio dos Bispos em comunhdo com o Romano Pontifice, seja de modo
solene ou de forma ordinaria, especialmente nos Concilios Ecuménicos. Por isso os Concilios,
Sinodos, Conferéncias e Assembleias da Igreja devem ser reflexos dessa comunhdo entre o

episcopado e o Papa — cum Petro et sub Petro semper.

Assim como, por institui¢do do Senhor, Sdo Pedro e os restantes Apdstolos formam um
colégio apostolico, assim de igual modo estdo unidos entre si o Romano Pontifice,
sucessor de Pedro, e os Bispos, sucessores dos Apodstolos. A natureza colegial da ordem
episcopal, claramente comprovada pelos Concilios ecuménicos celebrados no decurso dos
séculos, manifesta-se ja na disciplina. primitiva, segundo a qual os Bispos de todo o orbe
comunicavam entre si ¢ com o Bispo de Roma no vinculo da unidade, da caridade e da
paz; e também na reunido de Concilios.” (CONCILIO VATICANO II, Lumen Gentium
n.22)
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Para a Igreja Catodlica, o Magistério ndo ¢ instdncia meramente politica ou governamental,
mas atua — na perspectiva mesma da fé catdlica — sob a ag@o do Espirito Santo. Tanto o Concilio
Vaticano I como o Concilio Vaticano II descreveram quais matérias sujeitas a autoridade do
Magistério sdo obrigadas aos fiéis: matérias “de fé e de moral” (LATOURELLE; FISICHELLA,
2018, p.304).

Enquanto o Concilio Vaticano I enfatizou o Magistério do Papa e seu primado, o Concilio
Vaticano II afirmou a estrutura colegial da Igreja: o papa e os bispos tém uma responsabilidade
comum para o governo da Igreja universal, além disso, o colegiado dos bispos passa a ser
valorizado na afirmacdo das conferéncias episcopais nacionais e regionais (ZILLES, 1970, p.166).

Como ensina a Constitui¢do dogmatica Lumen Gentium:

A Ordem dos Bispos, que sucede ao colégio dos Apostolos no magistério € no governo
pastoral, e, mais ainda, na qual o corpo apostolico se continua perpetuamente, ¢ também
juntamente com o Romano Pontifice, sua cabeca, e nunca sem a cabega, sujeito do
supremo e pleno poder sobre toda a Igreja, poder este que ndo se pode exercer sendo com
o consentimento do Romano Pontifice. (CONCILIO VATICANO II, Lumen Gentium
n.22)

Com relagdo a definicdo de dogma pelo Magistério catdlico, podemos haurir algumas
consideragdes: primeiramente, os dogmas sdo sagrados, sdo verdades reveladas por Deus — e,
portanto, divinas —, sendo, desse modo, imutaveis. Por outro lado, tais caracteristicas geram
dificuldades, haja visto a dinamicidade das sociedades e dos modos de vida. Trata-se de uma tensa
fronteira do catolicismo que desafia a sua dimensdo pastoral, tendo em conta que a Igreja € uma
realidade historica — Ecclesia semper reformanda. ““A 1greja estd “in via, non in patria”, e por isso
¢ “semper reformanda”, chamada a uma renovag¢ao incessante ¢ a uma continua purificacdo, que
ndo apaga e nem pode apagar qualquer conquista humana” (tradu¢@o nossa) (FORTE, 1992, p.87).

Os dogmas estdo contidos ou possuem um nexo necessario com a Revelacao divina (CIC
n.88), ou seja, com a autorrevelagdo divina consumada e plenificada em Jesus Cristo, conservada,
ensinada e transmitida pelos apostolos através das Sagradas Escrituras e da Tradigao viva da Igreja.
“E claro, portanto, que a sagrada Tradig#o, a sagrada Escritura e o Magistério da Igreja, segundo o
sapientissimo designio de Deus, de tal maneira se unem e se associam que um sem 0s outros nao
se mantém, e todos juntos (...) sob a agdo do mesmo Espirito Santo” (Dei Verbum, V.10, 1991).

Apesar de seu manto divino, os dogmas catolicos sdo linguagem, isto ¢, formulados e

positivados em textos e em determinado contexto histdrico. Essa caracteristica abre espago para a
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hermenéutica, ou seja, para a compreensao dos dogmas. Hé interpretagdes imobilistas com relagdo
ao dogma, mas nem por isso deixam de ser recepgdes, interpretacdes, ndo obstante sua aura de

conservacao:

Dogma ¢ um testemunho da experiéncia. O ‘pathos’ inteiro do dogma esta no fato que ele
aponta para a realidade Divina; nisso o testemunho do dogma ¢ simbdlico. Dogma ¢ o
testemunho do pensamento a respeito do que foi visto e revelado, a respeito do que foi
contemplado na experiéncia da fé — e esse testemunho é expresso em conceitos e
defini¢des. Dogma ¢ uma visdo ‘intelectual’, uma verdade de percepgdo. Pode-se dizer: é
a imagem logica, um "icone logico" da realidade Divina. E ao mesmo tempo o dogma ¢
uma defini¢do — dai ser a forma logica tdo importante para o dogma, aquela palavra
‘interior’ que adquire forga em sua expressio exterior. E por isso que o aspecto exterior
do dogma — suas palavras — ¢ tdo essencial. O dogma ndo ¢ de jeito nenhum uma nova
Revelagdo. O dogma ¢ somente um testemunho. O significado todo da definigdo
dogmatica consiste no testemunho da verdade imutavel, verdade que foi revelada e que
tem sido preservada desde o inicio. Por isso ¢ um total engano se falar de ‘desenvolvimento
do dogma’. O dogma ndo se desenvolve; eles sdo imutaveis e inviolaveis, mesmo no seu
aspecto exterior — suas palavras. E completamente impossivel mudar a linguagem ou
terminologia dogmatica. Estranho quanto possa parecer, na verdade pode-se dizer: os
dogmas surgem, os dogmas se estabelecem, mas eles ndo se desenvolvem. E uma vez
estabelecido, o dogma ¢ perene e ja uma imutavel ‘regra de f&’ (‘regula fidei’; o kanon tis
pisteos, o kavov g mioteng). (FLOROVSKY, 1976)

Por outro lado, o cardeal John Henry Newman (1801-1890) apresenta uma concepgao de
desenvolvimento do dogma ao publicar o Ensaio sobre o desenvolvimento da doutrina catdlica em
1845. Newman, famoso pelo seu postulado da “Via Média” ou “Caminho do Meio”, esforga-se por
encontrar uma teoria que conjugue a dogmatica tradicional e considere a contingéncia historica.
Ele toma como empréstimo um modelo bioldgico ou vitalista, valorizando o crescimento auténtico
do dogma em sua interagdo com o contexto: “Todo ser vivo identifica-se pelo crescimento (...)
cresce assimilando material exterior” (NEWMAN, 2020, p.234). O autor elenca sete marcas de
autenticidade do desenvolvimento do dogma, a saber: “a preservacao do “tipo”, a continuidade dos
principios, o poder de assimilagdo, a consequéncia logica, a antecipagdo do futuro, a forca
conservadora do passado e o vigor permanente” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p.335).

Para Ladaria, a “evolugdo do dogma” ¢ fato inquestionavel (como citado abaixo). A propria
existéncia de uma “histéria dos dogmas” ¢ evidéncia do progresso da doutrina e de sua
compreensdo, através do surgimento de afirmacdes de fé que ndo eram claras ou objeto de

tematizacao nos primeiros séculos IWASHITA; LIMA, 2014, p.284):

A evolugao do dogma ¢ inegével. Entre as afirmagdes dogmaticas da Igreja, ha muitas que
nao se encontram literalmente na Escritura e até tratam de questdes que, ao que parecem,
jamais preocuparam os autores do Novo Testamento. Aquilo que, num dado momento, foi
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objeto de uma definicdo dogmatica nem sempre foi afirmado com a mesma clareza nas
etapas anteriores. Mas hd mais: a existéncia mesma do dogma significa que ha uma
evolugdo na formulagdo da fé, se esta ndo existisse, 0 dogma também ndo existiria
(LADARIA, 1993, p.94).

“Evolu¢dao dos dogmas” ou “do dogma” ndo ¢ um processo exclusivo da formulagdo
dogmatica, mas abarca a propria transmissdao da Revelagdo e sua recepcao na vida da Igreja: essa
evolucdo (desenvolvimento) ndo ¢ exclusivamente intelectual, mas contempla o ser humano por
inteiro em sua dinamicidade - seu aspecto emocional, afetivo, sentimental, influenciando na
liturgia, na piedade popular, no direito (IWASHITA; LIMA, 2014, p.290-291). Sem esquecer o
contexto historico: que em cada época ocorre a emergéncia de uma mentalidade, novos contextos
socioculturais e descobertas tecnocientificas.

Por ora ndo iremos aprofundar esta discussao, especialmente porque ela retornara no tltimo
topico deste capitulo, onde trataremos propriamente da relacdo entre dogma e hermenéutica.
Entrementes, convém recordar que os dogmas sdao formulados solenemente pelo Magistério e, de
alguma forma, esta linguagem positivada, definida, torna-se simbolo, profissdo de fé. O exemplo
mais patente ¢ o Credo Niceno-Constantinopolitano, professado aos domingos e nas solenes
liturgias da Igreja. Assim, o dogma ¢ incorporado na vivéncia litirgico-sacramental do povo
catolico, ecoando no hodie da Igreja. Em outros casos, os dogmas sdo expressos na arte sacra e
passam a compor o imagindrio e a piedade dos fiéis — ¢ o caso das imagens e das pinturas da
Assuncdo de Nossa Senhora (vide as obras de Giovanni Cimabué, Tiziano Vecellio e Correggio).
A arte ¢ mais uma linguagem especifica que influencia e ¢ influenciada pela formulagdo dogmatica,
reinterpretando os eventos biblicos, as narrativas da Tradicao e as devogdes populares.

De acordo com a Igreja Catolica, existe uma ligacdo orgéanica entre os dogmas e a vida
espiritual dos fiéis. O Catecismo explica que os dogmas sao “luzes no caminho da f¢” (CAT n.88).
A luz ¢ simbolo importante na liturgia catdlica e na teologia espiritual — remete a Cristo
Ressuscitado —, por isso a adesdo do fiel aos dogmas indica beneficios, enquanto a resisténcia ou
rejei¢do aos dogmas pode indicar dificuldades e até ruptura. O Cddigo de Direito Canodnico
cataloga algumas categorias: a heresia, que ¢ a diivida ou negacdo pertinaz das verdades da fé pelo
batizado; a apostasia, que ¢ o repudio total da fé cristd; e o cisma, que € recusa da sujei¢do ao Sumo
Pontifice e de comunhao com a Igreja e seus membros (CIC can.751).

Contudo, ¢ necessario recordar que os dogmas, de maneira geral, principalmente os dogmas

formulados nos primeiros concilios, foram provocados pelas heresias. Sdo frutos da necessidade
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da Igreja de dirimir uma questéio disputada e combater uma heresia, um erro. “E para neutralizar
um perigo, para responder a um desafio, que a teologia afina a sua reflexdo e o seu vocabulario,
pois nos primeiros séculos ela ndo avanga absolutamente por si” (MEUNIER, 2005, p.134). Além
disso, no inicio da Igreja a Tradi¢do ainda era “jovem”, de modo que era preciso compreender e
expressar em linguagem e conceitos gregos o “paradoxo de Cristo” — ao mesmo tempo plenamente
Deus e homem.

Todavia, os dogmas catolicos ndo se formaram apenas por instigacdo das disputas e do
perigo das heresias, mas também pelo consenso. E o que o Concilio Vaticano II distingue como

sensus fidelium:

O conjunto dos fi¢is, ungidos que agdo pela agcdo do Santo (cf. 1Jo 2,20 ¢ 27) ndo pode
enganar-se no ato de fé. E manifesta esta sua peculiar propriedade mediante o senso
sobrenatural da fé de todo o povo quando, ‘desde os Bispos até os ultimos fiéis leigos’
apresenta um consenso universal sobre questdes de fé e de costume. (CONCILIO
VATICANO 11, Lumen Gentium n.12)

Este sensus fidei tem uma dependéncia e uma autonomia do Magistério: ele ndo se forma
sem a pregac¢do e a orienta¢do hierarquica, mas possui valor proprio. “O ideal ¢, pois, uma
“conspiratio pastorum et fidelium” — uma convergéncia de pastores e fiéis (LIBANIO, 2005,
p.426). Foi assim que, pela conducdo do Espirito Santo, alguns consensos dogmaticos foram sendo
construidos ao longo da historia da Igreja, até encontrarem total clareza em determinado ponto para
serem definidos solenemente. E assim que Pio IX e Pio XII declararam o dogma da Imaculada
Conceigdo e da Assuncdo de Maria respectivamente: ndo obstante tenham-se utilizado da
prerrogativa papal da infalibilidade, fizeram-no a partir da escuta do sensus fidelium?.

Os dogmas sdo pontos de unidade na catolicidade: apesar da Igreja estar presente em todos
os continentes e em diversos contextos socioculturais e linguisticos, a fé professada e rezada ¢ a
mesma: lex credendi, lex orandi. A lIgreja Catdlica possui multiplicidade e diversidade: de
carismas, movimentos, ordens e congregacdes religiosas, espiritualidades e os dogmas sdo como
uma “espinha dorsal” que permite que este corpo ndo desmorone, mas permaneca idoneo “(...) sem
detrimento do primado da catedra de Pedro, que preside a universal assembleia da caridade, protege

as legitimas diversidades e vigia para que as particularidades ajudem a unidade e de forma alguma

3 As pinturas supracitadas ha pouco, que retratam a Assuncido de Maria (de Giovanni Cimabué, Tiziano Vecellio e
Correggio), datam do século XIII e XVI, enquanto o dogma remonta a 1950, o que evidencia o argumento de que a
proclamagao do dogma pelo Magistério, embora fomente posteriormente a maior devogao dos fi¢is em torno da matéria
de fé definida, ¢ culminancia de um consenso historico e espiritual desenvolvido pelo sensus fidelium.
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a prejudiquem” (CONCILIO VATICANO 11, Lumen Gentium n.13). Contudo, embora seja “ponte”
que une, o dogma também pode ser entendido como elemento que exclui, marginaliza aqueles que
vivem e pensam determinados aspectos da doutrina de forma heterodoxa. Alguns estudiosos
contemporaneos defendem uma multiplicidade de “cristianismos” também nos primeiros séculos,

que disputaram poder e espago, saindo vitoriosos ou sendo derrotados:

Neste jogo de conquistar espago e representatividade no campo religioso, as comunidades
cristds ndo deixaram de usar suas armas retdricas para defender suas posigdes. E nesse
contexto que surge a explicitagdo doutrinaria da experiéncia religiosa de uma dada
comunidade (NOGUEIRA, 2021, p.12).

O Magistério da Igreja Catdlica ndo publicou nenhuma “lista oficial” dos dogmas de fé
enumerados, porém, temos a obra do professor H. Denzinger?, aperfeicoada a cada edigdo.
Denzinger foi professor de dogmatica em Wiizburg e concebeu sua obra como um manual pratico
para os estudantes — trata-se de uma coletanea de “textos conciliares, pontificios e episcopais, em
sequéncia cronologica, desde os simbolos de fé até, nos tempos modernos, trechos de enciclicas e
outros documentos romanos” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p.187).

Portanto, podemos concluir que os dogmas catdlicos possuem a seguinte estrutura:
primeiro, foram definidos solenemente pelo Magistério® em algum momento historico, sejam
instigados pelo surgimento das heresias ou desenvolvidos pelo sensus fidei e confirmados
posteriormente. Os dogmas sdo considerados sagrados, explicitacdes (iluminagdes, verdades de fé)
a partir da Revelagdo divina, tendo por isso um carater definitivo. Em segundo lugar, os dogmas
sdo formulagdes, isto ¢, linguagem — fruto do encontro entre o cristianismo e o helenismo nos
preambulos da Igreja —, sendo que os conceitos e as formulagdes dogmatica sdo passiveis da
interpretagdo, o que envolve o trabalho teoldgico, acompanhado pelo Magistério para que o dogma
ndo tenha seu auténtico sentido desvirtuado. O dogma obriga os fié¢is a adesdo, ¢ contetido
doutrindrio essencial para a vivéncia espiritual dos cristdos, significa pertenca e adesdo a uma
mesma Igreja e a uma mesma promessa. A recepgdo do dogma® acontece subjetivamente (através

da adesdo pessoal) e objetivamente no agir da Igreja: na celebracdo dos sacramentos, nos

4 Cf. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigées e declaracdes de fé e moral. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola,
2007.

5 Aqui o conceito de Magistério € utilizado de maneira retroativa.

0 Cardeal Yves Congar, no livro “Igreja e papado”, explica que o termo “recepgdo” foi empregado primeiramente na
época moderna pelos historiadores do direito — principalmente alemaes. Congar explica que a recep¢do nio confere
validade a doutrina (a legitimidade advém da autoridade que obriga), mas atesta que ela ¢ salutar, edificante: sacra
doctrina, doctrina salutares. Por isso a recepgdo ¢ importante para que a doutrina alcance sua eficacia na vida da Igreja.
(cf. CONGAR, 1997, p.288-293)
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documentos do Magistério ordinario, na pregacdo, nas devogdes, na arte € na musica, no agir
pastoral e no ensinamento moral. Por fim, cada dogma cristdo harmoniza-se no edificio doutrinario:
“convém lembrar que existe uma ordem ou “hierarquia” das verdades da doutrina catolica, ja que
o nexo delas com o fundamento da fé cristd ¢ diferente” (CAT n.90). No tdpico seguinte
aprofundaremos e privilegiaremos a analise historica em torno do dogma, discutindo o seu

conflituoso processo de afirma¢do e negagdo ao longo dos séculos.

1.3. Breve historico de afirmacio e contestacio do Dogma desde o cristianismo primitivo até

a modernidade

O topico precedente expOs que o dogma catolico ¢ simultaneamente sagrado, pertencendo
a esfera do divino (a Revelacdo — autocomunicacdo divina), e marcado pelas contingéncias da
historia, de modo que sua elaboragdo ¢ fruto de um processo documentado, definido por conflitos,
bricolagens e passivel de analises. A partir de agora iremos mergulhar em recortes desta historia
de afirmacao e contestagdo do dogma desde o cristianismo primitivo até a modernidade. O objetivo
deste ponto ¢ demonstrar que o dogma nao ¢ um territdrio pacifico, mas sempre fora tema de
disputas ferrenhas, das mais variadas, no cristianismo, na propria Igreja Catolica e outside — para
além da cosmovisao crista.

Convém recordar que Jesus Cristo, fundador do movimento que alguns estudiosos
denominam como popular ou messidnico’, mas que para a doutrina catdlica ja configura a Igreja
desejada e assentada por Cristo sobre a pedra/Pedro, ndo deixou escritos ou textos, apenas
ensinamentos transmitidos oralmente em suas pregacdes. O exegeta Joachim Jeremias buscou, no
século XX, chegar a ipsissima vox do Jesus histérico a partir de seu trabalho exegético, mas os
resultados, embora importantes, foram modestos. De qualquer maneira, o cristianismo estreia sua
participag@o no universo da escrita apos o evento da morte de Jesus, do antincio de sua ressurrei¢ao
e do testemunho das suas apari¢des (contexto pos-pascal). Surge uma pluralidade de textos, de
diversos géneros (evangelhos, atos dos apostolos, cartas, apocalipses), construidos pelas primeiras
comunidades cristds e atribuidos a autoridade apostolica. Estes escritos, confeccionados

principalmente em condi¢gdes adversas (de perseguicdo do Império e do judaismo formativo-

7 Vide HANSON, John S.; HORSLEY, Richard A. Bandidos, Profetas e Messias: Movimentos populares no tempo de
Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1995.
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rabinico), buscavam fortalecer a identidade da vivéncia cristd de uma determinada comunidade

originaria, expressando sua experiéncia de fé no Ressuscitado.

Jano século I, as comunidades cristas sdo heterogéneas tanto em suas fontes literarias, nas
concepgdes cristologicas e eclesioldgicas, quanto em sua organizacdo eclesial e
ministerial. As diferengas que percebemos entre os evangelhos apontam, portanto, para
concepgdes teoldgicas e politico-sociais distintas e, muitas vezes, conflitivas e ambiguas
entre as diversas igrejas no final do século I. (REIMER, 2010, p.43)

Paulo Nogueira explica que, embora ainda perdure uma ideologia romantica em relagdo as
origens do cristianismo, de que as suas comunidades fossem um grupo coeso e unitario diante das
ameagas do Império romano e de grupos heréticos, isso desconsidera as tensdes internas no
cristianismo primitivo, que ndo foram poucas (NOGUEIRA, 2015a, p.1931). Infelizmente, um
niamero desconhecido de textos considerados heréticos ou heterodoxos se perderam, alguns dos
quais chegaram ao nosso conhecimento através de fragmentos citados e rebatidos por seus
opositores. O processo liturgico e doutrinario de selecdo dos textos cristdos — que constituiram o
cdnon neotestamentario desde o segundo século — ja € considerado por certos estudiosos (Harnack,
Sesboiié)® como uma espécie de “defini¢io dogmatica” implicita, muito importante, de selegdo de

quais fontes seriam consideradas legitimas e inspiradas.

A lista do Canon nao ficou definida com a morte do ultimo apodstolo (Jodo ndo deixou a
Igreja a lista do cénon...). A escolha do cénon foi muito posterior, e, no entanto, percebe-
se que o “fundamento” desta escolha estd justamente constituido na “autoridade
apostolica” destes escritos afirmada pela Igreja e assistida pelo Espirito. Por um lado, a
Igreja ndo escolhe aleatoriamente estes livros, mas ela parte “da Tradi¢do que recebeu”,
ndo sem tensdes! IWASHITA; LIMA, 2014, p.289)

A “histéria do canon” como componente da “histéria dos dogmas” retrata um processo
longo, criterioso, deixando para trds textos e cristianismos que foram sendo paulatinamente
esquecidos e anatematizados.

“Um conceito de canon s6 foi possivel, portanto, apds muitos debates, negociacdes e
disputas que foram encerradas por meio da autoridade de concilios das igrejas mais poderosas do

oriente e do ocidente, sob os auspicios de Constantinopla” (NOGUEIRA, 2015b, p.35). Porém,

8 Vide SESBOUE, Bernard. Histéria dos dogmas: o Deus da salvagdo. Vol. 1. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p.58-65.
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havia na Igreja primitiva um determinado esfor¢o, como uma espécie de busca pela comunhao das
diversas comunidades, que estd refletido na assembleia de Jerusalém (Concilio de Jerusalém)
citado em At 15. Os esforcos pela unidade/comunhdo transparecem em outros escritos
neotestamentarios: a oracao sacerdotal de Jesus em Jo 17 (“Ut unum sint”) ou a coleta solidaria
que Paulo fazia nas igrejas em favor da comunidade de Jerusalém (2Cor 8). Ao que parece, a
unidade era um valor para esta importante parcela dos cristdos, dos quais herdamos estes textos
supracitados.

Embora haja evidéncias de uma auténtica busca por comunhdo e unidade no cristianismo
dos primeiros séculos, ligada a sua pretensdo de verdade, este esfor¢o imiscuiu-se cada vez mais
aos interesses politicos imperiais a medida em que o cristianismo penetrava na sociedade e tornava-
se ator relevante. A publicacdo do Edito de Mildo em 313 d.C. pelo imperador Constantino abre
um novo capitulo na historia do cristianismo, que se torna religido reconhecida pelo poder imperial,

isentando-o de processos juridicos e perseguicdes.

Nao se trata apenas do fim de um periodo heroico de resisténcia dos martires cristdos, mas
do inicio de um processo no qual os bispos cristdos das principais cidades do império
passam a gozar de prestigio social, de poder politico e de um tipo de influéncia na
sociedade que era impensavel até entdo. No periodo que se segue a este edito o
cristianismo também toma rumos diferentes daqueles de seus primeiros fundadores,
passando a elaborar padroes doutrinarios, rituais e arquitetonicos distintivos
(NOGUEIRA, 2015b, p.35).

A partir deste momento, a unidade da cristandade que comeca a se constituir passa a
interessar também ao imperador, o que explica o fato conhecido do primeiro Concilio (o Concilio
de Niceia em 325, desconsiderando o de At 15) ter sido convocado por ele. E um Concilio que trata
de matéria de fé, mas convocado pela autoridade temporal, retrato do cesaropapismo nascente, que
foi motivo de muitas confusdes e querelas doutrinarias nos séculos seguintes, inclusive entre o papa
e os imperadores/imperatrizes bizantinos.

A doutrina cristd, o simbolo da ¢ e os dogmas transformam-se ndo somente em ponte
segura para a salvacdo escatoldgica, mas fator politico para a coesdo de um império que estad em
ruinas. Assim, o dogma fica atrelado aos interesses politicos, assim como o papado inicia uma
longa e conturbada relagdo com as monarquias (ora aproximando-se e apoiando, ora distanciando-
se e sendo combatido, ora sendo subjugado e ficando — em linguagem metaforica — “de joelhos™).

Alguns exemplos dessa interferéncia ou sujei¢do ocorreram durante os governos dos imperadores
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Constantino e Teodosio (século 1V), durante o reino dos francos, nas dinastias merovingia e
carolingia, durante o Sacro Império Romano Germanico, através das dinastias dos Otdes e dos
Hohenstaufen. “Para ser aceita e posteriormente expandir sua mensagem e influéncia, a Igreja
Crista tornou-se base ideologica desses governos recebendo em troca protegdo, prestigio, bens
imobilidrios, além de subsidios financeiros” (OLIVEIRA, 2011, p.310).

Durante a Idade Média, antes mesmo da Reforma Protestante, surgiram movimentos
populares de questionamento dos dogmas, como os cataros e os valdenses, que foram duramente
reprimidos. As heresias medievais, diferentemente das heresias na Antiguidade crista, praticamente
ndo se referem aos dogmas cristologicos e trinitarios, mas concentram-se em torno dos sacramentos
e da Igreja. S3o movimentos heréticos insatisfeitos com a imoralidade do clero, seu poderio,

riqueza e luxuria.

As heresias populares desencadearam-se com lideres carismaticos, que propunham uma
radicalizac@o evangélica, entrando em choque com a hierarquia, bastante criticada porque
excessivamente clerical, de um lado, e, de outro, tolerante demais com padres de
comportamento indigno (SESBOUE, THEOBALD, 2006, p.108).

Este periodo proporcionou uma conotagao critica, acida, acerca do dogma, recorrente até
os tempos atuais, como expressdo de rigidez e hipocrisia: o dogma ¢ compreendido como
instrumento de repressdo social e manuteng¢do dos privilégios da hierarquia eclesiastica e feudal.
Por isso as heterodoxias populares abarcaram camadas marginalizadas da populacdo, como ilustra
Umberto Eco no classico romance “O Nome da Rosa” (1980) e o historiador da micro-historia,
Carlo Ginzburg, na obra “O queijo e os vermes” (1976). As duas obras retratam o contexto do
século XVI, sendo que Ginzburg conta a histéria de Menocchio, um camponés, moleiro, que foi
condenado pela Inquisi¢do e morreu queimado na fogueira. Ginzburg escreve sobre as ideias de
Menocchio, analisadas a partir dos arquivos de seus julgamentos: “A essa constru¢do colossal
baseada na exploragdo dos pobres, Menocchio contrapde uma religido bem diferente, em que todos
sdo iguais, porque o Espirito de Deus esta em todos” (GINZBURG, 2006, p.52). E ainda, nas
palavras do proprio Menocchio: “A majestade de Deus distribuiu o Espirito Santo para todos:
cristdos, heréticos, turcos, judeus, tem a mesma consideragdo por todos, e de algum modo todos se
salvarao” (GINZBURG, 2006, p.94).

A Reforma Protestante, importante evento do século XVI, nega a autoridade do Magistério

e a doutrina catdlica em inumeros aspectos: surge também de um conflito — a querela de Martinho
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Lutero (1483-1546), outrora sacerdote catolico, com a autoridade religiosa, tendo como expressao
maxima o papa Ledo X. Lutero associa o dogma, os sacramentos, as indulgéncias e o Magistério a
corrupcao que encontrara na Igreja, e propde retirar a énfase da institui¢do como mediadora da
salvacdo, colocando o acento sobre o sujeito em sua relagdo com as Sagradas Escrituras (sola fide,
sola gratia, sola Scriptura). Para Sesboiié, do lado do Concilio de Trento ha a defesa dos dogmas
e da graca objetiva dos sacramentos (ex opere operato), enquanto “do lado da Reforma, a
insisténcia ¢ dada a forma pessoal que assume a salvacio na experiéncia de f¢” (SESBOUE;
BOURGEOIS, 2005, p.135). Assim, “o Concilio de Trento faz eco a escolastica medieval; Lutero
anuncia uma concepgao personalista ou “existencial” do cristianismo” (SESBOUE; BOURGEOIS,
2005, p.135).

Por isso pode-se inserir a Reforma Protestante como evento peremptdrio da modernidade,
precedida pelo Humanismo renascentista no século XV e propedéutica da Revolugdo Cientifica no
século XVII. A énfase da Reforma Protestante no individuo (a fé como experiéncia subjetiva) e a
valorizagdo do espirito critico (que possibilitou a cisdo com a autoridade eclesiastica) sdo
evidéncias disso (MARCONDES, 2016, p.103). A partir deste momento, o individuo comeca a
poder se desvencilhar da mediacao institucional, tendo a liberdade para interpretar as Escrituras a
partir de sua consciéncia, questionando e recusando dogmas. E o prenuncio das chamadas
“liberdades modernas”: a liberdade de consciéncia, a liberdade religiosa e a liberdade de expressao
(fomentada com a invengdo da imprensa por Gutemberg no século XV). H4 um beneficio evidente
neste processo, que naturalmente teve seu proprio desenrolar tortuoso, que € o vislumbre de adesdes
mais sinceras e livres aos dogmas, sem a coa¢do ¢ o medo da autoridade eclesiastica, antes
imiscuida ao poder temporal. Por outro lado, a Igreja Catdlica reagiu reafirmando a doutrina e a
tradi¢do com mais for¢a ainda no Concilio de Trento (1545-1563). “Nesse sentido, o Magistério
tridentino encerra a Idade Média latina ao invés de inaugurar um periodo novo” (SESBOUE;
BOURGEUOIS, 2005, p.133). O Concilio de Trento “repete o ja conhecido, deixando a teologia
ulterior o encargo de entrar em debate com as reivindicagdes protestantes e, mais amplamente, com
a cultura moderna” (SESBOUE; BOURGEOIS, 2005, p.133).

E importante mencionar o trabalho do Adolf von Harnack (1851-1930) enquanto
representante das ciéncias historicas nascentes, que ird distinguir o “Evangelho” e a forma
dogmatica que ele adquiriu a partir do século II, buscando separar “o caroco e a casca” (metafora

utilizada por ele préprio) (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p.316). Harnack (1895), através da
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investigacdo historica, pretende demonstrar que o dogma ¢ um constructo da Igreja, enquanto
almeja chegar a “esséncia do cristianismo” a partir dos Evangelhos sindticos. Nessa interpretagao,
o dogma ¢ rejeitado pelo sujeito moderno como residuo que se grudou e ocultou o verdadeiro
tesouro — a pregacao mais original de Jesus.

A critica iluminista influencia a teologia liberal para que se distancie dos dogmas, expressao
do atraso do periodo medieval, para depositar sua esperanca de emancipacao universal na razao
(GRAY, 1999, p.18). O esfor¢o de Harnack (1895) explicita o otimismo da teologia liberal, que se
langa numa tarefa inovadora e busca tragar a personalidade de Jesus utilizando-se do método
cientifico, mas também demonstra o fracasso desse empreendimento de reconstituicdo puramente
historica da “vida de Jesus”. Diante deste novo cenario que se descortina, com o advento da
modernidade, poderiamos questionar: qual o futuro do dogma na Igreja Catolica? Esta resposta ndo
¢ facil, mas apresenta-se no século XX através de dois movimentos importantes: por um lado, o
evento do Concilio Vaticano II, por outro, os esfor¢os da teologia catdlica contemporanea em
recolocar o dogma em didlogo com as novas demandas epistemoldgicas, os debates e as tendéncias
propostas pela modernidade. Por isso, o proximo topico ira desenvolver, de maneira panoramica,
a rela¢do entre o dogma e a hermenéutica na teologia catolica contemporanea, especialmente na

dogmatica.

1.4 Hermenéutica do Dogma catélico na contemporaneidade

Desde os séculos XVIII-XIX com Schleiermacher® (1768-1834), a hermenéutica biblica
comega a se relacionar com a teologia historica, a exegese liberal, a dogmatica e a teologia
fundamental, transformando a abordagem das faculdades de teologia a partir do interesse pela
“questdo biblica”. A arqueologia e as viagens para o Oriente Proximo, a tentativa de organizar uma
“historia de Israel” e a linguistica influenciam esse desenvolvimento, colocando os mitos (a

demitologizacdo operada por Bultmann!'®) e os milagres em processo de hermenéutico de

9 Friedrich Schleiermacher ficou conhecido como o pai da hermenéutica moderna, ampliando a hermenéutica para
além dos textos teoldgicos e classcicos, compreendendo a hermenéutica como uma analise do problema de interpretar
em seu sentido mais universal — a transi¢do da hermenéutica como mera técnica instrumental para uma hermenéutica
como doutrina filoséfica de compreensdo. Com o conceito de “circulo hermenéutico” seria o processo progressivo do
espirito, a partir do momento em que compreensdes provisorias podem ser substituidas por novas descobertas e,
consequentemente, renovadas compreensoes. (cf. HAUBERT; PRELLWITZ, 2018, p.39-48)

10 Bultmann, Rudolf, Demitologizagdo: coletanea de ensaios. [S.1.]. Trad. Walter Altmann e Luis M. Sander. Séo
Leopoldo, Sinodal, 1999. Disponivel:
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verificagdo. A exegese biblica catdlica larga um pouco atras das iniciativas protestantes, de forma
que, em 1893, a Carta Enciclica Providentissimus Deus — sobre os estudos biblicos, do Papa Leao
XIII, inaugura pos-Trento uma série de documentos papais que irdo abrir espaco para a exegese, 0
estudo e a hermenéutica biblica na Igreja Catolica. Se outrora a pesquisa biblica era encarada com
desconfianca pela Igreja, como sinal de ruptura com a dogmatica, o papa Ledo XIII incentivard o
estudo das Sagradas Escrituras e sua leitura pelo povo. Ledo XIII escreve: “Brilhe, pois, no
professor de hermenéutica sagrada ndo s6 uma solida ciéncia de toda a teologia, sendo também um
profundo conhecimento dos comentirios dos Santos Padres e Doutores” (LEAO XIII,
Providentissimus Deus n.18).

Ledo XIII também concedera, em 1892, autorizagdo a Ecole Biblique em Jerusalém,
permitindo formalmente o uso de métodos criticos nos estudos biblicos. Em 1902 ele também
institui a Pontificia Comissdo Biblica (OSAVA, 2019, p.110). Outro documento importante neste
sentido ¢ a Enciclica Divino Afflante Spiritu (1943), do Papa Pio XII, que encoraja novas leituras
e abordagens das Sagradas Escrituras, todavia, ¢ o Concilio Vaticano II, através da Constituicao
Dogmatica Dei Verbum, de 18 de novembro de 1965, que ird evidenciar a dignidade central das
Sagradas Escrituras, afirmando que toda igreja possui “duas mesas”: a mesa da Eucaristia e a mesa
da Palavra (Dei Verbum n.21).

A Constituicdo Dei Verbum explica a relacdo entre Revelagdo, Sagradas Escrituras e
Tradi¢do, afirmando que a Sagrada Tradi¢do e a Sagrada Escritura constituem um s6 deposito
sagrado da Palavra de Deus (Dei Verbum n.10). Além disso, a Dei Verbum confirma os impulsos
gerados pelos movimentos biblico e liturgico, fomentando as tradugdes, o uso frequente e a leitura
da Biblia pelo laicato catdlico, especialmente como inspiragdo para a vida de oragdo (Dei Verbum
n.25). O deslocamento da Biblia, das margens para o centro da vida da Igreja, supera as dificuldades
e os temores evidenciados desde a Reforma Protestante, permitindo também aos tedlogos um
renovado interesse pelo estudo biblico e pelos seus métodos de interpretagao.

A hermenéutica biblica catolica fard, assim, um fecundo caminho, através da premissa de

que a Biblia ¢ “Palavra de Deus em palavras humanas”, com seus diversos sentidos (literal e

https://books.google.com.br/books?id=CE8bJIQtGAY C&printsec=frontcover&dq=inauthor:%22Rudolf+Bultmann
%22 &hl=pt-
BR&sa=X&ved=2ahUKEwjG56aquvzrAhWgGbkGHQR7AEwWQ6AEwWAHoECAEQAg#v=onepage&q&f=false.
Acesso em: 12 out. 2022.
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espiritual — subdivido em alegorico, moral e anagogico), métodos (historico-critico, semiotico e
narrativo), abordagens (sincronica, diacronica) e leituras (feminista, libertadora etc.). Trata-se de
um novo acento na questdo da linguagem e do sentido, confirmado pelo anuncio do Concilio
Vaticano II, quando o Papa Jodo XXIII expds a necessidade um aggiornamento, ou seja, uma
atualizacdo da linguagem da fé para o século XX. “Tratava-se de um Concilio radicalmente novo,
em termos de postura e de método; ndo mais para corrigir dogmas e definir erros da doutrina, mas
para fazer um aggiornamento da longa tradicao crista-catolica ao tempo presente” (PASSOS, 2020,
p.54).

A hermenéutica dogmatica “articula o auditus fidei com o intelecto fidei, buscando afirmar
a centralidade do mistério cristologico-trinitario em seu carater doxoldgico, eclesiologico,
mistagdgico e escatologico” (GONCALVES, 2004, p.43).

O auditus fidei é o elemento de recepcao: escuta da fé presente na Escritura, na Tradigao,
na teologia e na historia. A Escritura e a Tradig¢do sdo as fontes que trazem a tona a experiéncia
com Deus que se revela, tendo Jesus Cristo como plenitude dessa Revelacdo. A Escritura ¢
atualizada pela vivéncia das comunidades em cada lingua e tempo histdrico, enquanto a Tradig@o
também permanece viva e continuada na Igreja.

O intelectus fidei ¢ a intuicdo da fé, o trabalho reflexivo mediante as fontes e os lugares
teolodgicos, conjugando o conhecimento racional para formar a Ratio fidei (GONCALVES, 2004,
p.43-44). Assim, temos a passagem do “modelo dogmatico absoluto”, fechado, autoritario,
sentencioso, apologético diante da modernidade, para uma dogmatica reavivada pela hermenéutica
teologica.

Paulo Sérgio Gongalves define a teologia hermenéutica como fidelidade criativa, ou seja,
a busca pela compreensdo e interpretacdo mais correta possivel das formulagdes teoldgico-

dogmaticas, atualizando seu sentido e pertinéncia historica:

A autoridade da fé ndo se apresenta como autoritaria e a verdade passa a ser valorizada
em sua raiz, permitindo que a Escritura e a Tradi¢do sejam relidas e adquiram vida nas
novas formas de se professar e viver a fé em cada periodo histdrico. (...) Assim, a teologia
como hermenéutica ¢ fidelidade criativa, cuja tarefa ¢ fundamentalmente, dar um
significado atualizado a Palavra de Deus, propiciando uma nova inteligéncia da mensagem
cristd, capaz de respeitar o circulo hermenéutico de Escritura, Tradicdo, Dogma.
(GONCALVES, 2004, p.45)
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A hermenéutica teologica possibilita a hermenéutica dogmatica, através do entendimento
de que os dogmas foram formulados em contextos histéricos determinados, de modo que conservar
o sentido e a relevancia do seu conteido na contemporaneidade significa investigar e aperfeicoar a
sua forma, o que ndo implica na distor¢do de sua formulagdo, mas faz emergir novos elementos
que clarificam a interpretagdo das verdades de fé reveladas. Por exemplos, os proprios conceitos
gregos utilizados nas formula¢des dogmaticas dos séculos IV-V ja ndo correspondem plenamente
ao sentido contemporaneo diante das transformagdes da linguagem e dos seus empregos, como € o
caso de prosopon e persona para indicar a ideia de individuo/pessoa, conceitos que ndo sdo
sindnimos e evoluiram com a antropologia, a sociologia, a filosofia politica e o desenvolvimento
dos direitos humanos e sociais!'!.

Nesse sentido ¢ importante mencionar o trabalho de Claude Geffré (1926-2017), tedlogo
francés que foi diretor da Ecole Biblique em Jerusalém, e um dos principais expoentes da teologia
hermenéutica contemporanea. Para Geffré (2004), a teologia hermenéutica ndo deveria se reduzir
as Sagradas Escrituras, mas também deveria alcangar os textos da tradi¢do. O autor expande o
alcance da hermenéutica teoldgica, explicando que a interpretagdo ¢ sempre um duplo “risco”: risco
de equivocos e distor¢des, risco também no sentido de audacia e criatividade. Mas este risco ¢
valido no intento de correlacionar o “mundo do texto” (Escrituras, tradi¢do) e o “mundo da vida”
(a experiéncia historica contemporanea).

O autor supracitado explica que a teologia, apds os avan¢os da modernidade, ndo deve ser
compreendida simplesmente como um “discurso sobre Deus”, mas como uma hermenéutica ou
discurso “que reflete sobre a linguagem sobre Deus, um discurso sobre uma linguagem que fale
humanamente de Deus” (GEFFRE, 2004, p.14). “Levando-se em conta o desafio do didlogo inter-
religioso, a teologia crista ¢ convocada ao exercicio hermenéutico de interpretar a mensagem crista
no novo contexto do pluralismo religioso” (TEIXEIRA, 2003, p.67).

Joseph Ratzinger e Juan Luis Segundo se inserem neste novo paradigma hermenéutico da
reflexdo teoldgica sobre o dogma. Ratzinger trava um didlogo denso com a historia (cuja pretensao

cientifica ele denomina como “historicismo”) e com a modernidade em suas obras. Refletindo de

! Nesse sentido, Ladaria cita o trabalho de Jirgen Moltmann, que desenvolve o conceito contemporaneo de pessoa a
partir dos principios de relagdo e sociabilidade: o “eu” so pode ser entendido em relagdo com o “tu”, pois um conceito
individualista de pessoa vé a relagdo em segundo lugar. “Os dois conceitos surgem simultaneamente € em conexao,
estdo unidos, segundo o autor, “geneticamente” (LADARIA, 2005, p.286-287)”.
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forma critica sobre a modernidade e suas consequéncias, Ratzinger pretende “ajudar a compreender
de modo novo a fé como possibilidade de um verdadeiro humanismo no mundo hodierno; deseja
analisé-la, sem trocé-la por uma pura dissertacdo que dificilmente encobriria seu vazio espiritual
completo” (RATZINGER, 2005, p.13). Ou seja, seus escritos consideram e incorporam as criticas
modernas a doutrina catdlica, sem fugir dos questionamentos, mas devolvem a modernidade um
olhar bastante afiado, apontando seus limites e fracassos.

A teologia de Ratzinger explicita a tensdo entre cristianismo e modernidade, mostrando-se
cética, em certos momentos, com relacdo as possibilidades abertas pela linguagem e pela
interpretagdo — como um possivel aggiornamento da fé ao contexto contemporaneo
(RATZINGER, 2005, p.14).

Para Ratzinger, a doutrina crista nao ¢ etérea, mas profundamente historica, fundada sobre
o “Verbo que se fez carne”. A teologia deve avancar na interpretacdo, mas sem riscos,

especialmente sem “abrir mao” do dogma para buscar ser “razoavel” ao pensamento moderno:

O cristdo de hoje deve perguntar-se assim; nao pode contentar-se em constatar que, afinal,
¢ possivel ainda encontrar uma interpretacdo do cristianismo através de uma porg¢ao de
rodeios e subterfligios, interpretagdo que nao se choca com nada. Se alhures declara um
tedlogo que “ressurrei¢do da carne” quer dizer apenas que cada um diariamente deve
arregacar as mangas corajosamente na preparagao do futuro, com certeza esta afastado o
escandalo. Mas terd havido sinceridade numa tal interpretagdo? Nao existe uma falsidade
perigosa em tais prestidigitacdes interpretatdrias, em tais malabarismos, com que se tenta
manter em pé o cristianismo e defendé-lo? (RATZINGER, 2005, p.26)

Joseph Ratzinger/Bento XVI apresenta uma hermenéutica da “terceira via”, que iremos
aprofundar no terceiro capitulo desta pesquisa, ao discursar sobre o Concilio Vaticano II em 2005
(ASSUNCAO, 2018, p.136). Bento XVI alude a disputa entre duas hermenéuticas: uma
hermenéutica de “descontinuidade ou ruptura”, ou seja, uma mentalidade progressista que defende
que tudo deve mudar na Igreja; e uma hermenéutica “anticonciliarista”, que nega o evento conciliar
e suas contribuicdes. Bento XVI defende uma ‘“hermenéutica da continuidade”, que ¢ uma
hermenéutica da reforma, compreendendo tanto a continuidade de principios quanto a
descontinuidade de aplicagdes historicas (ASSUNCAO, 2018, p.136).

Para Ratzinger, atualmente a grande disputa no seio da teologia e da Igreja Catdlica ¢ a
disputa pela interpretacdo — no caso, dos textos do evento eclesial mais importante do século XX:

O debate, pela verdadeira heranga, do Vaticano II hoje ndo pode ser realizado apenas com
base nos textos. Para o seu progresso sera decisivo perguntar se ¢ possivel encontrar uma
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cobertura espiritual ndo s6 para uma explicagdo anti-histérico-utopica do concilio, mas
também para uma compreensdo criativo-espiritual em unidade viva com a tradigdo
verdadeira. Mas disso também depende, se a teologia e a Igreja a longo prazo ainda terdo
alguma coisa a dizer a humanidade. Assim o todo vem a terminar na pergunta pelas forgas
com que atualmente se pode contar na Igreja catolica e na sua teologia. (RATZINGER,
2013, p.376)

J& Juan Luis Segundo propde um olhar um pouco mais otimista para com a modernidade e
o progresso: “se a teologia serve para alguma coisa ¢, talvez, para captar esses sinais
quantitativamente minusculos, qui¢d, mas apontando todos na dire¢do da mudanga e do progresso”
(SEGUNDO, 2000, p.390).

O autor supracitado revisita a histéria da Igreja, assim como a historia dos dogmas,
afirmando que a modernidade recolocou o cristianismo na rota da “aventura histdrica do
humanismo”, quando o dogma recomega como experiéncia e busca de sentido (SEGUNDO, 2000,
p-390). O autor valoriza as contribui¢des da antropologia, afirmando algumas vezes que elas sao
tdo importantes para a compreensdo da fé quanto a teologia.

A modernidade, para o bem ou para o mal, nas palavras de Segundo, purificou a Igreja de
seu excessivo poder temporal na Europa, fazendo-a retornar a “riqueza de sua histéria”, que sdo o
protocristianismo e as fontes patristicas, devolvendo o terreno da fecundidade da vida e da
experiéncia de fé como bases da doutrina e do dogma. O dogma sem a aventura do humanismo,
com seus sucessos, crises e vicissitudes, perde o seu frescor (SEGUNDOQO, 2000, p.390).

Enquanto tedlogo da libertagdo, o autor supracitado, expressa a finalidade de seu esforgo
hermenéutico na obra O Dogma que liberta: “Mas € necessario algo mais. E algo eminentemente
libertador de uma mensagem cristd: devolver ao dogma seu carater experiencial” (SEGUNDO,
2000, p.376). Por isso, o autor defende a “reformabilidade” das formulas dogmaticas, para que “a

verdade que veiculam seja e permanega viva” (SEGUNDO, 2000, p.374). Ele argumenta que:

(...) nenhuma férmula ¢, indefinidamente, plena e perfeita na expressao da verdade. Assim,
esta deve ser complementada cada vez que novas experiéncias de fé ou novos
conhecimentos humanos exigem que se resolvam questdes, ou se descartem erros que a
antiga formula ndo podia prever. (SEGUNDO, 2000, p.374)

Portanto, podemos afirmar que a hermenéutica teoldgica insuflou novos ares para a
pesquisa e o estudo acerca do dogma, com perspectivas distintas que correlacionam o dogma a

historia e a modernidade.
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Conclusao

Alguns estudos como os de Freud e René Girard no século XX revelam mecanismos
interessantes em torno da religido, demonstrando, principalmente, que a religido ndo ¢ um
“territorio pacifico” do sagrado, o “céu na terra”, mas ¢ fronteira marcada pela violéncia e pelos
conflitos. Também o dogma catdlico ndo escapa desta constatacdo: a historia do seu
desenvolvimento foi permeada por conflitos que movimentaram as comunidades religiosas, a
sociedade e a politica, colocando hereges e ortodoxos em lados opostos, com identificagdes e
constructos questionaveis. Este primeiro capitulo contextualiza o0 dogma como objeto das Ciéncias
da Religido, ndo apenas da teologia, demonstrando que o dogma ¢ etapa do desenvolvimento do
fenomeno religioso e se apresenta com caracteristicas peculiares, sendo tematizado por socidlogos,
antropdlogos e historiadores.

Depois, a discussdo se aprofunda em torno do dogma catélico, trazendo a luz a defini¢do
classica da Igreja e suas propriedades, para entdo mergulhar na histéria da construgao dos dogmas,
com suas lutas, consensos, marginalizacdes e questionamentos. A Reforma Protestante levara a
questdo do dogma para o patamar da reflexdo moderna. Por isso, este capitulo se encerra com a
apresentacdo da hermenéutica dogmatica e seus legitimos esforgos para atualizar o sentido e a
compreensdo do dogma na contemporaneidade, resolvendo a espiral de violéncia através do
diadlogo e protegendo o dogma dos fundamentalismos e da intolerancia. Nesse sentido, o capitulo
seguinte abordara o tedlogo contemporaneo Joseph Ratzinger/Papa Bento XVI, assim como alguns

temas importantes de seu pensamento.
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CAPITULO II. A RELACAO ENTRE O DOGMA E AS LIBERDADES INDIVIDUAIS A
PARTIR DA TEOLOGIA DE JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

Introduciao

Diante dos questionamentos e demandas da modernidade, enfrentados e tematizados de
certa maneira pelo Concilio Vaticano II, novos caminhos e discussdes despontam na teologia
catdlica contemporanea, dentre os quais o pensamento de Joseph Ratzinger/Bento XVI. Ratzinger
¢ considerado uma das grandes mentes teologicas do século XX, e sua forma de relacionar o Dogma
e as liberdades modernas foi incorporada, de alguma maneira, na propria doutrina catolica, pois,
como veremos, Ratzinger assumiu trés fun¢des em sua trajetoria: intelectual, cardeal e pontifice
(Papa). Desse modo, suas ideias e reflexdes se confundem — ndo obstante o rigor cientifico — com
o exercicio do seu magistério, representando uma “hermenéutica de continuidade” com a tradi¢ao
e o ensinamento pré-conciliar.

O primeiro topico ird apresentar uma breve biografia do “Papa tedlogo” europeu, baseando-
se nas principais fontes sobre a vida de Ratzinger: suas proprias reminiscéncias, apresentadas em
entrevistas, e o trabalho biografico de Pablo Blanco Sarto. A historia de Ratzinger ¢ interessante
por situar-se no contexto de grandes eventos do século XX: a Segunda Guerra Mundial, a Guerra
Fria e o Concilio Vaticano II, os desafios da contemporaneidade na passagem para o século XXI.

O segundo e o terceiro pontos discorrerdo sobre grandes temas de seu trabalho teologico: a
relag@o entre cristianismo e racionalidade ocidental/ fé e razdo, assim como a relagdo entre Igreja
e modernidade, a chamada “ditadura do relativismo”. Este item apresenta a reflexdo critica de
Ratzinger sobre a modernidade, afirmando alguns aspectos negativos, como a fé no progresso, o
individualismo e o relativismo.

O ultimo topico ira refletir sobre o conceito de liberdade para Ratzinger, apresentando sua
critica as liberdades modernas e sua perspectiva agostiniana de liberdade em harmonia com a
doutrina catolica. O material utilizado ¢ amplo, abarcando textos, entrevistas e discursos de

Ratzinger, enquanto tedlogo catdlico, até seus documentos oficiais como Papa Bento XVI.

2.1 Joseph Ratzinger: uma breve biografia do “Papa teologo”
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Ao contréario de outros personagens historicos, os relatos e as fontes sobre a biografia de
Joseph Ratzinger sdo bastante satisfatorios — incluindo ele proprio, que ja comentou sobre suas
vivéncias e reminiscéncias em diversos livros-entrevista. Entrementes, para além da apresentagdo
de fatos esparsos conjugados, fizemos a opgao por apresentar a biografia do “Papa tedlogo” a partir
da pesquisa de Rudy Albino de Assuncdo, que para tanto utiliza-se de conceitos e categorias da
sociologia weberiana.

Rudy Albino de Assuncgao, orientado no doutoramento pelo Prof. Dr. Carlos Eduardo Sell,
um dos proeminentes estudiosos de Max Weber no Brasil, aplica na organizagdo e apresentacdo da
biografia de Joseph Ratzinger o conceito weberiano de “tipos ideais”. Os tipos ideais sdo expressao
da consciéncia de Weber de que ndo sdo possiveis coOpias racionais da realidade, devido a
relatividade dos empreendimentos das ciéncias sociais pela sua radical historicidade. Assim, seria
apenas patente conceber aproximacdes conceituais, caminhos para a formacdo de hipoteses.
“Pensados dessa forma, seus tipos ideais, paradoxalmente, possuem uma excepcional capacidade
de persisténcia, pois mesmo que a realidade esteja distante do conceito, este ultimo continua a ser
um meio de inteleccdo do mundo” (CHAVES; MAIA, 2020, p.448). Isso explica, de acordo com
o Sell (apud CHAVES, Daniel Rocha; MAIA, Vinicius Madureira), o fato notorio de conceitos da
sociologia weberiana, como “secularizagdo”, ainda estarem em voga.

A biografia de Joseph Ratzinger que apresentaremos — com seus devidos recortes — ¢é
fundamental para a compreensdo de seu pensamento, especialmente no que se refere aos temas da
fé (dogma) e das “liberdades modernas”.

“Teblogo brilhante” e, simultaneamente, “inquisidor” aliado do Papa Wojtyla no projeto de
“restauragdo” da Igreja Catélica —a chamada “Volta a Grande Disciplina”'? (BOFF, 2021). E assim
que Leonardo Boff, um de seus principais criticos, descreve Joseph Ratzinger, o assessor do
Concilio Vaticano II que se tornou cardeal prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé e, apos,
Papa da Igreja. Joseph Ratzinger foi brago direito do Papa Jodo Paulo II durante seu longevo
pontificado de 26 anos, sendo seu sucessor na catedra de Sao Pedro de 2005 até 2013, quando entdo
renunciou ao papado, recolhendo-se em ora¢do no Mosteiro Mater Ecclesiae, nas cercanias dos

jardins vaticanos.

12 Expressdo cunhada pelo tedlogo Jodo Batista Libanio em sua obra homénima de 1983. LIBANIO, Jodo

Batista. A volta a grande disciplina. Sdo Paulo: Loyola, 1983
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Joseph Alois Ratzinger nasceu em 1927, na Baviera — na pequenina cidade de Marktl am
Inn, ao sul da Alemanha. Sua familia era catodlica e bastante piedosa. Desde a infdncia admirava a
liturgia, os seus ritos e paramentos, influenciado pelo seu irmdo mais velho, naquilo que a
linguagem religiosa denomina como “despertar da vocacdo”. Recebeu formagdo classica e
humanistica, com o ensino do latim. Mais tarde ele empreendera a defesa dessa educacdo: “uma
retrospectiva me faz pensar que a formagdo pela antiguidade greco-latina criava uma atitude
espiritual que se opunha as sedugdes da ideologia totalitaria” (RATZINGER, 2006, p.25). Em
1939, o jovem Ratzinger ingressa no Semindrio menor, mas a escalada de Adolf Hitler ao poder na
Alemanha atrapalha sua formacdo rumo ao sacerdocio. Com o alistamento obrigatério dos
seminaristas na Juventude Hitlerista, Ratzinger ¢ forcado a servir na artilharia antiaérea em
Munique, contudo deserta e ¢ feito prisioneiro de guerra, até ser libertado em 1945.

Como escrito anteriormente, na tentativa de esbocar uma biografia de Ratzinger,
seguiremos a divisdo tripartida de Rudy Albino de Assuncao, que utiliza a categoria weberiana dos
tipos ideais, que consiste em conceder uma “forma légica a realidade”, que, embora comporte um
esforco aproximativo, sempre escapa ao intelecto humano (ASSUNCAO, 2018, p.25). Essas
unidades ideais sdo formas puras dotadas de coeréncia e correspondéncia, na medida do possivel,
entre 0s conjuntos mentais e 0os conjuntos sociais.

A partir de Bourdieu (apud BRITO; FERREIRA, 2002) também buscaremos identificar as
propriedades de posicdo (“posicdes estéticas, cientificas e politicas, temas, procedimentos,
problemas e solucdes™) que determinados agentes ocupam no campo cultural, através do complexo
de obras e significacdes (BRITTO; FERREIRA, 2002, p.141).

Desse modo, nos valeremos de trés tipos ideais para o constructo biografico de
Ratzinger/Bento XVI: sua histéria e atuagdo como intelectual/tedlogo, como cardeal (que
corresponde ao tipo weberiano do “burocrata”) e, por fim, como pontifice (que corresponde ao tipo
weberiano do “politico™).

De inicio, como explica Assun¢do, Ratzinger viveu como intelectual e tedlogo (atuando
como professor universitirio desde a tese doutoral). Sua trajetoria vai evidenciando as
identificagcdes com autores e temas. Apds a Segunda Grande Guerra, Ratzinger retoma os estudos
no Semindrio, visitando os intelectuais de sua época nos campos filosofico e teologico. Confessa
nutrir, deste entdo, uma preferéncia por Santo Agostinho (autor do seu doutoramento — e uma certa

“aversdo” a obra de Tomas de Aquino:
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a escolastica tem a sua grandeza, mas ¢ tudo muito impessoal. Precisa-se de algum tempo
até compreender e reconhecer a sua tensdo interior. Em Santo Agostinho, pelo contrario,
o homem apaixonado, que sofre, que interroga, esta sempre presente, ¢ cada pessoa pode
identificar-se com ele” (RATZINGER, 2006, p.50).

Uma outra afirmacao de 1969 explicita a importancia crucial de Agostinho na sua teologia:
“Agostinho me acompanhou durante mais de 20 anos. Tenho desenvolvido minha teologia
dialogando com Agostinho, ainda que naturalmente tenha buscado sustentar esse didlogo com o
homem de hoje” (traducao nossa) (BLANCO, 2016, p.23).

Ratzinger também admite simpatia por Platdo e sua filosofia: “sou, em certa medida,
seguidor das ideias de Platdo. Penso que hd uma espécie de memoria de Deus, como que gravada
no homem, a qual, no entanto, tem de ser despertada” (RATZINGER; SEEWALD, 1997, p.35). A
defesa da livre-docéncia sobre Boaventura ¢ condizente com as opgdes por Platdo e Santo
Agostinho.

Entrementes, mesmo em 1947, quando inicia seus estudos teologicos na Universidade de
Munique, o seminarista Ratzinger sente-se atraido pelos grandes debates de sua época —
especialmente pelo debate sobre a doutrina e a modernidade, recortes que nos concernem. Em suas
reminiscéncias, ele recorda seu interesse pela relacdo entre dogma e liberalismo (liberdade

moderna):

(...) indiscutivelmente, a estrela da Faculdade era Friedrich Wilhelm Maier, professor de
exegese do Novo Testamento, que tivera alguns problemas com Roma por causa do
liberalismo das suas interpretagdes da Escritura. Mas a distancia de quase cinquenta anos,
posso ver também o que havia nele de positivo. As formas abertas ¢ sem ideias
preconcebidas, baseadas no método historico-liberal, criavam uma nova proximidade com
as Sagradas Escrituras e descobriam dimensdes do texto que ndo se percebiam
imediatamente numa leitura excessivamente cristalizada em torno do dogma. A Biblia
falava-nos com um novo frescor. E o que era arbitrariedade no método liberal e trivializava
a Biblia (pense-se em Harnack e na sua escola), era corrigido através da obediéncia ao
dogma. Com efeito, o equilibrio entre liberalismo ¢ dogma tem a sua fecundidade
especifica. Eis por que, durante os seis semestres dos meus estudos teologicos, assisti com
grande atencdo as aulas de Maier, fazendo-as depois objeto de uma reelaboracdo pessoal
(BLANCO, 2005, p.38-39).

Depois de ordenado sacerdote, em 1962, Ratzinger atua como assessor teologico do cardeal
Josef Frings, arcebispo de Coldnia, no grande evento eclesial do século XX: o Concilio Vaticano
II. E nomeado perito oficial pelo Papa Jodo XXIII, tornando-se conhecido ao participar da fileira
de tedlogos e especialistas de seu tempo (ASSUNCAO, 2018, p.26). Antes e apds o Concilio, foi
professor titular nas seguintes universidades alemas: Bonn (1959-1963), Miinster (1963-1966),

Tiibingen (1966-1969) e Regensburg (1969-1977). Sua experiéncia universitaria denota uma marca
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da atuagio posterior de Ratzinger: abertura ao didlogo (académico ou publico). E considerado por
alguns historiadores como “progressista” em sua atuacdo no Concilio e no imediato pds-Concilio,
participando do primeiro volume da Revista Concilium (nascida em 1965 sob a égide de Hans
Kiing e Karl Rahner). Todavia, Ratzinger acaba abandonando a revista “por discordar da orientagdo
que tomara” (ASSUNCAO, 2018, p.26), tornando-se cada vez mais “conservador” em sua
interpretagdo do evento conciliar. Tais conceitos/adjetivos — progressista e conservador —, nao
obstante sejam amplamente utilizados pelos tedlogos catolicos que tentam descrever tendéncias,
almejam situar duas formas de posicionamento da teologia (e dos tedlogos) frente 8 modernidade.

Escreve Matthew Fox sobre Ratzinger: que este “converteu-se de pensador progressista a
eclesidstico e capo-inquisidor” (traducdo nossa) (FOX, 2012, p.20). Ora, algumas andlises, como a
de Fox, sugerem justamente que a virada conservadora de Ratzinger se aduna com sua nomeacao
eclesiastica como bispo e, sobretudo depois, cardeal.

Assim chegamos a segunda versdo que Ratzinger exerceu em sua vida, como cardeal (na
andlise sociolégica que Assuncdo faz a partir dos tipos weberianos) (ASSUNCAO, 2018, p.27).
Entre 1982 e 2005, Joseph Ratzinger ocupou o cargo de Prefeito da Congregagdo para a Doutrina
da F¢é (antigo “Santo Oficio”), um dos mais importantes dicastérios da Santa Sé. Nesta funcao, era
sua incumbéncia acompanhar a produgdo teoldgica internacional, preservando a integridade da
doutrina catdlica. Este periodo rendeu-lhe a fama de Panzer Cardeal (referéncia ao “blindado” de
guerra), justamente porque Ratzinger se tornou o brago direito do Papa Jodo Paulo II no combate
as “ideologias” e aos sistemas da €poca (marxismo, liberalismo, sincretismo, agnosticismo, entre
outros). Seus embates com famosos tedlogos latino-americanos, especialmente ligados a teologia
da libertagdo, conferiram-lhe — de acordo com seus criticos e setores da imprensa — uma aura de
grande inquisidor.

Ratzinger ndo era um burocrata encastelado atrads dos muros da institui¢do, mas era o tipico
burocrata catolico no sentido weberiano de normalizador: exercia o papel de normaliza¢do dos
impulsos carismaticos, acomodando os mesmos na interpretacdo tradicional continuamente
empreendida pela burocracia racionalizada para garantir a manutengao e a existéncia da instituicao

B(ASSUNCAO, 2018, p.141).

13°A atuagdo do cardeal Joseph Ratzinger no papel de “normalizador”, enquanto prefeito da Congregacdo para a
Doutrina da Fé, lidando com as crises provocadas pelos setores progressistas e restauracionistas, pode ser evidenciada
nesta afirmacdo do mesmo: “Nao quero envolver-me em uma polémica sobre a maior ou menor severidade para com
uma tendéncia ou outra. De resto, os dois tipos de oposi¢ao apresentam caracteristicas muito diferentes. Os desvios “a



54

Finalmente, Joseph Ratzinger assumiu, a partir de 2005, a funcdo de politico, tornando-se
o Papa Bento XVI — a autoridade maxima da Igreja Catolica. Como escreve Assungao, a partir de
entdo “todos os seus discursos teriam um peso politico e seriam analisados sob este enfoque, como
provou claramente a lectio magistralis em Regensburg (2006)” (ASSUNCAO, 2018, p.29).

Como Chefe de Estado e lideranga religiosa do catolicismo, Ratzinger estendeu sua
influéncia para fora do front eclesiastico. Durante seu pontificado, Bento XVI adotou um tom de
fortalecimento da doutrina e da fé, dialogando mais com o interno da Igreja. Expoente disso ¢ o
fato de sua primeira Enciclica (Deus Caritas Est — Deus ¢ Amor), langada em 2005, tratar sobre
uma das trés virtudes teologais. Trata-se de uma op¢ao diversa daquele adotada pelo seu sucessor,
o Papa Francisco, cujo documento programatico do ministério foi a Exortacdo Apostolica Evangelii
Gaudium (FRANCISCO, 2013), um chamado para a “Igreja em saida”, peregrina e aberta ao
mundo. Também a rentincia de Bento XVI em 2013 pode ser lida nesta chave politica, para além
da perspectiva religiosa ou filoséfica, diante das intimeras crises que o catolicismo enfrentava.
Neste sentido, diversos estudiosos analisam o pontificado de Bento XVI em sua relagdo com a
modernidade e a secularizagdo: seria ele um papa antimoderno, moderno ou pds-moderno?
Independentemente da classificagdo que se empreenda, ¢ inegavel que Ratzinger ¢ um ator
consciente da importancia da relagao entre Igreja e modernidade: “Ratzinger ofereceu um discurso
social, um “diagndstico do tempo” de aspecto sociologico ao fazer teologia” (ASSUNCAO, 2018,
p-33).

Dentre as inimeras obras que Ratzinger publicou (como intelectual, cardeal/prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da F¢é e papa), podemos destacar: Introducdo ao cristianismo (1970),
O novo povo de Deus (1974), Escatologia (1977), Introducdo ao espirito da liturgia (2000),
Dogma e anuncio (2005), a Carta Enciclica Deus é Amor (2005) e as outras duas enciclicas sobre
as virtudes teologais (Spe Salvi em 2007 e a colaboracdo na enciclica Lumen Fidei, do Papa
Francisco, publicada em 2013), a Carta Enciclica Caritas in Veritate (2009), a Exortacdo

Apostolica Pos-Sinodal Verbum Domini (2010) e a trilogia Jesus de Nazaré (2007-2012).

esquerda” representam indubitavelmente uma vasta corrente do pensamento e da iniciativa contemporanea na Igreja,
no entanto, praticamente em parte alguma assumiram uma forma comum juridicamente definivel. O movimento do
arcebispo Lefebvre, ao contrario, ¢ provavelmente muito menos amplo numericamente, mas dotado de uma ordenagio
juridica bem definida(...). Devemos nos empenhar em prol da reconciliagdo até onde e enquanto esta for possivel,
utilizando para esse fim todas as oportunidades que nos sdo concedidas” (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.70).
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2.2. Compatibilidade entre fé crista e racionalidade ocidental no pensamento de Joseph

Ratzinger

Se hd uma congruéncia interna marcante no pensamento de Joseph Ratzinger, trata-se de
sua defesa do binémio fides et ratio, ou seja, o casamento entre a fé cristd e a racionalidade
ocidental, como se fossem duas asas de um mesmo passaro. Para Ratzinger, o proprio “fazer
teologia” revela-se algo inédito na historia das religides: debrugar-se racionalmente sobre a fé
professada. “A teologia ¢ um fendmeno especificamente cristdo, que resulta da estrutura da fé”
(RATZINGER, 2008, p.89).

Ratzinger explica que a teologia ¢ saber cientifico, que demanda rigor e reflexdo. E, ao
mesmo tempo, auditus fidei (exercicio mistico e obediente de escuta da palavra divina que fora
revelada por Deus) e intellectus fidei (persecucdo da Verdade por meio do saber e da
racionalizacdo).

Para Joseph Ratzinger, o ser humano ¢ capaz de conhecer a Verdade (capax Dei) e a
pretensdo de verdade do cristianismo ¢ legitima. Para ele, ndo obstante a “pretensdo de verdade”
do cristianismo seja posta em divida pela modernidade, ela ¢ legitima e tem raizes na propria
histéria do cristianismo.

De acordo com Ratzinger, desde sua erupcao, o cristianismo ndo se contentou em ser “mais
uma” religido dentre as diversas que coexistiam no Império Romano, nem aceitou que Jesus Cristo
fosse considerado “mais uma” divindade do pantedo romano. Ao contrario, o0 monoteismo biblico
permitiu que o cristianismo se aproximasse ¢ se identificasse com as aspiragdes filosoficas sobre o
fundamento do mundo. “A isso se faz referéncia quando, desde o sermado do Aredpago de Paulo, o
cristianismo se apresenta com o propdsito de ser a religio vera. Assim, pois, a fé cristd ndo se baseia
na poesia e nem na politica, essas duas grandes fontes da religido; baseia-se no conhecimento”
(D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.13).

Assim, Ratzinger, ancorado em Santo Agostinho, explica que o cristianismo nunca se
contentou em estar “lado a lado” com as outras religides, mas buscou ser “teologia fisica”, herdeira
legitima do racionalismo filosofico. “No cristianismo, o racionalismo se tornou religido e ndo ¢
mais seu adversario” (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.13). A conversao de filésofos como Sao
Justino e o proprio Santo Agostinho acentua essa pretensdo do cristianismo como triunfo do

conhecimento e da sabedoria sobre a mitologia. Também a perseguicdo que sofreu pelo Estado
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demonstra que o cristianismo nao aceitou ter mera “utilidade politica” no design imperial romano,
mas apresentou-se como verdade incomoda, que desmascara as aparéncias e as idolatrias. Tanto
que uma das acusagdes que os cristdos sofreram no Império foi, justamente, de “ateismo”
(D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.13).

Para Ratzinger, “o racionalismo pode se transformar em religido porque o mesmo Deus do
racionalismo entrou na religido” (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.15). Contudo, saltando para
a filosofia contemporanea, Ratzinger tece sua critica a rendi¢ao do racionalismo, que ja ndo admite
mais que a verdade e o divino se reflitam somente em um caminho, mas fragmentem-se em diversas
perspectivas.

Na Declaragdo Dominus lesus (2000), Ratzinger reafirma que a Igreja de Cristo “subsiste
na” (subsistit in) Igreja Catodlica, ou seja, s existe de forma plena e completa na Igreja Catdlica
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Dominus Iesus 16.). Todavia, para Ratzinger
isso ndo significa uma postura de agressividade ou presun¢do para com as outras religides,
emperrando o didlogo inter-religioso, muito pelo contrario, com esta declaracdo, Ratzinger objetiva
combater o real inimigo: o relativismo religioso, que ¢ a descrenga na Igreja e na fé crista,
subalternizando a questdo da verdade objetiva. A Declaragdo Dominus lesus afirma seu “sincero
respeito” as doutrinas das diversas tradigdes religiosas, respeito pelos seus modos de agir e viver,
bem como respeito pela liberdade religiosa (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
Dominus lesus 2).

Para Ratzinger, fé cristd e racionalidade ocidental estdo do mesmo lado da trincheira na
guerra contra o relativismo. A defesa da pretensdo salvifica da Igreja Catodlica ¢é parte da luta contra
a decadéncia da razdo no processo de secularizagdo — ¢ a defesa do projeto da Europa reunificada,
fundamentada em suas raizes cristds e em seu patrimonio espiritual (BENTO XVI, 2006).

Dessa forma, para Joseph Ratzinger a correlacionalidade entre fé e razdo funciona como
uma dupla capa protetora: a fé protege a razdo de decair no positivismo (que nega a possibilidade
de conhecimento da verdade metafisica) ou no tecnicismo (que ¢ o adoecimento da razao desligada
da moral); enquanto a razdo protege a fé de decair nas supersticoes e no fundamentalismo
(ASSUNCAO, 2018, p.167).

No didlogo com Jirgen Habermas, Ratzinger defende que razio e religido exer¢am, uma
sobre a outra, uma espécie de tutela positiva, para que ambas se limitem mutuamente no caminho

de um saudavel desenvolvimento. Uma das méximas que guia a reflexdo de Ratzinger ¢ um axioma
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de Santo Anselmo, reescrito a partir de outro de Santo Agostinho: credo ut intelligam, intelligo ut
credam (creio para entender, entendo para crer) (ASSUNCAO, 2018, p.167).

A tematica da fides et ratio percorreu todo o trabalho de Ratzinger como cardeal e prefeito,
na Curia Romana, e como Pontifice da Igreja Catélica. Como prefeito da Congregacdo para a
Doutrina da Fé, Ratzinger dialogou com proeminentes filésofos e tedlogos de seu tempo. Como
Papa, deixou como legado inumeras catequeses e discursos. Nao foi o “papa das multidoes”,
mididtico como seu predecessor, Jodo Paulo II, mas defendia (¢ em diversas ocasides
protagonizava) o didlogo da Igreja com os demais representantes da racionalidade ocidental.

Ratzinger ndo propde um “retorno ao passado”, mas quer assegurar ao cristianismo o direito
de exercer seu papel privilegiado, enquanto protagonista relevante da secularizacdo e — podemos
arriscar dizer — guardido do patriménio civilizacional europeu. E a defesa de que a pretensdo de
verdade do cristianismo nao estd obsoleta e ndo foi subjugada pela modernidade.

Ora, enquanto o “problema da verdade” parece assunto ja superado na academia, desde a
explicagdo da estrutura das revolugdes cientificas segundo Thomas Kuhn (KUHN, 2011, p.109),
especialmente no que se refere a provisoriedade das hipoteses e das teorias, que naturalmente
sucedem-se, o cristianismo continua a — em seus esforgos intelectivos — conjugar fé e razdo no
construto dogmadtico, que ¢ o castelo das “verdades perenes”, que jamais poderdo ser
“subassumidas” por outra teoria que as supere, mas que continuamente sdo reelaboradas e
ressignificadas pela teologia, especialmente em colaboracdo com a filosofia hermenéutica. Estes
processos sao validos, sendo o proprio Ratzinger um de seus expoentes enquanto intelectual, de
modo que os limites da reflexdo esbarram nas fronteiras estabelecidas pelo Magistério catdlico.
Trata-se de um processo quase quimico, de aceitagdo e rejei¢do de determinados tedlogos e
teologias pelos representantes mais proeminentes do catolicismo romano, na escala que vai da

ortodoxia a heresia.
2.3 Critica ao “espirito da modernidade” e ao relativismo
“A palavra Igreja fere os ouvidos da modernidade” (RATZINGER, 2007, p.149). Seria

Joseph Ratzinger/Bento XVI um papa moderno, antimoderno ou poés-moderno? Essas

classificagdes podem parecer arbitrarias ou precipitadas, mas revelam, ao menos, que hd uma
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relagdo, de determinada qualidade, entre Ratzinger e o tema da modernidade, presenga constante
em suas publicacdes, alocugdes e debates.

Para Joseph Ratzinger, o ponto central da relag@o entre a Igreja e a modernidade ¢ o Concilio
Vaticano II (1962-1965). Rudy Albino de Assun¢do descreve o Concilio, evento de imensa
magnitude, como “ponto de viragem de orientagdo da relag@o entre o catolicismo e a modernidade”
(ASSUNCAO, 2018, p.95). Para Ratzinger, o Concilio nio significa uma “mundanizac¢io da
Igreja”, mas uma abertura da Igreja ao mundo (RATZINGER, 1974. p.263). E uma mudanca
relevante de postura da Igreja, que até entdo conservava um passado de condenagdo e desconfianca
para com a modernidade, com a condenagdo de Gregério XVI (1831-1846) ao racionalismo e a
liberdade de consciéncia, assim como a condenagdo de Pio IX (1846-1878) a “autonomia das leis
morais em relagdo a lei divina” e sua intransigéncia com a chamada “civilizagdo moderna”
(CATROGA, 2004. p.97).

Como escreve O’Malley em sua leitura sobre a historia da Igreja, o Concilio Vaticano II
situa-se em trés contextos importantes: o século XVI e a Reforma Protestante, o “longo século
XIX” e a crise entre a Igreja e a modernidade, e, por fim, a conjuntura do pds Segunda Guerra de
grandes mudangas e transformagdes sociopoliticas, econdmicas e culturais (O’MALLEY, 2014,
p.15-17). Ainda de acordo com O’Malley, o Concilio Vaticano II valoriza a histéria numa
perspectiva de atencdo ao presente, expressando-se através de trés palavras-chave: aggiornamento
(do italiano: atualizacdo ou modernizagdo, acomodagdo dos principios ao presente historico),
desenvolvimento (passando a usar palavras como “progresso” e “evolucdo” de forma positiva ou
neutra, diferentemente do que fizeram outros Concilios) e ressourcement (volta as fontes)
(O’MALLEY, 2014, p.49-50). O Concilio poderia ser analisado, nesse sentido, como um sentar-se
a mesa, ja tardio, na relagdo entre Igreja e modernidade.

Pelo contréario, Ratzinger defende o legado do Concilio, especialmente na Constituigao
Pastoral Gaudium et Spes, com seu discurso sobre a autonomia do temporal em relagdo a autoridade
eclesidstica como “uma restauracdo da mundanidade do mundo” (ASSUNCAO, 2018, p.112):

Observe-se, por outro lado, que na ‘secularizacao’ que restitui a mundanidade ao mundo
ha, em certo sentido, uma profunda ‘desmundanizagdo’ da Igreja que, por assim dizer, se
despoja da sua riqueza mundana e reassume toda a sua pobreza terrena. (RATZINGER,
1974, p.275)

A perspectiva de Ratzinger sobre o Concilio ¢ bastante relevante, ja que ele foi um

observador e participante dele — como perito assistente —, tendo contribuido para a sua interpretacao
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no imediato poés-Concilio. De fato, o pds-Concilio serd marcado pela disputa em torno da
hermenéutica conciliar: uma hermenéutica de ruptura e outra de continuidade (esta ultima
defendida por Joseph Ratzinger/Bento XVI).

De acordo com o historiador Giuseppe Alberigo, da “Escola de Bolonha”, o Concilio deve
ser lido como evento historico, e ndo a partir de uma analise teologica de seus documentos, ou seja,
deve ser interpretado a partir das disputas nas assembleias conciliares, dos conflitos, acordos e da
sua recepgdo posterior no universo catélico. Nesse sentido, seria um evento que implicou em
“descontinuidade” (ASSUNCAO, 2018, p.96).

Segundo a andlise do historiador italiano Massimo Faggioli, também da “Escola de
Bolonha”, o Concilio e o pds-Concilio evidenciam a disputa em torno de duas correntes: a corrente
(neo)agostiniana, com uma visdo mais pessimista da relagdo entre a Igreja e o mundo (na qual
Ratzinger se inclui), e a corrente (neo)tomista, com uma interpretacdo mais positiva e aberta
(FAGGIOLI, 2013, p.106). Faggioli explicita que, na 6tica dos (neo)agostinianos, entre eles
Ratzinger, a dualidade entre o Reino de Deus e a ordem historica deve se manter, rejeitando a
proposta da teologia liberal que almeja uma conciliagio entre teologia ¢ modernidade. E a
permanéncia do estranhamento que Weber (2004) detectou no catolicismo, assim como a defesa
da separacdo das esferas. Por isso Bento XVI ndo defende o “espirito do Concilio”, mas sim a
“letra” dos textos, configurando uma hermenéutica de continuidade com a Igreja pré-moderna e
pré-conciliar.

Esse estranhamento entre a Igreja e a modernidade também reaparece na defesa da sua
constituicdo hierarquica fundada sobre a pedra da revelagdo divina e da autoridade papal, frente as
tentativas de infiltrar a democracia em seu interior. Ratzinger argumenta:

(...) defendo decididamente o fato de que existem valores que se subtraem ao parecer € ao
arbitrio das maiorias. Nos, os alemaes, conhecemos um exemplo muito forte, dado que
entre nés chegou-se a dizer... nds decidimos que existiam vidas que ndo tinham direito de

viver, e, portanto, pretendemos o direito de “purificar” o mundo dessas vidas indignas,
para criar a raga pura ¢ o homem superior do futuro. (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009,

p-65)

Ratzinger critica diversas caracteristicas da modernidade, como a fé no progresso (heranga
das filosofias pos-hegelianas), o individualismo e o relativismo. Enquanto intelectual, Ratzinger,
juntamente com o fil6sofo Jiirgen Habermas, alerta para o perigo da “dialética do esclarecimento”,

ou seja, do derrotismo da razdo moderna frente aos irracionalismos de seu tempo, bem como a
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tentacdo da razdo pratica de ceder ao tecnicismo, privando-se das bases morais pré-politicas
advindas das tradi¢des — inclusive as tradi¢des religiosas (HABERMAS; RATZINGER, 2005, p.6).

Concluindo: Ratzinger nega o fechamento da Igreja a modernidade e a rejei¢do total dos
valores modernos, embora admita que esse encontro entre Igreja e mundo (moderno) naturalmente
venha acompanhado de conflitos e jamais desembocard numa identificagdo completa. Assim,
Ratzinger defende que ha valores nascidos no “mundo moderno”, fora da Igreja, que sdo
concilidveis com a doutrina eclesidstica, a0 mesmo tempo em que reforca a importancia da
contribuicdo do cristianismo na génese da modernidade e na corre¢do das suas “patologias”. “Ou
seja, o mundo moderno é, em parte, oriundo da dindmica préopria do desenvolvimento do
cristianismo” (ASSUNCAO, 2018, p.127).

“A palavra Igreja fere os ouvidos da modernidade”. No pensamento de Joseph Ratzinger,
h4 uma dupla relacdo entre Igreja e modernidade: por um lado, de abertura, a Igreja considerando-
se ainda herdeira legitima da racionalidade ocidental (a fides et ratio, duas asas de um unico
passaro); por outra via, de tensdo, separa¢do e estranhamento. Como explica Assungdo (2018) em

sua interpretacdo do pensamento ratzingeriano:

Pode-se ver que a visdo sobre o conceito oscila entre dois polos: por um lado a Igreja
reconhece os valores modernos que correspondem ao seu proprio conjunto de valores ou
que a Igreja ainda considera que tenham nascido no seio da fé cristd mesma; esses a Igreja
pretende endossar e promover; por outro lado, hé o aspecto negativo da modernidade, que
exclui Deus, exclui os valores fundamentais e, por isso, deve ser corrigido (...).
(ASSUNCAO, 2018, p.179)

Tais processos podem ser observados na teoria sociologica weberiana, como tracos que
aparecem ao longo da historia da Igreja, ndo obstante sempre em desenvolvimento. Por outro lado,
para além do pensamento ratzingeriano, o catolicismo ¢ ator e paciente do processo de
seculariza¢do. Enquanto ator, nem sempre reage de maneira univoca, como no caso do Papa
Francisco, sucessor de Bento XVI na politica eclesidstica, navegando entre o estranhamento
existente e como propositor de novas dindmicas e reconfiguragdes. Como escreve Prandi: “Nao ¢
a religido enquanto conservacao e permanéncia que deve interessar a sociologia, mas sim a religido
em mudanga, a religido como possibilidade de ruptura e renovagao, a mudanca religiosa e, portanto,
a mudanga cultural” (PIERUCCI; PRANDI, 1987, p.9). Afinal, a propria elei¢do de um novo
pontifice catolico ja pode ser compreendida como uma mudanga cultural, novos ventos que sopram

sobre a “barca de Pedro”.
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2.4 Fé e liberdade na perspectiva antropologica de Ratzinger/Bento XVI

Duas perguntas sdo fundamentais neste ponto da reflexdo: como Joseph Ratzinger
compreende e elabora, por assim dizer, os conceitos de fé e liberdade na organicidade de seu
pensamento. Como vimos anteriormente, esta resposta ¢ apresentada pelo proprio Ratzinger
sempre “em relacdo” com o processo de secularizagdo e o fendmeno da modernidade.

Para Ratzigner, “o problema soteriologico, isto €, da salvacdo, da reden¢do (da libertagao,
como alias, se prefere dizer), tornou-se o ponto central do pensamento teoldgico” (MESSORI;
RATZINGER, 2021, p.240). E “isso aconteceu e acontece — diz ele — porque a teologia tenta
responder dessa forma ao problema mais dramatico do mundo de hoje, isto ¢, o fato de que — apesar
de todos os esfor¢os — 0 homem nao esta redimido, ndo ¢ de forma alguma livre; pelo contrario,
conhece uma crescente ‘alienagdo’” (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.240).

Ratzinger, reconhece que nas ultimas décadas do século XX, periodo do pos-Segunda
Guerra, da Guerra Fria e do Festival de Woodstock, havia uma atmosfera global com a emergéncia
de lutas que ele identifica como “anseios por redencdo e liberdade”: “Libertacdo parece ser o
programa, a bandeira de todas as culturas atuais, em todos os continentes” (MESSORI,

RATZINGER, 2021, p.239).

No seguimento dessas culturas, a vontade de buscar uma “libertagdo” perpassa o
movimento teologico das diversas areas culturais do mundo. Como ja observei ao falar da
crise da moral, a libertagao ¢ a tematica-chave também da sociedade dos ricos, da América
do Norte ¢ da Europa Ocidental: libertagdo da ética religiosa e, com ela, dos proprios
limites do homem. Mas procura-se também “libertacdo” na Africa e na Asia, onde o
desenganche das tradi¢des ocidentais apresenta-se como um problema de libertacao da
heranca colonial, na busca da propria identidade. (...) E, por fim, fala-se de “libertacao”
também na América do Sul, onde ela ¢ compreendida sobretudo em sentido social,
economico, politico”. (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.239)

O olhar de Ratzinger esquadrinhou a presenga deste anseio por liberdade e redengdo, nao
apenas nas macroestruturas do tecido sociopolitico, mas também no cotidiano e nas instituigdes.
No livro “Democracia na Igreja” (1976), Ratzinger narra um incidente ocorrido em uma
universidade alema, que teve uma conferéncia paralisada por um grupo de cerca de vinte estudantes
que defendiam a “democratiza¢ao da universidade”. Ora, o conferencista convidado tentou resolver
a querela segundo um principio democratico basico: pediu que todos os presentes votassem se
gostariam de ouvir a prelecdo que ele havia preparado ou interrompé-la para dar voz ao grupo

reivindicante. A maioria votou pela continuidade da conferéncia, mas a minoria que protestava nao
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aceitou o resultado e continuou sua intervengdo insensivelmente. Para Ratzinger, este episodio
reflete o “cinismo” desta “radicalizacdo dos ideais democraticos”, que acabam se transformando
em um “novo marxismo” (RATZINGER, 1979, p.19).

Como fora escrito no inicio deste topico, para Ratzinger os conceitos de fé e liberdade
possuem estrita ligagdo. Fé ¢ muito mais do que o sentimento e a decisdo subjetiva, mas possui
uma dimensao objetiva fundamental, que faz do ser humano atual um herdeiro do passado, de sua
historia, de sua propria humanidade. Isso esta premente na fabula que prefacia a obra “Introdugao
ao Cristianismo”, o conto do “Jodozinho feliz’, um menino que recebe uma pepita de ouro de
presente e, em sua trajetdria, troca-a repetidas vezes: primeiro troca a pepita por um cavalo, depois
troca o cavalo pela vaca, apds, por um ganso, até terminar com uma pedra de amolar em suas maos.
No final, Jodozinho arremessa a pedra em um rio, considerando-se finalmente livre. Ratzinger
convida o leitor a questionar quando o personagem finalmente ird despertar de sua fantasia,
percebendo que sua liberdade era a sua miséria ao desprezar a pepita de ouro, e explica que este
caminho fora tomado pela teologia “nos ultimos anos” (RATZINGER, 2005, p.20).

Nao ¢ dificil perceber, no decorrer da obra, qual seria a “pepita de outro” ilustrada na
narrativa de abertura: a fé cristd em seu conteido objetivo, o dogma. A pepita desprezada, trocada
ora pela vaca, ora pelo ganso, até que seu proprietario acabe de maos vazias, representa os tedlogos
e teologias do século XX que foram “trocando” e deformando a doutrina conforme os “ventos da
moda”. Assim, a doutrina (enquanto conjunto dogmatico) ¢ o verdadeiro tesouro da Igreja e da
humanidade no pensamento de Ratzinger. Na Carta Enciclica Lumen Fidei, assinada por Francisco,
mas escrita a “quatro maos” (fora deixada quase acabada na escrivaninha papal antes da rentincia
de Ratzinger/Bento X VI conforme as fontes oficiais'#), podemos ler sobre a figura de Moisés como

“mediador’;

Aqui a mediag@o ndo se torna um obstaculo, mas uma abertura: no encontro com os outros,
o olhar abre-se para uma verdade maior que nds mesmos. Jean Jacques Rousseau
lamentava-se por ndo poder ver Deus pessoalmente: ‘Quantos homens entre mim e Deus!
Sera assim tdo simples e natural que Deus tenha ido ter com Moisés para falar a Jean

140 Papa Francisco escreve no inicio da Carta Enciclica Lumen Fidei: “Estas considera¢des sobre a f¢ — em
continuidade com tudo o que o magistério da Igreja pronunciou acerca desta virtude teologal - pretendem juntar-se a
tudo aquilo que Bento XVI escreveu nas cartas enciclicas sobre a caridade e a esperanca. Ele ja tinha quase concluido
um primeiro esbogo desta carta enciclica sobre a fé. Estou-lhe profundamente agradecido e, na fraternidade de Cristo,
assumo o seu precioso trabalho, limitando-me a acrescentar ao texto qualquer nova contribui¢do.” (FRANCISCO,
Lumen Fidei n.7)
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Jacques Rousseau?’ (...) A fé¢ é um dom gratuito de Deus, que exige a humildade ¢ a
coragem de fiar-se e entregar-se para ver o caminho luminoso do encontro entre Deus e
os homens, a histoéria da salvagdo. (FRANCISCO, Lumen Fidei n.14)

Nao somente na narrativa de abertura do livro “Introdu¢ao ao cristianismo”, mas como uma
marca recorrente de sua reflexdo, Ratzinger argumenta que o sentido da felicidade humana reside
em possuir essa “pepita de ouro”, a fé em Jesus Cristo — mediada pela Igreja, objetivada nos
dogmas, interpretada com seguranca pelo Magistério, haurindo sua for¢a da historia salvifica (a
Revelagdo). Quando descreve o ser humano caido, angustiado, atormentado e confuso pelos
rescaldos da modernidade, Ratzinger retoma este argumento em seus escritos, deixando
transparecer sua veia agostiniana, aquele enamorar-se pela fé que salva do terror da condenacdo da
historia.

Desta premissa advém a reflexdo sobre a liberdade: a liberdade individual ndo pode ser
absoluta, nem a libertacdo sociopolitica proposta pelo comunismo e pelo marxismo, todavia, é
necessario que “a liberdade dos individuos s possa subsistir em um ordenamento das liberdades”
(RATZINGER, 2019, p.82). “A liberdade conserva sua dignidade apenas quando permanece ligada
ao seu fundamento moral e a sua incumbéncia moral” (RATZINGER, 2019, p.81). Neste sentido,
Ratzinger explica que, mesmo que a ética secular almeje desvencilhar-se da moral crista, dos
fundamentos metafisicos e da fé, buscando ancorar-se numa espécie de “razdo pratica” kantiana,
pautada pela evidéncia dos direitos humanos, a moral cristd estaria na base pré-politica do Estado
de direito (HABERMAS; RATZINGER, 2005, p.6). De acordo com ele, “privar-se das grandes
forcas morais e religiosas da propria historia ¢ o suicidio de uma cultura e de uma nagao”
(RATZINGER, 2019, p.85).

Neste sentido caminha a critica de Ratzinger, critico acerca das lutas por liberdades que
antagonizam as institui¢des (dentre as quais a Igreja) acusando-as de “manipulagdo”. Para ele, estas
lutas estdo carregadas de cinismo, sdo influenciadas pela utopia revolucionaria marxista e
desaguam em anarquia ou totalitarismos (RATZINGER, 1979, p.19). Ratzinger vai além ao citar
o exemplo da Alemanha nazista, caso de totalitarismo no qual os direitos humanos foram

massacrados com o apoio democratico da maior parte da populacio:

Nos, os alemaes, conhecemos um exemplo muito forte, dado que entre nds chegou-se a
dizer... nds decidimos que existiam vidas que ndo tinham direito de viver, e, portanto,
pretendemos o direito de “purificar” o mundo dessas vidas indignas, para criar a raga pura
¢ 0 homem superior do futuro. Ai, justamente o Tribunal de Nuremberg, depois da guerra
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disse: ‘Existem direitos que ndo podem ser postos em discussdo por nenhum Governo’.
(D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.65-66)

Por isso a vontade da maioria deve estar submetida aos direitos e a dignidade do ser
humano. A posic¢do politica de Ratzinger acerca da génese do direito e do exercicio do poder pela
maioria — o aspecto da facticidade do direito e da democracia — ¢ uma compreensao intermediaria,
entre a ideia desenvolvida pelo filosofo francés Jacques Maritain (1882-1973) e a posicao de
Norberto Bobbio (1909-2004), Karl Popper (1902-1994) e Joseph Schumpeter (1883-1950)
(ASSUNCAO, 2018, p.274). Essa posi¢io intermediria busca conciliar as teorias destes autores:
“Maritain defende um maximo de confianga na evidéncia racional da verdade moral crista e sua
visdo do homem. Com Popper estamos perante um minimo suficiente, para impedir a queda no
positivismo” (RATZINGER, 2006b, p.73).

Assim, para Ratzinger, hd uma coincidéncia entre a fé cristd e o Iluminismo, com a
declaragdo dos direitos humanos inviolaveis e validos para todos, de 1948 (seguindo a ideia do
proprio pensador de harmonia entre a fé cristd e a racionalidade ocidental). Em determinados
momentos Ratzinger desenvolve essa argumentagdo, afirmando que a moral cristd se ancora na
natureza (physis), que seria a criacdo e, por conseguinte, no Criador (identificado como Logos, o
sentido que orienta a evolugado e sustenta o Ser — Deus) (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009, p.67).
Este trecho aponta a discordancia entre Ratzinger e Richard Rorty acerca naquilo que esta no cerne
da democracia. Para Rorty, defensor da tese do relativismo radical, “o cerne da democracia ¢ a
liberdade e ndo o bem”. Para Ratzinger, como fora demonstrado ha pouco, ha valores fundamentais
para a sociedade democratica que simplesmente escapam da liberdade e da vontade da maioria —
entrando em cena o elemento do direito constitucional e um reconhecimento dos valores que
fundamentam a democracia e o Estado de direito.

Com relagdo a liberdade de consciéncia, Ratzinger defende o carater sagrado da consciéncia
de cada pessoa, porém nao absoluto — também a consciéncia pode comprovar-se erronea, por iSso
anecessidade da verdade objetiva. Este ¢ o ensinamento contido na Constitui¢ao Pastoral Gaudium

et Spes:

No fundo da propria consciéncia, 0 homem descobre uma lei que ndo se imp0s a si mesmo,
mas a qual deve obedecer; essa voz, que sempre o esta a chamar ao amor do bem e fuga
do mal, soa no momento oportuno, na intimidade do seu coragdo: faze isto, evita aquilo.
(...). A consciéncia ¢ o centro mais secreto ¢ o santuario do homem, no qual se encontra a
s6s com Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser. (...) Pela fidelidade a voz da
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consciéncia, os cristaos estdo unidos aos demais homens, no dever de buscar a verdade e
de nela resolver tantos problemas morais que surgem na vida individual e social. Quanto
mais, portanto, prevalecer a reta consciéncia, tanto mais as pessoas € 0s grupos estardo
longe da arbitrariedade cega e procurardo conformar-se com as normas objetivas da
moralidade. (Gaudium et Spes n.16)

Nesta trincheira, Joseph Ratzinger trava outra disputa com as alas mais liberais da teologia,
que sobrepde a prioridade da consciéncia diante da autoridade, a autonomia acima da heteronomia,
como genuino caminho de libertagdo das sujei¢des. Retomando a metafora da pepita de ouro, esse
seria para Ratzinger o erro do personagem: considerar a pepita um peso, calcular que a verdade
seria mais um fardo a ser carregado. Ao contrario, para ele ¢ a verdade que liberta — a doutrina que

torna o ser humano pleno e finalmente livre.

Dito de outro modo: a identificacdo da consciéncia com o conhecimento superficial ¢ a
reducdo do homem a sua subjetividade ndo liberta, mas escraviza; ela nos torna totalmente
dependentes das opinides dominantes e rebaixa o nivel dessas mesmas opinides
dominantes a cada dia que passa. (...) identifica-a com uma certeza aparentemente
racional, tecida de autojustificacdo, conformismo e inércia. A consciéncia se degrada em
um mecanismo de desculpa, enquanto na verdade ela representa a transparéncia do sujeito
para o divino e, portanto, a dignidade e grandeza do homem. (RATZINGER, 2019, p.93)

Ratzinger trata do problema da “dialética da modernidade” aplicada ao tema da liberdade,
ou seja, se por um lado a Idade Moderna rompe com o déspota esclarecido que tutelava a liberdade
de seus suditos, buscando agora fundar uma sociedade livre de “racionais” — “a sociedade racional
serd a sociedade de racionais” (RATZINGER, 1987, p.201) —, em outro extremo o excesso de
liberdade cria o que ele denomina como “patologias da razao” (hybris): bomba atomica, o homem
como produto (RATZINGER, 2019, p.161), o homem que pode autodestruir-se. Esse ¢ o perigo de
uma racionalidade individualista, que leva as liberdades individuais ao extremo e desligada dos
valores e direitos fundamentais, bem como do conceito de verdade — na perspectiva do proprio
Ratzinger (ASSUNCAO, 2018, p.270). Assim, ndo obstante defenda as liberdades modernas até
certo ponto (liberdade de consciéncia, liberdade de pensamento, liberdade de expressao e liberdade
de convicgdo), Ratzinger € um critico das mesmas nos campos da moral e da bioética, assumindo
o ensinamento da Igreja no tocante a temas como aborto, eutanisia, moral sexual,
homossexualidade, etc.

Assuncdo encerra a discussdo do tema com o seguinte questionamento: “enfim, o que ¢
liberdade para Ratzinger? A liberdade ¢ um bem, mas um bem somente se esta interconectado com

outros bens a partir do que fica claro o que ¢ liberdade verdadeira e o que ¢ liberdade aparente”
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(ASSUNCAO, 2018, p.271). Os elementos que precisariam nortear o conceito de liberdade sdo:
direito, verdade, bem ¢ fé.

Enquanto apresenta os limites e ambivaléncias da modernidade, Ratzinger também defende
a separac¢do das esferas, como elemento intrinseco do processo de secularizagdo e como condicao

necessaria para o florescimento da liberdade:

Do ponto de vista pratico, isto quer dizer: somente onde se respeita de alguma forma o
dualismo entre Igreja e Estado, entre a instidncia sagrada e a politica, pode se dar a
condi¢do fundamental para a liberdade. Onde a Igreja se converte em Estado, perde-se a
liberdade. Mas, também onde a Igreja fica suprimida como instancia publica ou
publicamente relevante, a liberdade decai, porque ali o Estado reclama para si, de novo, a
fungdo da ética”. (RATZINGER, 1987, p.12)

Como exemplos problemadticos e praticos, Ratzinger cita o Isla (caso em que a Igreja se
converte em Estado) e a China (caso em que o Estado dita a ética social e suprime a independéncia
da religido). Nos dois contextos, as liberdades individuais padecem. Ratzinger defende a liberdade
religiosa e a tolerancia, assim como o conceito moderno de laicidade do Estado, sublinhando a
necessidade da pertenga voluntéria a Igreja e criticando a problematica identificacdo entre poder
religioso e temporal no periodo medieval (ASSUNCAO, 2018, p.308).

Finalmente, podemos apontar alguns possiveis limites da reflexdo de Ratzinger sobre a
questao da liberdade. Em primeiro lugar, ¢ evidente em suas obras e discursos que Ratzinger possui
uma reflexdo bastante eurocentrada acerca da liberdade, fazendo citagdes a outros contextos
culturais, sem, contudo, aprofundar-se em uma analise mais contextualizada e ampla. Como alemao
que vivenciou o drama da Segunda Guerra e do pds-Guerra, ele aborda a liberdade primeiramente
em relacdo ao totalitarismo, depois a partir da ideologia politica marxista, do comunismo, dos
movimentos de contestacdo das hegemonias (anarquismo e lutas sociais) e do esfriamento da fé na
Europa (relativismo, materialismo, ateismo e outras aporias que ele detecta). Dialoga com os
filésofos e pensadores de seu tempo sobre os temas que gravitam em torno da modernidade em sua
relacdo com o cristianismo. Contudo, seu horizonte ¢ ocidental, mesmo nos didlogos e escritos
sobre a teologia da libertacdo (na famosa Instrugdo sobre a Teologia da Libertagdo que publicou
como prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé em 1984), hd um hiato na compreensao sobre
o processo de coloniza¢do da América Latina com seus rescaldos, e o tema dos pobres situa-se em

plano secundario. Sobre isso escreveu Leonardo Boff:
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Como tedlogo académico, Joseph Ratzinger se envolveu ativamente nas discussdes sobre
a identidade europeia e sobre os desafios da modernidade. E neste campo que se revela o
alcance e também o limite de sua fecunda producao intelectual. (...) Onde pisam os pés do
intelectual Ratzinger e que vista seu ponto permite? Indiscutivelmente ele pisa o espaco
cultural da Europa central, portanto, a partir do grupo de paises hegemdnicos do mundo.
Sua vista depende daquele ponto a partir do qual vé o mundo ¢ a Igreja. Com efeito, ndo
v€ na otica dos pobres e dos oprimidos. (BOFF, 2007)

Joseph Ratzinger, porém, ndo reconhece este limite, como ele explica em seu coléquio com
Habermas: “Sem duvida, os principais parceiros dessa correlacionalidade sdo a fé cristd e a
racionalidade secular ocidental. Pode-se e deve-se afirmar isso sem falso eurocentrismo. Ambas
determinam a situagdo mundial numa medida diferente de qualquer outra das forcas culturais”
(MESSORI; RATZINGER, 2021, p.241). Talvez possamos fantasiar um pouco, incrementando a
historia do “Jodozinho feliz”: para Ratzinger, sdo duas as pepitas de ouro das quais o ser humano
contemporaneo ndo pode abrir mio — a fé em seu conteudo positivo (o dogma) e a racionalidade
ocidental.

Cabe também uma observagdo sobre a percep¢do que os tedlogos latino-americanos e a
midia construiram acerca de Ratzinger como um “inquisidor moderno”, perseguidor da criatividade
e das liberdades de pensamento e expressao de importantes intelectuais catolicos. O caso Leonardo
Boff, em 1985, de ser condenado ao “siléncio obsequioso” enquanto o cardeal Ratzinger presidia
a Congregacdo para a Doutrina da F¢, parece harmonizar com a defesa que Ratzinger faz da
integridade da fé, de modo que a sua atuagdo se justifica com o argumento de que a hierarquia tem
o dever de “proteger a fé¢ dos pequeninos” (o laicato?), evitando “escandaliza-los” (RATZINGER,
2008, p.58).

Concluindo: apesar de termo-nos detido sobre o conceito moderno de liberdade no
pensamento de Ratzinger, jamais devemos esquecer que este conceito revela somente a ponta do
iceberg: Joseph Ratzinger/Bento X VI ¢ um intelectual, cardeal e pontifice, conforme os tipos ideais
weberianos, mas sobretudo ¢ um religioso — de matriz agostiniana: na sua concepg¢ao, a verdadeira
liberdade ¢ a vivéncia na graga de Deus, ¢ “libertacdo daquela escravidao radical que o mundo nao
percebe e até nega: a escravidao radical do pecado” (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.241). As
liberdades modernas sdo positivas enquanto permitem ao ser humano encontrar-se com Deus e
aderir a fé cristd de modo subjetivo, na tomada da decisdo mais importante de todas, que muda a
vida inteira e confere um novo sentido a existéncia de uma pessoa: neste ponto Ratzinger elogia a

modernidade, explicando que na Idade Média havia uma “grande massa dos que iam na onda e um
b
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numero relativamente restrito dos que, de fato, penetravam até ao amago da f¢” (RATZINGER,

2005, p.20).

Conclusao

O pensamento de Ratzinger/Bento XVI possui temas importantes que precisam ser
revisitados para uma compreensdao geral de sua totalidade: a relacdo entre a fé cristd e a
racionalidade ocidental, os aspectos positivos e negativos da secularizacdo e da modernidade, a
articulagdo dos temas doutrinarios e dos tratados teologicos, a relagdo entre o dogma e a
modernidade, a dimensdo publica da fé e sua contribuicao no didlogo com a sociedade.

Estes temas se articulam na “hermenéutica da continuidade” ratzingeriana: a continuidade
entre a filosofia grega e o cristianismo enquanto religido racional, a continuidade na historia dos
dogmas e na transmissdo da ¢, a continuidade entre cristianismo e iluminismo, que sao chamados
de “gémeos” por Ratzinger em debate com Flores D’Arcais (D’ARCAIS; RATZINGER, 2009,
p.40), a continuidade entre cristianismo e secularizagdo, a continuidade entre as liberdades
individuais e seu fundamento, que ¢ a liberdade crista. E, o mais importante, a continuidade entre
o Concilio Vaticano II e os Concilios anteriores, rejeitando qualquer interpretacdo que compreenda
a historia da doutrina como “fraturada”, qualquer “hermenéutica da ruptura” progressista ou
tradicionalista.

Para Ratzinger/Bento XVI, é essencial no cristianismo esse trago racional (ASSUNCAO,
2018, p.306). A defesa da racionalidade do cristianismo ¢ uma defesa do papel de Deus e da
verdade contra o relativismo que emerge nas novas customizagdes sociais e religiosas, na tentativa
de relegar a religido a dimensdo privada. Assim, a fé cristd se apresenta apta para contribuir de
forma tolerante com a esfera publica e para propor o sentido da vida ao ser humano na cultura pos-
moderna. Assim, no capitulo seguinte iremos aprofundar a contribuicdo do pensamento de

Ratzinger/Bento X VI para uma compreensao renovada do dogma catolico na contemporaneidade.
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CAPITULO III. RENOVADA COMPREENSAO DO DOGMA CATOLICO NA
“HERMENEUTICA DA CONTINUIDADE” DE JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

Introduciao

Enquanto o capitulo anterior trabalhou a biografia e alguns temas e reflexdes recorrentes na
teologia de Joseph Ratzinger/Bento X VI, contextualizando sua vida e seu pensamento, este capitulo
derradeiro objetiva analisar o modo como Ratzinger/Bento XVI compreende o dogma catolico a
partir do contexto da modernidade e da seculariza¢do. Nesse sentido, serd importante se debrucgar
sobre o projeto do Catecismo de 1992, coordenado pelo cardeal Ratzinger no limiar do novo
milénio, colocando novamente em evidéncia a relevancia da fé e do dogma diante de um mundo
em transformacao. Para tanto, utilizaremos entrevistas e discursos de Ratzinger/Bento X VI sobre
o projeto do Catecismo, descrevendo o seu processo de confec¢do, seus objetivos e sua estrutura.

J& a andlise da Carta Encilica Caritas in Veritate, do Papa Bento X VI, publicada em 2009,
possibilitara que adentremos com maior profundidade em sua compreensdo sobre a fé cristd em
relacdo com as questdes sociais, as virtudes da esperanca e da caridade e o conceito de liberdade.
A Enciclia Caritas in Veritate foi selecionada por sua importancia social e por se apresentar como
sintese entre os valores defendidos por Ratzinger (caridade e verdade) e sua teologia publica,
engajada na demonstracdo da relevancia da fé para o mundo.

Por fim, como o projeto do Catecismo aponta, refletiremos acerca do coragdo — por assim
dizer — do pensamento ratzingeriano: o Concilio Vaticano II e sua interpretagdo. Neste aspecto
resplandecerd o proprium de Ratzinger/Bento XVI, diferenciando-se das correntes progressista e
tradicionalista e afirmando sua “terceira via”, que € a “hermenéutica da continuidade” de principios
na descontinuidade das aplicacdes histéricas. Neste aspecto reside a chave da renovada

compreensdo de Ratzinger/Bento X VI acerca do dogma catdlico.

3.1 O Catecismo de 1992 num mundo pés-cristio's

L Pt)

15«0 Catecismo de 1992 num mundo pos-cristdo” é o titulo de um dos topicos do livro-coletanea “Ser cristdo na era
neopaga”, organizado por Rudy Albino de Assungdo e publicado pela editora Ecclesiae em 2016. Trata-se do terceiro
volume de uma coletanea de entrevistas de Joseph Ratzinger no periodo de 1986-2003. A terminologia “p6s-cristdao”,
embora questionavel, refere-se ao deslocamento do cristianismo do centro do poder e da vida social, especialmente na
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Provavelmente a obra de maior relevancia durante o periodo em que o Cardeal Ratzinger
presidiu a Congregagdo para a Doutrina da Fé (1981-2005) seja o Catecismo da Igreja Catolica.

¢

Joseph Ratzinger/Bento XVI ¢ o papa das “virtudes teologais”, que deixou o legado de trés
enciclicas dedicadas a caridade, a esperanca e a fé (esta ultima publicada sob o pontificado de
Francisco, uma enciclica “a quatro maos”). Ele também ¢ o Papa que proclamou um Ano da Fé
para a Igreja Universal (2012-2013). Se o principal livro do tedlogo Ratzinger foi “Introdugdo ao
cristianismo”, arriscariamos dizer que a principal obra coordenada pelo cardeal foi o projeto do
Catecismo, que durou seis anos. Antes da elaboragdo do “novo catecismo”, tarefa confiada pelo
Papa Jodo Paulo IT a uma Comissao presidida pelo Cardeal Ratzinger, existiam diversos catecismos
espalhados pela Igreja Universal. Como explica Ratzinger, o género literario “catecismo” surgiu
na cristandade evangélica, de modo que o primeiro catecismo fora publicado em 1528 pelo
protestante Althamer (RATZINGER, 2013, p.62). Os “catecismos” catolicos e evangélicos tinham
o objetivo de ser expressdo da doutrina eclesidstica e aplicagdo ao querigma, através de uma
exposi¢do fundamentada, por exemplo, em perguntas e respostas (RATZINGER, 2013, p.62-63).

O Catecismo de 1992 foi estruturado em quatro partes, mostrando a estruturagdo e a
organicidade da fé crista: a profissdo de fé (a dogmatica catdlica — lex credendi), a celebragao do
mistério cristdo (os sacramentos da Igreja, com especial relevo para a Eucaristia), a vida em Cristo
(a doutrina moral, fundamentada no decélogo — lex vivendi) e a oragao crista (a santidade, que com
a segunda parte constitui a lex orandi). J4 o Compéndio do Catecismo, publicado posteriormente
em 2005, segue o esquema de “perguntas e respostas”.

Ora, no inicio do século XXI poder-se-ia questionar: por que um novo catecismo? Na era
do dialogo, por que fechar-se na doutrina ainda mais? Ratzinger estava convencido do contrario.
Como ele mesmo explica: “para dialogar bem, é necessario saber do que devemos falar. E
necessario conhecer a substincia da nossa fé. Por isso, hoje um catecismo ¢ mais necessario do que
nunca” (RATZINGER, 2016, p.168). Para Ratzinger, o cristdo, navegando em um mundo pos-
cristdo, precisava conhecer os pontos basilares de sua fé para poder dialogar. Como vimos ha
pouco, a propria estrutura do Compéndio do Catecismo da Igreja Catolica, publicada em 2005 pelo

agora Papa Bento XVI, organiza-se em “perguntas e respostas”, ou seja, num género literario

Europa com o decréscimo da porcentagem de cristdos, evidenciando a tensdo entre o cristianismo e a sociedade
contemporanea.
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dialogal e catequético, pois, com efeito, “o homem tem suas perguntas e a fé ¢ considerada como
resposta a estas perguntas” (RATZINGER, 2016, p.169).

No mundo pdés-cristdo, Ratzinger percebia o projeto do Catecismo como uma oportunidade
unica. Ratzinger identificava a seguinte fragilidade nos cristdos, que o preocupava: “enorme
ignorancia religiosa” (RATZINGER, 2016, p.168), ou seja, ignorancia acerca da propria fé e, por
conseguinte, de sua propria opgao religiosa e existencial.

Na leitura que Zygmunt Bauman empreende da “modernidade liquida”, que conduz a “vida
liquida”, ele explica que “a vida liquida ¢ uma vida precéria, vivida em condi¢des de incerteza
constante” (BAUMAN, 2007, p.44).

“A vida liquida ¢ uma vida de consumo. Ela projeta o mundo em todos os seus fragmentos
animados e inanimados como objetos de consumo, ou seja, objetos que perdem a utilidade (e,
portanto, o vigo, a atragdo, o poder de sedugdo e o valor)” (BAUMAN, 2007, p.65).

Ratzinger, em sua vida e obra, acreditava no potencial da fé cristd enquanto portadora
privilegiada de sentido, defendia a beleza, a verdade e a relevancia da doutrina cristd. Para
Ratzinger, o encontro com Jesus Cristo e com a sua pregacao (kerygma) tinha o poder de responder
as duvidas e as angustias do ser humano de todos os tempos: “ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma
decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que
da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo” (BENTO XVI, Deus Caritas Est
n.1). O “desencanto” do ser humano pela fé crista seria consequéncia, dentre outros fatores, da
ignorancia doutrindria, de modo que a “geragdo liquida” também seria uma gera¢do mais fragil
justamente por isso. O Catecismo de 1992 também se configura, na perspectiva de Ratzinger, como
uma defesa do tesouro da fé dos pequeninos diante das heresias e dos erros doutrindrios: “Nao se
esqueca que, para a Igreja, a fé € um “bem comum”, uma riqueza de todos, a comegar pelos pobres,
os mais indefesos perante os desvios: portanto, defender a ortodoxia ¢, para a Igreja, obra social
em favor de todos os crentes” (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.60).

Para Ratzinger, o sucesso do projeto do Catecismo dependia de dois fatores: primeiro, a
elaboracao, aprovacgao, aceitacdo e difusdo do texto, e, em segundo lugar, sua aplicagdo. “Talvez,
como acontece com tantos livros, o Catecismo de 1992 tenha sido mais vendido do que lido...
Talvez pudesse ser mais utilizado...” (RATZINGER, 2016, p.171). Ele compreendia a importancia
da catequese, enquanto caminho de discipulado, para o antincio da fé cristd: “Devemos ter sempre

presente, porém, o que nos diz Sdo Paulo, ou seja, que a fé ndo vem da leitura, mas da escuta. No
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proprio Catecismo de 1992 explica-se que o cristianismo nao ¢ uma religido do livro. A fé se
transmite pessoalmente, ndo por meio da leitura do Catecismo” (RATZINGER, 2016, p.171).

Por que um Catecismo no limiar do novo milénio? Que isso diz ao cristdo e ao nao-cristdo
hodierno no contexto de uma sociedade cada vez mais plural? E, por fim, o que o projeto e a
configuragdo do Catecismo revelam acerca do pensamento e dos esforcos de Joseph
Ratzinger/Bento XVI?

Para Ratzinger, o novo Catecismo reflete a posicao da Igreja em contraste com a sociedade
contemporanea: oferecer ao ser humano um “caminho seguro”, balizas solidas diante das incertezas
e da liquidez que a sociedade moderna descortina. “A Igreja € nossa casa! Esta ¢ a nossa casa! Na
Igreja Catdlica temos tudo que ¢ bom, tudo que ¢ motivo de seguranca e de consolo! Quem aceita
a Cristo: Caminho, Verdade e Vida, em sua totalidade tem garantida a paz e a felicidade, nesta e
na outra vida” (BENTO XVI, 2007).

Indo além, Ratzinger vislumbra o esfor¢o do Catecismo como a verdadeira forca de
renovagdo, conservando a substancia da fé, porém renovando sua linguagem e sua proposta as

exigéncias do nosso tempo.

Trata-se de escolher entre uma cidade “liquida”, patria de uma cultura que parece ser cada
vez mais a do relativismo e do efémero, e uma cidade que renova constantemente a sua
beleza bebendo das fontes benéficas da arte, do saber, das relagdes entre os homens e entre
os povos. (BENTO XVI, 2011).

Nesta esteira concentra-se a proposta do novo Catecismo de 1992 e do Compéndio
publicado em 2005: um texto simples, conciso, claro, integro, que “se dirige a todas as pessoas que,
num mundo caracterizado pela dispersdo e pelas multiplas mensagens, desejam conhecer o
Caminho da Vida, a Verdade, confiada por Deus a Igreja do Seu Filho” (BENTO XVI, 2005b).
Trata-se de uma perspectiva hermenéutica de atualizagdo da substancia da doutrina em sintonia
com os desafios da contemporaneidade, portanto, o novo Catecismo ndo ¢ uma obra apologética,
ndo objetiva o recrudescimento da fé e ndo ¢ atitude de fechamento da Igreja em si mesma: pelo
contrario, a tonica esta na linguagem e na mensagem, assim como o objetivo ¢ facilitar o didlogo
entre o ser humano e a fé “dos seus pais”, a f¢ da Igreja, entre os cristdos que conhecem e amam a
sua fé e a sociedade plural no circulo de mutuo enriquecimento. Nesse sentido, o Catecismo de
1992 ¢ um fruto privilegiado do Concilio Vaticano II, que ndo buscou, em primeiro lugar,
“condenar os erros da época”, mas comunicar serenamente a forca e a beleza da doutrina da fé

(JOAO PAULO 11, Fidei Depositum, 1993).
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E notavel, por fim, a percepcio de Ratzinger sobre o papel do Catecismo de 1992 na Igreja:
um texto a servico da catequese, da pregacdo, do anuncio que ndo substitui a necessidade das
relacdes interpessoais, comunitarias, mas subsidia estas mesmas relacdes. O Catecismo se
configura na relagao dos fiéis como discipulos-missionarios de Jesus Cristo, na escuta atenta e no
anuncio profético.

A obra de Ratzinger, que talvez esteja intimamente correlacionada ao projeto do novo
Catecismo, parte de uma leitura acerca do ser humano. Ratzinger 1€ o ser humano com as lentes de
Santo Agostinho, para quem o coragdo de toda pessoa possui um anseio constitutivo, uma angustia
natural, estd inquieto enquanto ndo repousa em Deus. Para ele, “a questdo da verdade ¢ inevitavel.
Ela ¢ indispensavel ao homem e corresponde as decisdes ultimas de sua existéncia: existe Deus?
Existe a verdade? Existe o bem?” (RATZINGER, 2007, p.236). Enquanto as ciéncias sociais e as
ciéncias do espirito compartilham de uma perspectiva pos-metafisica, relativista e perspectivista
na contemporaneidade, Ratzinger participa do debate académico partindo desta premissa
antropologica de viés agostiniano.

Dez anos ap0s a publicagdo do novo Catecismo, Ratzinger fez um discurso — ainda como
prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé — reafirmando que o Catecismo era deveras uma
inspiracdo do otimismo do Concilio Vaticano II: “ele oferece (...) uma visdo organica da totalidade
da fé catdlica. (...) A atualidade do Catecismo ¢ a atualidade da verdade novamente dita e pensada
de novo” (RATZINGER, 2002). Ratzinger comenta a decep¢ao dos criticos do novo Catecismo,
que buscavam novidades teoldgicas ou maior “espago livre” para a reflexdo. “O proprio conteudo
foi etiquetado como estatico, dogmatista, "pré-conciliar". Foi dito que o Catecismo ndo teria tido
em considera¢do o desenvolvimento teoldgico, sobretudo o exegético do ultimo século; que ndo
seria dialogico, mas apoditico-afirmativo” (RATZINGER, 2002). Para eles, o Concilio Vaticano
IT ndo suscitava a solidez de um catecismo, de um texto dogmatico de referéncia, mas um
incremento na liberdade do individuo para crer.

O que significa o projeto do novo Catecismo para Ratzinger? Alinha-se indubitavelmente
a compreensao do conteudo dogmatico da fé como um “tesouro” (vide a estoria paradigmatica do
“Jodozinho feliz”, contada no livro “Introdug@o ao cristianismo™), que se deve disponibilizar e
facilitar ao crente. E um servigo da caridade na verdade. A doutrina, para Ratzinger, ultrapassa a
ideia kantiana de dever, imperativo moral, mas relaciona-se a virtude da caridade, do amor, pois

conduz a felicidade, a humanizacdo e, portanto, a salvagdo. “Por isso, o assentimento prestado
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implica que, quando se acredita, se aceita livremente todo o mistério da fé, porque o garantidor da
sua verdade ¢ o proprio Deus, que Se revela e permite conhecer o seu mistério de amor” (BENTO

XVI, Porta Fidein.10).

3.2 Caritas in Veritate: uma liberdade mais humana e humanizadora

O prologo do novo Catecismo de 1992 termina com uma citagdo do Catecismo Romano:
“acima de tudo — a caridade” (JOAO PAULO 11, Laetamur Magnopere, n.25). A caridade ocupou
espaco privilegiado na teologia e na doutrina de Joseph Ratzinger/Bento XVI. Sua primeira
Enciclica, Deus Caritas Est, foi programatica em seu pontificado, assim como a Enciclica social
Caritas in Veritate, de 2009, que conjugou estes dois grandes temas de seu pensamento: caridade
e verdade.

Na Enciclica Caritas in Veritate, Joseph Ratzinger/Bento X VI afirma o papel publico da fé
cristd e sua importancia na constru¢do de um verdadeiro desenvolvimento humano integral. Mais
uma vez o cristianismo ocupa seu espaco como ator relevante e profético do processo de
secularizagdo, apontando as ambivaléncias e as contradi¢des da sociedade e marcando sua posigao.
Bento X VI explica que a “a caridade ¢ via mestra da doutrina social da Igreja”, sendo principio ndo
apenas das microrrelagdes como também das macrorrelagdes. A valorizagdo da caridade nao
significa o abandono da razdo, pelo contrério, para Bento XVI a verdadeira caridade ¢ libertada
pela verdade “dos estrangulamentos do emotivismo, que a despoja de contetidos relacionais e
sociais, € do fideismo, que a priva de amplitude humana e universal” (BENTO XVI, Caritas in
Veritate n.3). A alianga entre caridade e verdade permite o didlogo humano fraterno no horizonte
do agir comunicativo e da comunhao.

A doutrina social da Igreja ¢ proclamada como caritas in veritate in re socialis, ou seja,
proclamacao da verdade do amor de Cristo na sociedade. Bento XVI elabora o primeiro capitulo
de sua enciclica referenciando o documento Populorum Progressio de Paulo VI (1967), colocando-
se em continuidade com seus predecessores ¢ com o Concilio Vaticano II. Numa época pos-
metafisica, Bento XVI reapresenta a utopia cristd com realismo, ciente dos principais temas
internacionais de seu tempo, como a crise financeira de 2008. Mais uma vez Bento XVI, enquanto
pontifice da Igreja Catdlica, apresenta-se para dialogar com os diversos atores sociais: homens e

mulheres, setores econdmicos e empresarios, representantes da politica, do sindicalismo e da midia.
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Na tradi¢cdo do Concilio Vaticano II, o Papa Bento XVI apresenta seu ensinamento social com
ardor profético e numa perspectiva dialogal.
Bento XVI critica diversas ideologias novas e antigas, especialmente a “ideologia da

técnica” ou o tecnicismo, que se alimenta do relativismo.

A técnica, em si mesma, ¢ ambivalente. (...) Absolutizar ideologicamente o progresso
técnico ou entdo afagar a utopia duma humanidade reconduzida ao estado originario da
natureza s3o modos opostos de separar o progresso de sua apreciacdo moral e,
consequentemente, da nossa responsabilidade” (BENTO XVI, Caritas in Veritate n.14).

Qual a concepgao de liberdade que resplandece neste importante documento social de Bento
XVI? Certamente ¢ uma concep¢ao que se situa na esteira do Concilio, como o proprio Ratzinger
explica:

estes desenvolvimentos positivos da modernidade sdo inegaveis e ndo podem ser
apequenados: particularmente a Constitui¢do sobre a Igreja no mundo de hoje e no
Decreto!® sobre a liberdade religiosa, o Concilio Vaticano II aceitou com plena
consciéncia a heranga positiva da modernidade (RATZINGER, 2005c, p.72).

Para Bento XVI, a liberdade individual precisa estar aliada a responsabilidade e a vocagao
propria de cada pessoa. Responsabilidade significa que a liberdade precisa ser orientada pelos
valores e principios morais, vocagdo aponta para a dignidade, para o sentido da vida e da missdo
de cada pessoa. “A vocagdo ¢ um apelo que exige resposta livre e responsavel. O desenvolvimento
humano integral supde a liberdade responsavel da pessoa e dos povos: nenhuma estrutura pode
garantir tal desenvolvimento, prescindindo e sobrepondo-se a responsabilidade humana” (BENTO
XVI, Caritas in Veritate n.14).

O Papa afirma que o ser humano nao ¢ “um atomo perdido num universo casual, mas ¢ uma
criatura de Deus, a qual Ele quis dar uma alma imortal e que desde sempre amou” (BENTO XVI,
Caritas in Veritate n.14). A Igreja oferece a sociedade uma rica compreensao acerca da natureza e
da vocacao de cada ser humano: enquanto pessoa, dotada de razdo, vontade, liberdade e capacidade
de amar; corpo e espirito.

Para Bento XVI, a liberdade pressupde o respeito e a aten¢do a dignidade e a vocacao de
cada pessoa humana. Trata-se de uma abordagem sensivel, kantiana, que ndo aceita engendrar o

ser humano como meio, mas sempre como um fim em si mesmo:

160 correto seria “Declaragio”.
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(...) é preciso afirmar que hoje a questdo social se tornou radicalmente antropologica,
enquanto toca o proprio modo ndo s6 de conceber, mas também de manipular a vida,
colocada cada vez mais nas maos do homem pelas biotecnologias. (...) Maravilha a selecdo
arbitraria do que hoje é proposto como digno de respeito: muitos, prontos a escandalizar-
se por coisas marginais, parecem tolerar injusticas inauditas. Enquanto os pobres do
mundo batem as portas da opuléncia, o mundo rico corre o risco de deixar de ouvir tais
apelos a sua porta por causa de uma consciéncia ja incapaz de reconhecer o humano. Deus
revela o homem ao homem; a razdo e a fé colaboram para lhe mostrar o bem, desde que o
queira ver; a lei natural, na qual reluz a Razao criadora, indica a grandeza do homem, mas
também a sua miséria quando ele desconhece o apelo da verdade moral. (BENTO XVI,
Caritas in Veritate n.75).

Deus nao ¢ fonte de alienacdo, mas de humanizagdo. Seu “rosto humano” revela sempre de
novo “o homem ao homem”, protegendo do perigoso inebriamento da técnica, do “fazer por fazer”,
e acendendo no intimo do ser humano os apelos do ser, “a comecar pelo ser que somos nos
mesmos” (BENTO XVI, Caritas in Veritate n.70).

Para Bento XVI, a liberdade individual precisa estar a servigo de um desenvolvimento
humano integral, ou seja, a totalidade da pessoa em todas as suas dimensdes: ¢ liberdade de
consciéncia, liberdade politica, liberdade religiosa, ¢ a liberdade que transcende a historia (o
materialismo historico preocupado com o incremento do ter) e se torna elevada, altruista, fraterna,
universal. E mais do que liberdade para ter, e sim liberdade para ser, para realizar a vocagdo ¢ a
grandeza de cada pessoa. Portanto, Bento XVI analisa as liberdades modernas a partir de uma
compreensdo teoldgica da liberdade humana e de sua dignidade enquanto /mago Dei — imagem e
semelhanca, filhos de Deus e coparticipantes da familia humana e divina. Na perspectiva de Bento
XVI, se desconectarmos as liberdades modernas da vocacdo e da dignidade de cada pessoa, corre-
se o risco da instrumentaliza¢do da vida em beneficio das ideologias politicas, econdmicas e da
técnica.

Bento XVI entrevé os perigos inerentes as liberdades modernas, que, promovendo a
autonomia do sujeito, sem os devidos parametros morais e bioéticos, podem levar & manipulacao
e a subordinacdo da vida a projetos de poder ideoldgico e politico (cf. BENTO XVI, Caritas in
Veritate n.73). Por outro lado, a liberdade aliada a corresponsabilidade pela vida humana e pela
ecologia ndo permite que os sistemas técnicos e utilitaristas solapem a experiéncia da solidariedade
na qual “todos se sintam responsaveis por todos” (BENTO XVI, Caritas in Veritate n.38). A

liberdade corresponsavel assegura o verdadeiro desenvolvimento: “a partilha dos deveres
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reciprocos mobiliza muito mais do que a mera reivindicag@o de direitos” (BENTO XVI, Caritas in
Veritate n.43).

O Papa se alinha a Jiirgen Habermas ao afirmar que o fendmeno da globalizagdo, que ¢
pluridimensional e polivalente, precisa ser orientado “em termos de relacionamento, comunhao e
partilha”: “E preciso corrigir as suas disfungées, tantas vezes graves, que introduzem novas
divisdes entre os povos e no interior dos mesmos, e fazer com que a redistribui¢ao da riqueza ndo
se verifique a custa de uma redistribui¢do da pobreza ou até com o seu agravamento” (BENTO
XVI, Caritas in Veritate n.42). Como defendeu Habermas em seu didlogo com Ratzinger sobre “a
dialética da secularizacdo”: “Assim, hoje novamente encontra ressonancia o teorema de que uma
modernidade contrita, sé pode ser auxiliada para fora de um beco sem saida por meio de uma
orientacdo religiosa dirigida para um ponto de referéncia transcendental” (HABERMAS;
RATZINGER, 2005, p.6). Trata-se da afirmacdo do papel da razdo (positivada no direito
constitucional e exercida no agir comunicativo) e da religido (o ethos religioso que fornece as bases
morais pré-politicas do Estado democratico de direito). Para Bento XVI, nem as liberdades
individuais, nem a liberdade do mercado apregoada pelo neoliberalismo, podem ser absolutizadas.

Citando Ratzinger:

Por isso ¢ importante para cada sociedade superar a desconfianga em relacdo ao direito e
suas ordenagdes, pois apenas assim a arbitrariedade pode ser proscrita e a liberdade pode
ser vivida como uma liberdade comumente compartilhada. A liberdade sem direito ¢ a
anarquia e, por isso, ¢ a destrui¢do da liberdade. (HABERMAS; RATZINGER, 2005, p.6)

Joseph Ratzinger/Bento X VI, ndo obstante paute o tema da liberdade em seu pensamento a
partir da antropologia cristd, alinha-se a perspectiva da tradi¢ao iluminista de Jiirgen Habermas em
sua teoria do direito e do agir comunicativo. Para Ratzinger/Bento X VI, a doutrina cristd sobre a
liberdade e o sobre a pessoa humana possui potencial infinito para contribuir com os pressupostos
morais pré-politicos do Estado democratico constitucional, através da devida tradug¢do da
linguagem religiosa para os ndo-crentes. Mas, como vimos hé pouco, “a triade ratzingeriana que
sem a qual o conceito de liberdade ndo tem inteligibilidade, Ratzinger acrescenta ainda outro valor:
da responsabilidade. Para isso ele cita expressamente o conceito de responsabilidade de Hans Jonas
como conceito ético central” (ASSUNCAO, 2018, p.271).

Para Ratzinger/Bento XVI, a liberdade n3o pode ser devidamente pensada sem

responsabilidade. Ser responsavel ¢ um dever aprioristico que se autoexplica pela nossa
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responsabilidade para com a prépria existéncia, a vida em todas as suas formas, o meio ambiente
e as futuras geragdes: “ja que a ética tem a ver com o agir, a consequéncia logica disso € a natureza
modificada do agir humano também impde uma modificacdo na ética” (JONAS, 2006, p.29).

Por fim, Ratzinger vai além, defendendo que a ideia moderna de liberdade “¢ produto
legitimo do espago vital cristao” (RATZINGER, 1987, p.12). Por isso o conceito moderno de
liberdade ndo se desenvolve, por exemplo, no Isla, alheio ao processo de secularizagdo que se
desarrolhou no Ocidente. “O dualismo, condicdo prévia da liberdade, pressupde por sua vez a
logica crista. (...) somente onde se respeita de alguma forma o dualismo entre Igreja e Estado, entre
a instancia sagrada e a politica, pode-se dar a condicdo fundamental para a liberdade”
(RATZINGER, 1987, p.12). Onde a Igreja se converte em Estado, a liberdade ¢ confiscada; onde
o Estado suprime a Igreja, os niveis de liberdade decaem, pois o Estado reclama para si a funcao
da ética (RATZINGER, 1987, p.12).

Este ¢ o drama da “dialética da modernidade” aplicado a liberdade. Citando o pensamento
de Theodor Adorno, Ratzinger defende a seguinte maxima: “a radicaliza¢do das ideias e conceitos
que tém em si um limite interno pode levar ao seu desaparecimento; a extrema libertagdo pode
transformar-se em escravidao” (RATZINGER, 2005c, p.72-73). Por isso, para Ratzinger/Bento
XVI, a liberdade precisa estar acompanhada de outros valores e principios como a ética da
responsabilidade, a fraternidade e a solidariedade, a busca pelo bem comum e o direito positivo
com suas bases morais pré-politicas, a partir da miitua colaboragdo entre razao e religido na esfera
publica. Mais ainda, estar assentada em uma compreensdo antropologica de cunho cristdo acerca
da pessoa humana, de sua dignidade e de sua vocagao. S6 assim podera ser uma liberdade “mais

humana e humanizadora” (BENTO XVI, Caritas in Veritate n.9).

3.3 Restaurac¢ao? Renovacao? O Concilio Vaticano II e sua “hermenéutica da continuidade”

no corac¢io da teologia de Joseph Ratzinger/Bento XVI

O Concilio Vaticano II esta no corag@o da biografia e da teologia de Joseph Ratzinger/Bento
XVI. O jovem professor Ratzinger foi assistente do cardeal alemao Josef Frings, elaborando um
texto e, 1961 que mudaria os rumos do Concilio e se tornaria conhecido até pelo Papa Jodo XXIII,
com o titulo: “O Concilio e o pensamento moderno”. Depois, Ratzinger participou como perito do

Concilio, ao lado de renomados tedlogos como Henri de Lubac, Yves Congar ¢ Hans Urs von
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Balthasar. Como Bento XVI relata posteriormente em um livro de reminiscéncias: “Ou seja, a
pluralidade de vozes e o encontro com grandes personalidades que, além disso, tinham a
responsabilidade de tomar as decisdes foram experiéncias verdadeiramente inesqueciveis”
(SEEWALD; BENTO XVI; 2017, p.155). Apds o encerramento do evento conciliar, engajou-se
no trabalho teoldgico do pds-Concilio, sendo um dos fundadores da revista Concilium em 1965.
Todavia, com a revista “pisando no acelerador” das reformas bem além da letra dos documentos
do proprio Concilio Vaticano II, Ratzinger abandona o projeto, tornando-se colaborador da revista
teolégica Communio, uma publicagdo menos radical fundada em meados de 1970 por Hans Urs
von Balthasar.

E fundamental salientar que Ratzinger/Bento XVI é um grande defensor do Concilio
Vaticano II, de sua convocagao, sua relevancia e seu legado. Um defensor da heranga, mas critico
da recepcdo equivocada dos documentos conciliares e de sua genuina intencdo pelos circulos

teoldgicos e pelos mass media. Como ele mesmo compartilhou:

Nos nos perguntavamos se haviamos feito a coisa certa. Essa foi uma pergunta que nos
fizemos, especialmente quando tudo saiu dos trilhos. O cardeal Frings teve fortes dramas
de consciéncia depois. Mas eu sempre tive a conviccdo de que tudo que afirmamos e
aprovamos era correto e ndo poderia ser diferente. Lidamos corretamente com as coisas,
mesmo que nio tenhamos avaliado corretamente as consequéncias politicas e os efeitos
concretos de nossas agdes. Durante o Concilio pensamos muito no aspecto teologico e ndo
refletimos o suficiente sobre os efeitos que nossas ideias teriam fora dali (SEEWALD;
BENTO XVI, 2017, p.173).

Joseph Ratzinger colocava-se, assim, contrario a duas perspectivas opostas que se
consolidariam no pds-Concilio, uma para a “direita” e outra para a “esquerda”: uma perspectiva
anticonciliar, tradicionalista, restauracionista, anacrOnica, € outra perspectiva progressiva,
reformista, disruptiva, abusiva. A postura anticonciliar e restauracionista se manifestou
primeiramente com o bispo Marcel Lefebvre e sua rejei¢ao obstinada ao Vaticano II. Essa corrente
possui sua tonica na rigidez da doutrina e na fidelidade até o Papa Pio XII e o Concilio Vaticano I.
Também conhecida como sedevacantista, esta linha ndo reconhece a autenticidade dos papas
conciliares e do proprio Concilio Vaticano II. Em 1987, o cardeal Ratzinger respondeu as dubia
(aos questionamentos) do bispo Lefebvre. Lefebvre ndo endossou os documentos conciliares, o
decreto sobre o ecumenismo ou a declarag@o sobre a liberdade religiosa. Para Lefebvre, o Concilio
incentivou a “liberdade da pessoa para o erro” e “o agnosticismo e a indiferenga religiosa do

3

Estado”. Lefebvre utiliza o conceito de “verdadeira religido” para o catolicismo e de “falsas
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religides” para as demais instituicdes e manifestagdes religiosas. Por fim, Lefebvre defende que o
Estado “promova o bem na ordem temporal”, mesmo que para isso “empreste a ajuda do brago

secular contra os perturbadores da ordem do Evangelho e do Reino de Cristo™!”

. Ratzinger, em
comunhdo com o Papa Jodo Paulo II, combateu esta visdo imobilista da tradi¢do e da doutrina,
afirmando que a tradicdo da Igreja ¢ viva: ela “progride na Igreja pela assisténcia do Espirito Santo”
(JOAO PAULO 11, Ecclesia Dei, 1988).

No outro extremo, a criatividade e o desenvolvimento teoldgico autonomo também
conduziram a leituras equivocadas do Concilio Vaticano II e se seus frutos, como seria o caso — na

Otica de Ratzinger — do tedlogo suico Hans Kiing e do tedlogo da libertagdo brasileiro Leonardo

Boff. Ratzinger analisa o panorama da seguinte forma:

Estou convencido de que os danos encontrados nestes ultimos anos nao sdo atribuiveis ao
Concilio “verdadeiro”, mas ao desencadear-se, no interior da Igreja, de forcas latentes
agressivas, centrifugas, talvez irresponsaveis ou simplesmente ingénuas, de um otimismo
facil, de uma énfase quanto a modernidade que confundiu o hodierno progresso técnico
com um progresso auténtico, integral. E, no exterior, ao impacto de uma revolugdo
cultural: a afirmagdo, no Ocidente, do extrato médio-superior, da nova “burguesia do
terciario”, com a sua ideologia liberal-radical, de molde individualista, racionalista,
hedonista. (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.68)

O que seria, para Joseph Ratzinger, o “verdadeiro” Concilio Vaticano II? Em primeiro
lugar, ¢ a fidelidade aos textos do Concilio (a letra) e a intengdo do Concilio (o espirito). Depois, a
compreensdo do Concilio Vaticano II, enquanto evento e celebracdo eclesial, ndo como um
acontecimento politico, mas como uma inspiragdo do Espirito Santo para toda a Igreja, um novo
pentecoste € uma nova primavera. Ratzinger também defende a proposta conciliar de
aggiornamento, ou seja, a renovagao da relacdo entre a Igreja e o mundo moderno, que ¢ o acento
pastoral proprio do Concilio. Por fim, a correta leitura do Concilio pela “hermenéutica da
continuidade”, interpretando-o a partir da tradi¢do viva da Igreja em harmonia com os demais

concilios e pontificados.

17 A resposta, de 1987, do cardeal prefeito Ratzinger as dubia de Dom Lefebvre, foi retirada da obra francesa
“Monseigneur Lefébvre: vingt ans de combat pour le sacerdoce et la foi 1967-1987”, de Denis Marchal (tradugao
nossa, pagina 65), e foi seguida em 1988 pela Carta Apostodlica “Ecclesia Dei”, com a qual o Papa Jodo Paulo II criou
uma Comissdo especial para tratar do cisma lefebvriano.
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Para Ratzinger, a verdadeira heranca do Concilio se encontra em seus textos, € 0s

documentos do Concilio estdo absolutamente em continuidade com a fé da Igreja:

Sem duvida, ndo se deve fazer dos textos letra morta, mas o que eles querem realmente
dizer, o que se pode depreender deles a partir de uma interpretagio objetiva. E a grande
heranga do Concilio. E exatamente a partir dai que se deve aprendé-lo, interpreta-lo e
compreendé-lo. E € assim que surgem imensos impulsos novos, sobretudo na nova relagio
com o mundo, com a declaragdo sobre a liberdade religiosa etc. (RATZINGER;
SEEWALD, 1997, p.62)

Quando se busca a superagdo dos documentos conciliares, abandonando-os em prol de um
pretenso “espirito do Concilio” aberto ao progresso e as novidades, como se o Concilio Vaticano
IT fosse uma espécie de “ponto zero”, surge justamente o seu “antiespirito” (em alemao: Konzils-
Ungeist), que reapresenta antigas heresias como novidades (MESSORI; RATZINGER, 2021,
p.71). O verdadeiro espirito do Concilio deriva-se de sua letra, que permanece atual enquanto
ultima palavra conciliar da Igreja para si mesma e para o mundo. “A releitura da letra dos
documentos podera fazer-nos descobrir o seu verdadeiro espirito” (MESSORI; RATZINGER,
2021, p.78).

O Concilio Vaticano II também ndo pode ser alvo de uma leitura deformada, que o
interpreta como evento meramente politico ou sociologico, quando se aprofundam as dinamicas,
as movimentagdes, os grupos existentes e os debates que se sucederam nas aulas conciliares. De
fato, o evento conciliar ndo estd desconectado da realidade e do mundo, pelo contrario, o Concilio
Vaticano II ocorreu ap6s duas grandes guerras mundiais, na divisdo e na colonizagdo do mundo
pela Guerra Fria, com os rapidos avangos cientificos, transformacdes culturais e com dois sistemas
politicos e econdomicos digladiando indiretamente. O Concilio buscou ler e discernir os “sinais dos
tempos”: através de diversos discursos e pronunciamentos, foi apresentado metaforicamente pelo
Papa Jodo XXII como uma “nova primavera” e um “novo Pentecostes”, um “abrir as janelas da
Igreja para que possamos ver o que acontece do lado de fora e para que o mundo possa ver o que
acontece na nossa casa’. A tonica da Igreja era a esperanga e o otimismo, colocando-se em didlogo

com o mundo e a modernidade:

A Igreja sempre se opOs a estes erros; muitas vezes até os condenou com a maior
severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo prefere usar mais o remédio da misericordia
do que o da severidade. Julga satisfazer melhor as necessidades de hoje mostrando a
validez da sua doutrina do que renovando condenagdes. (KLOPPENBURG, 1963, p.308).
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Escreve O’Malley: “O Concilio passou da dialética de ganhar um argumento para o didlogo
de encontrar um terreno comum. Passou da metafisica abstrata para o “como ser” interpessoal”
(O’MALLEY, 2021, p.183). Por isso o Concilio Vaticano II precisa ser misticamente acolhido
como acdo do Espirito Santo na Igreja. Como reflete Ratzinger, as crises da Igreja contemporanea
ndo sdo oriundas do Concilio, mas vieram para toda a sociedade — e ndo somente para a Igreja.
Uma Igreja aberta ao mundo era o desejo do Papa Roncalli (Jodo XXIII), uma Igreja que acolhe a
modernidade e recria suas melhores instancias (ASSUNCAO, 2018, p.130).

Neste sentido, Ratzinger defende a identidade pastoral do Concilio Vaticano II e seu esfor¢o
de aggiornamento: “ndo nos esquecamos jamais — continua ele — que cada Concilio €, antes de
tudo, uma reforma que do vértice deve se espalhar até a base” (MESSORI; RATZINGER, 2021,
p.81). Para Ratzinger, a Igreja continua precisando de reformadores e de santos.

Restauragdo ou Reforma? Qual a perspectiva ratzingeriana para a Igreja? Ele responde: “Se
por “restauracdo” se entende um voltar atrds, entdo nenhuma restauracdo ¢ possivel. A Igreja
caminha para frente, rumo a realizacdo da historia, olha adiante, para o Senhor que vem”
(MESSORI; RATZINGER, 2021, p.81). Para Ratzinger, linguisticamente s6 ¢ possivel aceitar o
termo “restauracdo” enquanto sindnimo de “renovagdo”, se por restauracdo se entende o esforgo
por um equilibrio renovado no periodo de recepgdo pos-Conciliar. “E ao hoje da Igreja que
devemos permanecer fiéis, ndo ao ontem nem ao amanhd: e esse hoje da Igreja sdo os documentos
do Vaticano II na sua autenticidade. Sem reservas que os amputem. E sem arbitrios que os
desfigurem” (MESSORI; RATZINGER, 2021, p.69).

Assim, torna-se central investigar o conceito ratzingeriano de ‘“hermenéutica da
continuidade”, que fora aplicado a correta interpretacdo e recepg¢ao do Concilio: € a leitura que ndo
contrapde um antes e um depois na historia da Igreja, que se recusa ao esquematismo que obriga o
catolico a se posicionar a favor de Trento e do Vaticano I e contra o Vaticano II, ou vice-versa; ou
que compreende os pontificados como antagonistas. A hermenéutica da continuidade ndo nega o
desabrochar da novidade do Espirito no seio da Igreja, mas sempre em continuidade e ndo como
ruptura. A atualizagdo conciliar ndo significa ruptura com a tradi¢do, mas exprime a sua continua
vitalidade; uma Igreja que nio é fossil do passado, mas ¢ sempre nova (ASSUNCAO, 2018, p.130).

A “hermenéutica da continuidade” também ¢ chamada de “terceira via de Ratzinger/Bento
XVTI” por alguns de seus estudiosos, como alternativa a duas hermenéuticas conciliares dominantes

no século XX, que foram brevemente abordadas ha pouco: a da “descontinuidade ou ruptura” e a
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“da reforma”. De acordo com o estudioso Rudy Albino de Assuncdo, “a hermenéutica da reforma
de Bento XVI compreende tanto a continuidade de principios quanto a descontinuidade de
aplicacdes historicas” (ASSUNCAO, 2018, p.136). Por exemplo, para Ratzinger, quando o
Concilio Vaticano II, na Declaragdo sobre a liberdade religiosa, reconhece e faz seu um principio
essencial do Estado moderno, na verdade est4 recuperando seu patrimonio mais profundo. Ha uma
aparente ruptura, no caso, com o Syllabus de Pio IX, mas somente aparente, pois também o
Magistério de Pio IX precisa ser analisado em seu contexto histdrico, “quando ele enfrentou um
liberalismo totalmente intolerante e aguerrido, que contestava a fé catélica qualquer direito de ter
uma dimensao publica” (RATZINGER, 2016, p.21). Para Joseph Ratzinger/Bento X VI, h4, dessa
forma, uma continuidade de principios na descontinuidade de aplicagdes historicas. O catdlico ¢é
aquele que consegue ler a histéria dogma cristdo “como uma historia de uma unidade dinamica em
um desenvolvimento organico, como demonstrou magnificamente o Cardeal Newman”

(RATZINGER, 2016, p.21).

3.4 Renovada compreensao do Dogma catélico na “hermenéutica da continuidade” de Joseph

Ratzinger/Bento XVI

Ao término desta pesquisa, pode-se questionar qual a contribui¢do de Joseph Ratzinger para
uma renovada compreensdo do Dogma catdlico. No livro-entrevista O ultimo testamento,

publicado em 2017, Bento X VI declara:

a questdo ndo ¢ o qué e quem ¢ moderno. Na realidade, o importante ¢ que nds anunciemos
a fé ndo apenas em formas auténticas e boas, mas também que compreendamos de novo
essas formas para o presente e aprendamos novamente a nos expressar — ¢ formemos
também um novo estilo de vida para n6s. (SEEWALD; BENTO XVI, 2017, p.258).

Bento XVI afirma, ainda: “O importante ¢ preservar a fé em nossos dias. Vejo que essa ¢ a
tarefa central” (SEEWALD; BENTO XVI, 2017, p.258). De fato, preservar a fé em uma “época de
mudangas ou mudanga de época” ja pode ser considerada tarefa deveras desafiadora.

Joseph Ratzinger/Bento XVI ndo deve ser compreendido como um reformador, um
entusiasta das modas e reformulador das institui¢gdes, nem um restaurador, no sentido de alguém

fechado em seu castelo de certezas, mas talvez alguém que mantém suas janelas abertas para o
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mundo. Um conservador, preservador da doutrina cristd em didlogo com a modernidade e na esteira

da propria modernidade, como ele mesmo ja disse:
O fato de a Igreja ndo ser atual ¢, por um lado, a sua fraqueza — ela ¢ marginalizada — mas
também pode ser a sua forga. Talvez as pessoas possam sentir que € necessaria a oposi¢ao
a ideologia banal que domina o mundo ¢ que a Igreja pode ser moderna, precisamente
quando ¢ antimoderna, ao opor-se o que todos dizem. A Igreja cabe um papel de
contradi¢do profética, e tem de ter coragem para isso. (RATZINGER; SEEWALD, 1997,
p.191).

De fato, Joseph Ratzinger/Bento XVI ndo pode ser festejado como um tedlogo/Papa dos
mass media, pelo mainstream. Inclusive, em suas reminiscéncias, quando revisita sua participagao
e atuagdo no Concilio Vaticano II, evento divisor de aguas para a Igreja e em sua biografia,
Ratzinger/ Bento XVI ndo se arrepende dos frutos do Concilio que se formaram nos documentos e
acOes eclesiais, mas lamenta a desatengdo que deram “as outras forcas atuantes™ “(...)
especialmente jornalistas que deram uma interpretacdo totalmente diferente a muitas questdes. Em
alguns momentos, as pessoas se perguntaram: se os bispos podem mudar tudo, por que nds também
ndo podemos?” (SEEWALD; BENTO XVI, 2017, p.172).

Ora, se por um lado Joseph Ratzinger/Bento X VI poderia ser considerado um conservador,
sua defesa da heranga conciliar na perspectiva de uma hermenéutica da continuidade pode habilita-
lo como renovador. Conservador como atributo de sua fidelidade a Cristo e a Igreja, renovador

enquanto filho do Concilio Vaticano Il — Ecclesia semper reformanda:

Portanto, as “reformas”, as “renovagdes” — embora sempre necessarias — ndo podem se
resumir em um esfor¢o zeloso de nossa parte para erigir novas e sofisticadas estruturas.
(...) E uma verdade que os santos conheceram bem. Eles realmente reformaram a Igreja
profundamente, ndo elaborando planos para novas estruturas, mas reformando-se a si
mesmos. J4 o disse, mas nunca sera demais repetir: ¢ de santidade, e ndo de management,
que a Igreja precisa para responder as necessidades do homem. (MESSORI;
RATZINGER, 2021, p.95).

Joseph Ratzinger/Bento XVI compreende o dogma, seja em seu significado mais estrito
como a substancia organica e infalivel da fé, ou em seu significado lato como conjunto de
ensinamentos da Igreja, como um tesouro que precisa ser protegido e transmitido: um tesouro de
amor para os crentes (caritas in veritate), que confere o verdadeiro sentido a existéncia na dimensao
privada e comunitéria da fé, e um tesouro moral para o Ocidente, na dimensao da esfera publica e
das bases pré-politicas do Estado democratico de direito. A metafora do tesouro (a “pepita de

ouro”) demonstra que, para Ratzinger/Bento XVI, o dogma transcende a perspectiva de um
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imperativo moral, do dever para a salvagdo individual, mas ¢ motivo de jubilo e felicidade “nesta
e na outra vida”.

Se Max Weber havia criticado o catolicismo por ter se tornado uma “crenga de tedlogos”,
com “dogmas racionais, oficiais e comprometedores”, uma “aristocracia dos dogmaticamente
instruidos” (WEBER, 2012, p.378-379), o projeto de Joseph Ratzinger/Bento X VI foi justamente:
levar a contribui¢do da fé cristd para a esfera publica e para outros circulos fora da teologia catdlica,
afirmando sua relevancia social e nas discussdes contemporaneas; e, finalmente, relacionar a fé
cristd com as outras duas virtudes teologais — a esperanga e a caridade —, sublinhando sua
importancia pra a vida do crente.

Ratzinger/Bento X VI, “em sua hermenéutica da continuidade” conciliar, apresenta o dogma
catdlico na perspectiva da secularizacdo, afastando o mal-estar pré-conciliar entre fé e liberdades
individuais, ndo obstante — para Ratzinger/Bento XVI — o dogma catolico mantenha seu potencial
profético e critico, enquanto sinal de contradicao.

“Para Bento XVI uma Igreja aberta e dialdgica ndo ¢ aquela que deixa o mundo entrar em
seu seio, mas que se desmundaniza e penetra o mundo com o espirito de Cristo, sem querer impor
com isso qualquer forma de dominio politico-eclesiastico” (ASSUNCAO, 2018, p.132).

O dogma catdlico ndo ¢ afirmado numa tonica restauracionista ou a partir de um projeto de
poder secular que reunifique Igreja e Estado, mas na tolerancia com as diferengas e como contributo
valioso no didlogo publico e na constru¢ao do bem comum.

Para Ratzinger/Bento X VI, “as secularizagdes — sejam elas a expropriacao de bens da Igreja,
o cancelamento de privilégios, ou coisas semelhantes”, representaram “(...) uma profunda
libertagdo da Igreja de formas de mundanidade” (BENTO XVI, 2011). A secularizagdo, enquanto
processo historico em continua marcha, significa liberdade para a Igreja e para os fiéis: libertacao
para a Igreja “dos fados materiais e politicos”, para que tenha maior “agilidade” na vivéncia de sua
vocagdo (BENTO XVI, 2011); liberdade para os fi¢is abragarem e testemunharem a fé porque
encontraram a verdade e o amor de Deus — o sentido da existéncia.

Joseph Ratzinger/Bento XVI apresenta-se como critico dos projetos ideoldgicos
tradicionalistas e progressistas, especialmente quando se tornam revanchismos poés-seculares,
borrando a fronteira entre a Igreja e o Estado, aumentando o capital e as pretensdes politicas e
intramundanas. Aqui temos o uso negativo do conceito de secularizagdo por Ratzinger, que ¢ a

critica a secularizagdo da Igreja, ou seja, a grande tentacdo de se acomodar ao mundo, de se
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mundanizar. Desse modo, a sadia secularizacdo ajuda a Igreja para que encontre “a verdadeira
separagdo do mundo”, sem negé-lo ou alienar-se (BENTO XVI, 2011). “Para todos os efeitos, a
antimodernidade subjaz como um dogma fundante dos grupos e dos movimentos, de modo
particular como perigo interno para a fé catolica” (PASSOS, 2020, p.65).

Joseph Ratzinger/Bento X VI compreende o dogma catélico, como explicado anteriormente,
em sua relacdo com a secularizagdo e a modernidade, mas, principalmente, como verdade
harmoniosa da fé e razdo. Nesse sentido, enquanto o dogma catdlico se nutre da Revelacao divina,
também ¢ formulado através dos conceitos filosoficos e teoldgicos da racionalidade ocidental,
exemplificando a tese ratzingeriana de que ndo existe contradi¢do, mas compatibilidade entre o
cristianismo e a racionalidade ocidental. Por isso Ratzinger/Bento X VI também defende que ocorra

uma mutua purificagdo entre razao e religido:

Nés vimos que hé patologias na religido que sdo extremamente perigosas e que tornam
necessario encarar a luz divina da razdo como um, por assim dizer, 6rgdo de controle, a
partir do qual a religido sempre deve se deixar purificar e organizar novamente, o que foi,
alias, também a nogdo dos padres da igreja. Em nossa reflexdo, porém, mostrou-se que
também ha patologias da razdo (do que, hoje em dia, a humanidade em geral ndo tem
exatamente consciéncia), uma hybris da razdo, a qual ndo ¢ menos perigosa, ao contrario,
devido a sua potencial eficiéncia, muito mais ameagadora: a bomba atomica, o0 homem
como produto. Por isso, por outro lado, a razdo também deve ser lembrada em seus limites
e aprender a disposicdo de ouvir as grandes tradi¢des religiosas da humanidade. Quando
ela se emancipa completamente e coloca de lado essa disposicdo de ouvir, essa capacidade
de correlagdo, ela se torna destruidora. (HABERMAS; RATZINGER, 2005, p.8)

A razdo tem o potencial de purificar a religido de suas “patologias”, como os efeitos do
abandono da racionalidade por parte da religido — fideismo —, a intolerancia religiosa e o uso do
nome divino como legitimador de violéncia (ASSUNCAO, 2018, p.138). Assim, na perspectiva
ratzingeriana, apresentar o dogma catolico numa identidade fechada ao didlogo — ou seja,
fundamentalista —, com linguagem violenta e fazendo uso instrumental da fé, pode ser postura
caracterizada como religiosamente enferma, a ser devidamente purificada pela razdo para que
recobre sua saude.

Finalmente, ¢ notavel que o pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger/Bento X VI se funda
em uma analise sobre a fé, o mundo e o ser humano. Nesse sentido, existe uma antropologia crista
que fundamenta o trabalho teoldgico de Ratzinger/Bento XVI e orienta suas reflexdes. Essa
antropologia cristd ¢ bastante marcada pelo pensamento de Santo Agostinho, sobretudo pela
reflexdo sobre o “coragdo inquieto”, que diz respeito ao “desejo de Deus”: “ja a experiéncia do

desejo, do «coracao inquieto» como lhe chamava Santo Agostinho, ¢ bastante significativa. Ela
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confirma-nos que o homem ¢, no profundo, um ser religioso, um «mendigo de Deus»” (BENTO
XVI, 2012).

Ratzinger/Bento XVI ¢ um leitor do ser humano, através da 6tica de Santo Agostinho, e
identifica esse desejo, essa sede que demanda ser saciada. Porém, somente o desejo ndo ¢ suficiente,
porque o desejo ainda estd no campo do mistério. E preciso que a pedagogia do desejo conduza ao
encontro com a Pessoa de Jesus Cristo, e a partir deste encontro abre-se o horizonte para o tesouro
da doutrina catdlica: sua beleza e sua alegria.

Para Ratzinger/Bento XVI, a modernidade promete “paraisos artificiais”, mas Deus pode
oferecer o bem verdadeiro (BENTO XVI, 2012). Neste ponto, Ratzinger/Bento XVI, conhecendo
as mazelas da propria modernidade no processo de desencantamento do mundo (desdivinizagdo da
natureza) e diviniza¢do do ser humano, procede com a leitura antropologica do ressurgimento da
religido na pés-modernidade (ASSUNCAO, 2018, p.212). Na visdo de Ratzinger, “a Igreja tem a
missdo de alargar os espagos da presenc¢a do divino e de oferecer modelos de vida onde o individuo
possa realizar a sua humanidade, mesmo num contexto marcado pela desola¢do da existéncia
técnica que nio responde as questdes de sentido” (ASSUNCAO, 2018, p.216).

Joseph Ratzinger/Bento XVI, através de seu trabalho teologico e em seu Magistério
pontificio, ndo altera a dogmatica catdlica em sua substincia ao relacionéd-la com a modernidade e
o processo de secularizagdo, que preconizou uma nova compreensdo acerca da subjetividade e da
liberdade. Neste aspecto ele ¢ filho do Concilio Vaticano II, que ndo foi um Concilio dogmatico,
mas pastoral. Entrementes, sua compreensdo da doutrina catélica — a partir da “hermenéutica da
continuidade” — como um tesouro a ser conservado e disponibilizado revela o duplo esforco
ratzingeriano de preservagdo da doutrina e abertura dialdgica ao mundo na constru¢do de uma
sociedade mais justa e fraterna, no combate comum as patologias da razdo e da religido. Sua
antropologia cristd de viés agostiniano fundamenta a importancia do dogma catolico para o ser
humano de hoje na proeminéncia da questdo do sentido. Langando mao de uma metéafora conciliar,
Ratzinger “abre as janelas” da doutrina catdlica para o mundo, enquanto leitor da modernidade e
da dialética da secularizacdo e enquanto intelectual que permitiu que a fé crista fosse novamente

percebida, preservando sua relevancia.
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Conclusao

O Catecismo de 1992, entregue pelo Papa Joao Paulo II a Igreja, veio acompanhado de um
misto de expectativa e ceticismo, diante da pergunta: por que um Catecismo no limiar do novo
milénio? Serd que ndo precisamos de menos doutrina e mais didlogo? Para Joseph Ratzinger/Bento
XVI, entrementes, o esforco de um novo Catecismo ¢ essencial: € preciso recuperar a f& como
tesouro e patrimdnio, para, conhecendo-a melhor, ama-la profundamente. Na maxima de
Agostinho: intellige ut credas, credo ut intelligas — € preciso compreender para crer, e crer para
compreender melhor. A transmissdo da fé ¢ importante para o devido didlogo publico do crente,
para que conhega as razdes de sua fé e possa contribuir adequadamente com a sociedade.

A Enciclica Caritas in veritate, documento paradigmatico do pontificado de Bento XVI,
langada em 2009, apresenta a proposta inovadora da acdo social da Igreja na pds-modernidade: a
caritas in veritate in re socialis, ou seja, o servico da caridade, mas na verdade (BENTO XVI,
Caritas in veritate n.5). Dessa forma, a Igreja concilia sua ortodoxia e sua ortopraxis, fomentando
o seu ensinamento social e os valores modernos, tais como as liberdades individuais, sempre
orientadas pela verdade de Cristo e do Evangelho. As liberdades modernas, nesse sentido, se
articulam com a liberdade crista — com a perspectiva da dignidade humana, da vocagao propria de
cada pessoa e com o principio da responsabilidade.

Por fim, Joseph Ratzinger/Bento XVI apresenta sua contribui¢do para a compreensdo do
dogma catdlico em sua relagdo com as liberdades modernas, na esteira de sua “hermenéutica da
continuidade”, reafirmando o papel social, dialégico e publico da fé na construgdo de uma
sociedade mais justa, rejeitando as “hermenéuticas da ruptura” com o Concilio Vaticano II, e
reapresentando sua perspectiva antropoldgica agostiniana que interpreta a “sede de Deus” que

persiste na sociedade contemporanea, a busca por sentido.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho estabeleceu o objetivo de investigar a relagdo entre o dogma catdlico e
as liberdades individuais a partir da teologia de Joseph Ratzinger/Bento XVI. A justificativa ¢é
consonante com o papel publico da fé crista nas sociedades seculares e plurais, refletindo sobre a
relacdo entre a perspectiva doutrindria, no contexto de sua conexdo com a Revelagdo divina e da
pretensdo de verdade do cristianismo, e as liberdades individuais. Ratzinger/Bento XVI, ciente
desse desafio, oferece uma reflexdo sistematica em seus escritos sobre a relagdo entre a fé crista e
a razao na esteira da modernidade, acolhendo uma “modernidade saudavel” e empreendendo uma
leitura positiva do processo de secularizagdo, que resultou na desmundanizag¢do da Igreja e no
incremento da liberdade religiosa. Ratzinger/Bento XVI caminha na contramdo de uma leitura
negativa sobre o dogma catélico, apresentando-o como um tesouro, patrimonio para o crente e para
0 ndo-crente, enquanto uma fonte importante da moralidade que foi desindexada pelo Estado
moderno, fundamentando principios da democracia e do direito. Nessa perspectiva, pode existir
uma correlagcdo frutuosa entre as tradi¢des religiosas e o exercicio da comunicacdo na esfera
publica, de modo que ambas contribuam para a afirmacdo da liberdade e da justica.

A dissertacdo se estrutura em trés capitulos, O primeiro capitulo evidenciou que o dogma ¢
tema complexo e desafiador nos tempos atuais, de forma que a contemporaneidade ainda precisa
enfrenta-lo “face a face”, da mesma forma que a filosofia precisa confrontar a religido mesmo
depois da “morte de Deus” proclamada por Nietzsche na obra A Gaia ciéncia (1882). Como
pudemos acompanhar, o dogma ¢ uma forma de desenvolvimento do fenomeno religioso, bastante
conhecido por causa do cristianismo e da Igreja Catolica, mas que ndo pode ser reduzido como
objeto de estudo da teologia. Essa perspectiva ¢ fundamental e apresentou o dogma em sua
polivaléncia: como produto e legitimador da cultura (ethos social), como exercicio de poder em
sociedade, como racionalizagdo, etapa de moralizacdo e institucionalizagdo do sagrado, como
ponto de tensionamento entre a luta pela conservagao e uma sociedade em transformacao. O dogma
pode ser analisado pelas Ciéncias da Religido, a partir de uma abordagem pluridisciplinar e
plurimetodolégica. A evolugdo do dogma no cristianismo ocorre pela necessidade de clarificagdo
da doutrina e de resolver as querelas em torno dela. Nao obstante o cristianismo seja fendmeno
semitico, os primeiros dogmas nascem no contexto helenistico, apropriando os conceitos e a

linguagem da filosofia grega. A historia dos dogmas ¢ marcada por consensos e contestagdes, até
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o momento da Reforma Protestante, marco da modernidade com o questionamento da autoridade
da Igreja diante da consciéncia individual e da emergéncia da subjetividade. A hermenéutica
teologica ird retomar a questdo do dogma a partir da categoria historica, buscando reavivar o
sentido do dogma numa chave humanista e dialdgica, abrindo a expressdo dogmatica a auténtica
esperanca crista.

O segundo capitulo abordou a biografia e teologia de Joseph Ratzinger/Bento X VI relaciona
de forma critica o dogma e as liberdades individuais, a partir do conjunto de andlises que Ratzinger
elabora acerca do processo de secularizagio e da modernidade. A pergunta se Ratzinger pode ser
considerado “um te6logo moderno, antimoderno ou pés-moderno”, ndo ha resposta facil, embora
sua postura conflitiva com a modernidade revele a constante tensdo de sua teologia com as esferas
politica, econémica e do progresso cientifico, que significa — sobretudo — a afirmacdo do papel
profético e emancipado da religido nas sociedades secularizadas. Em seu pensamento, Ratzinger
evidencia a compatibilidade entre a fé crista e a racionalidade ocidental, desde o apdstolo Paulo,
passando pelo iluminismo, defendendo uma caracteristica do cristianismo que precisa se acomodar
no Estado laico: sua pretensdo de verdade e critica ao relativismo.

Em certa medida Ratzinger ¢ grande defensor do didlogo na esfera publica, de aproximagao
e colaboracdo entre as esferas, haja visto sua atuagdo aberta para discutir com renomados
pensadores europeus do século XX. Aqui podemos vislumbrar a responsabilidade de sua liberdade
de expressao na construgdo e no enriquecimento do debate publico, compreendendo a religido e a
Igreja como atores essenciais para a moralizagdo e o amadurecimento da sociedade, rejeitando a
subjetivagdo e a marginalizacdo da religido dos processos civilizacionais.

Por outro lado, a pena de Ratzinger ¢ bastante critica da modernidade, apontando seus
limites e fracassos, em contraposi¢do a defesa da doutrina cristd e dos dogmas. De acordo com
Joseph Ratzinger, o cristianismo pode conceder ao sujeito hodierno aquilo que as ciéncias
modernas prometeram, mas nao puderam sustentar: o sentido da existéncia. Assim, o dogma
continua imprescindivel diante da crise de sentido ¢ do desencantamento do mundo. Ratzinger
elabora sua hermenéutica dogmatica, que embora possa ser considerada renovadora enquanto pos-
Conciliar, ¢ marcada pela “continuidade” com a tradi¢ao da Igreja, evitando avangos muito patentes
e colocando-se como “terceira via” diante da teologia progressista e do imobilismo tradicionalista.
Ratzinger ¢ defensor do conceito moderno de laicidade, liberdade religiosa e tolerancia, todavia,

seus adversarios no campo da teologia o acusam de perseguidor da liberdade de expressdo no
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interno da Igreja. Para Ratzinger, as liberdades modernas sdo pressupostos fundamentais para a
adesdo da fé, mas possuem limites claros, especialmente no seio da Igreja e na relagdo com a
doutrina catdlica.

O terceiro e ultimo capitulo apresenta a sintese, no pensamento de Joseph Ratzinger/Bento
XVI, dessa relagdo entre o dogma catdlico e as liberdades individuais, na perspectiva do Concilio
Vaticano II (1962-1965), que ¢ o pano de fundo de toda a discussdo. Afinal, abordar a relagdo entre
o conteudo dogmatico da fé e a modernidade foi intento do Concilio Vaticano II, que utilizou uma
linguagem mais positiva e reconciliadora ao invés das antigas anatemas e condenagdes, resultando
em documentos importantes como a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, o Decreto Unitatis
Redintegratio que promoveu o movimento ecuménico, o Decreto Inter Mirifica sobre os meios de
comunicagdo social, a Declaragdo sobre a liberdade religiosa Dignitatis Humanae, a Declaracao
Nostra Aetate sobre a relagdo da Igreja com as religides ndo-cristds. O Concilio Vaticano II buscou
dialogar com toda a familia humana, reapresentando a missdo e a atuag¢do da Igreja na sociedade
secular.

O pensamento de Ratzinger/Bento XVI possui essa mesma preocupagdo conciliar:
apresentar a doutrina numa perspectiva dialdgica, enquanto patrimdnio da Igreja e da civilizagdo
que pode contribuir constantemente para o devido progresso e para justas relagdes sociais. A
contribuicdo renovada de Ratzinger/Bento XVI sobre o dogma catdlico ¢ conservadora, no sentido
de preservacdo da substincia da fé num tempo de profundas transformadoras, mas também ¢
dialogal e aberta enquanto esforgo de “dizer algo” ao ser humano de hoje, ser capaz de produzir e
fornecer sentido na conjuntura pés-secular. Ao conservar o liame entre a fé cristd e a verdade na
contemporaneidade, Ratzinger/Bento X VI reitera a harmonia da dogmatica catolica, protegendo-a
de usos indiscriminados do mercado religioso, neste periodo de customizagdo da fé e subjetivacao
da crenga, captado pela andlise socioldgica de Hervieu-Léger.

Nessa dindmica, Ratzinger/Bento XVI defende a “hermenéutica da continuidade” de
principios na descontinuidade das aplicagdes historicas, rejeitando hermenéuticas de ruptura no
campo progressivo e tradicionalista, afirmando a continuidade de principios na historia da Igreja —
dos dogmas e dos Concilios —, apesar dos conflitos histdricos. Assim, Ratzinger/Bento X VI ressalta
a importancia da tradi¢@o e se posiciona contrariamente a qualquer postura de negag¢do do Concilio
Vaticano II e da relagdo de abertura e didlogo que ele configura entre a Igreja, a modernidade e a

secularizagdo.
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O pensamento de Ratzinger/Bento X VI sobre a relagdo entre o dogma e a modernidade
permanece extremamente relevante nesta primeira metade do século XXI, no Brasil e em outras
paises do Ocidente em que arroubos antidemocraticos buscam suprimir as fronteiras entre Igreja e
Estado de direito, instrumentalizando a doutrina e a religido. Ratzinger/Bento XVI defende a
importancia da secularizagdo enquanto processo sadio de “desmundaniza¢do” da Igreja, negando
qualquer possibilidade de ruptura com essa heran¢a da modernidade num pretenso retorno a unido
entre altar e coroa (Igreja e Estado). Nesse sentido, Ratzinger/Bento X VI se distancia de qualquer
viés restauracionista, em continuidade com o Concilio Vaticano II. Por outro lado, para
Ratzinger/Bento XVI, o acolhimento da secularizacdo evidencia que, para o cristianismo, a
salvacdo ndo ¢ acontecimento intramundano, negando assim uma politizacdo e ideologizacdo da
religido, que Ratzinger combateu na condicao de cardeal-prefeito da Congregacao para a Doutrina
da Fé quando denunciou, na Instrugdo sobre alguns aspectos da teologia da liberta¢do, de 1984,
o0 viés marxista presente em determinadas correntes da teologia da libertacao.

Outrossim, Ratzinger/Bento X VI fala, em seu dialogo com Jiirgen Habermas, de uma tutela
positiva da razao e da religido, protegendo-se, ambas, das patologias e enfermidades que podem
crescer em seus contextos vitais —no campo da razao, o perigo do progresso cientifico e econdmico
que instrumentaliza a vida humana, produz desigualdades e injustica e destr6éi o meio ambiente
quando desatrelado da ética; no campo da religido, o perigo dos fideismos e dos fundamentalismos
que negam a racionalidade, a pluralidade da sociedade, a interculturalidade e o principio da
tolerancia. O esforco de Joseph Ratzinger por apresentar uma “teologia publica”, que ndo teme
dialogar e apresentar-se com serenidade para contribuir na perspectiva do agir comunicativo, ¢
atitude bastante significativa. Como o atual panorama demonstra, o didlogo, tdo necessario, tem se
tornado cada vez mais dificil, com preponderancia do agir estratégico de modos surpreendentes,
especialmente nas redes sociais através das chamadas fake News (que sdo as mentiras fabricadas
pelas redes estratégicas de desinformacdo), at¢é mesmo para as instituicdes que protegem a
democracia e o Estado de direito. O esfor¢o da teologia publica se opde a projetos de sabotagem
do Estado de direito e diminui¢do dos niveis de democracia, inserindo-se na perspectiva positiva
de contribui¢do da religido para o incremento da justi¢a e da liberdade na sociedade plural, através
do discurso respeitoso, responsavel e comprometido com o bem comum.

Ratzinger/Bento X VI, na qualidade de leitor e intérprete da modernidade, fundamenta seu

pensamento sobre a relevancia da fé cristd na contemporaneidade a partir de sua antropologia
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agostiniana, que percebe uma emergéncia do desejo de Deus e da verdade, uma busca que
permanece apesar das transformagdes socioculturais. Nessa linha, as liberdades individuais
adquirem sentido quando relacionadas a concepgao cristd de liberdade, como “dom” e “tarefa” —
“dom” a partir da teologia da Imago Dei e da Encarnacdo do Verbo, que pauta a compreensao da
vocacdo e da dignidade humana; “tarefa” na percepcdo de que a liberdade individual estd sempre
“em funcdo”, precisando conjugar os conceitos de responsabilidade e de moralidade. Nesse
contexto, a Igreja conserva sua solidez em uma sociedade liquida, revelando o ser humano ao
proprio ser humano. Esse ¢ um estilo profundamente ratzingeriano de falar sobre Deus, como
“Aquele que revela o homem ao proprio homem”, fazendo alusdo ao evento da encarnacdo e a

novidade atemporal do Evangelho.
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