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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo geral apresentar o fendmeno religioso a luz das Ciéncias da
Religido, em um recorte sobre a atuacdo da Igreja Catdlica no ambito universitario, assim como
discutir se o jovem universitario tem uma dualidade entre a fé que professa e a fé que vivencia,
ndo somente no ambiente académico, mas também na sociedade. Apresenta, ainda, o ser
humano em sua relagcdo com a religido, dentro da fé catélica, e com o mundo contemporaneo
globalizado e secularizado. Além disso, demonstra historicamente como a Igreja Catolica
direciona essa mesma vivéncia desde o fim da década de 30 do século XX até a atualidade.
Inicialmente, pelo movimento eclesial chamado “Acdo Catdlica Brasileira”, que era uma
espécie de associac¢do ou organismo de leigos e leigas cristdos cat6licos dedicados a defesa dos
valores e principios cristdos, para evangelizar e transformar a sociedade com forte teor politico
progressista. A Acdo Catolica Brasileira era proveniente da “Agdo Catdlica” iniciada em Roma,
na Italia, no pontificado do Papa Pio XI, que, apesar de ter um viés mais conservador, também
tinha como objetivo a evangelizacéo da sociedade através do laicato. No Brasil, teve destaque
por meio da JUC (Juventude Universitaria Catolica) e, depois, no fim dos anos 1990 ao inicio
de 2000, com a PU (Pastoral Universitéria), com o respaldo da CNBB (Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil), e atualmente pela PdU (Pastoral da Universidade). A PdU é uma pastoral
organizada pelas proprias IES (Instituicbes de Ensino Superior) confessionais catolicas,
partindo do carisma da congregacéo religiosa ou de orientacdes da diocese das quais fazem
parte, através de setores, pardquias ou capelanias universitarias. Esta dissertacdo apresenta
documentos, cartas enciclicas e declaracdes publicas do Papa Jodo XXIII e do Papa Francisco,
que sao dois pensadores da religiosidade crista catolica nas universidades. Apresenta também
analises dos materiais empiricos, frutos de pesquisas realizadas nas Pontificias Universidades
Catdlicas (PUC-RS, PUC-SP, PUC-Minas e PUC-Rio). Como resultado, chegou-se a
consideracdo de que os jovens universitarios vivem uma grande dualidade entre a fé professada
na religido catdlica e a vivéncia do cotidiano na universidade e na sociedade, mesmo em face
das variadas formas de orientacdo da Igreja Catolica.

Palavras-chave: Igreja Catolica; Universitarios; Pastoral Universitaria; Ac¢do Catdlica
Brasileira; JUC — Juventude Universitaria Catolica.



ABSTRACT

This dissertation aims to comprehensively present the religious phenomenon through the lens
of Religious Studies, focusing on the role of the Catholic Church within the university context.
Additionally, it explores whether young university students experience a duality between the
faith they profess and the faith they live out, not only within the academic environment but also
in society at large. The study delves into the human relationship with religion within the
Catholic faith, considering the contemporary globalized and secularized world. Furthermore, it
historically traces how the Catholic Church has directed this experience from the late 1930s
until the present day. Initially, the narrative unfolds through the ecclesial movement known as
the "Brazilian Catholic Action,” an association of lay Christian Catholics dedicated to
defending Christian values and principles. This movement aimed to evangelize and transform
society with a strong progressive political emphasis. Originating from the "Catholic Action”,
initiated in Rome, Italy, during the pontificate of Pope Pius XI, it had a more conservative
orientation. Still, it shared the objective of societal evangelization through the laity. In Brazil,
it gained prominence through the Catholic University Youth and later, from the late 1990s to
the early 2000s, through University Pastoral, endorsed by the National Conference of Bishops
of Brazil, and presently through the University Pastoral. The University Pastoral is organized
by Catholic Higher Education Institutions, drawing from the charism of religious congregations
or diocesan guidelines, operating through sectors, parishes, or university chaplaincies. This
dissertation presents documents, encyclical letters, and public statements from Pope John XXIII
and Pope Francis, both influential figures in Catholic Christian religiosity within universities.
It also analyses empirical materials derived from research conducted at Pontifical Catholic
Universities (PUC-RS, PUC-SP, PUC-Minas, and PUC-Rio0). The findings suggest that young
university students navigate a significant duality between the professed faith in the Catholic
religion and the lived experience of daily life in the university and society, despite the various
guidance provided by the Catholic Church.

Keywords: Catholic Church. University Students. University Pastoral. Brazilian Catholic
Action. Catholic University Youth.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo de mestrado demonstra a atuacdo da Igreja Catdlica no meio
universitario. Apresenta o jovem universitario e sua relacdo com a religido dentro da fé catélica
e com o mundo contemporéneo globalizado e secularizado. O objetivo é colocar a prova a
hipotese de uma dualidade da fé professada com a fé vivenciada pelo jovem universitario na
universidade e na sociedade brasileira. Apresentando, ainda, a atuacdo da Igreja Catdlica no
meio universitario, iniciando com a ACB até a PU. Tem como objetivos secundarios mostrar
que a Igreja Catolica desde muito tempo norteou e orientou a vivéncia da fé no cotidiano
universitario e também apresentar experiéncias vivenciadas em algumas Pontificias
Universidades Catolicas no Brasil: PUC-RS, PUC-SP, PUC-Minas e PUC-Rio.

A atuacdo da Igreja Catdlica no mundo universitario existe desde longa data.
Apresentava orientagBes para que o universitario catélico pudesse vivenciar a sua fé no mundo,
mas principalmente no ambiente académico. Apresentou documentos, cartas enciclicas ou
declaraces publicas de papas com orientacdes até nossos dias atuais. Com isso houve pastorais,
movimentos e organismos da Igreja Catolica para contribuir com esse ensinamento.

Essa presenca da Igreja Catolica se fortifica com a AC, que era uma associacdo do
laicato catélico dedicado exclusivamente a defesa dos valores e principios cristdos dentro da
sociedade, com o objetivo de evangelizacdo dos ambientes. Nasce na Italia com o sociélogo
Giovanni Acquaderni e com o ativista Mario Fani, e contou com a aprovacdo oficial do
Vaticano em 23 de dezembro de 1922, pelo Papa Pio Xl, que tinha como propoésito a
evangelizacdo do mundo, via laicato cristdo. Foi a primeira vez que um Sumo Pontifice deu
importancia e énfase ao trabalho dos leigos e leigas na Igreja e no mundo, o que trouxe
incobmodo a hierarquia eclesiastica. Ele realmente queria “cristianizar” 0 mundo, ou seja, toda
a sociedade, e percebeu que isso s ocorreria com o laicato que ja estava inserido nele.

A AC tinha um viés conservador, mas quando chega no Brasil, onde ficou conhecida
como ACB, com o passar do tempo e com o envolvimento dos membros com partidos politicos
de esquerda e com o ME, tornou-se progressista. Em outubro de 1935, o cardeal Dom Sebastido
Leme, representando os arcebispos e bispos do Brasil (pois ndo havia algo como a CNBB na
década de 1930), recebeu uma carta do Papa Pio XI, oficializando a ACB.

Como dito anteriormente, num primeiro momento, a ACB teve um viés conservador,
durante os primeiros anos de sua atuagdo dentro da sociedade, com varios grupos que foram
criados para a realizacdo dessa evangelizacdo. Porém, na década de 1960, nasceram 0s grupos:
JAC, JEC, JIC, JOC e a JUC que tiveram um viés progressista, sobretudo a JUC eaJOC. ATL
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e a OPP fortaleceram a JUC, que passou a ter ambas como base e com isso se sentia mais forte
para lutar para a transformagdo da sociedade. Depois, houve envolvimento com politica
partidaria, sobretudo com o PCB e experimentou uma grande crise em sua relacdo com a CNBB
e até com alguns membros que ndo concordavam com sua nova identidade, que conflitava com
a prética religiosa.

Com a ditadura militar brasileira, houve grande repressao aos movimentos progressistas
da época e com isso a JUC e todos os grupos com envolvimento de jovens estudantes
universitarios progressistas foram encerrados. Apds, houve um grande periodo em que a Igreja
Catolica ndo se pronunciou e nem houve nenhuma atividade ligada a evangelizacdo do meio
universitario, até que em 1979 nasce a PU, que tinha suas raizes na JUC e como base o0 Método
V-J-A, a Rdv, a TL e a OPP. A PU tinha o objetivo de evangelizacdo do meio universitario e
de transformacéo da sociedade, com atividades e vivéncias dentro e fora da Igreja Catdlica. A
PU teve seu auge nas décadas de 1980 e 1990, até perder as suas forcas em meados dos anos
2000.

Em 1997, foi criado o SU dentro da Comissao Episcopal para a Educacéo e Cultura, que
passou a organizar a acdo evangelizadora no meio universitario, englobando movimentos e
pastorais, incluindo a PU e a PdU.

A PdU era uma pastoral organizada pelas IES de confissdo catolica, que partiam do
carisma das congregacdes religiosas ou das dioceses que estavam a frente da Universidade.
Portanto, a PdU ndo tinha o viés da PU, que, por sua vez, tinha grande envolvimento com a
transformacéo da sociedade, com a TL, OPP, RdV e com o Método V-J-A. A PdU estava mais
ligada as Paroquias ou Capelanias Universitarias, valorizando as atividades sacramentais, como
missas, momentos oracionais, grupos de terco, grupo de oracdo, cursos de Iniciacdo Cristd de
Adultos, batismos, casamentos etc. A PdU existe até os dias atuais, mas muitas universidades
catélicas a chamam de PU e estdo muito ligadas a departamentos, setores, pardquias ou
capelanias universitarias. A SU da CNBB fortalece, chamando todas as experiéncias de
evangelizacdo universitarias da atualidade de PU.

Esta dissertacdo apresenta um recorte sobre os pontificados do Papa Jodo XXIII e do
Papa Francisco, por ambos terem uma singularidade em suas acgOes pastorais em seus
pontificados, pois ambos propdem uma abertura da Igreja Catolica para um didlogo com o
mundo. O Papa Jodo XXIII com o Concilio Vaticano 11 e o Papa Francisco com a sua proposta
de uma “Igreja em Saida”, que através do “Pacto Global Educativo” tem forte ligacdo com o
meio universitario. Apresenta também a importancia de Encontros e Conferéncias Episcopais

da Igreja na Ameérica Latina para o fortalecimento da evangelizacdo do meio universitario.
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A dissertacdo € finalizada com experiéncias que foram vivenciadas, via pesquisas
realizadas, nas Pontificias Universidades Catdlicas: PUC-RS, PUC-SP, PUC-Minas e PUC-
Rio. A proposta é, através do resultado dessas pesquisas realizadas em 2011 (PUC-RS), 2012
(PUC-SP), 2013 (PUC-Minas) e, a mais recente, em 2018 (PUC-Ri0), chegar a concluséao sobre
a hipotese de que a juventude universitaria, mesmo tendo orientacdes da Igreja Catdlica,
vivencia uma grande dualidade entre a fé que professa e a fé que vivencia na sociedade,

sobretudo, no ambito universitario.
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1. ACAO DA IGREJA CATOLICA NO MEIO UNIVERSITARIO

A Igreja Catolica, ha muito tempo estd presente na vida do universitario catdlico,
apresentando orientacdes para a sua vivéncia no cotidiano da vida académica ou mesmo em sua
atuacdo na sociedade. Isso se iniciou de maneira mais concreta com a AC e com a ACB, depois,
com a JUC e, posteriormente, e até os dias atuais, através da PU, com a orientacdo do SU da
CNBB. Os grupos estdo em IES estaduais, federais e particulares, mas, sobretudo, nas de
confisséo catdlica.

Este capitulo apresenta o inicio da AC na Italia, com o socidlogo Giovanni Acquaderni
e com o ativista Mario Fani. Em seguida, com a aprovacdo oficial do Vaticano, com o Papa Pio
XI. Depois, apresenta a chegada da Acao Catolica no Brasil e seus desdobramentos, com Vviés
progressista. Apresenta, ainda, a JUC e sua atuacdo dentro e fora da Igreja Catdlica, até o seu
fim com o inicio da ditadura no Brasil.

O capitulo apresenta, a seguir, 0 nascimento da PU, assim como suas especificidades,
opcdes e base teoldgica. Apresenta a caminhada da acdo pastoral dentro do meio universitario
até os dias atuais, nos quais a PU engloba todas as acbes de evangelizacdo no ambito

universitario, assessorado pelo SU da CNBB.

1.1. Acdo Catdlica

Ney de Souza, em seu artigo “Agdo Catolica, militancia leiga no Brasil: méritos e
limites™, afirma que a AC, a ACB e a JUC foram movimentos singulares para o inicio dessa
caminhada de interagdo com o jovem universitario. A ACB e a JUC tiveram primaz importancia
para a constitui¢do da PU e a da PdU, que até os dias atuais tém orientado o jovem universitario
no meio académico e na sua atuacdo no mundo (SOUZA, 2006).

A AC foi instituida pelo Papa Pio XI, que a apresentou como um movimento
internacional a atuar na perspectiva de inserir o laicato nos trabalhos religiosos, o que nao era
comum naquele periodo (MAIA; SALES, 2019).

O Papa Pio X1 tinha uma real proposta de inclusdo do laicato na evangelizagéo da Igreja
Catolica, sobretudo, no mundo, o que pode ter causado certo incbmodo entre os clérigos que
ndo queriam essa participacdo dos leigos e leigas.

Para compreender esses movimentos e pastorais no Brasil é necessario remontar a 1867,
na Italia, onde eles nasceram, com o sociélogo Giovanni Acquaderni e o ativista Mario Fani.

Inicialmente, 0 movimento liderado por eles foi composto por leigos catélicos e se chamava
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"Sociedade da Juventude Catdlica", mas posteriormente ficou conhecido como “AC”, que foi
um movimento de acdo evangelizadora da Igreja em varias partes da sociedade, inclusive no
meio académico (SOUZA, 2006).

Em 23 de dezembro de 1922, no pontificado do Papa Pio XI, a AC foi reconhecida
oficialmente pela Igreja Catdlica. Isso ocorreu porque o Sumo Pontifice tinha como objetivo
central a missao e a evangelizacao da sociedade. O Papa passou por um momento muito dificil
com o0 pos-guerra, que trouxe algumas consequéncias para todo o Ocidente, como
transformacdes politicas, econdmicas e sociais, que dificultaram a acdo da Igreja Catolica no
mundo. Tudo isso ocorreu por causa do grande desenvolvimento do capitalismo, do aumento
das industrias e da urbanizagdo nas cidades. Esses fatos trouxeram grandes dificuldades a classe
trabalhadora, sobretudo a operaria, e um grande aumento da pobreza. Com isso, as ideias
socialistas e comunistas proliferaram, o que deixou o Papa Pio XI extremamente incomodado
pois estas pregavam o ateismo. Com a preocupacdo de amenizar essa situacdo critica que a
Igreja passava, 0 Sumo Pontifice escreveu vérias cartas enciclicas, nas quais condenou o
nazismo, o racismo, 0 marxismo e o comunismo (SOUZA, 2006).

A primeira enciclica que ele escreveu foi a Bui Arcano Dei Consilio, para a qual ndo
existe traducédo para o portugués (SANTANA JUNIOR, 2015).

O Papa quis estimular o interesse das pessoas para criarem uma sociedade totalmente

catolica na qual reinassem os ensinamentos do evangelho. Souza afirma que:

No pontificado de Pio X1 encontramos uma renovacao da A¢do Catolica
pelo menos em trés aspectos: primeiro, ela € um apelo constante ao
carater apostolico ou ativista dos cristdos; segundo, ela atinge todas as
camadas sociais e, terceiro, ela tem um carater confessadamente leigo
ou de comprometimento com a profanidade (SOUZA, 2006, p. 42).

A AC teve grande destaque, pois tinha acdes variadas que atingiam muitos setores da
sociedade. E se fortaleceu por ter apoio da Igreja Catdlica e grande participacao do clero. O
laicato abragcou com grande satisfacdo essa misséo de evangelizar os setores da sociedade, pois
a participagdo plena ad intra ndo Ihe era permitido (SANTANA JUNIOR, 2015).

E importante ressaltar que, naquele mesmo ano, o Sumo Pontifice Pio XI criou um
grande instrumento para colaborar com a AC, que foram as POM. Conforme consta no site das
POM, essas obras tornaram-se universais em 3 de maio de 1922. Elas tém o objetivo de ajudar
as pessoas a expressarem seu testemunho missionario, além de criarem fundos de solidariedade
para que os programas de evangelizagdo ocorram em todo o mundo (POM, s.d.).

As POM existem até hoje e em 2022 fizeram 200 anos de atuacdo na missionariedade.
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Podemos destacar também a Carta Enciclica Quadragesimo Anno, de 1931, na qual o
Sumo Pontifice escreve de maneira muito expressiva aos operarios, pedindo que restaurem a
sociedade partindo dos valores evangélicos (SOUZA, 2006).

Posto isso, a AC tornou-se primordial para a Igreja Catolica se aproximar das classes
mais oprimidas e apartadas da sociedade e, assim, conseguir através da acdo evangelizadora
laical interagir com varias partes da sociedade da época. O Papa também se preocupava em
trazer de volta ou converter os cristdos catélicos que haviam perdido a fé ou mudado de igreja,
pois muitos fiéis foram para o protestantismo (SOUZA, 2006).

O Papa Pio XI, como demonstrado, tinha grande preocupagdo com 0 comunismo e 0
socialismo, sobretudo, porque naquela época havia uma proposta de ateismo intrinseca nessas
duas propostas politicas. Também havia a enorme perda da Igreja para o protestantismo, como
foi citado. Mesmo assim, fica claro que o Sumo Pontifice tinha grande interesse de inclusdo do
laicato na Igreja e na sociedade, mesmo ndo sendo algo bem visto pela hierarquia da Igreja
naquele periodo. E preocupado estava também com o aumento da pobreza no mundo.

O Papa Pio XI, como demonstrado, tinha grande preocupagdo com 0 comunismo e 0
socialismo, sobretudo, porque naquela época havia uma proposta de ateismo intrinseca nessas
duas propostas politicas. Também havia a enorme perda da Igreja para o protestantismo, como
foi citado. Mesmao assim, fica claro que o Sumo Pontifice tinha grande interesse de inclusdao do
laicato na Igreja e na sociedade, mesmo ndo sendo algo bem visto pela hierarquia da Igreja
naquele periodo. E também estava preocupado com o aumento da pobreza no mundo.

Dom Marcelo Pinto Carvalheira foi assessor eclesiastico da ACB na segunda metade da
década de 50. Ele escreveu um artigo com o titulo “Momentos Historicos e desdobramentos da
Acgdo Catolica Brasileira”, no qual apresenta que a AC foi um acontecimento eclesial de grande
importancia para a histdria da Igreja no mundo, mas, sobretudo, no Brasil, e que teve trés
grandes etapas historicas sendo elas: a ACG e o despertar do Laicato; a ACE e o papel proprio
do cristdo leigo no temporal; e os desdobramentos da AC nos movimentos missionarios, nas
comunidades de base e na OPP (CARVALHEIRA, 1983).

Sobre a primeira etapa da AC, em seu inicio na Italia, Carvalheira diz:

Ela se coloca sob o signo e a inspiracdo de Pio XI. Ele foi precisamente
0 Papa da Acdo Catdlica. Pontifice marcado por fé corajosa, “Fides
intrepita”’, Pio XI se sentiu desafiado pelas correntes ideoldgicas, socio-
culturais e politicas de seu tempo, que ameacgavam a influéncia da fé na
vida das pessoas e da sociedade. O liberalismo se difundia, procurando
separar sempre mais a religido da vida e da sociedade. O materialismo
se afirmava através da sua dupla vertente: o capitalismo com sua
ganancia incontrolavel, sacrificando o trabalhador ao idolo do lucro; e
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0 comunismo, com seu programa de ateismo, reduzindo o homem a um
fator da producdo material; enfim, os totalitarismos de direita, 0
nazismo na Alemanha, e o fascismo na Italia, erigindo a raca e o Estado
como valores supremos (CARVALHEIRA, 1983, p. 11).

O objetivo do Papa Pio Xl era que o laicato do mundo se unisse e se organizasse em
prol de um apostolado no mundo contemporaneo, via AC. Era como um mandato, ou seja, um
envio oficial da Igreja Catdlica a todos os leigos e leigas do mundo. Pio XII chama esse envio
de “participagdao no apostolado hierarquico”. Com isso, houve um reconhecimento solene e
oficial do laicato na Igreja, que ndo ocorria anteriormente. Isso também ocorreu por conta da
ruptura da Reforma protestante, na qual a Igreja Catolica perdeu muitos de seus fiéis. Nos textos
do magistério, sobre a AC, séo citados varias vezes os livros do Novo Testamento, como Atos
dos Apdstolos e as Cartas de Séo Paulo e de Sdo Pedro, que falam sobre a vida das primeiras
comunidades cristds, nas quais os leigos e leigas tinham papel fundamental. Com isso,
enfatizou-se 0 aspecto apostolico e missionario do laicato — o que leva a uma evidente dimenséo
social. A AC, com toda certeza, trouxe uma presenca indeclinavel do apostolado dos leigos e
leigas no mundo (CARVALHEIRA, 1983).

O Papa Pio XI tinha objetivos bem claros com a criagdo da AC:

A grande intuigdo inicial de Pio X1 e da Acédo Catolica, nas décadas de
20 e 30, e reforcada depois pela Acdo Catolica Especializada, chegou
na sua logica, a consequéncia derradeira: o leigo ndo é um clérigo
mutilado, definindo-se pela auséncia de alguns atributos do padre e
agindo apenas sob a tutela clerical. Ndo. Mas ele tem o seu estatuto
préprio. Sua condi¢do fundamental o faz digno de constituir o povo de
Deus, donde brotam os ministérios e a cujo servigo estd a hierarquia
eclesidstica. Dentro das realidades terrestres e no coracdo do mundo,
trabalhando por uma nova ordem humana, o leigo [..]
(CARVALHEIRA, 1983, p. 26).

Sobre a segunda etapa, chamada de “Ac¢édo Cat6lica Especializada, e o papel proprio do
cristdo leigo no temporal”, Carvalheira apresenta que, nessa nova fase, o novo pontifice, o Papa
Pio XII, muda a fala de Pio XI de “participacdo no apostolado hierdrquico” para “cooperagao
ou colabora¢do”. Em 20 de outubro de 1939, ele escreve uma carta enciclica chamada Summi
Pontificatus, em que fala dessa “obra auxiliar” dos militantes da AC. Mesmo assim, a A¢ao
Catdlica Especializada levou adiante a intuigdo de Pio XI no que diz respeito ao valor radicado
dos leigos na tradicdo do Novo Testamento e da relevancia no apostolado social. Essa acdo
especializada levou o laicato ao mundo profano, das realidades terrestres, cumprindo uma

miss&o singular dentro da historia, através da encarnacdo no a&mbito social. E primaz lembrar
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que essas relagdes da Igreja com o mundo superaram os velhos esquemas da antiga Cristandade,
trazendo uma relevancia do laicato que, posteriormente, ird ter um grande e pesado
fortalecimento com o Concilio Vaticano 11 (CARVALHEIRA, 1983).

Sobre os desdobramentos da Acdo Catdlica nos movimentos missionarios, nas
comunidades de base e na opcao pelos pobres, Carvalheira afirma que:

A terceira etapa do movimento historico da Igreja, desencadeado pela
Acdo Catolica coincide com a etapa do Concilio e do Apds-Concilio
Vaticano Il. Para nés, portanto, da América Latina, com a etapa de
Medellin e Puebla, que se constituem aplicacdo e desdobramento do
Concilio Vaticano Il. Esta etapa esta marcada primeiramente pela figura
do Papa Jodo XXIIl, o grande Papa da virada da Igreja ou do
“aggiornamento” da Igreja de Cristo, na liberdade do espirito e na
fidelidade esponsal ao seu Senhor, conforme a Tradicao apostolica. Esta
etapa também se deixou marcar pelos sucessores do Papa Jodo XXIII,
isto é, Paulo VI, Jodo Paulo | e Jodo Paulo Il. E — porque nédo dizer —
pela massa do povo de Deus, sobretudo dos pobres, que comecam a ser,
eles também, protagonistas da histdria da sua Igreja, imprimindo-lhe
um novo clima teoldgico-pastoral (CARVALHEIRA, 1983, p. 23).

O Concilio Vaticano Il e as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin e

Puebla oficializaram a vivéncia eclesioldgica e missionaria da AC (CARVALHEIRA, 1983).

1.2. Acdo Catolica Brasileira e Juventude Universitaria Catdlica

A implantagdo da AC no Brasil tinha como linha de orientacéo a Ubi Arcano Dei, carta
enciclica do Papa Pio XI, j& citada (CARVALHEIRA, 1983).

A AC chegou ao Brasil com um carater mais conservador, mas que com o passar do
tempo tornou-se progressista, como veremos mais adiante, quanto a evolucao e ao progresso na
Igreja e na sociedade brasileira. Mas, antes de entrar propriamente na Ac¢do Catdlica Brasileira,
faz-se necessario conhecer o cenario que ocorria no Brasil antes de esses movimentos e grupos
chegarem e nascerem no meio universitario. Tudo comeca em 1866, com Candido Mendes de
Almeida, que era advogado, jornalista, politico e comendador da Ordem de Nossa Senhora da
Conceicdo, da Ordem de S&o Gregério Magno e da Ordem Rosa. Almeida solicitou ao
episcopado brasileiro que houvesse uma universidade catolica em solo brasileiro. Seu apelo foi
respondido pela Faculdade de Sdo Bento, em 1908. Na década de 1930, inicia-se no Rio de
Janeiro, o Instituto Catdlico de Estudos Superiores. A PUC-SP que foi fundada em 1940 e
reconhecida oficialmente como Universidade em 1946. Em 1941, teve a UNICAP, em Recife,
que foi reconhecida como universidade em 1952. No mesmo ano de 1946, a PUC-SP e, em
1948, a PUC-RS, entre outras nos anos seguintes. Eram chamadas de IESCs (CNBB, 1988).
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Antes da vinda oficial ao solo brasileiro, j& se falava de AC no Brasil, mas como uma
espécie de articulagdo de variadas atividades do laicato cristdo catolico. Num congresso
ocorrido de 3 a 10 de junho de 1900, em Salvador (BA), isso ficou claro na conferéncia do
Conego Zacarias Lopes dos Santos Luz, com o tema “Necessidade da Imprensa religiosa”, na
qual ele diz claramente, num discurso fervoroso, da importancia de uma agdo catélica brasileira
(DALE, 1985).

Em outro momento, no Il Congresso Catolico Brasileiro, de 26 de julho a 2 de agosto
de 1908, na cidade do Rio de Janeiro (RJ), no discurso proferido pelo bardo paulista Brasilio
Machado, ele disse sobre a relevancia de uma acéo catélica brasileira, sobretudo para colaborar
com 0s operarios e com 0s mais pobres, alegando que esses Ultimos sdo os preferidos de Jesus
Cristo no Evangelho (DALE, 1985).

Em 1921, o cardeal Dom Sebastido Leme fala da acao catélica, porém, como uma “a¢ao
intensa e coordenada na defesa dos interesses religiosos, morais e sociais do povo” (DALE,
1985, p. 13) — uma acgdo mais conservadora numa atitude mais intereclesial. Em outubro de
1935, o Papa Pio XI enviou para o cardeal Dom Sebastido Leme e para os Arcebispos e Bispos
do Brasil uma carta fortalecendo a presenca e enaltecendo a ACB (DALE, 1985).

Houve um grupo chamado de UC, que foi organizado pelo sacerdote Julio Maria €, em
1929, surgiu a AUC, pela acdo do leigo e intelectual Alceu Amoroso de Lima, que tinha o
objetivo de levar a religido ao meio universitario, mas também fazer politica, porém, de cunho
cristdo, mas apartidaria (CNBB, 1988). Lima foi uma das grandes liderancas leigas catélicas
desse periodo. Ele usou durante muito tempo o pseuddnimo de Tristdo de Ataide e foi um
grande critico literario, professor de literatura, pensador e escritor.

A ACB teve um grande impacto no universo catolico brasileiro, sobretudo, no meio
operario, rural e universitario. Iniciou-se com um carater mais eclesial e conservador, conforme
a experiéncia ja vivenciada pela AC na Italia e em outros lugares do mundo, porém, teve um
forte teor politico-social em seu envolvimento com o ME ou com grupos, movimentos e
partidos politicos de esquerda, sobretudo com o PCB e, assim, tornou-se mais progressista.
Chegou ao Brasil na década de 1930, e teve forte militancia na década de 1960 até o inicio da
ditatura militar no pais. A ACB se iniciou oficialmente no Brasil com o “Mandamento dos
Bispos do Brasil”, em 9 de junho de 1935, que assinaram esse documento como “Arcebispos e
Bispos do Brasil”, pois nessa época ainda ndo existia a CNBB. Os Arcebispos e Bispos do

Brasil dizem no documento:
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Correspondendo aos desejos paternais e elevados propoésitos de S.
Santidade o Papa Pio XI, que, por toda a parte, quer se organize a A¢¢ao
Catholica, de maneira efficiente e, quanto possivel, uniforme, N@s,
Arcebispos e Bispos do Brasil, havemos por bem promulgar, cada um
para a propria diocese, 0s presentes Estatutos da Accdo Catholica
Brasileira, ja revistos e abengoados pela Santa Sé, Portanto, para maior
gloria de Deus, salvacdo das almas e bem espiritual de nossa patria, ao
mesmo tempo que os damos por promulgados mandamos igualmente
que, de accordo, com estes Estatutos Geraes, em todas as dioceses e
parochias do territdrio nacional, seja, quanto antes, organizada a A¢¢ao
Catholica Brasileira (ARCEBISPOS, 1935, p. 437).

Esse documento se apresenta como um estatuto da ACB e diz que ela é uma organizacéao
do laicato brasileiro, que parte dos principios do catolicismo para a vida individual ou coletiva,
ligada a familia e a sociedade. Tem como fim Gltimo seguir o que o Papa Pio XI apresentou
como “dilatar e consolidar o reino de Jesus Cristo” (ARCEBISPOS, 1935, p. 439). Tem como
fins proximos a formacéo e o apostolado laical e apresenta que para alcancar os seus fins devera
se agrupar em organizagdes proprias seguindo a hierarquia nacional, diocesana e paroquial.
Essas organizagdes serdo compostas de jovens, homens e mulheres (ARCEBISPOS, 1935). O

documento apresenta também que os participantes devem ter:

1) vida exemplar; 2) préatica dos sacramentos; 3) acceitacao prévia dos
programas da A.C. e da respectiva organizacdo: 4) pagamento de
pequena taxa annual, a ser fixada pelos Conselhos Diocesanos, com
audiencia do Conselho Nacional (ARCEBISPOS, 1935, p.441).

As organizacdes hierarquicas dessas diretorias deveriam ser compostas de um assistente
eclesiastico, um presidente, um secretario e um tesoureiro, com mandato de trés anos. As
diretorias diocesanas sdo nomeadas com o aval do bispo diocesano e nas paroquiais pelos
préprios parocos. Nenhum dos que sdo representantes diocesanos ou paroquiais poderiam ter
ligacdo com politica partidaria, porém os sécios poderiam se filiar ou participar de partidos
politicos, desde que esses ndo fossem contra as leis de Deus e da Igreja Catolica (DALE, 1985).

O cardeal do Rio de Janeiro, Dom Sebastido Leme e o leigo intelectual Alceu Amoroso
de Lima, ja citados anteriormente, estiveram a frente da ACB, no inicio, em solo brasileiro e
foram eles as grandes liderancas do movimento naquele periodo (DALE, 1985).

Dom Sebastido Leme foi arcebispo de Olinda, Recife e do Rio de Janeiro. Foi o segundo
cardeal brasileiro. E importante salientar que, em 1937, a AUC, liderada por Lima, enquadrou-
se na ACB, fazendo parte da JUC e da JUCF. Todas com o objetivo de trazer formacao
intelectual e espiritual aos membros leigos desses grupos (CNBB, 1988).

Além de Alceu Amoroso de Lima e Dom Sebastido Leme, houve outro nome que tinha

grande lideranca nesse momento inicial da ACB, o Padre Jodo Batista Portocarrero Costa, da
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Arquidiocese de Recife. Dom Sebastido Leme e o Padre Jodo Batista Portocarrero Costa tinham
uma diferenca de idade de uns 20 anos, mas mesmo assim tiveram alguns tragos que lhes eram
comuns, como uma grande sensibilidade apostdlica, inteligéncia e grande lucidez eclesioldgica,
ardentes e contagiantes. E era necessario que as liderangas naquele momento fossem assim para
poderem tocar a ACB. Ambos foram tocados pelo entusiasmo de Pio XI, com relagdo a
influéncia da fé na sociedade contemporanea e principalmente quanto a convocacéo oficial do
laicato para se colocar a servigo apostolico da Igreja no mundo. Dom Leme via na implantacéo
da ACB uma maneira singular da presenca do laicato catolico na sociedade (CARVALHEIRA,
1983).

Tomando mais distancia histéria e olhando a Acdo Catdlica Geral, nos
seus varios ramos, temos que reconhecer, por justica, que desde a sua
primeira etapa, a A¢do Catdlica foi admiravel escola de formacéo cristd
e de apostolado. Foi ela que lancou, na sociedade auténticos lideres
cristdos, ofereceu a Igreja admiraveis vocagdes para a vida sacerdotal,
religiosa e familiar (CARVALHEIRA, 1983, p. 15).

No ano de 1942, alguns padres canadenses da Congregacédo de Santa Cruz, se instalaram
em S&o Paulo e com eles trouxeram a experiéncia com a JOC e com a JEC. Foi-lhes confiado
o0 trabalho com a JOC estudantil e universitaria. Chegaram também dois frades dominicanos,
Frei Romeu Dale e Frei Rosario Jofily, que tinham experiéncia com a ACF. Os frades ajudaram
0s padres canadenses com 0s universitarios de Sdo Paulo. Em junho de 1946, ocorre a Segunda
Semana da ACB, organizada pelo entdo Padre Hélder Camara. Com o contato que Camara teve
como grupo, sentiu a necessidade da criacdo de um Secretariado que pudesse ter a confianga

dos bispos e também afirmar a ACB em nivel nacional.

No seu livro Les Conversions d’'un Evéque, Dom Hélder, que foi um
dos assistentes mais qualificados da Acdo Catolica Especializada, nos
diz que “se a Ac¢do Catolica Geral ja despertava a atengdo pelos
problemas humanos, a Acdo Catdlica Especializada, mergulhando-nos
no coragao do mundo operario, do mundo agrario, do mundo estudantil,
do mundo independente e do mundo universitario, e aplicando a trilogia
de Cardjin — Ver, Julgar e Agir — ia bem mais longe. Estavamos j4, antes
que a palavra tivesse sido inventada, no pleno trabalho de
conscientizagdo (CARVALHEIRA, 1983, p. 20).

A ACB era composta por maioria de jovens que adotaram o Método V-J-A. Foram
adaptando esse metodo para poder ser usado em varios ramos da sociedade, como nos
sindicatos, fabricas, industrias, escolas, universidades, zonas rurais, etc. (SOUZA, 2006).

No Documento de Estudos da CNBB n°® 56 — “Evangelizagdo e pastoral da

universidade”, € dito sobre o método V-J-A:
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O V-J-Atornasse, deste modo, uma atitude prética permanente — 0 que,
hoje em dia, se espalhou em toda pastoral transformadora e até preside
a elaboracdo de documentos da CNBB. Essa “virtude” contribui para
que a atuacdo ndo seja pratica vazia, mero ativismo, mas verdadeiras
préxis crista, coerente e transformadora (CNBB, 1988, p. 169).

A compreensdo mais aprofundada do Método V-J-A é de extrema importancia, pois

perpassa por todos 0s movimentos e grupos ligados a agdo pastoral da Igreja Catdlica dentro do

universo universitario, ou seja, ACB, JUC e PU (esta ultima sera apresentada posteriormente

nessa dissertacdo). Esta escrito no Documento de Estudos da CNBB n° 56 — “Evangelizagdo e

pastoral da universidade”:

O método Ver-Julgar-agir (V-J-A), amplamente praticado, ajudava o
senso critico e levou a JUC a abrir-se sempre mais para problemas
novos, de militdncia cristd ainda desconhecida para a maioria dos
grupos de Igreja da época. Cresceu nessa fase, gradativamente, o
interesse pela militancia, no meio da Universidade e no Movimento
Estudantil (ME), bem como se desenvolveu a reflexdo sobre a
conjuntura (CNBB, 1988, p. 38).

Jorge Boran, fundador presidente do CCJ, que é uma entidade paulistana, responsavel

por realizar o CDL, em todo o pais, ainda ministra conferéncias por todo o mundo e dedica-se

ha décadas em politizar a juventude ligada a Igreja Catdlica no Brasil utilizando o Método V-

J-A. Em seu livro “O senso critico ¢ o0 método Ver-Julgar-Agir” apresenta que:

O Método Ver-Julgar-Agir é um método préatico de formacédo na acéo,
que forga o grupo cristdo a sair do seu comodismo e de uma sensagao
falsa de estar bem consigo mesmo e com Deus, porque pertence a uma
comunidade de cristdos que se amam, mas que ndo se preocupam e ndo
se sentem compromissados com 0s que estdo fora, na sociedade: 0s
marginalizados espiritual e materialmente (BORAN, 1977, p. 14).

Segundo Boran, o0 método conduz e capacita o cristdo catolico a ter uma compreensao

da realidade sem ingenuidade, ndo se deixando influenciar por pessoas que nao tém como

prioridade a dignidade humana. Faz o cristdo reajustar as suas “lentes” sobre os fatos.

Temos que nos lembrar que o método, como qualquer outro, ndo
funciona como passe de mégica. Depende da maturidade do grupo e da
capacidade do coordenador da reunifo. E importante que o
coordenador, ou alguém indicado por ele, esteja bem por dentro do
método, para que possa desenvolver a reunido dentro dele, fazendo as
perguntas necessarias para levar o grupo a aprofundar cada etapa e
depois passar para as proximas. Ele deve preparar as perguntas em casa,
mas também ter capacidade de fazer outras perguntas cabiveis e
espontaneas durante a reunido, conforme o desenvolvimento da mesma
(BORAN, 1977, p. 15).
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Com o método V-J-A, podemos analisar qualquer tema, seja ele eclesial ou ndo. No
VER fazemos uma foto da realidade, verificando tudo que vemos ou sabemos do tema, mais
préximo do real possivel. O VER faz com que conhecamos a realidade tal como ela &,
trabalhando os fatos apresentados. Com ele, ndo sofremos influéncia de preconceitos e tabus,
como divisBes de classes sociais, raga, politica, religido ou sexo. Nesse primeiro momento, ha
uma suspensao do nosso julgamento. Portanto é um método cientifico que limpa os fatos sem
se precipitar ou ter subjetividade sobre aquela realidade (BORAN, 1977).

A CNBB propde sobre o0 VER:

A realidade é observada, tanto global como analiticamente, numa
“rodada” de fatos da vida, entre os quais se escolhe um ou dois mais
relevantes, que séo em seguida analisados, tentando-se descobrir suas
causas, implicancias, estruturas, escondidas, consequéncias, etc. (VER)
(CNBB, 1988, p. 168).

Em seguida, com o JULGAR avaliamos a realidade apresentada no VER, segundo o
evangelho, sobretudo nos ensinamentos de Jesus Cristo ou na orientagdo da fé cristd catolica,
seja em documentos, cartas, enciclicas, exortacbes apostdlicas, pronunciamentos pontificios
etc. Boran apresenta que se fazem as perguntas: “o que fez, o que disse, para iluminar assim a
situacdo presente” (BORAN, 1977, p. 64). Para tanto, € necessario ter formacdo continua,
conhecimento aprofundado da mensagem cristd, dos documentos oficiais da Igreja Catdlica, a
fim de que se possa fazer esse julgamento de maneira adequada sem subjetividade ou
“achismos”. Boran apresenta que: “O julgamento € feito ndo num sentido negativo, mas no
sentido de corrigir o futuro. A revelacdo vem dar o sentido profundo e ultimo ao problema que
¢ levantado e aprofundado no VER” (BORAN, 1977, p. 65).

A CNBB disse sobre a ligacdo do VER com 0 JULGAR:

O que assim se observou é avaliado a luz dos critérios fundamentais,
que vém, em ultima instancia, da fé, do evangelho; isto se pode realizar
pela colocagdo de orientagOes teoldgicas-espirituais ou pela leitura
direta da Biblia ou outros testemunhos de fé, que sejam capazes de
iluminar a realidade e observada. (JULGAR). A interacdo da
observacédo da vida (VER) e da escuta da palavra (JULGAR) faz com
que se manifeste o que significa o fato da vida aos olhos de Cristo e,
por outro lado, faz descobrir a que realidade concreta se pode aplicar a
Palavra de Cristo que, do contrério, fica, muitas vezes, pairando no ar.
Assim, a vida e a Palavra se iluminam mutuamente (CNBB, 1988, p.
168-169).

Em seguida, chegamos a etapa do AGIR, que é a acdo que finaliza toda essa reflexao e,

por meio dela, tomamos uma atitude concreta de transformacdo real daquela realidade ou tema
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estudado, refletido e apresentado no VER e no JULGAR. O AGIR pode ser isolado, ou seja,
uma atitude pessoal relacionada aquela realidade ou em conjunto com o grupo todo, planejando
as suas acOes para que tenha mais eficacia. Grandes planos ou a¢cdes podem trazer frustacéo,
portanto, € necessario um processamento dessa acao. Pode ser “[...] uma tentativa de aprofundar
a conversao pessoal de cada um [...] ou uma acdo junto aos outros” (BORAN, 1977, p. 67).
“Desta correlacdo € que os militantes podem entdo concluir pistas para uma acédo realista e
verdadeiramente evangélica. (AGIR) e assumir seus compromissos concretos (tarefa, misséo,
compromisso) ” (CNBB, 1988, p.169).

Um exemplo concreto do Método V-J-A pode ser aplicado a situacdo de mendicancia
ou de pessoas em situagao de rua, no centro da cidade de Campinas (SP). No VER, enxergamos
a realidade atual, que é a grande quantidade de pessoas morando nas ruas do Centro de
Campinas (SP), sobretudo, ao redor da Catedral Metropolitana de Campinas de Nossa Senhora
da Conceicdo, ao lado do Calgaddo da Rua 13 de Maio. Vemos que essa quantidade aumentou
apos 0s tempos mais severos da pandemia, entre 2020 e 2021. No JULGAR, avaliamos, pelos
ensinamentos cristaos, através do Evangelho, que Jesus privilegiava os mais pobres e apartados
da sociedade, bem como também podemos avaliar pelos documentos das Conferéncias
Episcopais da América Latina, como Puebla, Medellin e outros documentos e escritos pelo
magistério da Igreja. E que seres humanos ndo podem viver dessa maneira, sem dignidade e
sem seus direitos basicos, o que pode ser justificado pelo Compéndio da Doutrina Social da
Igreja Catolica, o qual o Papa Francisco sempre insiste na leitura e na pratica dos ensinamentos.
Pelo AGIR, decidimos quais as maneiras de resolver esse problema, ou seja, de maneira pessoal
ou comunitéria: questionando os 6érgdos publicos municipais, as entidades assistenciais ou
alguma ONG (Organizagédo ndo governamental), ou criando um projeto social, uma pastoral ou
uma ONG de assisténcia aos moradores em situacdo de rua. Pode-se, ainda, na discusséao, trazer
0 guestionamento do voto, ou seja, na proxima eleicdo municipal quais candidatos ou partidos
politicos poderédo realmente solucionar o problema de maneira definitiva. Com isso, o Método
V-J-A faz com que a a¢do seja muito mais refletida e com concordancia das reais possibilidades
de mudancas naquela situacdo de moradores de rua da cidade de Campinas (SP).

O método V-J-A ja existia antes da ACB, pois ele foi criado por um jovem sacerdote
belga, filho de operarios, chamado Joseph Léon Cardjin, que, posteriormente, foi nomeado
cardeal, em 22 de fevereiro de 1965, pelo Papa Paulo VI. Ele usou esse método durante muitos
anos, mas, em principio, em 1950, quando exerceu um trabalho pastoral junto aos trabalhadores

operarios da Bélgica, na JOC, que foi um movimento criado por ele (IHU, 2018).
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N&o foi sem profunda repercussdo na Igreja a concepcdo de Cardjin
sobre a missdo do trabalhador, partindo daquela visdo fundamental do
apostolado do leigo dentro do seu meio social. Por outro lado, a nogéo
cardjniana da “Revisdo de Vida e da A¢do” com 0 famoso método “Ver,
Julgar e Agir” foi de certo modo revoluciondria para a pedagogia
adotada pelos nossos movimentos missionarios na Igreja
(CARVALHEIRA, 1983, p. 17).

Cardjin conseguiu que seu metodo fosse reconhecido oficialmente pelo Papa Jodo
XXIII, na Enciclica Mater et Magistra, em 15 de maio de 1961 (JOAO XXIlII, 1961). O Papa

Jodo XXIII apresentou na Enciclica Mater et Magistra o Método V-J-A, como segue:

“Para levar a realizagGes concretas os principios e as diretrizes sociais,
passa-se ordinariamente por trés fases. ” E continuou dizendo:
“Primeiro, o ‘estudo da situacdo’ concreta”; segundo, "apreciacdo da
mesma a luz desses principios e diretrizes"; terceiro, 0 "exame e
determinagdo do que se pode e deve fazer para aplicar os principios e
as diretrizes a pratica, segundo o modo e no grau que a situacdo permite
ou reclama”. S&o os trés momentos que habitualmente se exprimem
com as palavras seguintes: “‘ver, julgar e agir’” (JOAO XXIII, 1961, n°
245).
O Sumo Pontifice, baseado em Cardjin, inseriu 0 método V-J-A em toda a pratica social
cat6lica. Em 20 de setembro de 1965, Cardjin, entdo cardeal, fez um discurso sobre a liberdade
religiosa no Concilio Vaticano I, no qual aproveitou para defender a importancia e relevancia

do método dizendo:

“Tenho demonstrado confianca na liberdade [dos jovens] de forma a
melhor educar essa liberdade" (...) “Ajudei-0s a ver, julgar e agir por si
mesmos, mediante a realizacdo de ag¢les sociais e culturais proprias,
obedecendo livremente as autoridades, a fim de se tornarem
testemunhas adultas de Cristo e do Evangelho, conscientes de suas
responsabilidades por seus irméos e irmads em todo o mundo” (IHU,
2011, s.p.).

O Método V-J-A era uma espécie de resumo do “método de educagdo democratica” dos
circulos de estudos do Movimento Le Sillon de Marc Sangnier O Le Sillon foi um movimento
politico que tinha o objetivo de aproximar o catolicismo dos politicos socialistas, marxistas e
republicanos, na Franca de 1894. Queria criar uma nova alternativa para 0s movimentos
formados por operdrios que eram contra a instituicdo catdlica e também criar uma “nova
humanidade” (IHU, 2011).

Apesar de o método V-J-A ser um resumo desse método educativo e democratico do Le
Sillon, Cardijn o aperfeicoou e o fez ser um instrumento fundamental da JOC belga e que,
posteriormente, foi utilizado por variadas pastorais, movimentos e organismos da Igreja

Catolica, através do aval do Papa Jodo XXIII, como ja foi apresentado anteriormente. Cardjin
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afirmou no | Congresso Internacional da JOC, em 1935, que as liderancas e membros devem
aprender o V-J-A, para que possam verificar o problema do seu destino temporal e, assim, julgar
a situacéo presente, com seus problemas, contradi¢des, dificuldades e as demandas. E, assim,
agir com o intuito de conquistar o destino temporal e eterno (IHU, 2011).

E importante ressaltar a presenca decisiva do Frei Romeu Dale (da Ordem dos
Pregadores) na ACB. Ele esteve presente em todo o processo da ACB, sendo assessor da JUC,
até o inicio da ditatura militar em 1964. O Frei Oscar de Figueiredo Lustosa, da mesma
congregacdo de Frei Dale, escreveu na introducdo do livro A Acdo Catdlica Brasileira
(organizado por Dale) que é ele uma testemunha viva dos acontecimentos da ACB, e, sobretudo,
um grande estudioso do assunto (DALE, 1985).

Outra grande lideranca desse periodo inicial da ACB foi Jacques Maritain.

Jacques Maritain, ndo foi apenas o fildsofo, que ficou no terreno puro
das ideias abstratas. Ele desceu ao terreno concreto das realidades
humanas, envolvendo-se em questdes de ordem social e politica. Assim
ele influenciou profundamente o mundo intectual catélico, e seu
pensamento penetrou em nosso laicato e em nossa Agdo Catolica,
sobretudo através da JUC. Sua concepcdo sobre a acdo temporal do
cristdo, dentro da esfera do profano com sua relativa autonomia, seu
pensamento sobre ‘“ideal historico concreto”, engquanto esséncia
realizavel dentro de um determinado clima histérico, marcaram a linha
do comportamento e a reflexdo tedrica dos militantes da Agédo Catolica
da época, especialmente no meio universitario no Brasil
(CARVALHEIRA, 1983, p. 18).

Abrindo um paréntese, em 1952, as IESCs se uniram e criaram a ABESC, que tinha
como objetivo organizar, coordenar e estimular a¢es evangelizadoras conjuntas entre 0s
universitarios, porém, por questdes financeiras, essa associa¢cdo acabou caminhando a margem
da Igreja Catolica. No entanto, a partir de 1983, essa relacdo se consolidou com diédlogo e
parcerias. Foram realizados em conjunto: subsidios, painéis, encontros, debates, foruns, entre
outras atividades. Em 2007, a ABESC se incorporou com a AEC e a ANAMEC e tornaram-se
a ANEC, conforme apresenta seu estatuto social de 1° de outubro de 2019 (CNBB, 1988).

Fechando o paréntese e retornando a histdria da ACB, ela teve muito influéncia no meio
catolico e na sociedade, porém, com mais intensidade na década de 60, em que nasceram 0S
grupos: JAC, JEC, JIC, JOC e JUC. As grandes liderancas nessa fase foram o arcebispo Dom
Hélder Camara, ja comentado anteriormente, e o lider politico Aldo Arantes e o socidlogo e
ativista Herbet José de Souza (Betinho), que estavam a frente da esquerda catdlica nesse
momento e muito envolvidos com os grupos de evangelizacdo da sociedade provenientes da
ACB (SOUZA, 2006).
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Além desses grupos, a ACB tinha como organizac¢des fundamentais a HAC formada por
homens solteiros acima de 30 anos e casados de qualquer idade; a LFAC, com mulheres
solteiras acima de 30 anos ou casadas de qualquer idade; a JCB, para jovens de 14 a 30 anos; e
a JFC, para jovens de 14 a 30 anos (DALE, 1985).

Houve uma tentativa de criar um grupo com professores universitarios catolicos,
chamado de LUC, porém, esse grupo ndo vingou. Ainda assim, chegaram a organizar algumas
Semanas de Estudo com intelectuais catolicos (CNBB, 1988). E claro que, apesar de n3o ter
um grupo essencialmente de professores, eles participavam das atividades da JUC. Havia
muitos professores envolvidos, inclusive, apés a criagdo da Pastoral Universitaria. Alguns como
voluntarios ou como funcionarios dos setores de pastoral das universidades de confissdo
catolica.

Os grupos ou nucleos da ACB foram se desenvolvendo, porém, os que estavam ligados
a um meio especifico, como os operarios, 0s estudantes, 0s universitarios ou no universo
agrario, fortaleceram-se e cresceram (DALE, 1985). Carvalheira relata que na década de 1960
houve uma crise, mas que fez parte do processo produtivo da evolucdo da realidade e isso
ocorreu mais na JUC por conta da missdo especifica do laicato no mundo e na historia
(CARVALHEIRA, 1983).

Betinho, citado anteriormente, é outro nome que aparece com grande destaque nesse

periodo da década de 60.

No seu depoimento tdo lacido e cristdo “Juventude crista hoje”, Herbet
José de Souza confessa que “foi no encontro de dez anos de JUC,
realizado em 1960, na Guanabara, que ficou marcada para 0s
universitarios uma nova posicao diante do social, como exigéncia
fundamental da prépria fidelidade ao Evangelho. N&o inovamos nada.
Repetimos, com todos os papas, a condenagdo do capitalismo, a
necessidade de uma estrutura mais justa e humana... Nossas teses
expostas com a maior honestidade foram objeto de uma série de intrigas
e apelidos de infiltragdo marxista... do que era para n6s a descoberta de
nossa vocagdo no plano social... decorreu também a reacdo contra a
JUC, a imensa onda de intrigas, levadas a Hierarquia, pelos mais
variados meios” (LIMA apud CARVALHEIRA, 1983, p. 20-21).

Essa crise foi entre a hierarquia da Igreja Cat6lica e a ACB, sobretudo, entre 0s
universitarios ficou tdo grave que fez muitos partirem para outras experiéncias
(CARVALHEIRA, 1983).

E importante salientar que na década de 1960 ocorreram varios eventos significativos
relacionados a ACB. Os movimentos que surgiram deles se envolveram com a UNE e com o

PCB. Essas duas ligacOes trouxeram grandes conflitos com a ala conservadora da Igreja
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Catdlica brasileira, protagonizados, sobretudo, pelos cardeais Dom Jaime de Barros e Dom
Vicente Sherer (SOUZA, 2006). Foi uma fase extremamente ativa de pratica politica. Os
membros da JUC chegaram a direcdo e até a presidéncia da UNE inmeras vezes, inclusive, em
algumas chapas comunistas, 0 que causou mais conflitos com a ala conservadora da instituicdo
catdlica (CNBB, 1988).

Além da JUC, a ACB criou a “AP” ¢ o “MCD” no universo universitario. Esses
movimentos estiveram a frente de varias atividades revolucionérias, inclusive de luta armada
(SOUZA, 2006).

A AP foi criada pelos jovens universitarios da ACB, pois tinham a certeza de que as
enciclicas sociais ndo deveriam ficar apenas no papel. Mas os bispos da época ndo tiveram
compreensdo e com isso a crise entre a hierarquia da Igreja Catdlica e a JUC ficou mais tensa
(CARVALHEIRA, 1983).

A prética da JUC no Brasil estava muito envolvida com politica e com a transformacéo
da sociedade. Seus membros tornaram-se mais maduros e autbnomos em relacdo a Igreja
Catolica, mesmo com o pontificado do Papa Jodo XXIII que foi de uma Igreja em abertura, ou
com a atualidade dos reflexos do Concilio Vaticano 1. Mas havia muita tensdo entre a JUC e a
CNBB. A JUC ndo parecia mais um local confortivel para a militncia de seus membros,
inclusive houve uma crise dentro da propria JUC por conta de identidade, funcdo e préatica
religiosa (CNBB, 1988).

Logo ap6s, em 1964, com a pressdo da ditadura militar, a JUC e a JEC foram
desaparecendo aos poucos, sobretudo, por sua ligacdo a partidos politicos de esquerda, ou
comunistas. O mesmo fendmeno foi ocorrendo com 0s outros grupos, movimentos ou nucleos
da ACB. O governo militar queria reprimir a Igreja Catélica, sobretudo, em relacdo a seus
grupos mais avangados e esquerdistas. Além disso, muitos padres e bispos ainda ndo haviam
compreendido o contetdo do Concilio Vaticano Il. E com todas essas questdes fervilhando no
Brasil, exatamente em 8 de novembro de 1966, o Bispo responsavel pelo apostolado dos leigos
dissolveu a JUC e todos os diversos grupos ou movimentos ligados a ACB. Mesmo com o
término oficial em 1966, a JUC ainda tentou sobreviver clandestinamente desligada da
instituicdo catdlica, mas com varias dificuldades, grupos dispersos, com pouca assessoria e com
nucleacdo quase infima, sobretudo, depois do Al 05, que foi o decreto que trouxe um tempo
sombrio de ditadura militar no Brasil. Com tudo isso, a JUC se desfez. Mais adiante, no ano de
1972, a AP passou para o PCB. Porém, o espirito dos jovens universitarios da JUC ndo morreu,
pois foi sentido nas reunifes da Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, em
Medellin, no ano de 1968 e, principalmente, nas raizes da TL (CNBB, 1988).
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No plano mundial, o Concilio Vaticano Il estava abrindo os caminhos da Igreja, sob a
lideranga do Papa Jodo XXIII, porém, como visto anteriormente, no Brasil, ocorria a ditadura,
que dificultou a acdo da ACB trazendo muitos traumas e afastamentos da militancia
(CARVALHEIRA, 1983).

Mesmo assim, é importante salientar que o Concilio Vaticano Il, as Conferéncias
Episcopais de Medellin e de Puebla, na América Latina, e a AC levaram as ultimas
consequéncias teologicas e pastorais um grande despertar da Igreja. A AC teve grande
importancia metodoldgica, pois levou a Igreja a converter-se a realidade, descobrindo, assim,
os apelos da Palavra de Deus. O Método V-J-A, preconizado pelo Papa Jodo XXIlI, foi
renovador para a Igreja, pois levou a saida de um puro idealismo a uma articulagéo dialética

entre fé e vida.

E por isso que somos levados a dizer que a Acio Catdlica no seu
processo, e nas suas expressdes mais avangadas, contribuiu
potentemente para que a Igreja da América Latina identificasse a
multiddo dos pobres do nosso Continente e detectasse as causas
estruturais da nossa miséria e do subdesenvolvimento. Afinal de contas,
entre as forcas, na historia da Igreja, responsaveis pela consciente
“opc¢do preferencial pelos pobres”, aqui em nosso continente, estd
sobretudo a A¢do Catolica, em virtude do processo que ela desencadeou
no seio da comunidade catélica. Ninguém pode acender um estopim,
proteger o pavio acesso, nutrir sua chama, e depois estranhar a explosdo
da bomba (CARVALHEIRA, 1983, p. 27).

E salutar lembrar que varios assessores da JUC tiveram que sair do Brasil e que, com o
Al 5, da ditatura militar brasileira, houve uma grande repressdo do ME e de todos os
movimentos e grupos com envolvimento de universitarios (BEOZZO, 1982).

A ACB teve grande influéncia no surgimento de pastorais e movimentos catélicos dos
nossos dias como, MTC, PJ e diversas Pastorais Sociais (SOUZA, 2006).

A PU também nasceu da influéncia da ACB e seguiu suas bases, ou seja, 0 Método V-
J-A, a OPP e a TL, sobretudo até meados dos anos 2000. Apesar dessa base progressista na
atualidade muitos grupos nao tém essa tendéncia. Veremos todo o processo de caminhada da

PU a sequir.
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1.3. Pastoral Universitaria

Neste subitem, seréd apresentado o que € PU, qual a sua historia, seus desafios e crises.
Também sera apresentado que, nos Ultimos anos, ela esta sendo articulada pelo SU da CNBB.

O Estudos da CNBB n° 56 — “Evangelizacdo ¢ pastoral da universidade” afirma que:

No Brasil, quando se fala em “PU” ou “Pastoral Universitaria”,
geralmente ndo se entende todo o conjunto de atividades, providéncias
e cuidados pastorais da Igreja para com o mundo universitario. Por
motivos historicos, entende-se por “PU” apenas o conjunto de grupos
de estudantes universitarios organizados na Igreja para fazer pastoral
universitaria. Seria mais correto, porém, defini-la como “Pastoral
Universitaria de estudantes” ou “Pastoral Universitaria jovem”,
sobretudo quando houver mais iniciativas de Pastoral Universitaria para
as outras categorias da populagdo da universidade (CBBB, 1988, p. 42-
43).

A CNBB, em 2010, no documento “Pastoral Universitaria: Documentos e

Conferéncias”, no qual apresenta a Constituicdo Apostolica Ex Corde Ecclesiae do Sumo

Pontifice Jodo Paulo 11 sobre as universidades catdlicas, afirma que:

A Pastoral Universitaria € aquela atividade da Universidade que oferece
aos membros da propria Comunidade a ocasido de coordenar o estudo
académico e as atividades para-académicas com os principios religiosos
e morais, integrando assim a vida com a fé. Ela concretiza a misséo da
Igreja na Universidade e faz parte integrante da sua atividade e da sua
estrutura. Uma Comunidade Universitéria, preocupada em promover o
carater catolico da instituicdo, devera estar consciente dessa dimensdo
pastoral e ser sensivel aos modos com os quais pode influir em todas as
suas atividades (CNBB, 2010, p. 26).

O documento da CNBB demostra que a Ex Corde Ecclesiae do Papa Jodo Paulo Il
apresenta que os envolvidos com as atividades da pastoral no meio universitario serdo mais
conscientes da responsabilidade pessoal de estarem atentos ao pobre, a quem sofre injustica no
campo econdmico, social cultural e até mesmo religioso, ndo somente no meio académico, mas
em toda a sociedade. Sendo assim, acreditam que a PU seja indispensavel para que os
universitarios catélicos assumam o seu compromisso batismal e participe ativamente na Igreja
e no mundo (CNBB, 2010).

Afirma ainda que a PU deve ser orientada ou no minimo aprovada pelo bispo diocesano,
e para tanto se vale do Codigo de Direito Candnico para justificar:

O Cddigo de Direito Canénico indica a responsabilidade geral do Bispo
em relagdo aos estudantes universitarios: “O Bispo diocesano tenha
uma intensa cura pastoral dos estudantes, erigindo também uma
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pardquia, ou pelo menos através de sacerdotes para isso designados de
modo estavel, e providencie no sentido de que nas Universidades,
mesmo a ndo catdlicas, existam centros universitarios catélicos, que
ajudem a juventude sobretudo espiritualmente” (CIC cén 813 apud
CNBB, 2010, p.27).

Faz-se necessario compreender como surgiu a PU no meio de todos esses fatos e agdes
eclesiais e laicais. Como ela teve inicio, provinda da experiéncia da ACB, sobretudo pela
experiéncia vivenciada pela JUC, e que encerrou as suas atividades com a ditatura militar no
Brasil, como ja foi apresentado anteriormente.

Além disso a PU estava extremamente envolvida com a TL. Inclusive havia uma forte
ligacdo da PU com o processo de implantacdo da TL no qual era bem explicita uma maneira
diferenciada de compreensdo do mundo através da atuacdo dessa teologia na historia e na vida
do povo, nas suas lutas e vivéncias, principalmente com a juventude universitaria (AGNOLLI,
2023).

A Pastoral Universitéaria (PU) teve suas raizes na antiga JUC (Juventude
Universitaria Catolica) e recebeu atencdo da Igreja no Brasil desde 0 2°
Plano Bienal — 1973 — 1974. De fato, a articulacdo nacional iniciou em
1979, no estado do Espirito Santo (AGNOLLI, 2023, p. 4).

Apos o fim oficial da JUC, em 1966, a Igreja Catolica, por um bom tempo, néo realizou
nenhum trabalho ou atividade com o meio universitario que nao fosse o ja realizado pelas
IESCs. Com isso, houve uma grande atuacdo de diversos movimentos eclesiais como Emadas,
Focolares, TLC e 0 MUC, ligado a RCC, entre outros (CNBB, 1988).

Todos esses movimentos eclesiais trabalham nos grupos universitarios apenas com
momentos oracionais, como rezas, tergos e, em alguns momentos, com palestras e retiros
espirituais — que ndo tinham o objetivo de transformacdo da sociedade, como ocorria com a
ACB e com todos os movimentos e grupos ligados a JUC. Eram atividades mais ligadas a
problematicas existenciais e pessoais, como namoro, amizade, familia, sentido da vida, entre
outros temas.

Nesse periodo, as universidades catélicas estdo mais preocupadas com a expansao do
ensino superior e, aparentemente, muito pouco com a finalidade apostolica no meio
universitario. Com isso, as aulas de cultura religiosa foram provavelmente o Gltimo sinal de
intencdo evangelizadora, mas que, mesmo assim, tinham uma abordagem meramente humanista
apresentando as problematicas daquela época. Os movimentos de juventude que ali existiram

ndo engajavam 0s universitarios, visto que no Brasil vivenciava-se uma grande vigilancia
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politica e ideoldgica, pela qual a policia reprimia as universidades, por conta da ditadura militar
(TABORDA, 1982).

Em um momento de excurso: ministrei uma disciplina na USF, de 2008 a 2018, que se
chamava “Estudo do Homem Contemporaneo”, a qual tinha como objetivo trabalhar com os
temas de sentido da vida, ética e moral, politica e cidadania, responsabilidade social e o
fendmeno religioso. As aulas eram de grande troca com o0s universitarios. Apesar da proposta
inicial ser mais ligada ao catolicismo, trabalhava na linha do Ecumenismo e do Dialogo Inter-
Religioso, com grande éxito.

Voltando a linha anterior, o sacerdote e doutor em Histdria Social José Oscar Beozzo
escreveu uma comunicacgdo na REB, com o tema PU, no qual ele apresenta que houve uma
iniciativa da CNBB, por meio do antigo SNALE, de fazer contato com os ex-militantes da JUC.
Isso se concretizou na X1 Assembleia Geral da CNBB, ocorrida em Belo Horizonte, de 16 a 27
de maio de 1970. A discussdo chegou a conclusdo de que o SNALE deveria reiniciar e
intensificar uma acgdo para reorganizar 0os movimentos de juventude dentro do meio
universitario. Porém, na década de 1970, ja ndo havia mais nenhum movimento ou grupo
organizado de juventude universitaria. Levando em conta que no Brasil havia grande repressdo
politica, durante o Governo Médici, sendo impossivel renascer movimentos universitarios, pois
estes sempre visavam a transformacdo da sociedade. Beozzo cita que o que havia eram acbes
de movimentos eclesiais como o TLC. Ele cita também o Movimento de Cursilhos de
Cristandade, porém, direcionados para jovens-adultos (BEOZZO, 1982).

Mais um momento de excurso: participei por mais de 25 anos do Movimento de
Cursilhos de Cristandade, no Nucleo Jovem na Arquidiocese de Campinas. O Cursilho, que é
uma palavra da lingua espanhola que significa “pequenos cursos”, tinha e ainda tem o objetivo
de evangelizar os ambientes em que os cristdos leigos e leigas estejam inseridos. Para tanto
usavam o Método V-J-A. A universidade é um ambiente no qual o jovem esté inserido, portanto,
era um dos alvos desse movimento. Porém, nesse periodo citado por Beozzo, a prioridade do
movimento eram pessoas adultas, casadas, portanto, que ja haviam deixado o meio
universitario. Posteriormente a esse momento, o Cursilho Nucleo Jovem, sobretudo na
Arquidiocese de Campinas, ird fazer nucleos de universitarios nas IES de Campinas e regido,
porém, sem muita expressao, diferente do que foi o trabalho da JUC e da PU ou mesmo de
outros movimentos eclesiais ligados ao meio universitario.

Na auséncia de grupos organizados, a CNBB entra em contato com as Faculdades e
Universidades Catolicas brasileiras nas quais houvesse algum tipo de servico ligado a pastoral

universitaria e, assim, descobriram-se varios esforcos de acdo pastoral. O que mais marcou
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nessa pesquisa ou inventario foi a PUC-S&o Paulo, que tinha no inicio dos cursos universitarios
disciplinas que traziam reflex@es antropoldgicas, filoséficas e religiosas, para além de paroquias
e capelanias universitarias com servigcos sacramentais e de aconselhamentos aos estudantes
(BEOZZO, 1982).

E relevante citar que, além do Método V-J-A, muito praticado pela ACB, sobretudo pela
JUC, a PU também tinha como identidade espiritual a RdV, com grande relevancia na vida dos
grupos até meados dos anos 2000. A RdV sdo momentos especificos da vivéncia dos militantes
da PU. E uma andlise da vida inteira do agente de PU, ou seja, aquilo que ele faz, executa, vive,
Vé ou percebe em todos os ambientes em que esta inserido e que possa transformar em uma
acao coerente e concreta. Ele faz um momento de parada para observar (Ver) a sua vida,
analisando, avaliando e aprimorando a suas praxis num sentido de conversdao permanente de
abertura ao evangelho (CNBB, 1988).

A RdV é uma atividade comunitaria, porque diz respeito a praxis
assumida pela comunidade de referéncia, que é o grupo-nucleo de PU.
Mas é evidente que ela acontece também, de certo modo, na verdadeira
meditac&o individual de nossa vida e experiéncias. Assim ela chega a
ser clima e pedagogia que perfeita a vida toda do militante. Sendo
comunitaria ela exige naturalmente um clima de confianga entre os
participantes. Seria o caso de se falar de “amizade”, no sentido nobre e
profundo (Infelizmente pouco conhecido entre nos) desta palavra (cf.
Jo 15,15). Isto se d& em grupos pequenos, como sao os da PU (10
pessoas no maximo). Uma RdV com 300 pessoas pode ter apenas
sentido metafdrico (CNBB, 1988, p. 170).

Outro momento de excurso: tive a oportunidade de participar de varios momentos de
RdV quando fui militante da PU, entre os anos de 1997 e 2002, a convite do Pe. Luiz Roberto
Benedetti, que era da PU da PUC-Campinas. Eu coordenava um grupo de universitarios da PU
na PUC-Campinas, no Campus Central, de 1997 a 1999. Fui articulador estadual da Equipe de
Articulacdo do Estado de S&o Paulo, de 1998 a 2000, e depois fui um dos cinco coordenadores
da Coordenacdo Nacional, de 2001 a 2002, na CNBB, em Brasilia (DF), responsavel pelos
estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Mato Grosso do Sul. As RdV eram momentos tdo
singulares, intensos e profundos que muitas dessas pessoas que eram militantes, nesse periodo,
sdo amigas até os dias atuais, mesmo estando em outras cidades ou até estados diferentes do
Brasil. Inclusive, em diversos momentos, tive a incumbéncia de animar os momentos de RdV
em todos esses grupos e instancias de que participei. Todo grupo de PU tinha que fazer um
encontro a0 menos uma vez por semestre ou por ano, o0 que era cobrado pela Coordenacgéo

Nacional ou Equipe de Articulacdo Estadual, pois era algo que fazia parte da identidade da
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militncia da PU. Era um momento oracional que ocorria em um local mais reservado. Alguém
do grupo iniciava com uma orag¢do, uma mausica, um video ou um texto para reflexdo. Em
seguida, cada um partilhava a sua vida pessoal, como relacdes familiares, de amizade ou
amorosas, 0 gue estava vivenciando no ambiente académico, no trabalho ou mesmo em relagéo
a suas angustias, crises ou problemas existenciais do seu cotidiano. Apos a partilha de cada
membro, num segundo momento, cada um que tivesse uma fungdo ou cargo naquela instancia
se autoavaliava, apresentando seus acertos e erros em sua fungdo. N&o havia nenhum tipo de
julgamento, apenas partilha de vida e de pratica pastoral dentro da PU. No final de todas as
partilhas, havia uma oragdo, musica, video ou texto e, assim, encerrava-se a RdV, com uma
confraternizagdo. Esse segundo momento era chamado de RdP, mas como fazia parte da RdV
nem era comentado como algo a parte.

A RdV acontecia de maneira espontanea nos momentos propicios de cada grupo de PU.
Fazia com que os militantes vivenciassem um processo diério de autoanalise de sua postura e
prética, gracas ao Método V-J-A. A RdV era o momento de verdade para a militancia da PU,
em que, a luz do evangelho, suas vidas e praticas tornavam-se transparentes entre todos 0s
membros e, além de tudo, era 0 momento alto de espiritualidade, de amizade e até de uma
espécie de terapia de grupo (CNBB, 1988).

A Irma Maria Eugenia Lloris Aguado, missionaria religiosa da Fraternidade Missionéria
Verbum Dei (FMVD), dedicou-se & PU da PUC-Minas, desde 1988, e foi assessora do SU da
Comissao Episcopal Pastoral para a Cultura e Educacdo da CNBB. Em seu artigo “A presenga
no meio universitario”, para a Revista Encontros Teologicos, em 2012, apresenta que, a partir
de 1973, houve algumas iniciativas em que foram formados centros ou grupos de PU, com base
na TL e na OPP, com o objetivo de vivéncia de uma pastoral transformadora da sociedade.
Porém, esses centros e grupos tiveram grandes problemas de cunho politico e ndo foram
reconhecidos pela Igreja Catolica, com excecdo da Arquidiocese de Sdo Paulo e de Recife, nas
quais eles se intitularam de CUBS, propositalmente semelhante a nomenclatura das CEBs, para
que ficasse bem assinalado sua identidade ligada a TL e a OPP (AGUADO, 2012).

Alguns grupos antigos conseguiram continuar caminhando como o grupo de Bauru (SP)
e Ponta Grossa (PR), mas sobretudo o grupo de Lins (SP) que deu continuidade a um grupo
local da JUC e que perpassou o0 periodo mais duro da ditadura militar de maneira clandestina,
porém firmes na caminhada e na fé (CNBB, 1988).

De 31 de janeiro a 2 de fevereiro de 1974 a ABESC nasua Il Assembleia Extraordinaria,
decidiu organizar um encontro nacional sobre Pastoral Universitaria em conjunto com a CNBB.

E com isso no Encontro Nacional da ABESC realizado de 29 de janeiro a 01 de fevereiro de
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1975, teve como tema central um estudo das IESCs e da anélise da PU e de disciplinas ligadas
ao ensino religioso nas mesmas. Com esses temas varios assuntos foram debatidos como a
ligacdo do jovem com a Igreja, a acdo dos universitarios dentro do meio académico, entre outros
(BEOZZO, 1982).

Nos anos seguintes, os grupos de PU comecaram a se multiplicar por conta do
envolvimento de vérios desses grupos com o ME. A PU caminhou com vinculos precérios ou
totalmente sem vinculos com a Igreja institucional em praticamente todo o territorio brasileiro.
O que os levou a fazer um encontro nacional clandestino no Espirito Santo, depois do qual se
iniciou uma articulagdo nacional. Estrutura-se a PU em cinco regides do Brasil, com
coordenadores regionais e uma coordenacdo nacional. Portanto, uma coordenacdo nacional
constituida por cinco membros, sendo um de cada regido, mais um tesoureiro e um secretario.
Caminhou por alguns anos com forte envolvimento politico e por esse motivo tiveram
problemas com vérias Igrejas locais. A CNBB limitou-se a observa-los, nomeando um
sacerdote assessor que os acompanhasse (AGUADO, 2012).

Essa divisdo organizacional da PU por regiGes ndo seguiu a divisdo dos estados por
regides como é conhecido na CNBB, mas sim da maneira que eles resolveram dividir, por conta
de terem mais ou menos grupos oficiais, ou seja, as vezes a regido néo tinha todos os estados
ou tinha estados que ndo eram daquela regido. Era assim, no Norte os estados da Amazonia,
Maranhdo, Piaui e Ceara. No Nordeste estavam os estados de Rio Grande do Norte, Paraiba,
Pernambuco, Sergipe, Alagoas e Bahia. No Centro, os estados de Goias, Minas Gerais, Mato
Grosso, Espirito Santo e Distrito Federal. No Sul os estados do Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul. E no Sudeste os estados de Rio de Janeiro, S&o Paulo e Mato Grosso do Sul
(CNBB, 1988).

Em outro momento de excurso: quero fazer memoria de que, nos anos de 2000 a 2002,
como ja comentei anteriormente, fiz parte da Coordenacdo Nacional da PU, na CNBB, em
Brasilia (DF), na qual eu era responsavel por trés estados do Sudeste; e, com isso, tive a
oportunidade de viajar pelos estados de S&o Paulo, Rio de Janeiro e Mato Grosso do Sul,
sobretudo, no estado de S&o Paulo, onde se concentravam mais grupos militantes da PU. Nesse
momento, além de uma coordenacdo por regido, havia uma secretaria (do estado do Rio de
Janeiro) e um padre assessor (do estado de Sdo Paulo). As poucas reunides presenciais ocorriam
na cidade de S&o Paulo, pois um grande nimero dos membros estava mais préximo. Como nao
havia a tecnologia de hoje, a maioria das reuniées ocorriam por telefone. Um dos membros
agendava uma reunido por telefone em um dia e horario programado, para depois passar 0s

numeros fixos de todos os componentes para a empresa de telefonia. A mesma, no dia acordado,
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ligava para cada um e, assim que atendiam, eram incluidos automaticamente no que era
chamado de “Sala de bate-papo”. E, quando o ultimo saisse, a sala era desligada
automaticamente. Eu participei de varias reunides dessa maneira. A base desse grupo era o
Método V-J-A, aRdV, a OPP e a TL. Essa foi a tltima Coordenacao Nacional da PU no Brasil,
pois, depois disso, ndo houve mais essa organizacgéo representativa nacional com leigos e leigas
e um assessor padre. Mais adiante, serd apresentado como a PU se organiza nacionalmente na
atualidade, através das orienta¢6es do SU da CNBB.

Ap0s esse excurso, retornando a historia da caminhada da PU, no ano de 1977, ocorreu
um encontro de jovens universitarios, o Il Concilio de Jovens, na cidade de Lins (SP),
organizado pela PJ, no qual houve uma grande rearticulagdo nacional (CNBB, 1988). Esse

encontro foi primordial e singular para a PU.

Estiveram presentes em torno de 3000 jovens, sendo que 120 eram universitarios. Com
iSs0, 0S jovens universitarios comecaram uma grande articulagdo em diversos encontros
nacionais posteriores, nos quais havia representatividade em todo o Brasil, com a criacdo de
coordenacdes regionais. (AGNOLLI, 2023).

A proposta desse encontro de Lins foi resgatar as experiéncias da extinta JUC e criar
uma nova identidade para a juventude universitéaria. De 1977 a 1986, foram criadas equipes de
articulacdo, que caminharam pelo pais verificando quais eram as experiéncias existentes em
todos as IES (CNBB, 1999). Muitos outros grupos foram formados nesse periodo no Rio de
Janeiro, Belo Horizonte e Juiz de Fora, sob a assessoria do sacerdote jesuita e tedlogo, Jodo
Batista Libanio (AGNOLI, 2023).

E necesséario fazer memoria de que a PU estava estritamente articulada com a PJ,
naquele periodo, tanto que ela organizou o encontro de Lins (SP), em 1977. A PU também
estava articulada com a PJE, que eram o0s jovens engajados na Pastoral das escolas secundarias
do Brasil (CNBB, 1988).

Em 1978, ocorreu outro encontro desses, mas dessa vez em Juiz de Fora (MG) e,
sucessivamente, seis encontros Nacionais da PU: em 1979 e 1980, em Vitéria (ES), em 1982 e
1984, em S&o Paulo (SP), em 1986, em Nova Iguacu (RJ) e, em 1988, em Brumadinho (MG),
além de outros encontros e eventos regionais e nacionais. E importante ressaltar que foi no
encontro de 1984, em Sédo Paulo (SP), que se desenvolveu melhor o conceito de PU Pluralista,
segundo o qual os participes teriam de conviver em clima de paz e didlogo com as diversas

experiéncias de pastoral no meio universitario, isto é, naquele periodo, as CUBs, o0 MCL, o
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MCU, e diversos grupos que ndo eram filiados a movimentos eclesiais. Neste mesmo encontro
foi solicitado o reconhecimento da CNBB pela PU (CNBB, 1988).

Desses encontros, é importante ressaltar que o que ocorreu em Vitoria (ES), em 1979,
foi nacional, chamado de ENPU. O 2° ENPU também ocorreu em Vitdria, em 1980. Agnoli
apresentou o que foi debatido nesse segundo encontro nacional: “com a discussdo do método
Ver-Julgar-Agir (ver/confrontar/agir a partir das realidades) e a metodologia da Revisdo de
Vida em pequenos grupos chamados pequenas nucleacdes” (AGNOLLI, 2023, p. 5).

O 3°ENPU ocorreu na cidade de S&o Paulo (SP), em 1982, e foi assessorado pelo jesuita
Hilario Dick, que provocou um novo dinamismo nas atividades e acBes pastorais dentro do
ambito universitario. Dick afirmou com veeméncia que a juventude ndo era valorizada e muitas
vezes era controlada, por estar em jogo o exercicio do poder. Dizia que 0s jovens apenas eram
valorizados se fizessem o que os adultos, padres ou bispos solicitassem. Dick afirma que apenas
a AC os valorizou no fim da década de 1930, mas que ainda foi de modo timido, pois apenas
em 1950, com a ACE, foi que eles se tornaram importantes (AGNOLLI, 2023).

O 4° ENPU ocorreu em Sao Paulo (SP), em 1984, no qual houve articulacao e a criacao
da PU Pluralista, na qual outras expressdes comecaram a fazer parte como as CUBs, 0 MCU, e
diversos outros grupos das dioceses e igrejas locais no Brasil (AGNOLI, 2023).

Essa PU Pluralista se confirmou no 5° ENPU em Nova Iguacu (RJ), no ano de 1986,
ligada a dioceses e respeitando os variados carismas dos grupos existentes no Brasil. A proposta
inicial foi de que seguissem os principios da JUC, sobretudo, a OPP e o Método V-J-A. Eles
incluiram no Método V-J-A o0 CELEBRAR (CNBB, 1999). Incluiram também o REVER para
fazer uma andlise da acdo (Agir) realizado na reunido anterior. Uma espécie de avaliacéo
(CNBB, 1988).

Nesse processo de inser¢do de outros grupos vieram outros movimentos que eram
antagbnicos a identidade da PU como o Movimento Carismatico, no qual tinha o PUR,
conhecida como PUR, que hoje se chama MUR, com seus conhecidos GOUS dentro das
universidades (AGNOLLI, 2023).

A MUR esté presente ndo somente nas IES de confissdo catélicas, mas também outras
como, por exemplo, na UNICAMP onde ha um grupo bem presente a décadas.

Faz-se necessario lembrar que o sacerdote jesuita, escritor e doutor em Teologia,
Francisco Taborda, em seu artigo “Pastoral Universitaria — reflexdes teologicas sobre uma
pratica eclesial”, relata que, em Goiania, em julho de 1981, houve uma reunido extraordinéria

na qual foi realizado um levantamento quantitativo de universitarios nos grupos de PU. O
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resultado de 1325 membros surpreendeu, pois havia em torno de um milh&o e trezentos mil

universitarios no Brasil. Sobre esse resultado, Taborda comenta:

Por estas simples datas e nimeros, j& se pode concluir que a PU é uma
plantinha jovem e débil ainda. Cinco anos de existéncia ndo s&o
suficientes para grandes realiza¢des nem para a aquisicdo de uma clara
consciéncia de si, especialmente num movimento estritamente
participativo que ndo apresenta de antemao plataformas ou programas
de acdo brotadas de alguma cabeca iluminada. A identidade da PU vai
surgindo, a partir dos acontecimentos, num penoso e lento processo de
aprendizagem. E assim que a propria PU se compreende. Ela sabe ndo
estar pronta. Por isso a palavra mais frequente em seus documentos
oficiais ¢ “caminhada” ¢ a pergunta mais crucial e constante é pela
identidade. Quem tiver sensibilidade e respeito para com 0S processos
de crescimento proprios a todos os fenémenos humanos, devera ter
compreensdo para com as insuficiéncias que possa apresentar a PU. E
quem da importancia a presenca da Igreja no meio universitario, deve
estar disposto a dar uma contribuicao positiva de apoio e estimulo a PU
na sua caminhada (TABORDA, 1982, p. 192).

De 6 a 10 de setembro de 1987, ocorreu o | Encontro Nacional dos Grupo de PU das
IESCS na Fraternidade Betania Franciscana na cidade de Campinas (SP). Estavam reunidos
nesse encontro estudantes universitarios, reitores, assessores e agentes dos servicos de Pastoral
(CNBB, 1988).

Nesse encontro, foi usada a concepcdo de Universidade em Pastoral, que era uma
expressdao muito usada por Hilario Dick. Foi escrito um documento chamado de Carta de

Betania, que definiu a pastoral nas IES de confissdo catélicas (AGNOLI, 2023).

O objetivo fundamental é evangelizar o mundo universitario buscando
impregnar o ambiente académico dos valores que nds, cristdos/as,
professamos (ética, justica, verdade, solidariedade, fraternidade),
buscando propagacdo do Evangelho no cotidiano do ensino superior
(CNBB, 1999, p. 08).

ApoOs o término, chegaram a conclusdo de que toda IESC deve ser uma “Universidade
em Pastoral”. Porém, para que isso ocorresse, era necessario que as pessoas que estivessem a
frente da acéo pastoral dentro da IESC tivessem formacao, informagéo e visdo pastoral. Que o
Servico de Pastoral da Universidade promovesse formacdo adequada aos universitarios,
sobretudo as liderancas. Que as decisdes tomadas nos conselhos superiores ou em outras
instancias da universidade tivessem uma visdo pastoral. E que houvesse um Conselho
Colegiado de Pastoral dentro da IESC (CNBB, 1988).

Este I Encontro Nacional da PU das IES de confissao catolica, chama a PU de “Servigo

de Pastoral da Universidade” e apresenta a necessidade de que em toda IESC tenha esse servigo,
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ou seja, um atendimento religioso de toda comunidade universitéria, sendo fiel a linha de
pastoral da Igreja (CNBB, 1988).

O texto da Carta de Betania, citada anteriormente, apresenta que 0s grupos vigentes no
Brasil, nesse ano de 1987, eram bem variados. Havia grupos de reflexdo, de liturgia, de oracéo,
de catequese e 0s grupos de PU, que eles chamaram de grupo de militancia e de RdV. O texto
segue apresentando sugestBes para que 0s grupos sigam uma caminhada pastoral universitaria
profética e que transformem a sociedade. Estando eles ligados ao Servico de PU, que criassem
grupos convergentes com essa base eclesial; tendo assessores, que ndo eram coordenadores,
mas escolhidos pelo proprio alunado; que tivessem um projeto de pastoral através de um
planejamento de suas agbes em conjunto com o Servigo de PU; que houvesse grupos de
professores e de funcionarios; que houvesse dialogo com os setores académicos; que houvesse
encontros nacionais e regionais; que se realizassem novas nucleacdes e formacéo articulada
entre teoria e pratica. A OPP aparece na Carta de Beténia, a orientar a pratica ligada ao ME,
porém, sem ligagcdo com politica partidaria (CNBB, 1988).

O socidlogo e sacerdote da Arquidiocese de Campinas, Luis Roberto Benedetti, foi
assessor da PU Nacional por muitos anos e também fez parte da Equipe de PU na PUC-
Campinas. Em um artigo chamado “Por um novo paradigma Pastoral”, comenta sobre a Carta
de Beténia e afirma que ela propunha uma “universidade em pastoral” e que essa expressao
defendia uma presenca mais expressiva nas IECs. Betania pensava uma unidade significativa
com a sociedade, na qual os alunos seriam privilegiados (BENETTI, 2009). Benedetti apresenta

algumas questdes que permearam 0s anos seguintes da acao pastoral, de 1987 a 2009:

O que mudou de 1& para ca? Pode-se falar em mudanca? Né&o, se
mudanga for sinbnimo de ruptura. O que ocorreu, desde entdo, foi um
agucamento e aprofundamento dos problemas e desafios. Mesmo
porque, salvo excegdes, a universidade rendeu-se ao mercado.
Transformou-se em “multiversidade”, formadora de maio-de-obra
qualificada (com carater mais simbdlico que real), prestadora de
servicos de assessoria e consultoria. Face que se sobrepde ao de
“produtora de saber”, mesmo porque este se integra ao cotidiano. As
discussGes sobre células-tronco sdo assunto jornalistico, tema de
conversas de rua, objeto de “opinido” (no limite, cada um fica com a
sua) (BENEDETTI, 2009, p. 52).

Benedetti faz uma critica severa ao posicionamento das universidades brasileiras.
Segundo ele, o contexto da Carta de Betania demonstrava um dilema conflitante entre a
hierarquia catolica e os militantes universitarios, ja vivenciado na década de 60 entre a ACB e

a hierarquia eclesiastica, ou seja, da Igreja ser “patrdo” e os militantes “agitadores”. Ele
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apresenta que o encontro nacional ocorrido em Campinas veio depois de um grande siléncio
que se iniciou na crise da ACB e da JUC. Porque, com a ACB e a JUC, o local de pensar e agir
dos estudantes cristdos se direcionou para o mundo estudantil por conta da ligacdo que tiveram
com o Movimento Estudantil, e com isso o ideal histdrico deles se reverteu na secularidade e
na transformacdo do mundo, e que eles sé viam saida através da ac¢do politica.

Segundo Benedetti, a secularizagdo ndo era aceita pela hierarquia catolica vigente. E a
ACB trazia uma nova consciéncia que nao se encaixava com a da Igreja. Benedetti ainda afirma
que o encontro na Fraternidade Betania Franciscana teve uma ressonancia, que, mesmo num
processo lento, retomou o vigor da dimensdo pastoral da universidade, apesar de que, em sua
opinido, esse movimento era ditado pelas demandas sociais e ndo por um ideério religioso
(BENEDETTI, 2009).

A PU tem um forte protagonismo laical e estudantil e queria ser presenca singular dentro
do universo académico, para assumir o seu papel de servico a sociedade priorizando 0s
marginalizados e excluidos, conforme a OPP orientava. Ela tinha formag&o permanente para 0s
universitarios para que pudessem ter contetdo e competéncia para realizarem o trabalho dentro
de suas realidades, em seus grupos de base. Além da formacdo, tinham como base serem
eticamente comprometidos e espiritualmente inspirados. Tudo isso culminaria em profissionais
com acdes transformadoras dentro da sociedade e com todos os povos tornando-se discipulos,
conforme apresenta o evangelho de S&o Mateus 28,19, “Portanto, vio e fagam com que todos
0s povos se tornem meus discipulos, batizando-os em nome do Pai, e do Filho e do Espirito
Santo” (CNBB, 1999). Além dessa experiéncia de evangelizacdo no meio universitario da PU
havia também a PdU. Vicente Paulo Alves, doutor em Ciéncias da Religido, em seu livro
Universidade em Pastoral. Uma nova visdo sobre o jeito convencional de fazer pastoral na

universidade, apresenta que:

Antes de iniciar qualquer reflexao, talvez seja interessante esclarecer os
termos Pastoral da Universidade (PdU) e Pastoral Universitaria (PU)
para que ndo levem a possiveis confusdes. Esta diferenciacdo ocorre,
sobretudo, aqui no Brasil e dentro da Igreja Catolica, devido ao
surgimento mais remoto da Pastoral Universitaria (PU) nos anos da
Acdo Catolica e seu método Ver-Julgar-Agir (1922). A PU tem uma
longa estrada j& percorrida e uma estrutura mais bem definida, com uma
coordenacdo nacional, regional, diocesana e paroquial. A PU esté ligada
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e se articula com
seus setores e linhas pastorais. A Pastoral da Universidade (PdU) surgiu
mais recentemente, com a organizagdo e estruturacdo nas
universidades, faculdades e instituicbes e institutos catélicos,
congregados pela Associacdo Brasileira de Escolas Superiores
Catdlicas (ABESC). A PdU ndo obedece a uma hierarquia nacional,
regional ou setorial, ela se organiza nas proprias universidades e
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faculdades. A diferenca bésica entre PU e PdU € de onde parte iniciativa
de fazer pastoral: enquanto na PU a iniciativa é dos préprios alunos
(apoiados pela estrutura acima descrita), na PdU, a iniciativa € da
prépria universidade ou faculdade, que cria um setor responsavel pela
animacao da pastoral no seu ambito (ALVES, 2002, p. 7-8).

A CNBB também explica a diferenca entre as duas:

Sabemos que ndo somos a Unica experiéncia de evangelizacdo no meio
universitario. Ai estdo também a PdU — Pastoral da Universidade, uma
iniciativa da propria instituicdo universitaria (geralmente confessional),
que oferece servico de pastoral aos estudantes, professores e
funcionarios, e movimentos eclesiais como a RCC, Focolares,
Comunhéo e Libertacéo, etc. (CNBB, 1999, p. 8).

Aguado, assessora do SU, também apresenta a diferenca entre PU e PdU:

Durante esses anos, cunharam-se os termos de Pastoral Universitaria
(PU), para identificar as iniciativas que se dedicavam & organizagao de
grupos de jovens universitarios; e Pastoral da Universidade (PdU) a
pastoral que era desenvolvida nas Universidades Catdlicas, servigo que
oferece a Instituicdo pela sua prépria identidade catélica (AGUADO,
2012, p. 4).

A PU sempre foi voltada para todas as IES, sejam elas federais, estaduais, particulares
ou catélicas com cunho social, sempre baseada na OPP e na TL, além de usar em toda a sua
metodologia 0 Método V-J-A, a RdV e a RdP. Ja a PdU estava estritamente ligada as
universidades catolicas e seguia orienta¢fes do carisma da congregacao religiosa ou diocese
que estivesse administrando a instituicdo. A PdU normalmente estava em um setor da
universidade ou mesmo em capelanias ou paréquias universitarias executando, em sua maioria,
atividades litdrgicas, sacramentais ou oracionais, com raras excecdes que Saiam dessa
identidade pastoral. Até os dias atuais se encontra essa realidade em universidades de confissdo
catolicas, porém se denominam “Pastoral Universitaria” ou “Setor da Pastoral Universitaria”,
quando, na verdade, por suas atividades e acdes dentro do &mbito universitario, nada mais é do
gue PdU, conforme foi explicado anteriormente. Se observarmos as universidades catélicas
atuais, perceberemos claramente essa diferenca, pois a maioria tende a priorizar atividades
liturgicas e sacramentais, com raras excegoes.

A PU, do final da década de 1980 aos anos 1990, procurava seguir os documentos da
Igreja Catdlica no tocante a evangelizacdo do universo universitario, como, por exemplo, a
Constituicdo Apostolica Ex-Corde Ecclesiae, de 1990, o documento do Pontificio Conselho

para a Cultura, chamado “A presenca da Igreja na Cultura Universitaria”, de 1994, e “As linhas
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da Acéo da Pastoral Universitaria na América Latina”, apresentadas no relatorio do Seminario
Taller de PU, de Guadalajara, no México, em 1993 (CNBB, 1999) — além de seguir a TL, OPP
e usarem o tempo todo o Método V-J-A, como ja foi apresentado anteriormente.

A Ex Corde Ecclesiae do Papa Jodo Paulo 11 € um documento de 1990 que apresenta a
identidade e a missdo das Universidades Catolicas, quais seus servigcos a comunidade, didlogo
com a sociedade e evangelizagdo. E em uma parte trata sobre a PU (CNBB, 2010). O
Documento do Conselho para a Cultura, de 1994, citado anteriormente, traz de maneira geral a
presenca da Igreja no meio universitario. Ao falar de PU, apresenta-a como PdU, porém,
chamando de “pastoral universitaria”, sem apresentar o nome em letras maiusculas, cOmo
ocorreu em alguns documentos das Conferéncias Latino-Americanas e Caribenhas, que seréo
apresentadas no segundo capitulo desta dissertacdo. Traz a atuacdo pastoral ligada ao carisma

da congregacdo religiosa que estiver a frente da universidade, como segue:

As Ordens religiosas e as CongregacOes asseguram uma presenca
especifica nas Universidade e contribuem pela riqueza dos seus
carismas em particular o seu carisma educativo para a formagéo crista
dos professores e dos estudantes. Essas comunidades religiosas, muito
solicitadas no ensino primario e secundario, devem, nas suas opc¢des
pastorais, considerar a vantagem da sua presenca no ensino superior,
tendo cuidado em ndo se fecharem em si mesmas, sob pretexto de
confiar a outros a missdo conforme a sua vocacéo (CNBB, 2010, p. 51).

O Documento apresenta em seguida a PU:

[...] convém sublinhar que a pastoral universitaria empenha
profundamente uma instituicdo académica, que € “catdlica” por
definicdo, ao nivel da finalidade que se propde alcancar, isto €, a
formac&o integral das pessoas, dos homens e das mulheres, que, no
contexto académico, sdo chamados a participar ativamente na vida da
sociedade e da Igreja (CNBB, 2010, p. 52).

Portanto, esse documento apresenta uma espécie de setor administrativo da
universidade, em comunhdo com a Igreja Catolica e por conta disso deve preservar a religido
entre 0 meio universitario. Em seguida, fala novamente de PU, quando traz algumas iniciativas
que sdo fecundas quando colocadas em pratica, como, por exemplo, a sugestdo de capelées
universitarios para assessorarem os trabalhos; a criagdo de equipes diocesanas de PU formadas
pelo laicato; a promoc¢do de movimentos eclesiais dentro do meio universitario, entre outras
atividades especificas de IES com confissdo catolica (CNBB, 2010).

E traz mais uma definicdo de PU:

[...] uma pastoral universitaria que ndo se limite a uma pastoral de
jovens geral e indiferenciada, mas que tome como ponto de partida este
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fato: numerosos jovens sdo profundamente influenciados pelo ambiente
universitario. Ai se decide em grande parte o seu encontro com Cristo
e 0 seu testemunho de cristdos. Essa pastoral tem em vista, por
conseguinte, a educagdo e acompanhamento dos jovens que fortes na fé
tém de enfrentar a realidade concreta dos meios e das atividades nas
quais estdo comprometidos (CNBB, 2010, p. 54).

A CNBB apresenta a importancia e a relevancia da existéncia de variadas capelanias ou
paréquias universitarias com paroco e Vvigarios paroquiais, que possam assessorar 0 meio
universitéario das variadas universidades catélicas que houver na diocese, oferecendo servigos
sacramentais e de orientacao espiritual (CNBB, 2010).

O que vem a confirmar o que ja foi apresentado anteriormente de que muitas das acdes
de pastoral dentro do &mbito universitario sdo PdU, com apenas servi¢os sacramentais e
orientagdes espirituais e com raras exceg¢des possuem grupos de reflexdo e vivéncia, ou mesmo
eventos que tragam debates e discussdes aos alunos, independentemente de serem ou ndo
catdlicos. Se faz necessario que na universidade a PU traga eventos, como féruns, mesas
redondas, coloquios e, principalmente, incentive criacfes de diversos grupos de reflexdo
catélicos, ecuménicos ou ligados ao didlogo inter-religioso. Mas o que é visto, sobretudo
atualmente, é uma grande quantidade de eventos litlrgicos e sacramentais, retiros espirituais e
momentos oracionais (em sua maioria ligados ao MUR, como o GOU, ou a um tipo de oracao
ou retiro que ndo traduzem a linguagem do jovem universitario, mas que agradam a padres e
bispos, por se parecerem muito com 0 que rezavam nos seminarios ou em seus retiros com
outros sacerdotes). Se faz necessario que esses momentos oracionais e retiros tenham a cara dos
jovens, tragam cantos que nao precisem ser necessariamente de Igreja. Sejam dinamicos e
criativos e toquem em assuntos que fagcam parte da vida deles dentro e fora da universidade, e
que, principalmente, sejam criados por jovens ou por quem consiga mesmo com a maturidade
da idade falar sua linguagem. O que se ouve muito nessas universidades de confissdo catélica
¢ que “estamos ou ndo estamos em uma universidade catolica? ”. E, com isso, 0 que se apresenta

ndo traduz a juventude atual e muito menos a universitaria.

1.4 Pastoral Universitaria hoje - Setor Universidades

Finalizando este capitulo, apresento, através de artigos do site da CNBB, do Documento
de Estudos da CNBB n° 102 — “O seguimento de Jesus Cristo e a A¢do Evangelizadora no
Ambito Universitario” (CNBB, 2016) e do Documento de Estudos da CNBB n° 112 — Setor
Universidade da Igreja no Brasil — Identidade e Missdo” (CNBB, 2019), os ultimos
acontecimentos da PU até o ano de 2019. Posteriormente no terceiro capitulo dessa dissertagéo
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sera apresentado algumas bibliografias j& existentes sobre a questdo da juventude universitéria,
como as experiéncias de quatro Pontificias Universidades Catdlicas: PUC-Minas, PUC-RS,
PUC-SP e PUC-Rio. Este capitulo prioriza a relacdo atual da PU pelo SU da CNBB, que
organiza nacionalmente toda a acdo no meio universitario.

O SU da CNBB pertence a Comissao Episcopal para a Educacédo e Cultura. Esse setor
foi criado em 1997, quando a CNBB retomou a caminhada da acdo evangelizadora no meio
universitario. Naquele ano a CNBB além de criar o SU também nomeou um bispo referéncia
como assessor, sendo escolhido para essa fungcdo Dom Eduardo Benes. O Documento da CNBB

n° 102 apresenta o SU:

O Setor Universidades da CNBB estd subordinado a Comisséo
Episcopal para a Educacdo e a Cultura. Busca ser um espaco de dialogo,
comunicacdo e articulacdo que dinamiza a agao evangelizadora no meio
universitario junto as dioceses e regionais. Vem dedicando-se,
sobretudo, & formacdo de jovens colaboradores e professores
(consultores), a articulagdo com os regionais e a estabelecer uma rede
de comunicagéo entre as dioceses e as universidades nos regionais. A
formacdo e a capacitacdo sdo realizadas atraves dos subsidios e
congressos (encontros diocesanos e regionais e assessorias), bem como
da comunicacdo (redes sociais, projetos de universitarios cristaos)
(CNBB, 2016, p. 47).

Essa Comissdo Episcopal para a Cultura e Educagdo, da qual o SU faz parte,
compreende, atualmente, além do SU, o Setor Cultura, o Setor Educacdo, o Setor Ensino
Religioso e o Setor Bens Culturais. E o publico-alvo dessa comissao atualmente € mais amplo,
pois atinge, além da comunidade universitaria, os educadores, professores, estudantes e 0s
atores do mundo da cultura e da educagédo de maneira geral (AGNOLI, 2023).

O SU buscou unificar todas as experiéncias do universo universitario, ou seja, 0s
movimentos como 0 GOU ou a PUR, as novas comunidades que tiveram presenca nas
universidades nesse periodo, a propria PU, a PdU das pardquias e capelanias universitarias, e
outras iniciativas diocesanas com universitarios. O SU tem como objetivo retomar um caminho
de dialogo, articulacgdo, organizacéo, pluralidade e comunicacdo. Tem o objetivo de incentivar
a presenca da Igreja no meio académico, procurando ter no jovem universitario o protagonismo
que o caracteriza (AGUADO, 2012).

O SU tem como atribui¢des: promover a acdo de evangelizacdo no meio universitario;
articular e revitalizar a pastoral dentro das universidades e com todas as experiéncias e
instituicOes envolvidas; articular iniciativas das IES com a sociedade, assim como promover a

inclusdo dos jovens no meio académico; fomentando o didlogo entre a fé com a ciéncia, politica
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e cultura, e buscando o resgate da experiéncia historica da presenca da Igreja no meio
universitario. (CNBB, 2016).

O SU foi criado pela CNBB com o intuito de priorizar as iniciativas vindas dos proprios
universitarios. A assessoria desse setor tem dado mais énfase em dinamizar um grupo de
reflex&o sobre todas as variadas a¢des desenvolvidas no meio universitério para, assim, unificar
as experiéncias e, com isso, trazer um enriquecimento da atuacdo da Igreja catdlica no ambito
universitario (BROLLO, 2009).

O artigo do site da CNBB, de 15 de outubro de 2009, com o titulo “Pastoral Universitaria
fecha calendario para os proximos dois anos”, traz que, em 14 de outubro de 2009, na ANEC,
ocorreu uma reunido entre coordenadores regionais da PU e PdU. Esse encontro foi assessorado
pelo Irméo Adriano Brollo, da Congregacdo Religiosa dos Irméos Maristas, que, nesse periodo,
era 0 Coordenador Nacional, e pela Irma Maria Eugenia Lloris Aguado, que era assessora
nacional do SU da CNBB. Aguado relata que esse encontro foi de grande importancia para a
articulacdo do SU com a ANEC. Elarelata, ainda, que nesse encontro foram debatidas as linhas
das pastorais nas universidades catolicas, fechando o calendario durante um periodo de dois
anos. A assessora destacou também dois encontros importantes que ocorreram nesse periodo,
ou seja, 0 Encontro Nacional de Universitarios Cristdos, que tinha o objetivo de preparar 0s
membros da PU para a JMJ, que iria acontecer no ano de 2011, em Madri, e, posteriormente,
em julho de 2011, em Recife, e 0 Encontro Nacional de Agentes de PU, com a presenca de
coordenadores, bispos de referéncia e demais interessados (Site CNBB, 2009).

O artigo do site da CNBB, de 10 de fevereiro de 2011, com o titulo de “Pastoral
Universitario debate a¢do evangelizadora nas institui¢des de Ensino Superior”, traz que de 8 a
11 de fevereiro de 2011, ocorreu 0 Encontro Nacional da A¢do Evangelizadora, nas Instituicdes
de Ensino Superior no Centro Marista Marcelino Champagnat, em Curitiba (PR), em que se
debateram os principios norteadores e linhas de acdo para toda as acdes pastorais dentro do
ambito académico. Conheceram a ANEC e o SU, e puderam verificar o papel de cada um dentro
da dindmica da PU. E ainda debateram os cenarios das universidades brasileiras para poder
facilitar a agdo evangelizadora nas mesmas (Site CNBB, 2011).

No artigo do site da CNBB, de 24 de abril de 2012, com o titulo “Caminhos de
Articulagdo da Pastoral Universitaria na diocese e regionais”, apresenta-se um Encontro que
ocorreu com os jovens universitarios da UFOP, em abril de 2012. A missionaria Irma Alba
Galvez, da Fraternidade Missionaria Catolica Verbum Dei, representando o SU, apresentou um
projeto amplo de visitas aos diversos grupos de PU existentes no Brasil, para fazer uma

articulacdo nacional. Além disso, ela expds os diversos encontros que ocorreram, cOmo 0
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Congresso Universitario latino-americano, em Gramado, no ano de 2011, e o Congresso
Universitario Nacional, em 2010, além dos congressos universitarios regionais na Bahia, Minas
Gerais entre outros estados. Explicou, depois, sobre as diretrizes dos trabalhos pastorais no
meio universitario. Esses encontros terminam com partilhas para discutir as demandas de cada
grupo existente. Tém o objetivo também de que estes grupos vejam na PU um local de acolhida,
partilha, reflexdo e de crescimento, usando o conhecimento académico para fortalecer uma
sociedade com valores cristdos (Site CNBB, 2012).

Acredito que muito mais do que ser um local de acolhida, partilha e reflexdo, a PU deve
apresentar aos seus participantes subsidios que os ajudem a vivenciar os valores cristaos dentro
da sociedade, em todos os ambientes no qual estiverem inseridos. Além dos universitarios, € de
grande importancia que estejam envolvidos também os professores e funcionarios técnico-
administrativos das universidades.

O artigo do site da CNBB, com o titulo “Curso forma agentes para a Pastoral
Universitaria”, de 28 de maio de 2014, trouxe que o SU reuniu, de 23 a 25 de maio de 2014, no
Mosteiro de ltaici na cidade de Indaiatuba (SP), na Arquidiocese de Campinas, mais de 70
pessoas, entre padres, diaconos, religiosos, leigos e leigas, no Curso de PU que teve como
objetivo formar agentes de pastoral com abordagem tedrico-prética. Eles tiveram como subsidio
0 Documento de Estudos da CNBB n° 102, “O seguimento de Jesus Cristo e a Acado
Evangelizadora no Ambito Universitario” (Site da CNBB, 2014).

O artigo do site da CNBB de 7 de dezembro de 2016, com o titulo “Regional Sul I da
CNBB inicia a articulagdo da Pastoral Universitaria”, apresenta que a articulagdo dos regionais
foi uma prioridade do SU. O artigo ainda apresenta que houve uma reunido de articulagdo na
Casa de Retiro Nossa Senhora do Cenaculo, em Tabodo da Serra (SP), em 2 e 3 de dezembro
de 2016. Nesse encontro, participaram 0s representantes da acdo evangelizadora no meio
universitario do Regional Sul | da CNBB. Houve uma grande partilna de experiéncias de
articulacdo e foi apresentado todo o processo histérico de formacgdo de todos os regionais da
CNBB que possuem grupos de PU articulada com o SU. O padre Danilo Pinto dos Santos,
assessor do SU da Comissdo Episcopal Pastoral para a Cultura e Educacdo da CNBB, trouxe
para esse encontro as atribui¢cdes que um coordenador regional necessita ter, ou seja, colaborar
com a formacéo e articulacdo das pastorais diocesanas do seu determinado regional. O padre
Danilo tem como prioridade essa articulacdo de todos os grupos de PU. O encontro contou com
a presenca do bispo referéncia do SU, Dom Carlos Lema, que colaborou com a definicdo dos
critérios para escolha de coordenadores e para a articulagdo pastoral. Um outro fato ocorrido,

nesse encontro, é que por conta de muitos movimentos eclesiais envolvidos nas IES regionais,
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criou-se uma coordenacao para articula-los. Decidiu-se também mapear as IES que possuem
PU, PdU ou movimentos eclesiais para 0 Congresso Regional de Universitarios Catolicos de
Séo Paulo, em 2018 (Site CNBB, 2016).

Do ano de 2016 até 2019, a CNBB apresenta a PU como uma acéo de evangelizacao da
Igreja no meio universitario em comunh&o com o bispo da diocese. Ela diz no Documento de
Estudos da CNBB n° 102 sobre a PU:

E uma pastoral de fronteira, &mbito privilegiado do di4logo da Igreja
com a cultura, com o mundo académico e com as perguntas existenciais
de estudantes, professores e funcionarios. Esse dialogo se estende a
todos, pois a universidade € um lugar importante para as transformagdes
da sociedade e do pensamento. Sem a presenga da Pastoral
Universitaria, a Igreja perde tanto a oportunidade de fecundar tal espago
guanto de enriquecer-se com o dialogo e 0s gquestionamentos proprios
de ambito universitario, perdendo paulatinamente a sua relevante
incidéncia cultural (CNBB, 2016, p.11).

A proposta que a CNBB apresenta é de que a PU evangelize o meio universitario,
partindo de Jesus Cristo para que os estudantes se tornem futuros profissionais que tenham os
valores cristdos como base de suas vidas e que, com isso, construam um mundo mais justo e
solidario para todos. A CNBB acredita que isso pode ocorrer ndo somente em IES de confissao
catolica, mas também em universidades publicas e privadas, mas que tenham ligacdo com a
diocese e que tenham necessariamente um assessor ou coordenador para articular o trabalho.
Também pensa em outras realidades, como as paréquias ou capelanias universitarias, centros e
nacleos culturais nos quais se debatem fé e cultura, grupos de convivéncia e experiéncias,
formados por movimentos eclesiais, grupos orientados por congregacdes religiosas ou Institutos
de Vida Consagrada, ou mesmo no &mbito de servigos e variadas atividades ligadas ao Ensino,
Pesquisa e Extensdo (CNBB, 2016).

A CNBB apresenta como objetivos especificos da PU a promocdo da presenca da Igreja
Catblica no ambiente universitario, por meio de pequenas comunidades de estudantes,
professores e funcionarios que sejam promotores dos valores de Cristo; incentivadores dentro
do ambito académico da pesquisa, extensdo e do didlogo entre fé e razdo, da ciéncia, politica e
cultura; promotores de projetos e atividades na linha de espiritualidade, reflexdo-formacéo e
acdo social solidaria; motivadores de estudantes para que se tornem profissionais que tenham
como base os valores evangélicos; que resgatem a dimensao religiosa sendo testemunhas no
meio universitario; incentivadores de unido entre as diversas expressdes catdlicas existentes
dentro da universidade; que tragam o dialogo ecuménico e inter-religioso visando a tolerancia

religiosa; que incentivem a participacdo dos universitarios em iniciativas e acoes em defesa de
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uma sociedade sustentavel e ecoldgica, e que promovam o protagonismo do jovem universitario
na construcdo de uma sociedade justa, fraterna e solidaria (CNBB, 2016).

Acredito que seja de grande importancia a CNBB apresentar que 0s universitarios
egressos se tornardo profissionais que trazem em suas vivéncias 0s ensinamentos cristdos e que
como isso tornem o mundo mais justo e solidario. Se todos 0s universitarios se tornassem
profissionais com esse compromisso teriamos uma sociedade mais justa, ética e igualitaria.

O Documento de Estudos da CNBB n° 102 ainda apresenta no final do texto algumas
orientacdes gerais e pistas para um trabalho de PU, independentemente de ocorrerem em IES
de confissdo catdlicas, privadas ou publicas. O documento apresenta que a PU precisa estar
articulada como a Igreja local, por meio do bispo e seguir o Plano de Pastoral Diocesano; com
as demais experiéncias eclesiais que também trabalhem com o meio universitario; com as
iniciativas de Ensino, Pesquisa e Extensdo da universidade em que estiverem inseridas; com
outras acdes de evangelizacdo existentes nas cidades préximas ou regionais, criando grupos ou
pequenas comunidades de alunos, funcionérios e professores, alimentando a fé, estimulando
espiritualidade, incentivando o dialogo aberto com a ciéncia, fé, razao e cultura. (CNBB, 2016)

O Documento 102 apresenta ainda que a universidade € ambiente de formacéo
intelectual e com isso a Igreja quer fazer a sua contribui¢cdo com formacdo integral, vasta, ampla
e com um humanismo enraizado no Evangelho que entra em contraste com a mentalidade
instrumental e pragmatica da sociedade atual. Com isso apresenta ser primaz um
amadurecimento no encontro com Jesus fortalecido com as fontes da fé, ou seja, o Evangelho,
a Tradicdo apostolica e 0 Magistério da Igreja. Apresenta ainda que novenas, consagracoes,
praticas devocionais e vidas de santos devem fazer parte com hermenéutica para 0 meio
universitario (CNBB, 2016).

Com isso, se vé que a proposta do documento é de uma vivéncia de pardquia ou
capelanias universitarias, fugindo do que foi visto anteriormente sobre a vivéncia da PU dos
anos 1990 e inicio de 2000, com um grande viés politico-social. Como vimos anteriormente, a
PU sempre caminhou em comunhdo com a Igreja Catolica, ligada a8 CNBB e as dioceses que
faziam parte, porém, as orientagcdes, 0s encaminhamentos eram debatidos em assembleias
regionais e nacionais, e repassadas aos grupos existentes em todo o Brasil através da Equipe de
Coordenacdo Nacional, formada por representantes das regides (Norte, Nordeste, Centro-Oeste,
Sul e Sudeste) e por diversas equipes de articulacéo regionais. Esses grupos deixarem de existir
e quem faz esse trabalho atualmente é o SU da CNBB, que ja foi apresentado anteriormente.
Como vimos anteriormente a PU sempre caminhou em comunh&o com a Igreja Catolica, ligadas

a CNBB e as dioceses que faziam parte, porém as orientagdes, 0s encaminhamentos eram
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debatidos em assembleias regionais e nacionais e repassadas aos grupos existentes em todo o
Brasil através da Equipe de Coordenacdo Nacional formada por representantes das regides
(Norte, Nordeste, Centro-Oeste, Sul e Sudeste) e por diversas equipes de articulacédo regionais.
Esses grupos deixarem de existir e quem faz esse trabalho atualmente é o SU da CNBB, que ja
foi apresentado anteriormente.

Em 2019, a CNBB lancou os Estudos da CNBB n° 112 com o tema “Setor Universidades
da Igreja no Brasil: identidade e missdo”, que apresenta toda a pratica da pastoral no ambito
universitario. O texto foi produzido partindo das contribuictes das experiéncias relatadas pelo
proprio SU Regional, Diocesano e Arquidiocesano, a PU nas IES (publicas, privadas ou
comunitarias), as universidades de confissdo catdlica, ANEC, movimentos eclesiais, Novas
Comunidades, congregacdes, Capelanias e das Paroquias Universitaria (CNBB, 2019).

Esse documento de estudo também ¢é fruto do Seminéario da A¢do Evangelizadora no
Ambito Universitario, ocorrido nos dias 3 e 4 de fevereiro de 2018, no Centro Cultural
Missionario na cidade de Brasilia (DF), do qual saiu um documento com o titulo “Contribuig¢des
do Seminario”, no qual consta a contribuicdo de varias experiéncias no meio académico de todo
o0 Brasil (CNBB, 2019). O resultado do Documento n® 112 da CNBB passou pelo crivo do
CONSEP e do Conselho Permanente da CNBB, com o acolhimento dos pareceres de assessores,
bispos presidentes das comissdes e dos regionais da CNBB (CNBB, 2019).

Segundo Dom Jo&o Justino de Medeiros Silva, bispo referencial para o SU, na abertura
do Documento de Estudos n° 112, esse material tem ainda a funcéo de atualizar o Documento
n° 102, para apresentar a organizacdo, formacao e articulacdo do SU nas IES, dioceses e nos
regionais (CNBB, 2019). O documento, em seu primeiro capitulo, apresenta a importancia da
missionariedade no ambito universitario, tendo o apdstolo Paulo como modelo de discipulado
para os dias atuais. Paulo conheceu Jesus e com a experiéncia desse encontro comegou a
caminhar com Ele. O documento, com isso, apresenta o grande desafio da PU que é como
promover esse encontro pessoal com Jesus Cristo, com um compromisso com a missao e com
seu projeto dentro do meio universitario (CNBB, 2019).

Portanto, a orientacdo atual aos militantes da PU é de serem missionarios no ambiente
universitario e de promoverem um encontro com Jesus Cristo e com seu projeto.

Em mais um excurso analiso que tudo isso € um trabalho arduo. Partindo de minha
experiéncia na PU, como aluno militante de 1997 a 2002 e, depois, como funcionario da do
Setor Pastoral Universitaria da USF de Campinas, Itatiba e Braganca Paulista, por treze anos,
e, atualmente, do Setor PU da PUC-Campinas, ha quase trés anos, vivi e vivo essa proposta e

com isso reflito que muitas vezes o projeto de Cristo entra em contradi¢cdo com a vivéncia dos
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universitarios e do meio académico. Isso podemos ver na historia da acdo da Igreja dentro do
ambito universitario, desde o tempo da ACB, perpassando pela atuacdo da PdU e da PU por
décadas e que ainda veremos com a apresentacdo de algumas experiéncias relatadas no altimo
capitulo desta dissertacéo.

No segundo capitulo do Documento 112 da CNBB, sdo apresentadas as perspectivas da
acdo evangelizadora no @mbito universitario, nas quais ndo se abrange apenas 0 espago
universitario nas IES, mas também tudo que esta em torno e que se irradia para a sociedade.
Além dos universitarios, estdo conectados os professores, funcionarios, estagiarios, monitores,

pos-graduandos e todos que fizeram parte do universo académico (CNBB, 2019).

O tripé indissociavel, ensino, pesquisa e extensdo, pelos quais a missao
da universidade se realiza, pode ser vivido a luz do Evangelho e, desse
modo, potencializado. S&o fundamentais para a construcdo da
Civilizagdo do Amor, renovadas formas de transmisséo do saber e de
valores, investigacOes cientificas conduzidas por uma reta consciéncia
e razdo e um olhar compassivo e profético as mazelas da sociedade. Os
discipulos missionarios no @mbito universitario sdo chamados a buscar
uma renovagdo desse tripé, para que sirvam melhor ao ser humano
(CNBB, 2019, p. 36).

Em seguida, o0 Documento 112 apresenta os atores da PU, ou seja, 0s universitarios, os
professores, 0s colaboradores e os estudantes egressos. Inicia falando o quédo é importante a
escolha profissional dos universitarios e o espaco que a PU apresenta pode ajudar na realizagdo
profissional deles, além do encontro com Jesus e sua proposta transformadora. Os
colaboradores/funcionarios das IES, sobretudo, os professores, também fazem parte da
comunidade académica e tém grande importancia na formagéo humana, além da profissional.
Os docentes sdo chamados a serem mestres e a seguirem o exemplo de Jesus Cristo e, assim,
darem testemunho profissional dessa conexao com o projeto cristdo (CNBB, 2019).

Acredito que essa proposta do Documento 112 sobre os professores estarem ligados ao
cristianismo podera causar polémica no ambito universitario pois muitos irdo questionar a
universidade ser um ambiente laico e que os professores devem ser laicos na relacdo com seus
alunos, assim como os demais profissionais das IES. Esse comentario terd maior éxito se for
realizado com o viés do ecumenismo e do dialogo inter-religioso. Mais para frente do
documento serd comentado sobre o ecumenismo e o dialogo inter-religioso.

Na continuagéo do segundo capitulo do Documento 112 da CNBB é apresentado que 0s
estudantes egressos também sdo atores da PU, sobretudo se mantiverem vinculo com a

universidade. Eles estdo no mundo onde poderdo se doar pelo outro, transformarem o mundo.
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O documento propde que sejam criados espacos para debates desses egressos. A CNBB diz

que:
A acdo e amissdo da Igreja nunca estiveram restritas apenas aos espacos
ditos eclesiais. Na verdade, desde o principio, os primeiros cristdos
emprenharam-se em atender ao mandato de Jesus: “Ide, pois, ¢ fazei
discipulos todos os povos” (Mt 28,19). Aos poucos, foram
compreendendo que ser “suas testemunhas em Jerusalém, em toda a
Judeia e na Samaria, até os confins da terra” (At 1,8) ndo se referia
apenas a uma questdo geografica, mas a partilhar “as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem” (CNBB, 2019 p. 42).

Com isso, vemos que o documento apresenta que as fronteiras da PU vao além dos
muros da universidade e que os egressos terdo como missdo evangelizar e transformar o mundo.
Acredito que a experiéncia que tive com a Pastoral Universitaria nos anos 1990 a meados de
2000 me fizeram um profissional comprometido com essa missdao de evangelizacdo da
sociedade através da minha profissao.

O texto do Documento 112 da CNBB segue apresentando que, dentro das marcas atuais
de fronteira no ambiente universitério, destacam-se: a mobilidade urbana e rural; os estudantes
indigenas, migrantes internacionais e os refugiados; a mulher no cenario do Ensino Superior; a
pobreza na vida académica e as politicas publicas educacionais; as pessoas com deficiéncia; o
Ensino a distancia e o universo da internet e redes sociais. Com isso, conclui que 0s meios
universitarios contém, em suas fronteiras, uma grande diversidade de sujeitos e saberes. E,
sendo assim, a PU precisa ter didlogo, saber acolher e escutar, respeitando a diversidade e os
saberes ligados a fé, ciéncia, razdo e cultura, propondo espacos dentro das IES em que isso
possa ocorrer, num dialogo horizontal (CNBB, 2019).

No terceiro capitulo, apresenta a identidade da agdo evangelizadora no ambito
universitario, apresentando eixos norteadores da atividade pastoral como o eixo da
espiritualidade, o da reflexdo e o socioeducativo, que é a dimensdo transformadora da fé
(CNBB, 2019).

No quarto capitulo, trata-se da articulacdo da acdo evangelizadora no ambito
universitario. Apresenta os 6rgaos da CNBB que sdo responsaveis por articular, organizar e
acompanhar pastoralmente as atividades pastorais dentro do meio universitario. O SU ja foi
apresentado anteriormente nessa dissertacdo, mas € importante lembrar que ele fomenta a
caminhada conjunta, visando o anuncio da vivéncia de Jesus Cristo e das Diretrizes Gerais da
Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil que estiver vigente como base e que possui forgas de

acao evangelizadora, como os Seus regionais, 0s Movimentos Eclesiais, as IES de confisséo
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catolicas, a ANEC e as Pardquias e Capelanias Universitarias. Apresenta com mais
especificidade o que é e faz a Comissdo Episcopal Pastoral para a cultura e a Educacéo:

A Comissédo Episcopal Pastoral para a Cultura e a Educacéo, € o 6rgdo
da CNBB responsavel por acompanhar pastoralmente os cristdos leigos
e leigas presentes nos ambientes de cultura e saber. A Comissdo atua a
partir de duas linhas: formag&o de agentes de pastoral e articulacdo dos
regionais. Possui quatro setores: Educagéo, Cultura, Universidades e
Ensino Religioso. Constituem seu publico-alvo: educadores,
comunidade universitaria, professores de Ensino Religioso, agentes de
pastoral, atores no mundo da cultura e da educacg&o, pessoas de notério
saber e dirigentes de empresas. A atuacdo da Comissao abrande os 18
regionais do pais, que relnem 277 (arqui) dioceses e 9 prelazias
(CNBB, 2019, p. 53).

Em seguida, o0 Documento 112 apresenta as forcas da acdo evangelizadora no Ensino
Superior, valorizando os SUs Regionais, que sdo um desdobramento do SU Nacional da CNBB.
Uma estrutura pastoral e ndo juridica. O SU Regional conta com o SU Diocesano que deve estar
em comunh&o com o bispo ou coordenadores regionais (CNBB, 2019).

O Documento 112 vem apresentar uma proposta inusitada de que a PU nas arquidioceses

ou dioceses passe a se chamar Setor Universidades Diocesano. E justifica dizendo:

Essa mudanca deve-se a uma dupla consideracgdo, qual seja, & natureza
e historico de contribuigdo especifica da Pastoral Universitaria na Igreja
no Brasil e as expressdes eclesiais que surgiram no ambito universitario,
nas Ultimas décadas. Nesse sentido, a nomenclatura de Pastoral
Universitaria permanecerd para 0s grupos com atuacéo nas IES, que
possuem a identidade historica da pastoral universitaria e que nao
possui vinculo institucional com o carisma dos movimentos,
congregacdes e novas comunidades. Além das Pastorais Universitarias
das IES, integram o tecido do Setor Universidades Diocesano 0s
movimentos eclesiais, congregacdes religiosas e novas comunidades, a
IES Catolicas e as paréquias e capelanias universitarias (CNBB, 2019,
p. 54-55).

Acredito que se isso realmente ocorrer, a PU, como a dos anos 1990 a meados de 2000,
com um legado téo singular da ACB, e, sobretudo, da JUC, com o passar do tempo e mudancas
de liderancas universitarias, corre o risco de se perder e deixar de existir. Até 0 presente
momento, do ano de 2023, nada saiu de oficial da CNBB, concretizando a proposta do
Documento 112.

O documento continua citando 0s importantes agentes da acdo evangelizadora,
colocando o Espirito Santo como agente primordial que conduz a misséo da Igreja Catolica.
Segue apresentando 0s outros agentes: 0s membros da comunidade universitaria (docentes,

discentes, colaboradores e 0s egressos); coordenadores leigos e leigas, religiosos e religiosas,
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di&conos, padres e bispos, designados para a atividade pastoral dentro do &mbito universitéario
(CNBB, 2019).

A CNBB apresenta critérios para a escolha de coordenadores e assessores para a acao
evangelizadora dentro do meio universitario. Primeiramente, que sejam um dos atores das IES
(docente, discente ou colaborador), que esteja em contato com o coordenador, assistente ou
assessor eclesiastico do SU diocesano. Este deve ter clareza quanto a dindmica do Ensino
Superior e a sua estrutura de ensino, pesquisa e extensdo, assim como sobre o Plano de Pastoral
Diocesano adequado dentro da universidade. E primaz que seja uma pessoa de leitura e estudo
sobre o didlogo da Igreja com a sociedade, respeitando a diversidade eclesial que existe dentro
do meio universitario. Deve ser nomeado pelo bispo diocesano. No SU Regional, o assistente e
equipe de coordenacdo devem também conhecer a dindmica do Ensino Superior e, assim,
acompanhar os diocesanos do SU facilitando a comunicacdo com as expressfes e instancias
eclesiais. Deve seguir e aplicar as orientaces dos documentos da Igreja (Santa Sé, CELAM e
CNBB), também respeitando as diversidades eclesiais, estando em comunhdo com o Bispo
Referencial regional, bem como do SU Nacional, participando dos encontros anuais da SU
Nacional. Existe dentro dessa organizacdo o Bispo Referencial do SU Regional, que é o
animador das coordenacdes diocesanas, fortalece o SU diocesano, acompanha todo o processo,
nomeia assessores ou equipes, promove encontros de formagéo e participa do Encontro dos
Bispos Referenciais Regionais da Comisséo Pastoral para Cultura e Educagdo. O mesmo ocorre
com o Bispo Referencial e com o assessor no SU Nacional, que devem ter todas essas
especificidades citadas, mas de maneira nacional (CNBB, 2019).

A mudanca da PU da década de 1990 a meados de 2000, apresentada pela SU da CNBB,
fica bem visivel nessa parte do documento. Naquele periodo, ja citado anteriormente, a PU
apenas tinha conexdo com a CNBB, via um Bispo referencial, que s6 acompanhava o processo
sem interferir. Os objetivos, as atividades e toda a a¢do pastoral ficavam a cargo da Equipe de
Coordenacdo Nacional, Equipes de Articulagdo Regionais e coordenadores diocesanos, quase
sempre leigos e leigas, com a assessoria de padres, e seguindo as assembleias nacional.

O documento apresenta, ainda, que a acdo evangelizadora ocorrera de maneira diversa
nas IES, dioceses, regides ou no ambito nacional, pois essas possuem dindmicas e estruturas
diferentes de funcionamento (CNBB, 2019). O Documento 112 termina, apresentando que seu
conteddo esta baseado no trabalho da SU, que foi retomado na Conferéncia Episcopal de 2007.
O material representa as diversas expressoes eclesiais de a¢do evangelizadora dentro do meio

universitario em todo o territorio brasileiro.
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O trabalho chega ao publico geral em profunda sintonia com o
Pontificado do Papa Francisco, desde a sua elaboracdo até as suas
conclusdes, que nos convidam a sinolidade missionaria na Igreja. “A
vida sinodal da Igreja ¢ essencialmente orientada para a missao”. No
especifico da Igreja no Brasil a organicidade proposta ao Setor
Universidades, a partir do novo estudo, permitird que a sala acdo
pastoral seja renovada a cada proposicdo quadrienal das Diretrizes
Gerais da Ac¢do Evangelizadora (DGAE), deste tempo e dos tempos
futuros. A metodologia sinodal e o espirito de comunhdo eclesial, que
fizeram parte da elaboracdo do Estudo, devem continuar em nossas
dindmicas pastorais (CNBB, 2019, p. 65).

Agnoli, porém, apresenta alguns questionamentos sobre a acdo evangelizadora dentro

do Ambito universitario.

Cabe, portanto, os questionamentos a respeito da participacdo e da
mobilizacdo sociopolitica das juventudes e da acdo da Pastoral
Universitaria, nos dias de hoje, diante tantas mudangas na organizacao
e nas diretrizes pastorais, a partir do processo histérico do envolvimento
das juventudes universitarias nas transformacdes dos cenarios e
realidades socioculturais, politicas, religiosas. Torna-se importante
perceber os movimentos da participacéo politica, cultural e religiosa das
juventudes (AGNOLL, 2023, p. 7).

A PU das universidades atuais, sobretudo as de confisso catélicas, em sua maioria, ndo
trazem eventos ou acles que levem o jovem universitario a participacdo ou mobilizagdes
sociopoliticas ou mesmo que transformem os cenérios e realidades socioculturais. Em sua
grande maioria, como ja foi apresentado, trazem servigcos sacramentais, variados momentos
litirgicos ou retiros espirituais. Tudo isso usando uma linguagem para padres e que ndo chega
nem perto da que a juventude realmente fala e entende. Usa como base que a universidade é
catdlica e pouco se veem grupos de reflexdo e vivéncia, eventos que levem ao debate, a
consciéncia critica cristd ou a reflexdo sobre que tipo de profissionais serdo os estudantes apds
a formatura. Se faz necessario deixar de serem paroquias ou capelanias universitarias para
serem realmente PU e ndo PdU, para, assim, chegarem realmente ao jovem universitario e
fazerem com que eles transformem a sociedade, sobretudo, nos ambientes em que estiverem

inseridos.
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2.A INFLUENCIA DO CONCILIO VATICANO Il, DO PAPA JOAO XXIII E DA
“IGREJA EM SAIDA” DO PAPA FRANCISCO NO MEIO UNIVERSITARIO

Vamos encontrar a tematica da acdo catolica no meio universitario em varios
pontificados. Porém, se faz necesséario um recorte a tratar apenas do Papa Jodo XXIlII e do Papa
Francisco, por ambos terem uma singularidade em suas agdes pastorais em seus pontificados.
Com o Papa Jodo XXIII a Igreja Catolica se abre para uma relacdo mais proxima do mundo,
via Concilio Ecuménico Vaticano Il. E, com o Papa Francisco, com a sua proposta missionaria
de uma “Igreja em saida”, isso fica mais concreto. E como se o Papa Jodo XXIII abrisse as
portas da Igreja e o Papa Francisco incentivasse 0s estudantes a sairem ao encontro do outro no
mundo. Mesmo assim, essa tematica da acdo catdlica no meio universitario nao € tratada de
maneira especifica nos documentos, cartas enciclicas ou em declaragbes publicas.
Normalmente, encontraremos essa tematica apenas sobre as IES de confissdo catolica ou de
uma acgao no meio universitario de maneira mais generalizada.

Segundo Jodo Décio Passos, no artigo “Epicentros do Ensino Superior Cat6lico. Um
olhar sobre os textos do Magistério”, na Revista Eclesiastica Brasileira, ndo sdo muitos
documentos do Magistério da Igreja Catolica que apresentam algo mais especifico sobre o meio
universitario. O tema vai aparecer apés o Concilio Vaticano Il, quando se fazem necessarias
orientagdes conciliares em cada realidade particular. Mesmo assim, permeiam pelo ambito das
universidades de confissdo catolica, mas, em outros casos, sao citados quando o assunto € a
evangelizacdo social da Igreja (PASSOS, 2019).

Mesmo assim, é importante apresentar a influéncia do Concilio Vaticano Il, das
Conferéncias da Igreja na América Latina e de algumas cartas enciclicas dos papados de Jodo
XXI1I e Francisco para o fortalecimento da acdo pastoral dentro do ambito universitario e da
acao do laicato que se reflete na sociedade. Passos observa que, apds o Concilio Vaticano I,
somente em 15 de agosto de 1999 é que ha um documento especifico do Magistério sobre o
Ensino Superior, que é a Constituicio Apostdlica Ex Corde Ecclesiae. E certo que o Papa Jodo
Paulo Il publicou outra constituicdo, chamada Sapientia Christiana, sobre a mesma tematica,
porém, especificamente, sobre as faculdades eclesiésticas. A declaracdo conciliar iré trabalhar
a linha da educacgéo no ensino superior num viés de dialogo da Igreja Catdlica com o mundo
moderno e ndo de maneira especifica da acdo da Igreja no meio universitario. Tem, portanto, o
objetivo de que as institui¢fes de ensino superior cat6licas formem sujeitos que sejam realmente

preparados para a atuacdo dentro da sociedade com testemunhos de fé (PASSOS, 2019).
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Alves diz que a Ex Corde Ecclesiae de Jodo Paulo Il apresentam que as universidades
cat6licas sdo importantes e sdo como uma espécie de células de corresponsabilidade, onde
possuem atividades internas e externas fundamentadas por principios éticos e morais que
condizem com o ensinamento evangelico (ALVES, 2002).

Paulo Sérgio Lopes Gongalves apresenta em seu texto “Universidade Catodlica: fé e
cultura”, no Caderno Fé e Cultura de Campinas, que a Ex Corde Ecclesiae honra a tradigdo
conceitual e considera outras experiéncias no meio universitario, sobretudo, a relacédo da Igreja
Catolica com o mundo contemporaneo, que definiu a universidade de confissao catolica como
“comunidade académica” que, sendo rigorosa e critica, ird contribuir como o desenvolvimento
da dignidade humana e, assim, com a heranca cultural, que ocorrerd com a pesquisa,
ensinamento e de diversos servicos oferecidos (GONCALVES, 2016):

“Porque o objetivo de uma Universidade Catolica € o de garantir de
forma institucional uma presenca cristd no mundo universitario diante
dos grandes problemas da sociedade e da cultura, essa deve possuir,
enguanto catolica, as seguintes essenciais caracteristicas: 1. uma
inspiracdo cristd da parte ndo apenas dos individuos, mas também da
comunidade universitaria como tal; 2. uma incessante reflexdo, a luz da
fé catdlica, sobre o crescente tesouro do conhecimento humano, ao qual
procura uma contribuicdo com as préprias pesquisas; 3. a fidelidade a
mensagem crista tal como é apresentada pela Igreja; 4. o empenho
institucional ao servi¢o do povo de Deus e da familia humana em seu
itinerario rumo aquele objetivo transcendente que déa significado a vida
(Ex Corde Eccleiae, n° 13 apud GONCALVES, 2016, p.24).

2.1. O Concilio Ecuménico Vaticano Il

Antes de apresentar a influéncia do Concilio Vaticano Il na evangelizacdo do meio
universitario, é primaz compreender o que ¢ um concilio e o que foi esse momento tao
importante da histdria da Igreja Catdlica. O Concilio Ecuménico ndo é uma conferéncia ou
reunidao comum de bispos do mundo todo. Ele é convocado pelo sumo pontifice e com isso tem
a suprema autoridade de Cristo, quando se volta para seu Colégio apostdlico. Também nao pode
ser visto como um simples Congresso Internacional ou como um “congresso de técnicos”, pois
é, na verdade, uma majestosa manifestacio da Igreja Universal. E um gigantesco organismo
gue emana a todos com a luz e o amor de Jesus Cristo. Reline toda a hierarquia da Igreja Catolica
(KLOPPENBURG, 1966).

O Concilio Ecuménico é, pois, a assembleia dos Bispos da Igreja
Catdlica e de outros Prelados que ao mesmo tém o direito de ser
convocados, para estudarem e resolverem, juntamente com o Papa e sob
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sua autoridade, as mais importantes questdes doutrinarias e
disciplinares que interessam a vida da Igreja. “Eis o Concilio — escreve
Jodo XXIII na Carta de 19-03-61: - 0 Papa no apice e, em torno dele e
com ele, os Cardeais, 0s Bispos de todos os ritos e de todos os paises,
0s doutores e mestres mais competentes nos diversos graus de suas
especializag¢oes” (KLOPPENBURG, 1966, p.8).

O Papa Jodo XXIII tinha dois objetivos basicos como finalidade do Concilio Vaticano
I1, que eram o de unido e adaptacdo da Igreja Catolica aos tempos modernos e o de renovacao
das forcas apostdlicas da Igreja. Isso € o que ele apresentava quando falava de maneira informal
sobre o Concilio, porém, falou de maneira formal na primeira Enciclica, Ad Petri Cathedram,

de 29 de junho de 1959, exatamente no capitulo terceiro:

Profundamente animado por esta suavissima esperanca, anunciamos
publicamente 0 Nosso prop6sito de convocar um Concilio Ecuménico,
em que hdo de participar os Sagrados Pastores do Orbe Catdlico para
tratarem dos graves problemas da religido, principalmente para
conseguirem o incremento da Fé Catdlica e a saudavel renovacdo dos
costumes no povo cristdo e para a disciplina eclesiastica se adaptar
melhor as necessidades dos nossos tempos (KLOPPENBURG, 1966,
p.15-16).

Com esse texto, o sumo pontifice deixa claro que o Concilio Vaticano Il tem trés
finalidades primordiais: o crescimento da Fé, a renovacdo dos costumes e a adaptacao da Igreja
Catdlica aos tempos atuais. E, ap0s esse texto, ele ressalta a importancia de unir as comunidades
cristds separadas, a missionariedade, uma melhor compreensdo da doutrina catélica e a
reorganizacdo do organismo eclesiastico (KLOPPENBURG, 1966).

Jodo XXIIl em sua exortacédo aos fi€is, de Castel Gandolfo, em 11 de setembro de 1960,

afirma:

Hoje ndo ha, na Igreja, dissecoes e lutas; reina, porém, em varias regides
do mundo, a tentativa de renegar toda a civilizagdo cristd. Mas a Igreja
vibra e anseia por uma generosa retomada, por uma adaptacdo das
normas para a vida individual, coletiva e social. Trata-se, pois, de tornar
cada vez mais difundida e compreensivel a doutrina, sempre mais claras
as ordenacOes constitutivas, as normas para a tutela e o
desenvolvimento da moral. Enfim, trata-se de apresentar no justo modo
as leis especiais frente as necessidades dos tempos, para que a Igreja
ndo seja apenas qualquer coisa que se aceita com constrangimento, mas
que entre de cheio na convic¢do das inteligéncias e a todos inspire a
provida acdo de seu magistério (KLOPPENBURG, 1966, p.16-17).
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O Santo Padre quer que o clero se revista de um novo fulgor e santidade e que o povo
seja esclarecido sobre a doutrina e moral cristd, cultivando o apostolado social através da missdo
e desenvolvendo a vida civil, econdmica, politica e social (KLOPPENBURG, 1966).

Carvalheira apresenta o quéo foi importante o Concilio Vaticano Il para a histéria do

Laicato no Brasil:

No tempo do Concilio Vaticano Il, a Acdo Catolica, no Brasil, ja
contava trés, e, no mundo, ja tinha atravessado quatro décadas
gloriosas. Para o laicato, ele foi o grande momento de defini¢&o do seu
estatuto proprio e de reconhecimento oficial de sua pratica eclesial,
abrindo, a0 mesmo tempo, novas perspectivas (CARVALHEIRA,
1983, p. 23).

Apds o falecimento do Papa Jodo XXIII, em 3 de junho de 1963, toma posse 0 seu
sucessor, 0 Papa Paulo VI, que governou a Igreja Catdlica até 1978. Jodo XXIII conseguiu
encerrar a primeira das trés fases do Concilio Vaticano Il e as duas restantes foram assumidas
por Paulo VI. O Sumo Pontifice, ao retomar os trabalhos do Concilio Vaticano I, no lugar de
seu antecessor, disse que o Vaticano Il promoveria um grande didlogo com o mundo moderno.
O Cardeal Secretario de Estado escreveu uma Carta Apostolica, em que cita varias vezes a
palavra “didlogo” e esclarece que esse didlogo ocorreria com os governos, com a imprensa que
deveria ser livre, com a economia e com o Estado. A Igreja Catdlica se coloca, através do Papa
e do Concilio, em profundo didlogo com o mundo moderno, deixando claro que o dialogo se
coloca como obstaculo ao mondlogo, pois supde liberdade, convivéncia pacifica, debate de
ideais e vai diretamente contra o autoritarismo politico e espiritual. E salutar recordar que, antes,
a Igreja se posicionava contra 0 mundo moderno, o que ia contra a tudo que nesse momento ela
prega e coloca como objetivo primordial de atuacdo. Foi o Papa Ledo XIII, cujo pontificado foi
de 1823 a 1829, que teve a primeira atitude de rever essa ideia de que no mundo moderno sé
havia coisas ruins. Ele reconheceu que havia coisas novas na civilizacdo moderna que eram
boas e que ndo necessitariam serem combatidas pela Igreja Catdlica. Com ele, iniciou-se um
novo caminho, com base no apelo a justica, numa sociedade que era nova por conta da
Revolucdo Industrial Inglesa, pela Revolugdo Francesa e pela Revolugéo colonial americana
(LIMA, 1966).

Ney de Souza, em seu capitulo “Contexto e desenvolvimento historico do Concilio
Vaticano II” no livro “Concilio Vaticano II analise e prospectivas”, organizado pelo Prof. Dr.
Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves e pela Prof.2 Dr. 2 Irma Vera Ivanise Bombonatto, apresenta
que os periodos do Concilio Vaticano I1. O primeiro foi em 11 de outubro de 1962 com a sessdo
publica de abertura, onde estiveram presentes cerca de 2540 padres conciliares com direito a
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voto, numero este nunca antes ocorrido. Estavam ali os cinco continentes devidamente
representados. Inclusive é importante ressaltar a presenca da imprensa e de todos os meios de
comunicacdo da época. O Sumo Pontifice, em seu discurso de abertura apresenta que quer
aproximar as pessoas a tradicao catdlica, através da doutrina, porém levando em consideragéo
as mudangas do mundo atual. Ele quer estreitar as relagdes entre a Igreja e 0 mundo. Houve
grandes debates entre as forcas conservadoras e progressistas presentes no Concilio Vaticano
I1 onde havia um maior numero do segundo grupo. O segundo periodo foi em 29 de setembro
de 1963 onde o sucessor do Papa Jodo XXIII, o Papa Paulo VI fez o discurso de abertura
apresentando de maneira mais sucinta os objetivos do Concilio, sendo eles: a exposi¢do da
doutrina, a reforma interna da Igreja, a unidade dos cristdos e o dialogo da Igreja com o mundo.
O terceiro periodo foi aberto no dia 14 de setembro de 1964 marcada por uma missa. E o quarto
periodo de 4 de janeiro de 1965 a 8 de dezembro de 1965, onde foi o término e conclusdo do
Concilio Ecuménico Vaticano Il (SOUZA, 2004).

No Compéndio do Vaticano Il, vemos na Declaragdo Gravissimo Educationis — Sobre
a Educacéo Crista que é apresentado o Concilio Vaticano I como de grande importancia para
a educacdo na vida do ser humano, como consequéncia, promovendo progresso social.
Considera a educagdo como algo emergencial na vida dos seres humanos, pois estes anseiam
estar ativos na vida social, econémica e politica. A Declaragdo apresenta que 0S progressos
técnicos, cientificos e 0s novos meios de comunicagdo social poderdo oferecer ao homem a
oportunidade de obter cultura intelectual. Por isso, é primaz favorecer a educacdo e, com isso,
se V& 0 aumento dos centros educacionais. A Igreja Catolica deve se preocupar com a vida do
homem, sobretudo, no que diz respeito a educagio (CONCILIO VATICANO II, 1995).

O Documento Gravissimum educationis do Concilio Vaticano 1l, apresenta que a
missao da universidade catolica é de realizar uma presenca publica permanente da mentalidade
cristd para assim construir uma cultura que seja mais profunda, testemunhando que a fé e a
razdo contribuem numa verdade Unica. Apresenta ainda que 0s primeiros sujeitos que irdo
protagonizar essa acédo serdo os professores (ALVES, 2002).

O Concilio Ecuménico Vaticano Il é uma grande abertura ao mundo, pois aprova a
cultura, a ciéncia e a tecnologia como algo primordial para a vivéncia do homem. O documento
tangencia o universo educacional, para, mais adiante, tratar de maneira especifica sobre o

universo universitario. O Concilio Ecuménico Vaticano Il prop8e sobre o ensino superior:

A Igreja cerca da mesma forma com interesse e carinho as escolas de
ensino superior, sobretudo as Universidades e Faculdades. Mais ainda.
No que dela depende, esforcar-se por uma organizacdo metodica, as
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disciplinas todas sejam cultivadas com 0s principios préprios, com
métodos préprios e com liberdade propria de pesquisa cientifica, de
forma que se atinja uma sempre mais profunda compreensdo delas. De
maneira muito conscienciosa, levem-se em conta novos problemas e
pesquisas do progresso atual, para chegar-se a perceber com mais
profundeza com a fé e a razdo colaboram para uma sé verdade. Sigam
as pegadas dos Doutores da Igreja, principalmente de S. Toméas de
Aquino. Assim se realiza uma como que publica, estavel e universal
presenca da mentalidade cristd em todo o esforgo de promover cultura
mais profunda. Os alunos desses institutos se formem de fato como
homens de grande saber, preparados para enfrentarem tarefas de maior
responsabilidade na sociedade e para serem também no mundo
testemunhas de fé (CONCILIO VATICANO II, 1995, p. 593).

O Concilio indica que nas Universidade catdlicas, nas quais ndo haja faculdade de
teologia, que se deem licdes adaptadas aos alunos leigos. O Concilio quer que sejam distribuidas
universidades e faculdades catolicas por todo o mundo e que estejam dedicadas a ciéncia. Pede
também que seja facilitada a entrada ao universo académico de alunos desafortunados
(CONCILIO VATICANO I, 1995).

A PUC-Campinas promoveu, em setembro de 2015, o Coloquio “A Universidade
Catdlica a Luz do Concilio Vaticano II”. Um dos conferencistas foi o Cardeal Dom Sérgio da
Rocha, que apresentou a conferéncia “Universidade Catolica em didlogo, a luz do Concilio
Vaticano II”. Ele inicia sua conferéncia, apresentando que no encerramento do Concilio
Vaticano 11, o Papa Paulo VI afirmou que a Igreja sentia necessidade de conhecer a sociedade
e de préxima e em servico a ela. Disse da importancia do didlogo com a sociedade. Que a
relacdo da Igreja com a sociedade, muitas vezes, teve uma compreensdo equivocada, com
destaque para dois casos. O primeiro é o da tendéncia de exclusao, pelo qual a Igreja se fechou
em si mesma, priorizando questdes internas sem se preocupar com a ligacdo com a sociedade.
E o segundo é de que havia uma postura dominadora ou de pretenséo de controlar a sociedade,
0 que ndo era justificavel, visto que a sociedade € plural e muito complexa (ROCHA, 2015).

Isso nos faz recordar que o Papa Jodo XXIII sonhou o Concilio como instrumento para
que a Igreja se abrisse ao mundo. Esse didlogo é primaz para que o trabalho de evangelizacao
dentro do universo académico tenha sentido e seja retomado pela Igreja Catdlica, visto que a
JUC e todos os grupos e movimentos envolvidos com a A¢do Catdlica Brasileira haviam
desaparecido por conta da ditatura militar no Brasil. O Cardeal cita também a Carta Enciclica

Ecclesiam Suam, do Papa Paulo V1, de agosto de 1964, que fala que a Igreja so se faz no dialogo.

Mas € preciso ter presente a compreensao de didlogo do Concilio Ndo
tem como ponto de partida o convencimento do outro, na perspectiva
de que “eu estou certo e ele errado”. No dialogo, a primeira postura
pode ser resumida pelos verbos “escutar”, “compreender” e “respeitar”.
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A lgreja quer primeiramente escutar, compreender e respeitar, numa
atitude de estima e solidariedade, reconhecendo os esfor¢os dos homens
de boa-vontade na busca sincera da verdade espalhada pelo mundo,
além das fronteiras da Igreja, como “sementes do Verbo”. Por isso, ¢
preciso “admitir tudo o que ha de bom no dinamismo social de hoje”, e
“apreciar muito o que as outras Igrejas cristds ou comunidades
eclesiasticas realizam” para tornar o mundo mais humano (ROCHA,
2015, p. 48).

Em seguida, apresenta que a universidade almeja um didlogo, a luz da fé, com todos os
cristdos, sejam eles separados ou dos que estdo dentro da Igreja Catolica, ndo fazendo exclusdo
de ninguém, mesmo o0s que sdo oposicao. E através desse dialogo ocorrera uma ajuda mutua
entre a Igreja e o mundo. Isso fica mais claro quando a Igreja Catolica reconhece, na Gaudim
et Spes, que ndo tem resposta a todos os variados problemas da sociedade atual e, com isso,
solicita a colaboracdo de todos, ndo renunciando a sua missdo evangelizadora nem sua
identidade eclesial, mas sim em busca de fidelidade de dialogar com 0 mundo atual. Rocha diz
ainda que o dialogo com o mundo moderno é um didlogo critico e profético, pois € através dessa
dendncia que os graves problemas sociais e culturais, que atentam contra a vida e dignidade
humana, sdo apresentados. Confirma, categoricamente, que a Igreja que esta em dialogo € uma
Igreja profética (ROCHA, 2015).

O Cardeal termina a sua conferéncia dizendo que:

Hoje, sdo muitas as dificuldades na vida dos estudantes e dos que se
dedicam a educacdo, na busca de um ensino de qualidade e de uma
formacdo integral. Sdo grandes os desafios enfrentados pelos que néo
se deixam prender pelos esquemas de mercado que a todos quer abarcar
e tudo transformar em mercadoria. Nesse contexto, torna-se ainda mais
importante ter presente as grandes linhas e orientagdes do Concilio
Vaticano Il para a Igreja e as instituicbes catdlicas de ensino,
especialmente para as universidades. Construir uma “Universidade em
dialogo” ¢ tarefa permanente, sempre aberta ao aprimoramento, que
necessita da colaboracdo de todos. Para tanto, no ambiente
universitario, torna-se cada vez mais necessario o cultivo da fé em
Deus, sentido mais profundo da vida, assim como a vivéncia do amor
fraterno, buscando caminhar juntos, conviver fraternalmente e assumir
de modo corresponsével a vida académica (ROCHA, 2015, p. 52).

2.2. Encontros e conferéncias episcopais da Igreja na América Latina

Dentre os encontros e conferéncias episcopais da Igreja na América Latina, o mais
importante para o meio universitario foi o “Encontro Episcopal sobre a presenca da Igreja

Catodlica no Mundo Universitario da América Latina”, organizado pelo CELAM — Conselho
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Episcopal Latino-Americano, que ocorreu de 19 a 25 de fevereiro de 1967, em Buga na
Colémbia. Alves diz sobre o Documento de Buga:

No Documento de Buga (cidade da Colémbia, a sudoeste de Bogoté),
escrito por um grupo de peritos a pedido do Conselho Episcopal Latino-
Americano (CELAM), no inicio de 1967, aparece pela primeira vez na
América Latina uma reflexdo sobre a universidade catélica como
“centro elaborador de cultura”, isto ¢ como “consciéncia viva da
sociedade em que estd”. E para acontecer esse centro, concebe-Se a
universidade em permanente didlogo com disciplinas, estruturas e
membros da comunidade universitaria, entre si e com a sociedade em
gue estdo inseridos, pois a universidade ndo é outra coisa sendo o
didlogo institucionalizado em todos os niveis da criagdo de cultura.
Como universidade catolica, deve sobressair-se por seu clima de
liberdade e caridade e por um sério didlogo entre a fé e a ciéncia que
permita uma auténtica integracdo cristd do saber em alunos e
professores (ALVES, 2002, p. 45-46).

Esse encontro apresentou algumas recomendacfes pastorais, como, por exemplo:
reconhecer que 0 mundo universitario ¢ um local de missdo e de presenca de uma nova
mensagem cristd; que € preciso dar ajuda a quem tem fé; que haja um anuncio do evangelho de
maneira pedagdgica e ligada a todos os problemas do ambiente universitario; que as acdes sejam
baseadas nos documentos do Concilio Vaticano Il, sobretudo, no que diz respeito ao
ecumenismo e liberdade religiosa; deve oferecer formacdo necesséria; deve trabalhar os
elementos do humanismo moderno; deve trabalhar a dimensédo da justica e da caridade. O
Encontro pede que a Igreja tenha uma atencdo especial a Ac¢do Catolica, valorizando, apoiando,
inclusive com recursos financeiros, pois é a acao pastoral que responde melhor as exigéncias
do ambiente universitario na América Latina (CELAM, 1968).

Para esse encontro poder apresentar alguns pressupostos socioeducativos para uma
pastoral universitaria na Ameérica Latina, indicam-se alguns aspectos sobre o momento
vivenciado pela pastoral, que apresentam trés etapas caracteristicas da evolucdo do ensino
superior na Ameérica latina. A primeira € que eles dizem que a educacdo do ensino superior é
dominada por uma concepc¢ao individualista, com orientacdo aristocratica, ou seja, de elite, na
qual se buscam valores humanistas tradicionais, o que ndo contempla a realidade social em
todas as suas dimensdes, ndo satisfazendo as necessidades. A segunda etapa é que 0 processo
de industrializacdo pede uma resposta as crescentes necessidades socioecondémicas. Com isso,
h& uma perspectiva de desenvolvimento em que surge um planejamento educacional que ira
satisfazer as exigéncias qualitativas e quantitativas do novo momento. E, mesmo reconhecendo
todos 0s aspectos positivos e necessarios desse empenho, acaba reduzindo a aspectos

econdmicos, que consideram o ser humano como um simples elemento de produgdo e a
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educacdo como um pré-investimento de capital. A educacdo se concebe como adaptagdo as
estruturas existentes, porém, sem considerar a fundo a sua mudanga. E, por fim, a terceira etapa,
que se chama “libertadora” da pessoa humana, porque a capacita econdmica, cultural e
politicamente para que possa assim assumir suas tarefas na sociedade, de maneira livre e
responsavel. Essa terceira etapa tenta superar as fases anteriores, integrando os valores positivos
que nelas se encontram, tanto os que dizem respeito ao bem pessoal, apresentado na primeira
etapa, como os relativos ao desenvolvimento socioeconémico, apresentados na segunda etapa,
colocando-o0s em uma perspectiva de transformacéo estrutural (CELAM, 1968).

Com isso, podemos concluir que nessa conjuntura, apresentada pelo Encontro de Buga,
a educacdo esta se integrando ao movimento ascendente das classes populares, e que assim
assume, como tarefa primordial, sua libertacdo num projeto nacional renovado. Assim, conclui-
se que as tarefas urgentes cabiveis a educacdo, no momento do Encontro, eram as de afluir na
liberacdo das energias criadoras de toda a pessoa humana, de uma populagéo que, na sua grande
maioria, se encontra em situacdo de dependéncia econdmica, cultural e politica, submetida a
vontade e aos interesses de grupos (CELAM, 1968).

Alves entende que o grupo de peritos de Buga, que estiveram refletindo sobre a atuacdo

das universidades catolicas nos anos 1960, deram um juizo negativo acerca do caso:

[...] porque ndo deram respostas efetivas a uma necessidade real da
sociedade”, mas s responderam a necessidade “de um setor particular
da mesma”. Aqui se faz referéncia ndo s6 ao problema da
democratizacdo da universidade cat6lica, mas também ao problema do
enfoque geral que se tem da proépria universidade: oferecer uma boa
carreira em beneficio do setor minoritario e mais acomodado da
sociedade” (ALVES, 2002, p. 46).

Segundo o Encontro de Buga, a educagdo tem como grande objetivo e desafio o cultivo
dessa cultura popular, como condicdo de desenvolvimento. E, nesse projeto de uma educacéo
libertadora, a universidade tem uma missdo decisiva, pois ela é consciéncia do processo
historico, em que o passado se torna presente na criacdo de novas formas de cultura. E, com
iSS0, a consciéncia da cultura, que € expressa atraves do conhecimento, serd institucionalizada
no meio universitario e no didlogo dos seus membros entre si e com a sociedade, participando
de maneira critica na personalizagdo e socializagdo do ser humano através da transformacéo do
mundo. Na pratica, toda a tarefa especifica e permanente da universidade, como, por exemplo,
a investigacédo e a formacao dos profissionais, deve ser incorporada, mantendo-se fiéis a suas
proprias demandas. Desse modo, a universidade deve oferecer condi¢bes para que 0s

universitarios tenham responsabilidade critica e participem no processo politico para o bem
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comum. Porém, para que isso ocorra, se faz necessario que haja a politizacdo adequada dos
universitarios e, ainda, liberdade de investigacdo, expressao e dialogo dos variadas correntes de
pensamento. Se a universidade orientar e apressar a transformacéo social, ela ira se abrir e se
aproximar mais do povo. Com isso, a orientacao e a gestdo da IES devem ser compartilhadas
por todos os membros do ambito universitario, conforme cada funcdo exercida. E, partindo
dessas reflexdes, o Encontro de Buga apresenta que h& necessidade de que a acdo pastoral seja
missionaria e dé testemunho de Deus em todo 0 mundo (CELAM, 1968).

Benedetti apresenta, em artigo para a Revista de Pastoral da ANEC, que o papel da
Universidade Catolica naquele momento historico, do Encontro em Buga, na Colémbia, tinha
um carater duvidoso na sociedade. Ele cita uma parte do que foi debatido em Buga, na qual é
apresentado que o papel da Universidade Catolica foi muito importante, porém, naquele
momento, vivia um outro periodo de sua existéncia e que provavelmente perdera a razéo de ser.

Benedetti afirma sobre o resultado dessa discusséo em Buga:

Isso quer dizer que a propria instituicdo universitaria se repensava em
termos “seculares” proprios a modernidade. E foram esquecidas ou,
pelo menos, relegadas a um plano secundario, no pensamento e acéo da
Igreja no Brasil. De um lado, entraram com tudo no processo de
expansdo do ensino superior protagonizado pelo governo militar.
Cresceram via incentivo ao ensino privado e de natureza utilitaria como
uma resposta ao mercado de trabalho. A reflexdo critica sobre a
sociedade e sua transformacéo a luz da fé ndo aparece, em nenhum
momento, como o farol que iluminou o processo de expansdo das

instituicGes de ensino superior catdlicas (BENEDETTI, 2009).
Segundo Passos, 0 Encontro de Buga compds um conjunto de orientacdes valiosas para
a acdo das universidades da América Latina, sobretudo, no que diz respeito a missao social
delas. Apresenta uma visao crista de cultura e propGe um didlogo da cultura com o cristianismo.
E, nesse didlogo, esté intrinseca uma articulagcdo com a fé e a ciéncia. Apresenta que a missdo
da Igreja Catolica é a de estar a servigo do mundo e apresenta as universidades como um 6rgao
que ira gerir o desenvolvimento das comunidades latino-americanas. Portanto, é claro que esse
documento é uma resposta imediata as orientagdes conciliares, sobretudo, de sua eclesiologia
de servico e da teologia do mundo. Com isso, Buga situa a convergéncia de uma Igreja que
acolhe os apelos do mundo moderno e se coloca a servico da sociedade pelo viés da educacao
e que leva a uma abordagem mais social como tarefa primaz da universidade (PASSOS, 2019).
Com isso se faz necessario compreender, mesmo que de maneira sucinta o que 0s

documentos das Conferéncias da Igreja na América Latina dizem sobre esse momento da acao
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da Igreja no meio universitario que no Brasil, foi quase que inexistente por conta da ditatura
militar e com o fim da JUC e toda Acdo Catolica Brasileira.

O Documento da CNBB, com o titulo “Pastoral Universitaria: Documentos e
Conferéncias”, ainda apresenta de maneira sintética sobre o que os Documentos da Igreja da
América Latina e Caribe apresentaram sobre o universo da agdo pastoral do meio universitario
em suas Conferéncias de Medellin (1968), de Puebla (1979), de Santo Domingo (1992) e,
finalizando, com a de Aparecida (2007).

O Documento da CNBB apresenta que na Conferéncia de Medellin foram apresentadas
caracteristicas da educacdo na Ameérica Latina e no Caribe. Medellin apontou que a
democratizacdo da educacdo, sobretudo, no ensino universitario € um ideal que ndo foi
realizado. E justifica dizendo que isso ndo ocorre por conta de as IES transladarem esquemas
de paises desenvolvidos e, com isso, ndo levarem em conta as particularidades latino-
americanas e caribenhas. As universidades apresentavam cursos mais tradicionais, quase sem
curriculos e de periodo intermediério, e que ndo eram aptos a situacdo socioecondmica da
Ameérica Latina, ndo estando abertas ao dialogo interdisciplinar, a cultura e nem ao
desenvolvimento integral da sociedade. Apresentou orientagdes pastorais, porém, mais ligadas
a IES de confissdo catolica, ndo especificamente sobre a PU. Discorre sobre planejamento e
sobre a relagdo das disciplinas com o saber teoldgico (CNBB, 2010).

O Documento da CNBB traz, ainda, que Medellin apresenta uma realidade especifica
daquele periodo, relacionado a atuacéo de grupos conservadores e progressistas dentro do meio

universitario:

No grupo dos conservadores ou tradicionalistas se encontra, com maior
frequéncia, a separacgdo entre fé e responsabilidade social. A fé é mais
adesdo a um credo e a principios morais. A pertenca a Igreja é mais de
estilo tradicional, e, as vezes interesseiras. Dentro desses grupos, mais
gue verdadeira crise de fé, se verifica uma crise de religiosidade. Entre
0s progressistas podem ser encontradas diversas gamas de fé, desde o
indiferentismo até a vivéncia pessoal. Tem tendéncia a considerar a
Igreja instrumento mais ou menos favoravel ao desenvolvimento.
Nesses grupos se percebe mais claramente o impacto da dessacralizacdo
devida a mentalidade técnica (CNBB, 2010, p.70).

Em relagdo aos progressistas, principalmente aos professores e universitarios mais
jovens, diz que muitos apresentavam uma tendéncia ao indiferentismo religioso ou mesmo a
uma visdo mais humanistica que muitas vezes acabava excluindo a religido por conta de uma

grande preocupacgdo com problemas sociais. E encerra dizendo:



67

Os revolucionarios tendem a identificar unilateralmente a fé com a
responsabilidade social. Possuem um sentido muito agudo do servigo
ao proximo e, a0 mesmo tempo, experimentam dificuldades no
relacionamento pessoal com Deus transcendente na expressao litlrgica
da fé (CNBB, 2010, p. 70).

Vemos, com Benedetti, que Medellin apresentou uma nova forma de presenca da acao
da Igreja catélica no mundo que teria como parametro a Teologia da Libertagdo. Ele apresenta
ainda que a Opcao Preferencial da Igreja deixou a Universidade de lado, sendo considerada
irrelevante nas prioridades da acdo evangelizadora da Igreja naquele periodo. O que houve foi,
na verdade, um redirecionamento. As universidades catolicas seguiram um direcionamento de
formar um laicato consciente, militante, ortodoxo, para, assim, manter a integridade catolica,
pois a Igreja se sentia ameacada pelo modernismo. E naquele momento vivia a separacao entre
Igreja e Estado, proposta primordial da Republica. Para tanto, Benedetti cita uma parte do texto
de um padre redentorista, chamado Julio Maria, que queria a Igreja desligada do poder. O livro
tinha o titulo A Igreja e a Republica, no qual se pode ler:

[...] mostrar aos pequenos, aos pobres, aos proletarios que eles foram os
primeiros chamados pelo Divino Mestre, cuja Igreja foi, desde o seu
inicio, a igreja do povo, na qual, os grandes, 0s poderosos, 0s ricos
também podem entrar, mas se tém entranhas de misericordia para a
pobreza (JULIO MARIA apud BENEDETT], 2009, p. 53).

O Documento da CNBB apresenta que, na Conferéncia de Puebla, foi observado que,
de 1969 a 1979, houve uma grande demanda no ensino superior com muitos jovens latino-
americanos entrando nas universidades brasileiras em razdo do desenvolvimento do Brasil.
Porém, segundo Puebla, entre 0s jovens universitarios houve grandes decepcdes, pois apesar
do desenvolvimento do pais as IES ndo estavam preparadas para todas as demandas. Muitos
jovens ndo conseguiam entrar nas universidades e 0s que conseguiam ao Sairem nao
conseguiam arranjar emprego. Além disso, houve problemas relacionados a secularizacéo da
cultura, dos progressos tecnoldgicos e dos estudos antropolégicos e sociais, que trouxeram
muitas davidas a respeito do ser humano, de Deus e do mundo, causando uma acentuada crise
no meio universitario (CNBB, 2010).

N&o podemos esquecer que esse periodo apresentado pela analise da Conferéncia de
Puebla, ou seja, de 1969 a 1979 foi um periodo de ditadura militar no Brasil.

O Documento de Puebla apresenta um discurso de que a universidade é um ambiente
propicio de preparacdo de liderancas que irdo construir uma nova sociedade e com isso a Igreja

precisa ajuda-los, preparando-os, com base no Evangelho, na ética, na educacdo politica e
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social. Apesar de o texto dar a impressdo de fracasso eclesial nesse periodo, reconhece o
empenho de cristdos dentro do meio universitario que colaboraram com a missdo
evangelizadora da Igreja Catdlica. Reconhece também que houve um trabalho nas IES que nédo
tinham confissdo catolica. Acredita que num mundo pluralista ndo é nada facil manter
identidade catolica nesse universo académico (CNBB, 2010).

Nesse momento, aparece o trabalho da acdo pastoral dentro do meio universitério, nessa
década, porém, ndo apresenta nenhuma denominacao, pois como ja foi citado anteriormente,
apos 1964, a ditatura militar coibiu o trabalho da JUC e de toda a ACB, o que resultou, em
1966, em seu término oficial para a Igreja Catélica no Brasil. Porém, o espirito da JUC e de
toda a ACB apareceu na Conferéncia Latino-Americana e Caribenha de Medellin de maneira
mais acentuada e intrinseca nas entrelinhas da apresentacao da Conferéncia de Puebla.

A Conferéncia de Puebla aponta que a universidade deve ter uma missdo educadora
primaz, com o intuito de promoc&o da cultura integral do jovem universitério para que este se
torne uma pessoa que sobressaia pelos conhecimentos cientificos, mas também humanisticos,
sendo testemunha de fé no mundo através da préatica da moral cristd e do compromisso de uma
sociedade mais justa e solidaria em toda América Latina. E acredita que a universidade catolica
deve ser exemplo nessa empreitada. Para isso, ela tera que estar sempre se autoavaliando para
tornar a estrutura que possui operacional e flexivel para trazer respostas aos desafios regionais
ou nacionais. E, com isso, oferecer cursos curtos de especializacdo, extensao universitaria de
educacdo continuada com ofertas principalmente para os marginalizados e pobres da sociedade
(CNBB, 2010).

Passos afirma, em seu artigo para a REB, que esse favorecimento de acesso de
estudantes pobres a cursos de ensino superior pelas universidades catolicas ja foi algo
incentivado na Declaracdo Gravissimum educationis em seu nimero 10 do Concilio Ecuménico
Vaticano Il (PASSOS, 2019). Apesar de esse discurso final ser muito parecido com os objetivos
da ACB, sobretudo, do trabalho da JUC, e de demonstrar estar ligado a OPP, ndo aparece a
denominacdo explicita dessas instituicbes e muito menos uma nova proposta de uma pastoral
especifica no ambito universitario, mas sim, claramente, uma missdo das universidades
catolicas.

O Documento da CNBB (2010) traz uma apresentacéo breve da Conferéncia de Santo
Domingo, no que diz respeito a acdo da Igreja Catolica no universo universitario. Como ocorreu
com a Conferéncia de Puebla, o documento de Santo Domingo, ndo traz nada especifico de uma
pastoral dentro do meio universitario, mas sim novamente apresenta uma missdo das

universidades cat6licas (CNBB, 2010). E importante salientar que Santo Domingo ocorreu em
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1992, portanto, numa fase de redemocratizagdo politica no Brasil. Veremos posteriormente,
nessa dissertacdo, que a PU nasce nessa década.

O Conferéncia de Santo Domingo apresenta que a universidade catdlica tem o papel de
produzir um projeto cristdo humano. Com isso deve ter um didlogo com o Humanismo e com

a cultura técnica e académica, perpassando pela sabedoria crista.

Sé assim poderd apontar solugbes para 0os complexos problemas nao
resolvidos da cultura emergente e para as novas estruturacdes sociais,
com a dignidade da pessoa humana, os direitos inviolaveis da vida, a
liberdade religiosa, a familia como primeiro espaco para 0
compromisso social, a solidariedade nos seus distintos niveis, o
compromisso proprio de uma sociedade democratica, a complexa
problemética econdmico-social, o fendmeno das seitas, a velocidade da
mudanga cultural (CNBB, 2010, p. 74).

Como ocorreu no Documento de Puebla, o Documento de Santo Domingo, apresenta
vestigios dos objetivos da JUC e da ACB, porém ndo denominando de maneira especifica e
novamente apresenta apenas como missdo das universidades de confisséo catélica, como ja foi
apresentado anteriormente.

Como ocorreu com o0 Documento de Puebla, o Documento de Santo Domingo apresenta
vestigios dos objetivos da JUC e da ACB, porém, ndo denominando de maneira especifica e,
novamente, apresenta apenas como missao das universidades de confissdo catolica, como ja foi
apresentado anteriormente.

A Conferéncia de Aparecida, ocorrida no Brasil, em 2007, foi a Gltima realizada na
América Latina e Caribe e compreende um periodo em que, como veremos mais adiante, a PU
ja existia e seguia em comunhdo com a Igreja Catélica, via CNBB. O Documento da CNBB
apresenta que a Conferéncia de Aparecida inicia falando da grande importancia da Universidade
Catolica, pois presta uma grande colaboracgéo a Igreja Catdlica, em sua missao evangelizadora
no ambito académico, sendo de ordem institucional um testemunho de Cristo, principalmente,
nas culturas impregnadas pelo secularismo. Com isso, as atividades das universidades catolicas
devem estar em sintonia com esse projeto e colocar os novos descobrimentos humanos a servigo
das pessoas e da sociedade. Deve, no entanto, oferecer formacao adequada, em um contexto de
fé preparando os jovens universitarios a terem um juizo racional, critico, consciente da
dignidade transcendente da pessoa humana e em dialogo com a cultura e com a ética. O
documento ainda apresenta que as outras IES, que ndo possuem confissdo catélica, ndo tém

obrigacdo de realizar esse projeto (CNBB, 2010).
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O Documento de Aparecida convida as Universidades Catolicas a fomentarem o didlogo
de fé e razdo, fé e cultura e a trabalharem na formacdo de professores, alunos e corpo
administrativo, via Doutrina Social da Igreja, com o intuito de serem solidarios e
testemunharem de maneira profética o cristianismo no meio da sociedade (BROLLO, 2009).

Isso que é apresentado, de certa maneira, sempre fez parte da vivéncia da ACB, da JUC
e da PU no Brasil. E importante lembrar que havia grupos de PU em IES que no tinham
confissdo catolica como universidades estaduais, federais ou particulares. Esses grupos estavam
envolvidos nesse projeto evangelizador entre o seu nascimento até meados de 2000, eram
assessoradas por equipes de articulagdo ou coordenagdes nacionais da PU.

Em outro momento de excurso, registro que, quando fui membro da Equipe de
Articulacao da PU no Estado de Sao Paulo ou mesmo da Equipe de Coordenacdo Nacional na
CNBB em Brasilia (DF), estive em varios encontros com militantes da PU de IES federais,
estaduais e particulares, inclusive visitei grupos nessas instituicdes nos estados de S&o Paulo,
Rio de Janeiro e Mato Grosso do Sul. Essas IES nédo estavam a frente desses encontros, pois
estes eram realizados pelos grupos de PU nessas instituicoes.

O Documento de Aparecida cita a grande importancia da formacdo de alunos,
professores e funcionarios das IES catdlicas, principalmente, sobre a Doutrina Social da Igreja
Catdlica, para que assim tenham capacidade de ter um compromisso solidario com a dignidade
humana e com a sociedade latino-americana e caribenha (CNBB, 2010). Diferentemente de
Medellin, Puebla e Santo Domingo, o Documento de Aparecida apresenta a denominagao
“Pastoral Universitaria (PU) 7, com letra minuscula, (“pastoral universitaria”), o que deixa

subentendido que é mais uma acdo evangelizadora do que uma pastoral propriamente dita.

E necesséaria uma pastoral universitaria que acompanhe a vida e o
caminhar de todos o0os membros da comunidade universitaria,
promovendo um encontro pessoal e comprometido com Jesus Cristo e
multiplas iniciativas solidarias e missionarias. Também deve-se
procurar uma presencga proxima e dialogante com membros de outras
universidades publicas e centros de estudo (CNBB, 2010, p. 75).

O documento informa que nas Ultimas décadas na América Latina foram criadas
variados institutos teoldgicos e pastorais adequados a formarem agentes de pastoral, leigos e
leigas, que colaboram para o fortalecimento da identidade, potencializando a criatividade e a
acdo pastoral no meio universitario, possibilitando o enfrentamento da nova realidade social
que é pluralista, diferenciada e globalizada (CNBB, 2010).

Alves apresenta que Medellin, Puebla e Santo Domingo tém como preocupacao central

a dignidade humana. Estéo preocupados com as situagdes de exploracdo, apartacdo e miséria.
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Incentivam os cristdos a tomarem um posicionamento em defesa da vida e da justica social.
Entendem, ainda, que o sistema educacional muitas vezes aliena a dignidade cidada e, com isso,
mantém muitas pessoas na ignorancia, o que facilita serem dominadas e oprimidas. Alves diz
que Medellin foi bem enfatica em alertar para essa situacéo e, inclusive, apontou que a educagéo
deve ser a base para o desenvolvimento da América Latina, pois resgatara a cidadania do povo
e a sua libertagédo da opressdo e dominacgdo (ALVES, 2002).

Puebla também sera enféatica sobre a questdo de a educacdo ser libertadora:

A educacdo humaniza e personaliza 0 homem guando consegue que
este desenvolva plenamente seu pensamento e sua liberdade, fazendo-
os frutificar em atitudes de compreensdo e de comunicagdo com a
totalidade da ordem real pelos quais 0 mesmo homem humaniza seu
mundo, produz cultura, transforma a sociedade e constrdi histéria. [...]
Nossa reflex&@o sobre este panorama nos conduz a propor uma viséo de
educacdo, que esteja em conformidade com o desenvolvimento integral
que almejamos para nosso continente; chaméa-la-iamos a “educagio
libertadora”, isto é, a que converte o educado em sujeito do seu proprio
desenvolvimento (CELAM, 1979 n. 1025 apud ALVES, 2002, p. 46-
47).

Alves apresenta que, em 1992, em Santo Domingo se confirma o que foi dito em
Medellin e Puebla: a universidade catdlica tem o desafio de ter educacdo com o viés do
humanismo, para que haja consciéncia cidada e para um projeto de sociedade mais democratica.
Nesse sentido, o grande desafio serd de a universidade catélica estar em dialogo presente,
permanente e progressivo, ligado ao humanismo e a cultura técnica, ensinando a verdadeira

sabedoria cristd, ou seja, culminando em Jesus Cristo:

A pastoral no meio universitario precisa estar disposta ao dialogo e a
aprendizagem de qualquer cultura, pois ai é o lugar primario e
privilegiado para um frutuoso didlogo entre evangelho e cultura. Estar
cada vez mais atenta as culturas do mundo de hoje, bem como também
as varias tradi¢des culturais € a missdo de uma Universidade em
pastoral. Uma Universidade em pastoral estimula uma pastoral da
cultura quando coloca frente a frente pesquisadores de diversas areas e
Ihes propde uma busca pela multirreferencialidade, incentivando-os ao
debate entre o conhecimento cientifico e o conhecimento de fé. Este
didlogo entre iguais, entre professores de areas diferentes, onde atuam
também os professores das disciplinas de fundamentacdo religiosa,
realiza uma pastoral da cultura proficua e que pode ser enriquecedora
para todos os campos do saber, complementando uma formagéo
humana integral. Ao considerarmos os valores de uma cultura vém em
primeiro lugar o sentido da pessoa humana, a sua liberdade, a sua
dignidade, o seu sentido de responsabilidade e o zelo administrativo
pela instituicdo (ALVES, 2002, p. 49).
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2.3.0 Papa Francisco e a Igreja em saida

O Instituto Humanitas Unisinos publicou em seu site um artigo chamado “O dom de
Francisco” de Zygmunt Bauman. Este artigo foi publicado em marco de 2017, ap6s o
falecimento de Bauman, que ocorreu em janeiro daquele mesmo ano. Ele fala sobre o Papa
Francisco:

O Papa Francisco é o dom mais precioso (ou, melhor, inestimavel) que
a Igreja Catolica Romana nos ofereceu, além de ser o presente de que a
sociedade mais precisava nestes tempos atormentados pela incerteza,
sem direcdo, a deriva, sem um propdsito e sem confianca. Mais do que
qualquer outra coisa, 0 mundo de hoje, caracterizado por desordens,
catastrofes e crises, € um conjunto de problemas que requerem atengéo
e devem levar a acdo. Entre os personagens em vista e dotados de
autoridade em nivel mundial, somente Jorge Mario Bergoglio

compreendeu e definiu claramente as prioridades a serem enfrentadas
(BAUMAN, 2017, s.p).

Bauman cita essas prioridades iniciando com a arte do didlogo que, segundo ele, € uma
conversa que leva a considerar os pontos de vista, valores e prioridades, que podem ser
diferentes de uma pessoa para outra. Essa conversa ndo visa derrota, humilhacdo ou
ridicularizacdo do adversario de debate, mas sim permeia um didlogo empaético e voltado a
compreensdo reciproca. Depois, apresenta a questdo da luta contra a desigualdade, pobreza e
falta de respeito pela dignidade humana. E Bauman encerra o seu artigo dizendo: “O dom

chamado Papa Francisco oferece a0 mundo um propdsito e, a nossa vida, o seu significado”

(BAUMAN, 2017, 5.p.).

O Papa Francisco apresenta a proposta renovadora de uma “Igreja em saida”, que esta a
permear todo seu pontificado. A “Igreja em saida” vem ao encontro desta dissertacdo, pois ao
sair para 0 mundo a Igreja ira também se encontrar com a universidade e, assim, a proposta da

Pastoral Universitaria de evangelizar o meio académico se fortalece.

Segundo Rosana Manzini, o Papa Francisco faz uma retomada do Concilio Vaticano I,
que fica claro em suas palavras e gestos. Ele tem o Vaticano Il como uma semente viva ainda
nos dias atuais e que ira ainda permear pela agdo da Igreja no futuro (MANZINI, 2016).

O Sumo Pontifice Francisco inicia sua exortacao, baseando-se na leitura de Mateus (Mt
28, 19-20), que diz: “Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos, batizando-0S em nome do

Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a cumprir tudo quanto vos tenho mandado”. E,
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em seguida, cita outras passagens do Antigo Testamento que falam de envio ao mundo,
justificando a “saida missionaria” (FRANCISCO, 2013).

Francisco provoca uma renovacao eclesial improrrogavel:

Sonho com uma opc¢édo missionaria capaz de transformar tudo, para que
0s costumes, os estilos, os horéarios, a linguagem e toda a estrutura
eclesial se tornem um canal proporcionado mais a evangelizagdo do
mundo atual que a autopreservacgdo. A reforma das estruturas, exigida
pela conversdo pastoral, sé se pode entender neste sentido: fazer que
todas elas se tornem mais missiondrias, que a pastoral ordinaria em
todas as suas instancias seja mais comunicativa e aberta, que coloque
0s agentes pastorais em atitude constante de “saida” e, assim, favoreca
a resposta positiva de todos aquele a quem Jesus oferece sua amizade
(FRANCISCO, 2013, p. 25).

Ele convida toda a hierarquia cat6lica a entrar num processo de discernimento,
purificacdo e reforma para se tornar uma Igreja missionaria, que vai, sobretudo, ao encontro
dos pobres nas periferias das cidades quanto a espacos socioculturais. Ele cita a passagem de
Atos dos Apdstolos (Atos 4,32): “A multidao dos fiéis era um sé coracdo e uma sé alma.
Ninguém considerava propriedade particular as coisas que possuia, mas tudo era posto em
comum entre eles”, que apresenta o ideal das primeiras comunidades cristas ao falar de partilha
e do bem comum (FRANCISCO, 2013).

E assim que o Papa Francisco apresenta a definicao de “Igreja em saida™:

A Igreja “em saida” é uma Igreja com as portas abertas. Sair em direcdo
aos outros para chegar as periferias humanas néo significa correr pelo
mundo sem direcdo nem sentido. Muitas vezes, € melhor diminuir o
ritmo, por de lado a ansiedade para olhar nos olhos e escutar, ou
renunciar as urgéncias para acompanhar quem ficou caido a beira do
caminho. As vezes, é como o pai do filho prodigo, que continua com as
portas abertas para, quando ele voltar, poder entrar sem dificuldade
(FRANCISCO, 2013, p. 35).

Com a proposta de uma “Igreja em saida”, o Papa Francisco quer uma nova perspectiva
de posicionamento pastoral de uma Igreja que se envolve com o mundo, interagindo e agindo.
Ele propde tornar o mundo que esta cadtico numa experiéncia de fraternidade e de solidariedade
(BOARETO, 2021).

O Papa Francisco faz uma ligacdo direta com o Concilio Vaticano Il quando abre a Porta
Santa e cita que a Igreja continua com as portas abertas, retomando aquela que foi uma fala do

Papa Jodo XXIII na abertura conciliar. O Sumo Pontifice Jodo XXIII fez um discurso numa
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perspectiva de esperanca para uma Igreja além dos muros do Vaticano, dialogando com o
mundo, o que foi uma corajosa renovacao de Igreja Catolica naquele momento. E outro aspecto
dessa ligacdo é a questdo dos pobres pregada por ele, que € uma das prioridades de Francisco
em seu pontificado (MANZINI, 2016).

Para o Papa Francisco, a questdo dos pobres é primordial:

Para a Igreja, a opcdo pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que
cultural, socioldgica, politica ou filoséfica. [...] Essa preferéncia divina
tem consequéncias na vida de fé de todos os cristdos, chamados a
possuir “os mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus” (F1 2,5).
Inspirada por tal preferéncia, a Igreja fez uma opcao pelos pobres. [...]
Por isso desejo uma Igreja pobre para os pobres. Estes tém muito para
nos ensinar (FRANCISCO, 2013, p. 119).

O Papa Francisco questiona 0s agentes de pastoral e os consagrados que priorizam
atividades que ndo proporcionam 0 encontro com 0 outro e um compromisso mais atuante no
mundo, que, segundo o Sumo Pontifice, é o lugar prioritario de evangelizacdo. Ele afirma que
evangelizar € um dever da Igreja Catolica, que chega aos fiéis através do Batismo, que traz um
compromisso de discipulado missionario. Diz que a evangelizacdo vai tornar o Reino de Deus
mais presente no mundo (FRANCISCO, 2013).

A Carta de Exortagdo propde um dialogo entre a fé, a razédo e as ciéncias, pois acredita
que elas fazem parte da acdo evangelizadora da Igreja Catélica. O Papa diz que a Igreja deve
propor um caminho de harmonia e pacificacdo, no qual haja uma sintese entre 0 uso das
metodologias cientificas empiricas, com responsabilidade, assim como de outros saberes como
a Filosofia e a Teologia. Afirma ainda que a fé ndo tem medo da raz&o e a procura pois tem
confianca nela. E a Evangelizacdo deve estar atenta aos progressos cientificos para que estes
sejam iluminados a luz da fé e da lei natural, e pede que sempre respeitem o valor supremo da
pessoa humana (FRANCISCO, 2013).

A Igreja ndo pretende deter o progresso admiravel das ciéncias. Pelo
contrério, alegra-se e reconhece o enorme potencial que Deus deu &
mente humana. Quando o progresso das ciéncias, mantendo-se com
rigor académico no campo do seu objeto especifico, torna evidente
determinada conclusdo que a razdo ndo pode negar, a fé ndo a contradiz.
Nem os crentes podem pretender que uma opinido cientifica que Ihes
agrada — e que nem sequer foi suficientemente comprovada — adquira o
peso de um dogma de fé. Em certas ocasifes, porém, alguns cientistas
vao mais além do objeto formal da sua disciplina e exageram com
afirmaces ou conclusdes que extravasam o campo da prépria ciéncia.
Nesse caso, ndo é a razao que se propde, mas determinada ideologia que
fecha o caminho a um didlogo auténtico, pacifico e frutuoso
(FRANCISCO, 2013, p. 138).
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2.4. O Pacto Educativo Global

A ligagdo da “Igreja em saida” do Papa Francisco, relacionada ao ambito universitario,
fica clara com o Pacto Educativo Global. Desde o inicio do pontificado do Papa Francisco, a
Educacgdo é um ponto primordial. Ele apresenta uma proposta de educagdo integral que seja
humanizada e transformadora. Ele quer uma nova visao, uma nova consciéncia e um novo modo
de viver no que diz respeito a educacdo. Com o Pacto Educativo Global, o Papa Francisco visa
causar uma mudanca realmente estrutural na educagéo. Ele visa um futuro com mais esperancga
no qual a humanidade ira vivenciar uma nova solidariedade universal e, assim, uma sociedade
mais acolhedora (CAMPOS, 2021.

A fraternidade € a categoria cultural que funda e guia
paradigmaticamente o pontificado de Francisco. Inseri-la nos processos
educativos, como Ele sugere em sua Mensagem, significa reconhecé-la
como dado antropoldgico fundamental, a partir do qual enxertar toas as
principais e positivas “gramaticas” da relacdo: o encontro, a
solidariedade, a misericérdia, a generosidade, mas também o didlogo, o
confronto, e, de modo mais geral, as variadas formas de reciprocidade
(VATICANO, 2020, p. 4).

O Pacto Educativo Global se fundamenta nas enciclicas “Evangelii Gaudium — A alegria
do Evangelho sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual” e a “Laudato Si— Sobre o cuidado
da Casa Comum”, que possuem total sintonia com o Concilio Ecuménico Vaticano Il e com a
vivéncia do pos-concilio. Em 12 de setembro de 2019, o Papa Francisco faz uma mensagem em
que lanca o Pacto Educativo Global, porém, por causa da pandemia do COVID 19, ele adiou o
evento. Em 15 de outubro de 2020, remotamente, do Vaticano, houve o langcamento oficial
(BOARETO, 2021).

Com a Mensagem para o langamento do Pacto Educativo, de 12 de
setembro de 2019, o Papa Francisco convocou, em Roma, 0S
representantes da Terra para assinarem um compromisso comum, com
0 objetivo de reconstruir o pacto educativo global. Uma tal iniciativa
ndo é uma ideia nova e repentina, mas a concretizacdo de uma visdo e
de um pensamento que o Papa manifestou varias vezes em seus
discursos. Além disso, essa proposta coloca-se na linha do seu
magistério, claramente formulado na exortacdo apostolica Evangelii
Gaudium e na carta enciclica Laudato Si, que fazem referéncia as
orientagcdes do Concilio e do p6s Concilio (VATICANO, 2020, p.2)

Ao lancar oficialmente o Pacto Educativo Global, o Papa Francisco deseja que seja um

chamado para que todas as pessoas do mundo, instituicdes, igrejas, governos e politicas
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educacionais e institucionais priorizem uma educagdo que seja mais humanista e solidaria para
que possa transformar a sociedade (ANEC, 2020.

O Sumo Pontifice destacou que a pandemia de COVID 19 trouxe uma crise sobre a
maneira como as pessoas se relacionam e, com isso, a educacdo foi extremamente afetada.
Desde o0 comecgo da pandemia, os educadores se esforcaram para manter contato com seus
estudantes mesmo em muitos casos tendo estruturas frageis. Infelizmente, 0 mundo da educacéo
vem sofrendo h& muitos anos com oportunismos, descasos e propostas que nao resolvem os

problemas complexos e dificuldades que a educacao possui atualmente (BRUSTOLIN, 2022).

Na apresentagdo do projeto, apelou a necessidade de “reavivar o
compromisso em prol e com as geracdes mais jovens” e de estimular
“uma ampla alianga educativa para formar pessoas maduras capazes de
superar fragmentacdes e contrastes e reconstruir o tecido das relacbes
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em ordem a uma Humanidade mais fraterna”, “uma alianca entre os
habitantes da Terra e a “casa comum” a qual devemos cuidado entre as
religides” (DIAS, 2021 p. 5).

Um dos principios do Pacto Educativo Global tem ligacdo com a questao da diversidade,
pois tem uma abertura ao outro, ou seja, quem sofre por ser negro, pobre, mulher, indigena ou
de grupos de minorias. Por exemplo, ele especifica a questao do processo histérico de superacao
do racismo, ainda presente, sobretudo, no meio universitario. Apresenta o quao é importante
haver nas IES politicas afirmativas de cotas e outros meios que possam trazer igualdade racial.
E afirma que isso é um dos desafios do Pacto Educativo Global a favor dos negros e na linha
da OPP, que é uma opcdo da Igreja da América Latina (BOARETO, 2021).

O Santo Padre prope através desta Mensagem um compromisso por
um pacto educativo global. Ndo propde uma acéo educativa, tampouco
convida a elaborar um programa, mas concentra-se num pacto ou [...]
em uma alianca educativa. A escolha das palavras revela muito do estilo
com o qual o Papa convida a executar tal tarefa: para que possa haver
um pacto, de fato, deve haver duas ou mais pessoas diferentes que se
comprometam por uma causa comum (VATICANO, 2020, p. 3).

De fato, quando se fala de um “pacto”, sdo necessarias a0 menos duas pessoas
envolvidas para que seja firmado e, com isso, forma-se essa alianca educativa apresentada pelo
Papa Francisco. E o termo “alian¢a” vem de uma tradi¢do hebraico-crista que tem o significado
de algo que é estabelecido por meio de um vinculo de amor promotor da paz (BOARETO,
2021).

O Pacto tem o objetivo de concretizar uma educacdo com direito universal para

assegurar a todos a construcdo da paz por um Vviés de engajamento sistematico e com
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planejamento prévio, para mobilizar educadores, familias, instituicdes, organizacdes da
sociedade civil e as instituicOes religiosas para que se comprometam com a educacdo das
criancas, adolescentes e jovens (ANEC, 2020).

O Papa usa um provérbio africano que diz “para educar uma crianga € necessaria uma
aldeia inteira” e, com isso, solicita o empenho .de todos se unirem para que o Pacto Educativo
pela Educacédo ocorra plenamente (VATICANO, 2020).

Papa Francisco quer dar valor e motivacdo aos educadores, familias, instituicbes
educacionais, universidades e todos os instrumentos sociais de educacdo, sejam eles formais,
informais ou populares, para que contribuam com esse propdsito. E com isso resgatar a alianca
entre escolas, universidades, familias e toda a sociedade a uma cidadania global. Dessa maneira,
sera promovido um encontro das diferencas, havendo dialogo entre culturas, religides e todas
as geracdes buscando um empenho em formacéo para se cologuem a servico, sobretudo, dos
que mais precisam. O Papa denuncia a reducdo da educacdo a apenas um produto, que atende
aos objetivos do mercado e do lucro. Incentiva a promocdo de uma Economia Solidaria em que
haja uma inclusdo verdadeira, zelando pela Casa comum. Ele anuncia uma unido da forca
profética e o0 embasamento cientifico que leve a uma Ecologia Integral, alterando o estilo de
vida das pessoas e encaminhando a justica socioambiental e o resgate da harmonia entre todos
0s seres humanos com a criagdo (ANEC, 2020).

O convite de uma “Igreja em saida” abrange nao somente cristaos, mas todos os homens
e mulheres do mundo, que reconhecam a educacdo e a formagdo como prioridade para 0 bem
comum e para a paz. E isso ndo pode ocorrer se ndo houver um modelo mais humanista de
educacdo. E, mais que isso, uma educacdo integral e inclusiva que tenha um didlogo construtivo.
O papa deseja que sejam feitos processos de partilha e transformacdo para um futuro de
esperanca e de paz no mundo. Faz-se necessario ressaltar o que o Papa chama de “Vila da
Educacdo”, que ¢ uma rede de interacdo mais humana, aberta e onde as pessoas se colocam a
servico da comunidade. E com isso o conceito de educacdo estard além da escola e da
universidade, dirigindo-se também para a familia, a Igreja e as associac¢des sociais (BOARETO,
2021).

Faz-se necessario superar as propostas educativas com foco na utilidade, no resultado,
na funcionalidade e na burocracia, pois conduzem a um entendimento erréneo de educacao, que
a confunde com instruco, fragmentando assim as culturas. E primordial que haja uma cultura
integral e mais participativa. Para o Papa Francisco, a educagdo € um dos caminhos mais
certeiros para a humanizacdo do mundo e da historia. Ela ird bater de frente com a cultura

individualista e da indiferenca, propondo uma nova educacao para 0 mundo. Nessa perspectiva,
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ele aumenta a compreensdo habitualmente guardada sobre o respeito a educacéo. E através da
educagio que os seres humanos adquirem cultura, memoria e a sua propria identidade. E nas
escolas e nas universidades que isso ira ocorrer, porém a educacdo pode transcender esses
espacos (BRUSTOLIN, 2022).

A grande preocupagdo do Papa Francisco ¢ de uma “idolatria do eu”. Faz-Se necessario
entrar em dialogo com a juventude e valorizar 0s idosos. Isso esta estritamente ligado a cultura
do descartavel e, com isso, o Papa apresenta o desafio da construcdo de uma identidade pessoal
a partir dos outros, sobretudo, dos idosos. O Sumo Pontifice chama de “fraturas” os conflitos
de geracGes, entre 0s povos e as culturas diversas que trazem sempre dualidades entre pobres e
ricos, masculino e feminino, economia e ética, a humanidade e o planeta Terra, causando
diversos conflitos (BOARETO, 2021).

O Papa Francisco langou um alerta aos responsaveis pelo
desenvolvimento do Pacto Educativo Global, pedindo-lhes que ndo
abandonem esta aposta, fundamental para acabar com a cultura do
descarte nas escolas (BASTANTE, 2022, s.p.).

Sobre a questdo de o Pacto promover uma educacdo mais fraterna e humanista, no que
diz respeito a educacdo no Ensino Superior, sobretudo nas IES que s&o de confissdo catolica,
hd um grande desafio, que é o de abrir didlogo. Com isso, alguns instrumentos se fazem
necessarios, como o Método V-J-A, a Doutrina Social da Igreja e as Ciéncias Sociais. Com a
ajuda desses instrumentos, é possivel alcan¢ar uma compreensdo mais ampla sobre a realidade.
Boareto afirma que, se for realizado o VER na realidade das universidades no Brasil, pode-se
afirmar que aquilo que o Papa Francisco diz na sua enciclica Laudato Si’ tem ocorrido, ou seja,
h& uma falta de consciéncia sobre os problemas que afetam a vida dos excluidos da sociedade,
pois sdo hoje a maioria em todo o mundo. A questdo dos pobres é até debatida, mas muitas
vezes de maneira periférica e até considerada, por muitos, como danos colaterais. E, quando se
decide implementar algo mais concreto, as pessoas mais pobres acabam ficando em ultimo
lugar. E isso ocorre, de fato, pois existe um grande abismo que separa 0os mundos dos pobres
do de muitos profissionais, formadores de opinido, com acesso aos meios de comunicacao
sociais. A qualidade de vida e a comodidade dessas pessoas e instituicdes nem sempre permitem
visualizar o clamor dos pobres. O Pacto Educativo Global tem uma perspectiva fraterna de
“viver e servir o outro”, como ja foi apresentado, e esse outro ¢ o pobre e marginalizado na

sociedade.
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Muitas vezes, nossas universidades catolicas sdo apenas o reduto da
elite brasileira. A inclusdo social ainda é muito incipiente em nossas
universidades. Faltam reflexdes profundas que possam levar as
universidades a assumir com coragem as novas perspectivas educativas,
incluindo, como propde o0 Pacto a superar a fratura entre Economia e
Etica (BOARETO, 2021, p. 28).

Para que o Pacto Educativo da Educacdo se torne uma realidade no meio universitario
sera necessario que haja um maior compromisso de justica, com o viés da Doutrina Social da
Igreja, no que diz respeito a subsidiariedade. Faz-se necessario repensar a atuacdo das IES
catélicas junto a cultura liberal atual, que desfavorece os grupos minoritéarios, sobretudo,
negros, mulheres e indigenas.

Ser uma “universidade em saida”, indo as periferias existenciais, ira
favorecer um maior encontro com os problemas reais da sociedade.
Escapar do efeito “bolha social” é uma possibilidade de promover uma
cultura do dialogo, onde a proximidade efetive-se como rede, nas
palavras do Pacto, uma “vila da educagdo” E urgente ouvir o clamor da
terra e dos pobres. Em nosso pais, sabemos o quanto a desigualdade
social é antes racial. E preciso repensar a formacao da elite brasileira
gue esta em nossas universidades (BOARETO, 2021, p. 29).

O discurso que fala da centralidade da pessoa, em todo o processo ligado a educacéo,
torna-se muitas vezes abstrato se ndo estiver comprometido a abrir os olhos para a situagcéo do

pobre, do sofrimento, da exploracao e da negacao de possibilidades (VATICANO, 2020).

A politica de cotas precisa ser promovida com mais afinco, pois é uma
politica afirmativa, sobretudo, da populacéo negra a quem foi negado o
direito de compreender-se ser humano, por mais de duzentos e
cinquenta anos. O desafio de contratar em seus quadros funcionais
pessoas negras e mesmo promover em espacos de geréncia, como
também superar uma relagdo de desigualdade de género que, muitas
vezes, mostra-se em rendimentos. E também o desafio da intercultural
idade. Muitas vezes, as culturas de outros povos sdo tratadas como mero
folclore, apesar de haver esforgo por reconhecé-las. A fratura entre ricos
e pobres esta em evidéncia em nossas universidades (BOARETO, 2021,
p. 30).

E necessario que cada IES, sobretudo as catdlicas, faca uma autoavaliacdo, lembrando
que o “VER” ¢ mais que um olhar sobre uma determinada realidade, mas um olhar
misericordioso, como o de Jesus Cristo. Com isso, torna-se possivel enxergar aquilo que o Papa
Francisco quer que vejamos, ou seja, a abertura e a relagdo com o mundo. E, ao olharmos com
essa profundidade, veremos ndo somente a beleza do mundo, mas a realidade de muitos seres

humanos, que é de fome, miséria, dor, violéncia, guerra, falta de teto, desemprego, falta de



80

salde e falta de educacdo — além disso, destruicdo de florestas, exterminio de indigenas, cultura
do estupro, situacao de violéncia com pessoas em situacdo de rua ou descarte de jovens e idosos
(BOARETO, 2021).

O Papa Francisco confia a educacéo a desafiadora tarefa de um renascer dos critérios morais
perdidos, para, assim, restaurar os valores espirituais e levar todos de volta a magnificéncia e a
eminéncia destruidas pelo materialismo e consumismo exacerbados, que levam a busca de lucro
desmedida e desonesta (BAUMAN, 2017).

Outro fato extremamente importante nessa discussdo do Pacto Educativo Global,
apresentado pelo Papa Francisco, € a questdo das redes sociais, que é uma consequéncia do
processo de globalizagdo. Ele considera que educar de maneira humanistica para as redes e
midias sociais exige um grande discernimento. O papa diz que existe uma “desintegra¢do
psicologica” promovida pela difusdo das novas tecnologias. E necessario um compromisso
educativo com a interioridade e identidade, para que ndo seja rompido o vinculo com o que é
mais amplo na sociedade, cultura e ambiente em que as IES estdo inseridas. A razao € que, ao
faltar com o cuidado da interioridade, isso se reflete na falta de cuidado com a exterioridade
(BOARETO, 2021).

Internet e midias sociais estdo neste modo alterando de maneira radical
tanto as relagdes entre os seres humanos, como 0s desejos e a propria
formacdo da identidade dos individuos, prejudicando diversas
capacidade humanas, como a memdria, a criatividade ou a capacidade
de concentracéo e introspe¢do (VATICANO, 2020, p. 7).

O Papa Francisco propGe uma nova visdo para a educa¢do, uma visdo humanista, com
um novo pensamento, em que pode haver a unido ente a diversidade e a unidade, a igualdade e
a liberdade, a identidade e a alteridade. Nessa nova visdo, a diversidade ndo é um obstéculo,
mas sim um horizonte de possibilidades, pois Francisco cré que unidade e diferenca ndo se
excluem, pois estdo entrelacadas. Trata-se esse novo pensamento de um exercicio de dialogo,
que leva a uma cultura do encontro e enriquece a relacdo e ampliacdo da escuta fraterna. E essa
relacdo tambem apresenta um viés do dialogo inter-religioso, pois, segundo o Sumo Pontifice,
é condicdo primordial para a paz no mundo (BOARETO, 2021).

O Papa Francisco propde uma nova viséo para a Educagdo. Uma viséo humanista com
um novo pensamento onde podera unir a diversidade e a unidade, a igualdade e a liberdade, a
identidade com a alteridade. Nessa nova visdo a diversidade ndo é um obstaculo, mas sim um
horizonte de possibilidades, pois ele cré que unidade e diferenca ndo se excluem pois estéo
entrelacadas. Esse novo pensamento sera um exercicio de dialogo que levara para uma cultura

do encontro, que ird enriquecer a relacdo e ampliar a escuta fraterna. E essa relagcdo também
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terd um viés do dialogo inter-religioso, pois segundo o Sumo Pontifice é condicdo primordial
para a paz no mundo (BOARETO, 2021).

Na pratica educacional, 0 novo pensamento inaugura,
consequentemente, um exercicio de diadlogo amplo, que envolve
livremente quem quer que queira trabalhar para uma auténtica cultura
do encontro, do enriquecimento reciproco e da escuta fraterna [...]
(VATICANO, 2020, p. 11).

O Pacto Educativo Global coloca a pessoa no centro da relagdo educacional e, com isso,
é primaz a relagcdo, muito mais que a preparacao do professor ou das habilidades dos alunos,
sempre valorizando os pobres e excluidos da sociedade que passam por privacdes, exploracao
e negacdo de possibilidades (BOARETO, 2021).

Boareto entende que, a partir da reflexao do conceito sobre uma nova visdo da educacao,
a énfase estd no “JULGAR?”, pois € possivel avaliar os processos educativos. E isso ocorre se
for seguido o que o Papa pede, ou seja, ouvir o clamor da juventude. Com isso, dentro do meio
universitario, se faz necessario aumentar o didlogo. E isso pode ocorrer se houver mais grupos
de vivéncia e cooperacdo solidaria, que vao ouvir os jovens em situacdo de vulnerabilidade,
assim como dar apoio a projetos em que o jovem € o protagonista e tenha poder de deciséo
universitaria, via extensdo, movimento estudantil ou pastoral universitaria (BOARETO, 2021).

Nesse sentido, é interessante a cultura da juventude periférica, por exemplo, trazer para
a universidade algumas artes praticadas pelos jovens — o que vem para promover um dialogo
cultural dos pobres, negros ou mesmo dos excluidos. Isso se faz necessario para que as
universidades possam ter uma compreensdo mais ampla da realidade social. Segundo o Papa
Francisco, para a compreensao da realidade, se faz necessario partir da periferia,

[...], portanto, fica a provocacdo para que a universidade “pegue a
visdo” que esta sendo proposta pelo Pacto e pergunte-se sobre o quanto,
em seu planejamento educacional tem promovido uma cultura de
solidariedade junto as periferias, sobretudo, inserida na cultura da
juventude negra periférica e pentecostal. Outro desafio € o dialogo com
0s movimentos sociais. O Papa Francisco tem enfatizado a importancia
de dar voz aos grupos sociais que, muitas vezes, sdo silenciados pois
ndo sdo considerados em seus coletivos. Favorecer o espaco de
participacdo dos movimentos sociais que sdo marginalizados junto as
universidades é fortalecer a democracia pelo principio da participacédo.
De alguma forma, como diz o Papa Francisco, 0 mundo vai mudando
mesmo que ndo vejamos. Ha um provérbio africano que diz: “Pessoas
simples, em lugares simples, fazem coisas simples e geram mudangas
extraordinarias! ” (BOARETO, 2021, p. 35-36).
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Outra questdo importante é ter a forca como comunidade eclesial, social, associativa e
politica, para que dessa forma seja oferecida a educa¢do. Com isso, o desafio é colocar 0s
melhores jovens universitarios graduados e as melhores mentes a servico do bem comum, em
detrimento das grandes empresas que possuem fins apenas lucrativos e que os alunos a
responderem a estimulos da propaganda ou de uma vivéncia consumista e individualista. O
Papa Francisco quer formar pessoas que estejam disponiveis para se colocarem a servi¢o da

comunidade humana. Incentiva a pratica do exercicio de se colocar a servigo, num viés fraterno.

Podemos afirmar que o AGIR estd sintetizado aqui como A Misséo que
¢ criar uma “vila da educacao”, por meio de redes de relacdes humanas
abertas. Para isto, importante é assumir a triplice coragem. Ao
considerar os desafios do Pacto Educativo Global no Ensino Superior,
procuramos demonstrar que, em contexto brasileiro, a coragem de
colocar a pessoa no centro, a abertura para o outro como fundamento
do Pacto esta na pessoa do negro, pobre e periférico. Com isso, ndo
estamos desconsiderando os outros grupos sociais, mas a énfase sobre
este grupo da-se por uma tomada de consciéncia negra necessaria que
compreende a divida social histérica que temos para com esta
populacdo. A coragem em assumir a questao racial pela universidade
brasileira é colocar a pessoa no centro. A coragem de investir as
melhores energias em criatividade e responsabilidade em particular,
apoiando iniciativas de projetos sociais e pastorais de comunidades
vulneraveis. E a coragem de formar pessoas disponiveis para o servigo
da comunidade, por meio de estudo e das atividades praticas de insercao
junto a periferia e, desta forma, vivenciar uma Educacao ao servi¢o dos
outros (BOARETO, 2021, p. 37).

Boareto incentiva que, ao construir a “Vila da Educacao” proposta pelo Papa Francisco,
seja considerada a sabedoria indigena, que trard harmonia num estilo de vida mais sébrio.
Incentiva também a aproximacdo com as comunidades quilombolas, pois acredita que as
universidades ficardo comprometidas com a histéria, com a luz da justica do Evangelho e com
base na OPP (BOARETO, 2021).

Nossas universidades ainda reproduzem modelos de formacgéo
semelhantes a “Casa Grande” e tratam a periferia, as favelas, como
“senzalas”. A aboli¢do ndo libertou o negro, dando-lhe condicGes de
homem livre. O preconceito prevaleceu e ndo houve politica afirmativa
de inclusdo, e, portanto, foi relegado & margem. A Igreja reconheceu
que a escravidao, da qual ela mesma foi incentivadora, ¢ um pecado do
passado. E agora os Bispos do Brasil afirmam que tal “pecado do
passado ndo nos deve impedir, porém, de combatermos hoje, com
veeméncia, toda forma de exclusio, de discriminagido e de racismo”
(CNBB, 2013, p.61) Os desafios do Pacto Educativo Global, para o
Ensino Superior no Brasil, exigem de todos ndés um profundo
discernimento sobre o empenho em promover a fraternidade a que
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somos chamados, seja na busca por viver com 0S outros e servir aos
outros. Considerando que toda questdo social é antes antropolégica,
reconhecemos que precisamos assumir a causa dos negros como causa
do Brasil e da pastoral da Igreja no Brasil, e necessariamente, na
universidade brasileira (BOARETO, 2021, p. 38).
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3. ANALISE DO MATERIAL EMPIRICO DAS PONTIFICIAS UNIVERSIDADES
CATOLICAS

Neste capitulo, apresento uma analise do material empirico de quatro Pontificias
Universidades Catolicas sobre a religiosidade do jovem universitario. Inicialmente, trato do
jovem contemporaneo e a sua relacdo com a religiosidade e, depois, apresento algumas
experiéncias baseadas em pesquisas realizadas na PUC-Minas, PUC-RS, PUC-SP e PUC-Rio.

Com isso, elaboro alguns pressupostos para finalizar minha dissertacéo e responder a
minha problematica inicial acerca da hipdtese de uma incoeréncia entre a fé professada com a

fé vivida dos universitarios no meio académico e na sociedade.

3.1. O jovem contemporaneo e a relacdo com a e religido

Se lembrarmos do significado etimologico, a palavra “religido” vem do latim
“religare ”. Essa palavra significa “religar” o que traz o entendimento de uma relacao de ligagao

do ser humano com Deus.

A religiosidade é a busca de um individuo por formas de piedade,
através de determinadas expressdes, tais como as peregrinagdes, 0 Uso
de simbolos e as reliquias. Ainda mais, a religiosidade da sentido a vida
do ser humano, impedindo que ele vire uma mera maquina ou apenas
um namero. Além disso, a religiosidade também liga a pessoa a histéria
religiosa de um determinado povo, com expressdes religiosas
caracteristicas [...] A religiosidade, diferentemente da religido, é uma
pratica que implica uma visdo pessoal, ou seja, cada pessoa expressa a
sua pratica religiosa a partir de seu entendimento proprio e age
conforme aquilo que cré, mesmo que n&o tenha tido por fonte uma
revelagédo (FRIZZO, 2012, p. 26).

Um ponto importante é compreender que, na atualidade, vivenciamos um processo de
secularizacdo e de secularismo, dentro e fora do cristianismo, que buscam manter uma dialética
entre os valores terrenos e celestiais, e que existem pessoas que conduzem as suas vidas tendo

como prioridade exclusiva as realidades terrenas, assim, eliminando qualquer tipo de referéncia

do humano ao sagrado, como se o divino néo tivesse mais nada de importante a ser dito.

Os termos secularizacdo e secularismo sdo derivados do latim
saeculum, que significa “mundo”, “era”, indicando, portando, uma
concentracdo especial da edicdo humana sobre o mundo em que se vive.
Atualmente, as palavras “secularizacdo” e “secularismo” sdo
empregadas com acepcOes diferentes. Secularizagdo adquiriu um
sentido mais positivo ao indicar as caracteristicas proprias do mundo,
ou deste século, e o respeito pela autonomia, ao passo que secularismo,
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como uma conotacdo mais negativa, por ando apenas acentuar a
autonomia das realidades terrestres, mas também, a autonomia diante
do transcendente, negando qualquer referéncia a Deus (FRI1ZZO, 2012,
p. 30).

H& também o relativismo, cuja postura é a de que tudo é relativo, sem nenhuma
referéncia, ideia absoluta ou mesmo categorica. Prega valores, verdades politicas, religiosas e
até mesmo morais que podem variar conforme a época, lugar, cultura e até mesmo diversidade
dos variados grupos sociais. E que se tornou um dos principais problemas da fé, por conta de
ndo aceitar a verdade valida para todos. Ele ainda pode conduzir ao ateismo, pois nega a

existéncia de uma verdade confiavel. Com isso, € racionalista e subjetivo (FR1ZZO, 2012).

Relativista é a pessoa que mantém uma atitude de indiferenca
sistemética em relagdo ao conhecimento, a moral, & politica, etc. Para
ela, as coisas sdo consideradas boas ou mas e as opinifes verdadeiras
ou faltas, em funcdo das circunstancias e dos interesses. “Depende...” é
a palavra mais ouvida. “O que ¢ verdadeiro para mim pode ser falso
para vocé; o que € justo para mim pode ser injusto para vocé, se ndo lhe
interessa” (POZZEBOM, 2006, p. 61).

Ha também o pluralismo religioso, que designa a multiplicidade de variadas confissdes
de fé e religides. Pelo olhar empirico, o pluralismo religioso determina a multiplicidade de
variadas confissdes de fé e religides, ao passo que se diferencia do pluralismo de valores, que
possui uma convivéncia simultanea de varios valores e do pluralismo social (FR1ZZO, 2012).
Partindo de dados mensurados no Censo do IBGE do ano de 2000, nota-se um declinio de
adeptos da religido catolica, que somaram 72,8% — em face do grande crescimento da igreja
pentecostal. Mas, €é claro, o Brasil continua a ter uma pertenca crista em todo o territério, porém,
é inegavel, ha uma situacdo nova, marcada pela destradicionalizagdo e por uma pluralizacao do
meio religioso (TEIXEIRA, 2005).

Frizzo apresenta e relembra que o cristianismo € uma religido missionaria:

Jesus Cristo quer que todos os seres humanos se salvem. Por essa razéo,
o Cristianismo € uma religido missionaria, embora nada proselitista pois
respeita a consciéncia de cada pessoa e a sua dindmica pessoal na busca
da verdade. [...] Contudo, a Igreja Catolica tem uma atitude de respeito
para com as outras religides. No seu dever de promover a unidade e a
caridade entre homens e mesmo entre povos, entende que nelas
manifestam as “sementes da verdade”. Respeita 0 modo de interpretar
as préprias doutrinas 0s seus principios éticos, buscando, com
humildade e prudéncia o dialogo, sem perder a identidade de sua fé
(FRIZZO, 2012, p. 23-24).
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A Igreja Catolica participa do ecumenismo e do didlogo inter-religioso, em
contrapartida, h& grupos ligados a movimentos conservadores que ndo aceitam esse dialogo,
sobretudo, com religides de matriz africana. Mesmo com o Papa Francisco apoiando e
realizando encontros ecuménicos e com religides ndo cristds, existe muito repudio, preconceito
e até ataques a variadas religides.

O laicato tem um importante papel na Igreja Cato6lica, mas, também (ou sobretudo, de
acordo com o escopo desta dissertacdo), na Universidade Catolica. Os leigos trazem uma
reconhecida contribuicdo em todos as areas da Universidade. Essas contribuicGes vdo das

disciplinas académicas até a realizacdo de variadas tarefas universitarias.

Ja os leigos catdlicos sdo uma presenca crescente da Igreja Catolica na
Universidade e, por isto, sinal vivo de esperanca para 0 mundo, como
contribuigdo para o estabelecimento de uma ordem humana que se
realize, segundo o que Cristo ensinou. Portanto, a Universidade
Catolica é fundamental para a sociedade de hoje, pois a busca
incessantemente da verdade a leva a se comprometer com a formagéo
dos homens e das mulheres. Assim, a comunidade universitéria,
inspirada pelos principios cristdos, podera viver a sua profissdo com
responsabilidade em defesa da ética, promovendo a justica, a qualidade
de vida das pessoas, a protecdo da natureza e a construcdo da paz. A
Igreja, precisamente porque esta cada vez mais consciente da sua
missdo salvifica neste mundo, que ser sentir proxima destes centros,
quer té-los presentes e operantes na difusdo da mensagem auténtica de
Cristo (FRIZZO, 2012, p. 40).

As mudangas que ocorrem na sociedade contemporanea trouxeram uma nova
interpretacdo de mundo e, por consequéncia, o consumo. O mundo contemporaneo é marcado
pelo fim dos padrdes de estabilidade, seguranca e de certezas e, com isso, surge o tempo do

medo, indefinicdo e de inseguranca.

Para realizar estudos e analise da sociedade contemporanea é
imprescindivel compreender a linha de pensamento do soci6logo
polonés Zygmunt Bauman. O autor de uma producdo intelectual
prodigiosa e reconhecido como o pensador dos tempos liquidos
evidéncia os problemas gerados pela sociedade moderna. Na sua obra
“Vida para o consumo” o autor esclarece os efeitos da evolugdo da
sociedade de produtores estruturada na seguranga, estabilidade para a
sociedade consumista, instavel e liquida. Desta maneira, o autor relata
como a sociedade dos produtores foi basicamente direcionada para
seguranca e apostava nos desejos humanos em um ambiente confiavel,
ordenado, regular e transparente e como prova disso resistente ao tempo
e ao apego as coisas seguras. Os desejos eram orientados para a
aquisicdo de posse e bens com grande visibilidade na sociedade ao
tempo e ao apego as coisas seguras. Os desejos eram orientados para a
aquisicdo de posse e bens com grande visibilidade na sociedade, pois
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nessa época o tamanho dos bens era ligado com poder e status (SILVA,
2011, p. 1-2).

O momento de passagem da sociedade de produtores para consumidores foi de maneira
gradual. O novo individuo é consumista e, segundo Bauman, é bombardeado de todo os lados
por sugestfes de que necessita equipar-se com um ou outro produto fornecido pelo comércio,
se quiser se manter em sua posi¢ao social e proteger a sua autoestima (SILVA, 2011).

E importante ter essa introducdo sobre a sociedade de consumo, pois o jovem
universitario vive nessa base. E, assim, temos uma compreensdo mais profunda de sua ligacéo
com o universo religioso dentro da universidade.

Sobre os limites ou intervalos etarios, que caracterizam a juventude, Gava afirma:

Hoje, a Organizacdo Mundial da Saude — OMS define os limites
cronoldgicos da adolescéncia entre 10 e 19 anos e a Organizagdo das
Nagdes Unidas — ONU entre os 15 e 0s 24 anos, eles sdo chamados
também de jovens adultos. No Brasil, o Estatuto da Crianca e do
Adolescente — ECA define a adolescéncia como o periodo entre 0s 12 e
18 anos. Ou seja, hd uma grande divergéncia de dados e opiniGes,
mesmo na atualidade para definir estes termos, tanto quanto aos
aspectos cronoldgicos, quanto socioldgicos (GAVA, 2023, p. 27-28).

Além disso, o atual mundo virtual e digital desvia os jovens de uma atividade ou
pensamento criativo isso os leva a um momento de crise. O que pode prejudica-los no momento
em que estdo decidindo sua identidade e futuro (STONA, 2016).

Outro viés importante é que vivemos um tempo de mudancas, que é marcado por
descobertas cientificas e tecnoldgicas que trazem uma grande influéncia ao modo de pensar e
até mesmo de viver das pessoas no cotidiano. A religido sofre com esse impacto que a sociedade
esta vivenciando. Fala-se de caracteristicas que marcam a religiosidade e que surgiram na
sociedade e estdo em constante mudanca. Ha caracteristicas que a religido estd assumindo
perante a sociedade atual que se distinguem de formas religiosas que antecedem (FRIZZO,
2012).

Teixeira aponta que, mesmo ocupando espaco relevante nos estudos das Ciéncias
Sociais, o tema “juventude” apresenta-se insuficiente. Ainda assim, hd um conjunto de estudos
gue indica que é impossivel falar de juventude no singular, pois ha uma variedade de
“juventudes”. Teixeira acrescenta que tratar de juventude € complexo, haja vista que ndo temos
uma compreensdo unica que represente todos 0s aspectos que estdo associados a ela. Por isso é
qgue ha variadas correntes tedricas que trabalham aspectos distintos. Duas que merecem
destaque sdo a corrente classista e a geracional. A classista tem base na logica da reproducéo

de classes sociais e remete a expressfes e manifestagdes culturais. Assim, 0s jovens sdo
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marcados por um modo de vestir, de falar ou de padrdes de consumo. E a corrente geracional
tem a ver com as geragdes ou com o que se chama no popular de “fases da vida”. O que essa
corrente analisa sdo as continuidades e descontinuidades intergeracionais da juventude. E
necessario lembrar que, mesmo assim, ha subculturas dentro da juventude, ou seja, de jovens
que vivenciam vidas distintas de sua geracdo por influéncia compartilhada com eles da cultura
adulta (TEIXEIRA, 2023).

O jovem se desenvolve de maneira integral, 0 que envolve contextos interpessoais e
socioinstitucionais que sao especificos e, sendo assim, interferem em sua formacao, através de
significados, conceitos — que sdo atribuidos pelo viés do grupo em que vivem. Essa formacéo
de identidade se da pela relacdo que o jovem tem com o outro e com a cultura que vivencia. Ter
um padrdo ou uma identidade nesse momento tdo instavel é bem complexo. Com isso, a
formacédo da identidade da juventude depende de uma boa socializacdo e de apoio da familia,
escola, religido e da sociedade (GAVA, 2023).

Bonelli aponta que vivemos num cendrio incontornavel de diversidade e pluralismo

cultural:

As dinamicas de formagcdo da juventude, nas suas multiplas dimensdes
humanas (social, educativa, psicoativa, profissional, religiosa, etc.),
assumem caracteristicas variadas e heterogéneas da vida social
contemporénea. A socializacdo dessa geragdo percorre maltiplos
espacos e dinamismos. A propria difusdo das tecnologias de informacao
e da cultura digital, com seus usos e impactos tdo versificados quanto
ambiguos, pode ser vista como um sinal do pluralismo cultural
caracteristico da juventude do século XXI (BONELLI, 2020, p. 45).

E importante ter consciéncia dos fatos que compdem a realidade atual da juventude:

Se o debate em torno da propria nogdo de juventude como uma
categoria de analise se mostra complexo e rico em nuances, ele nos
parece tanto mais complexo quando nos debrugamos sobre a relagdo
entre juventude e religido. De modo geral, os estudos que se dedicam a
essa questdo ndo estdo isentos dos desafios em lidar com uma categoria
de analise passivel de ser abordada em seu sentido plural, além de lidar
com aspectos cruciais como o sincretismo e secularizagdo no processo
de “moderniza¢do” do Brasil (TEIXEIRA, 2023, p. 238-239).

Compreender a juventude plural nos encaminha a uma multiplicidade de condigcGes
desses jovens que se articulam sob contextos sociais diversificados, nos quais espacos de
socializagdo como a familia, escola, religido e trabalho séo primordiais. A dimensao ligada a

religido talvez ainda seja pouco investigada na sociedade contemporanea (TEIXEIRA, 2023).
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Pataro e Mezzomo apresentam que a relacdo do sujeito com a religido passa por
transformacoes, pois as institui¢bes religiosas atuais perderam sua supremacia de outrora. H4
uma autonomia para modelar uma nova identidade religiosa a partir de uma variedade de
crengas e de relacdo com diferentes religides e igrejas da atualidade. E necessario lembrar que,
com a grande instabilidade das estruturas sociais, politicas e culturais, a religido ainda é um
elemento valorizado na construgdo da subjetividade. E, por isso, valorizada pela juventude,
porém com novos modelos de pertencimento e vinculo (PATARO; MEZZOMO, 2018).

Os resultados referentes a religides no Brasil, coletados no Censo 2010
e divulgados em junho de 2012, trazem li¢Bes que ainda levardo algum
tempo para ser digeridas. Mas, desde ja, alguns dados especificos
interessam a discussdo que proponho aqui: o catolicismo apresentou
grande perda entre os jovens; hoje, ha menos catdlicos de até 29 anos
do que em 2000; as novas geragdes estdo mais afastadas das igrejas
tradicionais; os evangélicos apresentam maiores percentuais entre cinco
e 14 anos; o segmento dos sem religido cresceu na faixa de 15 a 19 anos.
Os dados do Censo sugerem que talvez o arsenal midiatico montado
pela Igreja Catolica, a imitacdo das igrejas pentecostais e em
concorréncia com elas, ndo tem sido suficiente para deter a
sangria jovem em seu rebanho. N&o se trata, pois, de ordenar mais
e melhores padres cantores, de promover missas ainda mais
carismaticas, superbaladas catolicas (“Com Jesus, tudo ¢ festa”),
hiper “cristotecas” ou megatemplos ainda mais mega. A questao

de fundo é outra (RIBEIRO, 2013, s.p.).

Ribeiro apresenta que os jovens estdo se desafeicoando da religido e que talvez isso
ocorra por conta da falta de empenho das liderancgas eclesiasticas. Existe a possibilidade de um
afastamento mutuo, ainda que o catolicismo tenha muita expertise junto aos jovens nas escolas,
em grupos catequéticos e da juventude na AC. Ribeiro questiona quando e por que essa relacédo
histérica se rompeu. Para que haja uma superacdo desse afastamento é necessario que as
liderancas catolicas conhecam a juventude e que, depois, tenham compreensdo a seu respeito.
Porém, faltam-lhes instrumentos, intencGes e até documentos. Ribeiro recorda que na il
Conferéncia Geral do CELAM, em 1979, em Puebla, os bispos latino-americanos proclamaram
a Opcéo Preferencial pelos Pobres e pelos Jovens, cita também as JM, realizadas nos papados
de Jodo Paulo 11 e Bento XVI, e a 452 Assembleia Geral da CNBB, de 2007, em que ficou
oficial o documento “Evangelizagdo da Juventude: Desafios e perspectivas pastorais”,
propondo mais canais de participacdo da juventude. E questiona que ha na Igreja Catdlica
diversos tedlogos e tedlogas capazes de produzirem uma Teologia da Juventude que seja
consistente e inspiradora (RIBEIRO, 2013).
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Frizzo apresenta que:

A Universidade Catolica, deve contribuir no desenvolvimento do bem
comum e na dignidade da pessoa humana, promovendo o
desenvolvimento profissional do universitario dentro da ética, e do
respeito humano. Ela tem a missdo fundamental de continuamente
buscar a verdade, descobri-la e comunicéa-la. E assim que ela, com
fecundidade e esperanca, podera enfrentar os grandes desafios do tempo
atual. Essa busca da verdade implica uma pluralidade de
conhecimentos, (no qual, ao lado de fomentar o crescimento cientifico
e econdmico na Universidade) ela estd de forma inalienvel
comprometida com a busca da verdade acerca da natureza humana, a
fim de mostrar o significado da existéncia humana (FR1ZZO, 2012, p.
39).

A Universidade € um espaco privilegiado para debate de questdes essenciais que dizem
respeito ao ser humano, mantendo como centralidade da educacgéo a busca da verdade, em que
a base € Jesus Cristo. Desse modo, a Universidade Catdlica ndo pode ser vista como um espaco
de relativizacdo da fé, porque ndo serd impertinente esclarecer o que é e como vivenciar a fé
em Cristo no meio universitario, e assim fazer com que todo o setor da vida académica do jovem
inspire o Evangelho de Jesus Cristo (FR1ZZO, 2012).

3.2.Anélise do material empirico dos jovens universitarios catélicos da PUC-RS

Edson Roberto Pedron Frizzo, em sua dissertacdo de mestrado em Teologia na PUC-RS,
apresenta como titulo “A religido e a religiosidade dos universitarios da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul”. Seu objetivo é relatar o que os estudantes da PUC-RS pensam
sobre religido e da religiosidade que realmente vivenciam. O recorte feito por ele foi com os
alunos da disciplina “Humanismo e Cultura Religiosa”, tendo como base que o mundo atual
esta dominado pelo secularismo, ateismo, indiferentismo religioso ou outras predominancias
religiosas que possam trazer novos paradigmas a juventude universitéria. Frizzo analisa, ainda,
se realmente os jovens atuam dentro das religides e, por fim, se existe aceitacdo da fé catolica.
Apresenta em sua introducdo que o mundo atual esta ameacado pela ganéncia e individualismo,
confundindo assim a sua relagéo com o transcendente (FR1ZZO, 2012).

O trabalho de Frizzo é bibliografico, no qual apresenta autores da area de estudos da
religido, e de pesquisa de campo, que foi realizada pela aplicacdo de questionéarios e de
levantamentos de opinides dos alunos da referida disciplina. Aplicou o questionario em todas
as faculdades, com excecdo da Faculdade de Teologia e de Odontologia da PUC-RS (FRIZZO,
2012).
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Frizzo inicia a dissertacdo conceituando religido e, em seguida, apresenta que as
religides podem ser classificadas em: as tradicionais, que tém a crenc¢a na vida apds a morte e
na influéncia dos antepassados; as sapienciais, que tém um profeta que apresenta uma revelacao
divina, como € o exemplo do Judaismo, Cristianismo e o Islamismo; as espiritualistas, que tém
como revelacdo os espiritos, como é o caso da religido Espirita e da Umbanda; as filosofias de
vida, que se apresentam como crenca — e que Frizzo diz que ndo tém caracteristicas de religido,
por exemplo, a yoga e a magonaria (FR1ZZO, 2012).

A pesquisa de Frizzo tem como objetivo averiguar se a crise religiosa atual também
afeta os universitarios. Quer verificar que religides professam, sua religiosidade e a provavel
pouca vivéncia religiosa, sua ideia de Deus, sua percepcdo e motivacédo religiosa, doutrina e
moral. O questionario apresentado aos alunos foi de 25 questdes, com respostas objetivas e
quatro com possibilidade de mais de uma reposta. A idade dos alunos que responderam ao

questionario foi bem variada:

O participante mais novo tem idade de 17 anos e o mais velho, 68 anos.
A média de idade ficou em 23,5 anos. Os alunos pesquisados sdo, em
sua maioria, jovens (72,0%), por isso muitas vezes é utilizada a palavra
“jovens”, para designar os estudantes, participantes da pesquisa. A
partir do questiondrio, aplicado aos universitarios, procurou-se saber
gual a sua religido destes, se ela responde as suas expectativas, quais 0s
sacramentos recebidos e a frequéncia a missa ou culto, se eles procuram
estar atualizados quanto as leituras de livros e/ou periddicos sobre sua
religido, se a oracdo faz parte da sua vida diaria, se teve ensino religioso
durante o periodo que antecede a faculdade, o que pensa a respeito da
comunicacdo da sua religido e também se participa ou participou de
algum movimento da mesma. Entramos igualmente nas questdes
morais, como divorcio, eutanasia, aborto, pena de morte e controle
artificial da natalidade e averiguamos ainda se Deus poderia hoje
transformar suas vidas, tratamos também com o0s jovens sobre a questdo
crucial que se refere a morte, ressurreicdo ou reencarnagéo ou se, para
eles, ndo ha nada apos a morte (FRIZZO, 2012, p. 42).

Além disso, foi questionado se a religido pode resolver todos os anseios dos seres
humanos, sobre negdcios, cura de doengas, amor, questdes matrimoniais dos religiosos, unido
homoafetiva, sexo antes do casamento e as questdes sociais, politicas e econdémicas vivenciadas
na atualidade (FR1ZZO, 2012).

A maioria dos discentes pesquisados Sd0 jovens e quase a maioria ingressou na
Universidade apds sua saida do Ensino Médio. Frizzo apresentou as quantidades dos alunos
entrevistados por algumas faixas etarias: de 17 a 18 anos, foram 355 entrevistados, totalizando
32,2% e, de 19 a 22 anos, foram 439 alunos, totalizando 39,8%. A soma chegou a 72,0% de
idade entre 17 e 22 anos, e a idade de maior numero foram os alunos de 20 anos, com 20,3%,
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seguido dos alunos de 21 anos, com 15,2%, e de 19 anos, com 15,0%, totalizando 50,5%
(FRIZZO, 2012).

[...] o resultado o resultado da pesquisa foi de 61,2% de catolicos,
percebemos que, a0 mesmo tempo ndo ha um conhecimento quanto a
doutrina e “fé” praticada, propriamente dita, ou seja, quanto a
ressurreicdo, pois 19,2% dizem crer nela e 44,0%, na reencarnagéo, e
isto se torna contraditorio quanto a doutrina da Igreja Catolica. Uma
contradi¢do do homem perante a propria morte. Aceitar a morte, por um
lado, e, pelo outro, uma vontade imanente de viver. A questdo catorze
(14), “crer em Deus”, apresentou um resultado positivo de 84,1%,
porém identificamos um crer em Deus, sem perceber a uma religido
respectivamente. Na questdo acerca da moral, que trata da vida
propriamente dita, como eutanasia, aborto, pena de morte, hd uma
contradicdo em relagéo a crer e ndo defender a vida, seja qual for o seu
estagio (FRIZZO, 2012, p. 43).

Os alunos numa faixa etéria baixa e em grande maioria, buscam adquirir conhecimento
na Universidade, por conta de sua futura profissdo. Mas muitos ndo escolhem profissdes que
estejam ligados a sua realizacdo pessoal. Nesse momento da vida desses jovens universitarios,
ocorre que muitos se colocam em situac6es de riscos, agindo por influéncias negativas dentro
do ambiente universitéario e por alguns estarem mais vulneraveis. Portanto, é necessario que a
Universidade possa fazer um acompanhamento com eles, ndo sé transmitir conhecimento, mas
os ajudar em sua formacdo pessoal, para que, futuramente, possam exercer a profissdo
escolhida, com ética, responsabilidade e respeito a dignidade humana (FR1ZZO, 2012).

Frizzo apresenta que hoje, a grande questdo ndo € o ateismo, mas, sim, o indiferentismo
religioso. O que ocorre é uma transferéncia do sagrado, deixando de acreditar em Deus para
seguir algo transcendente como uma piramide, um astro ou qualquer outro objeto. Do que se
pode concluir que os jovens ndo deixaram de buscar o transcendente. A pesquisa, realizada em
2011, concluiu que sdo mais de 20 denominacdes, que se dizem religiosas. E cada uma delas
oferece mercadorias espirituais (FR1ZZO, 2012).

Sobre o0s sacramentos, chegou-se a conclusdo de que a maioria recebeu o sacramento do
batismo, o que confirma a quantidade dos que se apresentaram como catélicos. Os alunos que
fizeram o sacramento da eucaristia foram 61,7% e 38,2% né&o o receberam. E 0s que receberam

0 sacramento da crisma foram 38,5% e 0s que néo receberam, 61,4%.

Analisando a tendéncia da pratica religiosa, percebe-se que a
religiosidade ainda estd ligada ao sacramento do Batismo, que é
recebido, mas, sem incidéncia na vida pratica. Apenas uma parte dos
batizados d4, efetivamente, continuidade ao primeiro sacramento.
Considerando que a maioria diz ter sido batizada quando muito criancas
e levada por seus pais, isto revela uma caracteristica da cultura, pois
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aponta para uma vivéncia tradicional e ndo, uma pratica religiosa. Leva-
se como uma obrigacdo, independente de seguirem ou ndo a religido
Catolica, e os motivos gque levam os pais a batizarem seus filhos sdo 0s
mais variados, como, por exemplo: excessivas preocupacoes exteriores,
como almocgos, fotos, festa ou ainda para gque a crianca possa ter um
padrinho forte (rico), ou ainda para se cumprir um preceito da Igreja,
etc. (FRIZZO, 2012, p. 54).

Conclui-se que o batismo nao tem um significado teologico e, apesar dos 61,2% dos que
se apresentaram na pesquisa como catolicos, que muitos ndo assumiram 0 COMPromisso e a
pratica da vivéncia religiosa, mas apenas foram batizados. O que ficou claro em vérias questdes
da pesquisa. No que diz respeito ao sacramento da eucaristia, mesmo que 61,7% tenham
recebido, ndo apresentam interesse na busca de o receber, conforme vdo avancando na idade.
O que ocorre também é que muitas vezes os pais levam seus filhos a missas de formatura, de
sétimo dia, trigésimo dia, ou para momentos sociais, 0 que nao incentiva a pratica de comungar
sempre. Em relacédo ao sacramento da crisma, demonstra-se que 0 compromisso com a Igreja
Catolica, apds atingirem a maturidade, diminui, pois 61,4% responderam gue ndo receberam o
sacramento. Eles ndo tiveram envolvimento de pais e padrinhos, pois a crisma costuma ser uma
busca individual. Os que os familiares levam para o sacramento séo aqueles que tem uma
vivéncia intensa na Igreja Catolica. O que leva alguns jovens sdo as amizades ou movimentos
catdlicos. Nessa fase etaria e no momento atual, recebem muitas outras propostas, inclusive,
ilusdo de consumo imediato, numa sociedade do prazer e do individualismo. Portanto o
despertar religioso fica em segundo plano (FRI1ZZO, 2012).

No que diz respeito a participagdo em missas, cultos ou sessdes, 46,5% disseram que
frequentam algumas vezes durante o ano e 37,0% nunca participam. O que demonstra que
poucos jovens frequentam suas religides (FR1ZZO, 2012).

O resultado da pesquisa de alunos que rezam diariamente é de 34,0% diariamente,
40,0% as vezes e 20,2% nunca, do que se conclui que mais da metade deles ndo tém o héabito
de oracdo. A pesquisa apresentou 34% de alunos que rezam diariamente, 0 que ndo é uma

porcentagem pequena.

Os alunos que responderam “nunca “ou “as vezes” oram sentem um
Deus emudecido ou poucas vezes presente na escuta do pedinte. No
mundo moderno, tem-se a impressdo que a oragdo ndo tem espaco para
a vida de cada um e que ela néo daria uma resposta imediata para este
mundo acelerado e de mudancas rapidas. Igualmente, ndo se pode dizer
gue a oracgdo seja uma fuga das responsabilidades humanas, mas, sim
uma ajuda que o pedinte necessita (FR1ZZ0O, 2012, p. 59) .



94

Sobre a religido e a resposta as expectativas pessoais dos alunos pesquisados, 40,8%
estdo satisfeitos com suas religides, 39,4% afirmam que a sua religido atinge apenas uma parte
da satisfacdo. A pesquisa concluiu que, mesmo ndo sendo explicado os motivos, no que diz
respeito a religido catdlica, ela ndo estd alcangando as expectativas dos jovens universitarios.
Pode-se concluir que ha realmente um descontentamento pessoal, pois, a religido deve levar
todos a terem expectativas que ajudem a leva-los a uma estrutura pessoal de formacdo que os
leve para o futuro, partilhando suas vidas em comunidades. A proposta da religido deve ser de
levar os jovens universitarios para a constru¢do de um mundo melhor, através de um encontro
pessoal consigo, com Deus e depois com o outro (FRI1ZZO, 2012).

A pesquisa também apresenta a comunicacdo da religido com os fiéis. Houve as
seguintes porcentagens: 41,9% disseram que é boa, 14.0% que ¢ 6tima, 8,8% que € ruim e 27%
que € regular. Somente ap6s o Concilio Vaticano Il, a comunicacdo da Igreja Catdlica comeca
a ter importancia, 0 que antes acontecia apenas nas missas, porém, é necessario ter uma

preocupacéo atual de como utilizar os meios de comunicacao.

Outro aspecto a considerar sdo as missas, cultos e programagoes
religiosas pelas emissoras de televisdo, como Rede Vida, Aparecida e
outras, assim como algumas conhecidas emissoras de radio. Algumas
criticas a esta forma de comunicacdo é a de ndo permitir a formacédo de
comunidades, ndo havendo, portanto, a participacao dos fiéis. Devemos
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entender a relacdo que existe entre “crer”, “praticar”, “participar” até
onde no fiel, seja qual for a sua religido, existe um comprometimento
pessoal com a mesma. Entéo, o fiel vive o som e a imagem sem carater
comunitario, na Era da Igreja digital (FRIZZO, 2012, p. 63).

Frizzo apresenta que ndo somente a religido cat6lica usa os meios de comunicagdo, mas
muitas outras religides, que atingem a juventude, pois 0s jovens estdo sempre “conectados”. O
Papa Bento XVI chama o nosso tempo de “Era da Evangelizacdo na Internet”. E isso ¢ realizado
por padres e pastores, pois é um acesso rapido da evangelizacdo chegar em todos os lugares,
porém, € necessario que isso ndo seja uma substituicdo do encontro comunitéario (FR1ZZO,
2012).

Sobre a leitura de publica¢des ligadas a religido, 13,4% costumam ler artigos, livros ou
periddicos, 27,9% fazem uma leitura eventual e 58,1% ndo leem nada, 0 que é mais da metade
dos pesquisados. E os que realmente tem o costume de ler fazem uma leitura normalmente
repetitiva. E necessario ter uma linguagem mais moderna. Os temas procurados sdo 0s que,
normalmente, tratam os livros, artigos ou periddicos, que sdo temas como Natal, Quaresma,
Semana Santa, devocionais a santos e santas. 1sso também ocorre nas outras religides. A

juventude atual e a religido que segue estdo influenciados pelo impacto da Modernidade e da
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Pds-Modernidade. Portanto, faz-se necessario que essas publicacdes se modernizem para que
possam incentivar os jovens, sobretudo, os universitarios a uma leitura que os fortaleca na sua
formacéo profissional e humana (FRI1ZZO, 2012).

Sobre a participacdo em movimentos eclesiais, 21,86% responderam que participam ou
que ja participaram, e 77,32%, que é uma grande maioria, nunca participaram. Outra questao
que apareceu na pesquisa foi o fato de que os jovens universitarios ndo séo tdo superficiais
como muitos dizem sobre eles. Por isso, Frizzo acredita que através dos movimentos religiosos
eclesiais eles podem ser incentivados a construirem uma sociedade mais fraterna. Muitos dos
jovens universitarios entrevistados lembram com alegria e nostalgia dos movimentos de que
participaram e foram raros os que tiveram uma experiéncia negativa (FR1ZZO, 2012). A
pesquisa trata, ainda, de praticas morais, como aborto, eutanasia, pena de morte, sexo antes do
casamento, dentre outras. O autor apresenta o posicionamento da Igreja Catolica sobre esses
temas, todavia, vamos apresentar apenas as porcentagens dos temas morais e alguns
comentarios do autor sobre o0 motivo da porcentagem. Sobre o divércio, 90,9% responderam a
favor e 8,2% contra. Sobre a eutanasia, 64,1% sdo a favor e 29,7% contra. Em relacéo ao aborto,

56,6% sdo a favor e 37,3% contra.

Na pesquisa com os alunos em 2011, 62,1% responderam que
pertencem a religido Catodlica, ou seja, mais da metade sdo da religido
Catolica; 56,6% séo favoraveis ao aborto, isto €, mais da metade. [...]
compreende-se que vivemos em um momento, no qual os pesquisados
ndo vivem a orientagdo da propria religido que dizem pertencer
(FRIZZO, 2012, p. 85).

Sobre a pena de morte, a porcentagem a favor foi de 50,7% e contra de 44,7%. O tema
Controle artificial da natalidade teve 72,0% a favor e 23,1% contra. A pesquisa ndo apresentou
quais os métodos especificos e nem se concordavam com os métodos, mas Frizzo lembrou que
a Igreja Catdlica sugere o método natural. E diz ainda que os meios de comunicagdo sociais
apresentam em sua maioria o preservativo. Frizzo diz ainda que muitos acreditam que a Igreja
Catolica ndo deve se envolver com a questdo dos métodos contraceptivos, por ser algo muito
intimo da pessoa. Em relag¢do ao Sexo antes do casamento 92,9% foram a favor e 6,0% contra.
Assim como no caso anterior, Frizzo apresentou que muitos catélicos acreditam que a Igreja

Catdlica também néo deveria se envolver nessa questdo por ser de foro intimo.

A pesquisa ndo visa a questionar quanto a aprovagdo ou ndo do “amor
livre”, do sexo apenas por sexo. Entende-se que a resposta dos
pesquisadores dirige-se & preparacdo do proprio casamento em suas
experiéncias antes do mesmo (FRIZZO, 2012, p. 93).
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Frizzo apresenta que, na modernidade, corre-se o risco de os jovens banalizarem o sexo
e as relacOes afetivas que sdo importantes para sua fase madura. Segundo ele, isso ocorre por
conta das transformacdes aceleradas, que carregam como componentes basicos a
industrializacdo, urbanizacéo, fatos econdmicos, secularizacédo e dessacralizacdo. Ele diz ainda
que antes havia um respeito sobre a opinido dos pais ou de pessoas mais velhas, mas hoje séo
considerados ultrapassados. Em relagéo a Uniéo de pessoas do mesmo sexo, 52,9% séo a favor,
18,5% sao contra e 28,5% sdo indiferentes. Esse € outro tema que Frizzo diz que a maioria dos
cristdos pensa que a Igreja Catolica ndo deveria se envolver nesse assunto (FRI1ZZO, 2012).

Em suas consideracdes finais, Frizzo diz que a sociedade moderna provoca
transformacédo na cultura religiosa, surgindo o pluralismo religioso, um abandono religioso
(secularismo) e muitos dos pesquisados estdo longe de ter a religido como parte do seu projeto
de vida, apesar de alguns entrevistados demonstrarem que incluem (FR1ZZO, 2012).

Assim, a Universidade tem um papel essencial para propor didlogo que traga estimulo

para que 0s universitarios vivenciem o sagrado.

Salienta-se que os jovens sdo influenciados pela Modernidade e Pos-
Modernidade, e os valores a serem tratados com eles estdo relacionados
com a religi&o. E preciso incentiva-los para a busca pela espiritualidade
para dar um sentido para sua vida. A cada instante em que o jovem vai
adquirindo conhecimentos nas areas de sua realizacdo profissional, a
religido deve acompanhar este desenvolvimento, com seus métodos que
exigem uma atualizagdo. Na universidade, junto a juventude, temos um
lugar privilegiado de didlogo e também de desafios. A religido pode e
deve estar presente entre eles, propondo uma espiritualidade e como
caminho que se dé sentido a sua vida (FRIZZO, 2012, p. 122).

Para o desafio atual da universidade com o0s jovens, € necessaria uma preparacdo. Os
tempos mudaram e, com isso, muitos jovens se afastaram da religido, € necessario um novo
estilo teoldgico. O crescimento da “dessacraliza¢do” é gigantesco e, portanto, ¢ necessario
retomar valores do sagado e ter uma nova mentalidade de evangelizacdo, que seja atualizada e
moderna. Quando 0s jovens universitarios ndo compreendem sua prépria religido, eles podem
tirar conclusdes errbneas e precipitadas sobre a vida. Além disso, muitos universitarios buscam
e vivenciam uma dimensdo espiritual, mas ha um grande ndmero que ndo (FR1ZZO, 2012).

Outro assunto tratado na pesquisa foi se a religido deve se envolver com questdes
sociais, politicas e econémicas. O resultado foi que 28,9% disseram que sim; 37,0% que as
vezes, 19,6% nunca e foram indiferentes 12,6%. O que significa que mais da metade concorda

gue, em alguns aspectos, a religido deve se envolver nesses temas. Mas também ha uma parcela
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que n&o aceita que a religido se envolva com esses temas ou pode estar alienada, como afirma

Frizzo:

A religido Catolica j4 hd muito tempo tem se manifestados em favor dos
mais necessitados, bem como outras religides ou doutrina tém feito o
mesmo. O desejo e a necessidade de estar atento ao bem comum e a
dignidade da pessoa humana tém sido a misséo da religido (FRIZZO,
2012, p. 125).

Frizzo cita algumas cartas enciclicas de variados papas que sustentam a preocupacao da
Igreja com essas questdes, como a Rerum Novarum (1891), a Quadragesimo Anno (1931), a
Populorum Progressio (1967), a Mater et Magistr (1961), a Sollicitudo Rei Socialis (1987)
(FRIZZO, 2012).

Na conclusdo, o autor apresenta que mais da metade dos alunos entrevistados da PUC-
RS séo catdlicos, mas que muitos ndo conhecem a propria religido e muito menos a sua doutrina
social (FRI1ZZO, 2012).

Sobre a comunicacdo e a satisfacdo com a Igreja Catdlica, a grande maioria desconhece
a sua propria religido por ndo ter habito de leitura e nem se informar de outras maneiras. Com
isso também ndo tém participacdo e possuem um engajamento religioso insuficiente. Mesmo
tendo uma boa lembranca de participacdo em movimentos eclesiais, estdo totalmente afastados
deles, com a entrada no meio académico. O jovem tem como prioridade a universidade
afastando-se da vivéncia religiosa (FR1ZZO, 2012).

Nas questbes morais apresentadas na pesquisa, fica claro o desconhecimento do que
pensa sua religido e doutrina social, mesmo entre 0s que responderam pertencer a Igreja
Catdlica. Uma grande quantidade dos discentes € a favor de temas em que a Igreja Catdlica é
contra. Com isso, Frizzo conclui que a religido néo responde ao ideal de vida dos alunos e nem
é importante para suas ideias existenciais (FR1ZZ0O, 2012).

A Universidade € um espaco propicio para discussdes e debates, mas Frizzo apresenta

como resultado de sua hipotese de trabalho que ha pouca pratica dos universitarios:

Dentro da propria universidade, contamos com a Pastoral Universitaria,
que pode e deve propor 0 encontro com 0s jovens e buscar as respostas
que tanto os afligem, sendo este fruto de tantas questdes da nossa
pesquisa, como a ressureicdo/vida além da morte, a eutanasia, as
pesquisas genéticas, a questdo da prépria religido, como sentido da
nossa existéncia, etc. Ha tantos outros questionamentos pelos quais 0s
alunos esperam respostas bem como o dialogo fraterno e maduro com
outras confissdes de fé (FRIZZO, 2012, p. 131.
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3.3.Andlise do material empirico dos jovens universitarios catolicos da PUC-SP

Jorge Claudio Ribeiro, em seu artigo “Significados e valores na religiosidade de
universitarios”, apresenta o resultado de sua pesquisa sobre a religiosidade vivenciada pelos
alunos universitarios da PUC-SP, para a qual foi elaborado um questionario que inclui itens
quantitativos e qualitativos, que foram aplicados entre os anos de 2000 e 2012 com 4.000
sujeitos participantes. A pesquisa se chama Perfil da religiosidade do universitario — um estudo
de caso na PUC-SP, que contou com a colaboracao de professores do Departamento de Ciéncia
da Religido da PUC-SP, com alunos e com agéncias de fomento como CNPqg e CAPES e com
a Fundagdo Fulbright Brasil (RIBEIRO, 2019).

Para a producdo de significados para a sua existéncia, 0s universitarios utilizaram

materiais que fazem parte de seu caminho individual e dentro da sociedade.

Dentre esses, destacam-se a cultura mundializada, as condicdes
econdmico-sociais, as ocorréncias histdricas, 0 momento politico, a
formacdo recebida e os fatos cotidianos. Esses materiais sdo a matéria
prima dos modos de compreensdo do mundo e de inser¢do nele. No caso
dos universitarios da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, o
foco foi a maneira como as relagfes com a sociedade interagem com a
experiéncia religiosa prépria desse segmento de juventude. [...] Como
base tedrica da investigacdo, foi escolhido o conceito de religiosidade,
que definimos como uma capacidade humana, histéria e culturalmente
determinada, de elaborar sentidos para a totalidade da existéncia
(RIBEIRO, 2019, p. 2).

O questionario apresentado por Ribeiro foi dividido em trés partes, com 20 questfes
fechadas sobre os dados pessoais, académicos, capital cultural, renda familiar, posicao politica,
origem, situacdo atual, grupos de que participam e préatica religiosa; 39 frases ponderadas sobre
os valores e a experiéncia religiosa dos jovens universitarios e quatro questdes abertas sobre o
fato mais marcante na vida e na vivéncia dentro de sua religido, o que mais admira ou critica
nas religides e comentarios livres, totalizando quatro mil estudantes universitarios. (RIBEIRO,
2019).

Foram recrutados discentes de todos os cursos da PUC-SP, ndo somente da Graduacéo,
mas também da P6s-Graduagdo, com adesdo voluntaria e com anonimato de sua identidade
(RIBEIRO, 2019).

Os entrevistados admitiram experimentar uma sensacdo de misteriosidade em suas
existéncias e muitos apresentaram reflexdes intimas sobre suas religides. E, mesmo o

transcendente ndo responda as suas indagacgdes, eles ndo acreditam que a vida seja apenas
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materialidade. Essas sondagens percorrem a subjetividade moderna, pois perpassam a tarefa de
cada individuo cultivar suas proprias energias, como a religiosidade, por exemplo (RIBEIRO,
2019).

Os discentes tém a suspeita de que algo lhes foi sonegado, em algum momento de suas
vidas. Ribeiro acredita que isso ocorreu realmente e foi em trés ambitos, sendo o primeiro em
razdo da cultura secularizada, que tende a negar a fé como algo que interfere de maneira positiva
na vida cotidiana; segundo, a prépria religido que ndo acompanha as transformacdes do mundo,
deixando-0s sem respostas; e o terceiro € a academia, que através de seu racionalismo ndo da
reconhecimento a religiosidade e muito menos abre espaco para discuti-la (RIBEIRO, 2019).

O preenchimento do questionério foi nomeado como um momento de reflexdo sobre a
dimensao que deriva da condi¢do humana. Com isso, varios universitarios se sentiram aliviados
ao responder e queriam logo ver o resultado da pesquisa (RIBEIRO, 2019).

Os comentarios realizados foram agrupados em cinco caracteristicas mais marcantes na
religiosidade dos universitarios da PUC-SP. A primeira caracteristica é a questdo da
modernidade, que se revela em dois campos, sendo o primeiro a distincdo entre a
religiosidade/espiritualidade versus a religido enquanto instituicdo; a segunda € a prioridade

que se verifica no contato direto com Deus, através de um momento oracional ou de meditacé&o,

0 que Ribeiro chama de “%eguir o préprio coracdo ” (RIBEIRO, 2019, p. 130). Isso ocorre

porque o ambiente da modernidade em que eles foram criados e tém a sua vivéncia os leva a
criticar o ritualismo religioso, mas a valorizar a ética. Além da valorizagdo do bom senso e da
razdo, ha espago para a crencga na vida dos jovens universitarios. Em paralelo a isso, eles

questionam a sua propria fé.

Essas tendéncias levam os sujeitos a defender a tolerancia e a
convivéncia entre religides. Algumas avaliacbes parecem derivar de
uma vulgata académica: a crenga em Deus é considerada uma forma de
apoio psicoldgico; as religibes produzem doencas éticas como
alienagdo, culpabilizagdo, fanatismo, dogmatismo, intimidacdo e o
espirito capitalista. Com frequéncia é feita a distincdo secularizante
entre a religido e as demais esferas das sociedades. Defende-se que a
classe proletaria deveria se interessar mais pela politica do que por
religido. Posto que vivemos num pais desigual, as Igrejas deveriam
apresentar propostas abrangentes para a sociedade envolvendo
educacgdo, habitacdo, trabalho e demais direitos sociais. Acolhendo
recentes contribui¢des feministas, defendem que as mulheres exergcam
funcgéo sacerdotal em todas as religiées (RIBEIRO, 2019, p. 131).

A segunda caracteristica marcante na religiosidade dos universitarios € a autonomia. Os

alunos que responderam aos questionarios apresentaram autonomia com relagdo a um nucleo
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de significado que se una a Deus, a crencas e a religides, pois cada individuo possui uma
verdade interna, que necessita ser respeitada. Sao considerados valores basicos: aproveitar o
dom da vida, ndo prejudicar ninguém e ajudar ao proximo. Assim, é primaz desenvolver a paz
interior e uma fé que traga compromisso com o exercicio da liberdade, pois sé assim o contato
direto com Deus podera alcancar plenitude (RIBEIRO, 2019).

Para alguns jovens universitérios, a religido ndo esgota toda a verdade, mas possui a
capacidade de criacdo de principios véalidos e conceitos éticos. E, mesmo que eles participem
das religides, ndo creem na totalidade das suas doutrinas. Varios dos comentarios apresentados
na pesquisa demonstram que tudo de bom pode vir de Deus e de ruim no ser humano. Com isso,
a religido tem importancia relativa e pode tornar-se até desnecesséria, conforme o universitario
desenvolva a capacidade de elaborar um significado intimo para a sua vida real ou mesmo
buscar a sua propria felicidade, contribuindo para a felicidade alheia. E 0 que ira orienta-los é
a educacao e valores morais que receberam de seus pais e familiares (RIBEIRO, 2019).

Alguns universitarios da pesquisa admitem que, em funcdo do teor sentimental, a
religido desempenha um efeito placebo nos momentos de crise ou de desespero, que,
eventualmente, traz motivacdo para um engajamento religioso. Mesmo assim, as religides
precisam se atualizar com as mudancas da sociedade contemporéanea incorporando opinifes e

visOes plurais e seculares.

Criacdo humana, as Igrejas concretas sdo objeto de um criticismo
explicito. Sdo acusadas de terem-se tornado empresas, de ndo cessarem
de pedir dinheiro, para o qual criaram um sistema de comunicagdo
poderoso e invasivo. Muitos sujeitos admitem ter medo de lideres
religiosos e aversdo aqueles que exercem controle, coercdo e
manipulacdo dos fiéis, segundo a logica do dogmatismo e do
fundamentalismo. Nas maos desses lideres, os ensinamentos se tornam
uma priséo total cujas grades sdo o0s erros derivados da interpretaco
literal da Biblia e demais textos sagrados. O trabalho social das Igrejas
situa-se aquém do desejavel, pois elas se concentram em restritas
questdes sexuais e comportamentais. Empenhadas em arrebanhar novos
fiéis a qualquer custo, algumas Igrejas fomentam a guerra religiosa a
um nivel inédito e assustador de extremismo. Por isso muitos
comentarios insistem no didlogo entre as religides e defendem mais
contemporaneidade para o catolicismo (RIBEIRO, 2019, p. 132).

A terceira caracteristica marcante na religiosidade dos universitarios é a propria religiao,
pois muitas das respostas abriram espaco para algumas declara¢fes convictas de crencas e
praticas religiosas proprias, como aquilo que Ribeiro apresenta de individuos que acreditam em
reencarnacao e que dizem ter provas concretas dela (RIBEIRO, 2019). Na pesquisa, apareceu

gue Vvarios jovens universitarios tém entusiasmo pela sua igreja e que até sentem se conduzir a
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Deus e que isso pode dar sentido a suas vidas. Outros se apresentam como alguém que esta
sempre & procura da verdade e que encontram conforto na religido e, com isso, defendem maior
presenca da religido catolica no cotidiano da universidade, sobretudo, com mais grupos de
oracdo. Houve outros que proclamaram que apenas o Cristianismo é verdadeiro. Outros
avaliaram a fé como um sentimento saudavel, mesmo assim, com uma visdo critica. Acreditam
ser algo bom, mas que por conta do dogmatismo e o fanatismo pode ser bem prejudicial e até
mesmo alienante. Chegam a elogiar a propria igreja, desde que ndo pratique comércio. Ha
varios gque seguem uma religido, mas nao levantam bandeira por ela, pois ndo acreditam que
seja dona da verdade absoluta. Alguns universitarios manifestaram apreco por praticamente
todas as religides e filosofias de vida, e ttm o desejo de que a universidade propicie um

conhecimento mais amplo.

Vérios deploram ter presenciado no campus manifestacbes que
apontam como preconceituosa contra o catolicismo e as afro-brasileiras.
Com frequéncia, ocorre o transito religioso, até que individuo se
estabilize na crenga atual. Em nome da diversidade, ha quem respeite a
fé alheia, mas defenda o direito de ndo acreditar: Estou mais para
existencialista ateu. Outros se contentam com a experiéncia da
espiritualidade ou com uma relagdo pessoal sem mediagdes com Deus.
Tal processo € interpretado como uma forma de descoberta ou
maturacdo ao longo da vida: Quando isso ocorre, o milagre se faz
(RIBEIRO, 2019, p. 133.

A quarta caracteristica marcante na religiosidade dos universitarios é a subjetividade.
As vivéncias subjetivas sdo essenciais na juventude, visto que tudo &, de certo modo, inédito
para os jovens. Alguns reconhecem estar num momento muito feliz e outros de intensa
sensibilidade espiritual, que pode causar somatiza¢6es. Outros procuram, ainda, respostas para
o0s enigmas da vida, via caridade, energia, pensamento positivo, investimento em qualidade dos
pensamentos, oracao e cultivo de bons habitos. Mas pode ocorrer de alguns ndo encontrarem
suas respostas. Todavia, a fé pode ser uma fortaleza para ajudar a superar dificuldades, motivar
para possiveis transformacdes radicais, no que diz respeito ao intimo de cada individuo. A fé
pode ser um sinénimo de relacdo amorosa com um ser Unico e magnifico e, assim, provocar
alegria profunda, protecéo, transcender concepcoes intelectuais ou sentimentos (RIBEIRO,
2019). Nos resultados das pesquisas, foram encontrados alguns relatos de atracdo energética,
sincronicidade inesperada, com muito valor emocional, o que foge a qualquer razéo estatistica.
Alguns jovens admitiram que recorrem a fé apenas em momentos de fragilidades ou de falta de
perspectiva (RIBEIRO, 2019.
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E, por fim, a quinta caracteristica marcante na religiosidade dos universitarios, que s&o
as reacOes deles sobre a pesquisa. Essas reacGes sairam nos comentérios de maneira muito
positiva. Acharam a pesquisa interessante e até parabenizaram os proponentes. Disseram que
ali puderam explicitar valores que ja cultivaram ou cultivam, mas que raramente refletiram; que
as perguntas ndo eram tendenciosas; que puderam se abrir livremente apresentando as suas
opiniBes partindo de suas convicgdes ou crencas (RIBEIRO, 2019).

Era esperado que essa pesquisa apresentasse a importancia da ética e da promocéo da
tolerancia, respeito, abertura ao dialogo, reducéo do preconceito académico ou mesmo contra
os religiosos; que fosse um instrumento para uma sociedade mais igualitaria, humana e
solidaria. Mas houve, ainda, mesmo que em menor porcentagem, quem apresentou que a
universidade deve adotar o ensino laico. E outros que chamaram a pesquisa de chata, idiota e

tendenciosas as convicgoes dos proponentes (RIBEIRO, 2019).

Nossos sujeitos relatam que a participacdo na pesquisa os fez
experimentar uma sensagcdo de misteriosidade de suas
existéncias, a qual os leva tanto a reconhecerem-se impotentes
como a cultivar e valorizar as proprias energias. Rompendo
com solipsismo eles se revelam inseridos na cultura secular da
Modernidade. Esta valoriza a razdo, prdpria da tradicdo
universitaria, que também reconhece espaco para a crenca,
embora leve os sujeitos a questionar com naturalidade a propria
fé e mesmo a atuacdo das igrejas concretas. As religides sdo
respeitadas, mas ao mesmo tempo criticadas por eventuais
atitudes de dogmatismo e o fanatismo (RIBEIRO, 2019, p.140).

Ribeiro apresenta que nesse espaco cultural existe a pratica da tolerancia e da autonomia.
As vivéncias subjetivas sdo primordiais, no que diz respeito & autonomia. E entre elas a fé é a
mais profunda, pois aponta para o mistério da vida e da morte. E outro valor fundamental é que
cada um é responsavel por sua prépria existéncia.

O contexto ecuménico borra as fronteiras entre sagrado e profano, entre a sua religido e
a do outro. A fé é celebrada como atitude individual e interpessoal. E nesse sentido a
subjetividade vai se ancorar nos ambitos sociais, na familia, na religido e em seus momentos de

vida, principalmente o universitario.

A anélise de dois aspectos que remetem ao mitdo da existéncia
de nossos sujeitos pretendeu somar-se a interpretacdes ja
publicadas em vias de sé-lo. Pretendeu-se, assim atingir o
objetivo geral de nosso projeto de pesquisa, qual seja, a
tentativa de decifrar enigma juvenil e aproveitar sua
fecundidade para compreender, e enfrentar, dos desafios atuais
em que a humanidade se debate (RIBEIRO, 2019, p. 141).
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3.4. Anélise do material empirico dos jovens universitarios catolicos da PUC-Minas

Paulo Agostinho Nogueira Baptista, da PUC-Minas, apresenta que a pesquisa sobre o
perfil do estudante universitario, que foi realizada em 2013, se deu por se tratar de uma
universidade de grande porte, considerada a maior universidade catolica do mundo, com 58.000
alunos em 2013, e também por ter presenca significativa em diversas areas de graduacgéo,
pesquisa e extensdo universitaria. Alem disso, ela esta inserida de modo decisivo na sociedade,
sobretudo, na mineira, por ter campi em algumas cidades do estado de Minas Gerais, além do
campus em Belo Horizonte. Foi realizada uma pesquisa em 1990 que servira de base de
comparagdo em alguns momentos e assuntos, pois houve muitas mudancgas durante esses anos.
Tiveram apoio do CNPq e do FIP da PUC-Minas (BAPTISTA, 2014).

A pesquisa apresenta o histérico e a metodologia utilizada e, em seguida, os resultados
quantitativos e os dados comparativos, com hipéteses explicativas, para arriscar algumas breves
andlises. Sdo muitos dados que ficam maiores por serem comparados entre as variadas enquetes.
Chega-se a conclusdo de, num primeiro momento, mostrar os dados quantitativos ao
conhecimento publico, para depois, com o desenvolvimento da pesquisa, trazer a tona uma
discussdo de natureza qualitativa. Portanto, destacam-se 0s gerais e socioecondémicos, ou seja,
sexo, faixa etaria, situacdo conjugal, domicilio e renda familiar. Apds, vém dados escolares e
académicos, como a origem, avaliacdo escolar ou de disciplinas de Cultura Religiosa e
Filosofia. Com isso apresentam a caracterizacdo religiosa, sociopolitica e cultural e dados da
pesquisa sobre fecundidade e sexualidade (BAPTISTA, 2014).

E importante apresentar de maneira resumida os resultados da pesquisa de 1990, pois a
pesquisa de 2013 teve esses elementos como instrumentos de comparacdo. Na pesquisa de
1990, o objetivo era conhecer a realidade vivida pelos jovens na universidade naquele
momento. Os resultados dessa pesquisa colaboraram com a gestdo universitaria da PUC-Minas.
Foi realizada por discentes da disciplina Cultura Religiosa e aplicado em variados cursos da
universidade (BAPTISTA, 2014).

No quesito confiabilidade, trabalharam com 95% de confianga e margem de erro de 5%,
e 0 questiondrio teve 81 questdes aplicadas presencialmente com temas como sexo, idade,
estado civil, residéncia, naturalidade e nacionalidade. Tambem foram questionadas
informagdes de natureza econdémicas, de trabalho, renda familiar e de quem custeava os estudos
do discente. A universidade foi avaliada, assim como os cursos, critérios de escolha, avaliacdo

das disciplinas de Cultura Religiosa e Filosofia; além disso, questdes culturais e politicas, dados
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sobre religido e o interesse dos alunos na Pastoral. E também foi questionado o consumo de
drogas (BAPTISTA, 2014).

Em 2013, foi produzido um novo formulario de questdes com base nesse realizado em
1990. Esse segundo foi aprovado em 12 de agosto de 2013 pelo CEP da PUC-Minas
(BAPTISTA, 2014).

O primeiro questionario, dessa segunda fase da pesquisa, foi realizado em setembro de
2013, com cindo testes para mais de 30 discentes dos cursos de Engenharia Civil, Filosofia,
Pedagogia e da Pds-Graduacdo em Ciéncias da Religido. O restante do questionario foi
realizado em outubro de 2013, totalizando 253 itens (BAPTISTA, 2014).

Vamos nos ater, aqui, ao que diz respeito a relacdo do jovem universitario com o ambito

religioso, que € o que se relaciona com a tematica desta dissertacdo e com a pesquisa de 2013:

IV. caracterizagdo religiosa: filiagdo religiosa no ciclo de vida; religido
dos pais/responsaveis; frequéncia religiosa e oracdes fora do local de
culto; avaliacdo da propria religido/religiosidade/espiritualidade, das
doutrinas, da moral, do seguimento e da lideranca; como se da a
atualizacdo religiosa; posicionamento sobre valores religiosos/éticos e
concepcdes religiosas e morais, identificacdo de tipos de catolicos
(BAPTISTA, 2014, p. 1197).

Baptista apresenta que as pesquisas de 1990 e 2013 avaliaram a disciplina de Cultura
Religiosa. Em 1990, 64,4% apresentaram uma avalia¢ao positiva, ainda que muitos tenham dito
a frase ““atil, mas ndo fundamental”. E 35,2% fizeram uma avalia¢do negativa, sendo que, dessa
porcentagem, 29,2% disseram a frase “inutil e dispensavel”. Os docentes fizeram uma boa
avaliacdo, porém, disseram que havia um aspecto negativo que era a metodologia e didatica
(BAPTISTA, 2014).

E interessante apresentar que, em 2013, houve algumas mudancas, pois foram
ampliados os critérios avaliativos, questionando-se se 0 programa € interessante e se contribui
para a formacdo humana e profissional, para a questao da tolerancia do didlogo e para o respeito,
com base no dialogo inter-religioso. O que surpreendeu foi que, em todos esses quesitos, a
avaliacdo foi positiva. O mesmo ocorreu com a avaliagcdo dos professores, que foi bem positiva
na relacdo com a pesquisa de 1990. O autor considera alguns fatos para essa mudancga positiva:
a qualificagdo e formagéo continuada dos docentes, em que a grande maioria tem pds-graduacao
stricto sensu; de que, na atualidade, hd mais receptividade positiva dos docentes do que em
1990, sendo que naquela época havia muita resisténcia de discentes para cursar essas disciplinas

(BAPTISTA, 2014).
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Analisando os dados de 1990 em comparacdo com os de 2013, Baptista chega a
conclusdo de que a religido é importante para essas duas geragdes, porém, com um ndmero

maior de jovens universitarios que se declararam religiosos em 2013:

Constatou-se, em 1990, que 63,1% dos estudantes declararam ter algum
tipo de crenca contra 89,3% em 2013. Esse crescimento é
surpreendente, pois o Censo do IBGE 2010 também mostrou gueda da
expressao religiosa entre os jovens. Houve, por exemplo, a queda do
préprio catolicismo (de 73,9% para 64,6%). Os dados sobre a “ndo
resposta”, em 1990, ficaram em 29,6% dos (as) alunos (as), e em 2013
totalizaram 17,4%, se incluirmos, em 1990, os ateus (2,2%), esse
nimero chega a 30,9%. Também ha outros 8,9% estudantes que
disseram ndo ter “religido definida” em 1990 ou identificaram-se com
“outras”. Ai chegariamos a um percentual de 40% (BAPTISTA, 2014,
p. 1209).

Baptista afirma, ainda, que pode haver uma hip6tese sobre um campo intermediario, que
ndo sai nos censos e que raramente € incluido em pesquisas, ou seja, uma parte desses discentes,
que ndo se identifica com nenhuma instituicao religiosa ou nédo faz parte de nenhuma, ndo pode
ser considerada sem fé, sem religido, sem religiosidade ou sem espiritualidade. Pode-se
entender que uma parte deles pode ser ateista, agndstica ou com dupla pertenca religido. Na
pesquisa de 1990, ndo havia essa possibilidade e que existiu na de 2013 (BAPTISTA, 2014).

Segundo Baptista, no que diz respeito aos “sem religido”, é um grande problema que
precisa ser refletido e pesquisado. O que ele apresenta é que a porcentagem da pesquisa da
PUC-Minas, que foi de 7,4%, foi quase a mesma do IBGE, em 2010, que foi de 8%. Ele
observou que, nas pesquisas de 1990 e de 2013, houve um certo crescimento da expressao de
filiag&o religiosa, que foi de 63,1%, em 1990, e de 89,3%, em 2013.

A hipétese levantada anteriormente defendia a posicdo de que a
declaracdo de ndo ter religido ndo pode ser identificada como sendo
auséncia de fé, religiosidade e espiritualidade. Nota-se que grupos de
protestantes, por exemplo, quando perguntados se tém religido,
respondem “ndo”. Entretanto, costumam dizer que tém fé em Jesus
Cristo. Outra explicacéo plausivel, ja referida, encontra-se na diferenca
dos questionarios: o novo de 2013 ofereceu maior espaco, com opcoes,
para expressdo da atitude religiosa ou ndao do estudante (BAPTISTA,
2014, p. 1209).

Na pesquisa de 1990, quando os alunos responderam sobre a sua filiagéo religiosa os
Catoblicos foram a grande maioria com 81%. O grupo que foi em segundo foram os que
responderam “outros”, sem religido definida com 8,9% seguido dos Espiritas, com 5,6% e 0s

Protestantes com 3% em quarto lugar. Porém no Censo IBGE de 1991 os protestantes eram 9%,
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as outras religides ficaram com apenas 3,6%, os Espiritas com 1,1% e 0s “sem religido” com

apenas 4,7%. E com isso os Catolicos estiveram mais préximos do levantamento censitario.

A andlise comparativa mostra, portanto, grande mudanga em 2013: o
crescimento do nimero de estudantes que declararam ter algum tipo de
crenca (de 63,1 para 89,3%), a diminuicdo daqueles (as) que deixaram
de responder a questdo, de 29,6% para 17,4%, além das quedas
institucionais, como dos catdlicos (79,2% para 55,1%), e 0 crescimento
de todos os outros grupos, excecao a “outras”, especialmente 0 aumento
expressivo dos protestantes de 3% para 17,6%. Tal crescimento
protestante no meio universitario foi muito superior a realidade nacional
censitéaria; de 586,7% (3% para 17,6% entre a pesquisas de 1990 e
2013), contra 246,7% entre os Censos IBGE de 1991 e 2010, ou seja,
de 9% para 22,2% (BAPTISTA, 2014, p. 1210).

A pesquisa de 2013 identificou o processo da filiacdo religiosa durante o ciclo da vida
do estudante universitario. Apresentou dados sobre a infancia (até 9 anos), a pré-adolescéncia
(de 10 a 14 anos), a adolescéncia (de 15 a 18 anos), a juventude (de 19 a 29 anos), aléem da
realidade atual, o que pode demonstrar que, na segunda pesquisa, identificaram-se igrejas
protestantes, ateismo, agnosticismo e mudltiplas religiosidades. E foi possivel verificar que
algumas religiGes sofreram queda da infancia de seus fiéis ao tempo atual, ou seja, muitos
jovens em seu ciclo de vida mudaram de religido ou deixaram de ter alguma. E a frente de todas
as religides esta o Catolicismo, que apresentou queda em todo o processo, porém, quando
aparecem os dados de “religido atual” as quedas sao maiores entre 0s protestantes e espiritas.
Enguanto isso 0s que se apresentaram como “outras religides”, ateus, agnésticos e “sem religido
com fé” tiveram crescimento durante o clico de vida. Sobretudo, os ateus, que de 1,6%, em
1990, passaram para 5,4%, em 2013, e os espiritas, que de 3,9%, em 1990, foram para 6,7%,
em 2013 (BAPTISTA, 2014).

Uma grande realidade presente na pesquisa é do pluralismo religioso e do crescimento
da diversidade religiosa. Algumas religides tiveram pouca autodeclaracdo, como o budismo,
Igreja messianica, Testemunhas de Jeova, adventistas do 7° Dia, umbanda, candomblé,
judaismo, mérmons e Wicca e Seicho No-1é. E importante ressaltar que, na pesquisa de 1990,
as religides afro-brasileiras ndo apareceram, mas, em 2013, sim, com 0,67% para a Umbanda e
0,43% para o Candomblé. E outra novidade foi a identificacdo dos alunos universitarios com a
RCC, com 14%, e com a TL, com 3% (BAPTISTA, 2014).

Em 1990, 55% frequentavam atos religiosos contra 24,6% que néo participavam, sendo
15,4% mulheres. Em 2013, os que participavam de algo todo dia ou de duas ou trés vezes
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semanais totalizaram 36,1% e raramente foram 32,9%. Os que n&o frequentavam a sua religido
eram 4,6% e os que se declaram néo ter filiagéo religiosa foram 9% (BAPTISTA, 2014).
Apenas na pesquisa de 1990, falou-se de atividades da religido e a resposta foi: 5,5%
em Grupos de Jovens e, em segundo lugar, 2,6% em encontros de oragdo ou em cursos
realizados pelo Movimento de Cursilhos de Cristandade. Na pesquisa de 2013, falou-se de
oracOes fora dos locais sagrados e a resposta foi de 72,5% que fazem oracdes fora dos locais
sagrados ou em cultos ou missas, sendo alguns todos os dias e outros ao menos uma vez por
semana. E apenas 8,8% fazem apenas nos locais sagrados. E, no fim da pesquisa sobre dados

religiosos, perguntou-se sobre a PU.

Finalizando os dados religiosos, perguntou-se nas duas pesquisas sobre
a atividade “Pastoral Universitaria”. Em 1990 havia 69,4% dos
estudantes que ndo conheciam esse setor da universidade, percentual
proximo ao de 2013: 72,5%. Manifestaram interesse em participar
32,2% dos estudantes em 1990. O survey de 2013 identificou que 80,3
nunca participaram de atividades desse setor, mas também revelou que
33,5% tém interesse em participar de grupos de reflexdo, 43,6% tém
interesse em participar de atividades em comunidades carentes e 24,5%
mostram interesse em participar de celebracdes religiosas (BAPTISTA,
2014, p. 1216).

3.5. Andlise do material empirico dos jovens universitarios da PUC-Rio

Waldecir Gonzaga, Ricardo Ismael e Alexandre Souza Chaves foram os organizadores
do livro Perfil da juventude na PUC-Rio: reflexdes sobre os impactos da pesquisa de 2018, que
relata o perfil da juventude universitaria da PUC-Rio. Atualiza uma pesquisa realizada em 2006
e demonstra novos aspectos, como 0 universo das redes sociais, que hoje sdo uma grande
poténcia. Vamos nos atentar, aqui, a pesquisa de 2018, porém, em alguns momentos
comentamos também sobre a pesquisa de 2006.

Alkmim, em seu artigo “Metodologia da Pesquisa Perfil dos alunos da PUC-Ri0 2018,
apresenta que a pesquisa teve como objetivo trazer um levantamento sobre o diagnéstico dos
alunos da PUC-Rio, em que foram indicadas varias dimensbes do meio econdmico, social,
cultural e religioso dos estudantes. E todo o material serd4 primaz para servir de insumo de

orientacdo de préaticas pedagdgicas e de gestdo da universidade.

A pesquisa de 2018 replica a metodologia e busca a comparagdo com
o0s resultados de um primeiro levantamento, realizado em 2006, pela
Cultura Religiosa (CRE) ligada ao Departamento de Teologia da PUC-
Rio (CRE) em parceria com o Centro de Estatisticas Religiosa e
InvestigacGes Sociais (Ceris). Os resultados e as anélises da pesquisa
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de 2006 estdo publicadas no livro Juventude, religido e ética —
Reflexdes teologico-praticas sobre a pesquisa “Perfil da Juventude na
PUC-Rio” (ALKMIM, 2020, p. 189).

Gonzaga apresenta na introducdo que a pesquisa realizada em 2018 teve um
questionario muito préximo ao de que foi realizada em 2006, mas com atualiza¢des, sobretudo,
por conta das novidades, como as plataformas digitais ou mesmo as redes sociais, tdo relevantes
no momento atual. Ela foi aplicada em 2020 por professores do Departamento de Teologia, que
é vinculado ao Setor da Cultura Religiosa, no qual ministram as disciplinas de “Formagao
Teolbdgica”, que sdo previstas pela PUC-Rio (GONZAGA, 2020).

Bonelli, em seu artigo “Juventude, fé e universidade em tempos de Francisco: uma
andlise das pesquisas de perfil da juventude na PUC-Rio”, apresenta que a segunda pesquisa,
de 2018, teve 54,2% do sexo masculino e 45,4% do sexo feminino. Foram 78% que se
declararam de cor branca e 5,8% de cor preta. O que mostrou que o perfil € de maioria branca.
Porém, comparando com a pesquisa realizada em 2006, o nimero de estudantes de cor preta
aumentou, pois antes foi de 3,4%. Mesmo com o aumento de alunos de cor preta na universidade
Bonelli acredita que estd muito longe da universidade alcangar niveis significativos da presenca
de negros na PUC-Rio (BONELLI, 2020).

Quando o assunto é juventude da PUC-RIo e religido, a pesquisa apresentou que houve
uma expressiva diminui¢do de vinculo com igrejas e locais de culto. O nimero de discentes que
se autodeclaram catolicos diminuiu de 50,3%, em 2006, para 28,8%, em 2018. Houve, ent&o,
uma diminuicdo no percentual de catélicos, que também foi comprovado pelo IBGE. Os censos

de 2000 e 2010 atestaram que houve uma diminuicdo de 73% para 65%.

Um primeiro aspecto que vale salientar € o fato de que os estudantes de
uma universidade privada com a PUC, situada num bairro nobre da
capital do estado do Rio de Janeiro, com um alunado composto em
grande parte por setores de classe média, podem compor uma juventude
“mais aberta” as mudancas sociais, culturais e religiosas
contemporaneas. Esses jovens formam um segmento social que vive em
contato direto com debates académicos e cientificos, possuindo também
acesso frequente a internet e as midias digitais. Nesse sentido, é
razoavel supor que os efeitos de uma racionalidade cientifica e de um
pensamento critico questionador sobre determinadas praticas religiosas
podem circular mais livremente no ambiente universitario. Nesse
cenério, talvez seja o caso de tentarmos verificar em que aspectos as
praticas religiosas, especialmente as ligadas ao catolicismo, parecem
anacronicas para uma juventude que anseia por mais liberdade de
pensamento, respeito as diferencas, insercdo no mercado de trabalho,
tal como foi indicado nas respostas dos alunos a pesquisa da PUC-Rio
(BONELLI, 2020, p. 34-35).
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Existe um processo de mudanca cultural, que estd em curso, que aparentemente se
acentua entre a juventude universitaria. E, com isso, faz-se necessario um estudo desse
fendmeno, porém, com uma seriedade mais académica, para que sejam compreendidas as
mudancas. Existe um novo modo de compreender religido. Se lermos a pesquisa de maneira
rpida, sem muita atencdo, podera parecer que a maioria dos alunos estd perdendo a fé e
tornando-se ateia. Porém, se fizermos uma leitura mais aprofundada, podera ser feita uma
interpretacdo mais detalhada e com um resultado mais promissor (BONELLI, 2020).

Os estudantes universitarios apresentam uma nova percepcao sobre as crencas e as
instituicdes ligadas a religido. Ser “sem religido” € mais tranquilo do que foi no passado. O
mesmo pode ocorrer em relacdo ao “ser catélico”. A experiéncia geracional poder ser o que nos
faca compreender essas diferencas. Mas 0 que realmente pode explicar sdo 0s processos de
modernizacdo e secularizacdo vivenciados atualmente na sociedade brasileira. Com isso,
podemos ver toda essa situacdo e analisar que talvez entre os “sem religido” ndo Seja apenas
ateu ou agnostico, mas também catdlicos ndo praticantes. Um outro fato é que, agnosticos
também podem ter ideias, opc¢des de vida e sentimentos subjetivos em comum com religiosos
e com catdlicos, por exemplo. Bonelli acredita que os professores precisam estar abertos ao
didlogo juntamente com o Setor de Cultura Religiosa na PUC-Rio (BONELLI, 2020).

Sobre Deus, as pesquisas apresentaram a presenca de concepgoes bem variadas. Os que
acreditam em Deus foram 81,2%, em 2006, e 67,2%, em 2018. Dessa quantidade, em 2018,
houve uma porcentagem de 36,6% que disseram que Deus é “uma energia”; 18,8% disseram
que Deus é “amor”; 13,5% disseram que Deus € “um pai que ama e Se preocupa com as
pessoas”; 9,4% disseram que Deus é “a natureza” e 2,3% disseram que Deus é “um ser poderoso
que julga os pecados e as virtudes humanas”. Interpretar essas porcentagens torna-se bem
complexo. Porém, Bonelli apresenta uma proposta, que ndo considera a verdade absoluta, pois
deixa abertas outras opiniGes. Num primeiro momento, ele percebe com o resultado de que é
bem dificil definir Deus, 0 que o leva a crer que o sentimento religioso é realmente algo muito

intimo, profundo e pessoal, partindo do resultado das pesquisas.

Por tras dessas ambiguidades conceituais formais, talvez possamos
sentir um eco de uma nog¢do comum a maioria das religides tradicionais
conhecidas e praticadas no Brasil. Nelas, Deus é visto sempre como
uma forca presente, proxima, intima e atuante na vida do praticante. [...]
Bem mais interessante seria uma postura de incentivo ao dialogo franco
e aberto com essas concepgoes sobre a religido, a fé e a forma com a
qual essa juventude peculiar aprendeu a lidar com suas questdes
espirituais e religiosas (BONELLI, 2020, p. 40-41).
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Existe na trajetdria historica da Igreja Catdlica a busca de caminhos de ir ao encontro
da juventude através do dialogo, respeitando seus anseios e sua cultura jovem. Houve variadas
criagdes de movimentos e grupos de acdo pastoral. Porém, essa pesquisa quer apenas analisar
o perfil dos jovens universitarios da PUC-Rio e também verificar a possibilidade de encontrar
diretrizes e orientagbes adequadas para ter didlogo e atuar no meio jovem universitario
(BONELLLI, 2020).

Mendes, em seu artigo “Juventude e valores éticos”, também analisa o perfil do jovem
universitario da PUC-Rio, atentando-se para a seguinte questdo da pesquisa: “Na sua opinido,
qual destes valores sdo 0s mais importantes? ” Os valores mais importantes foram “respeito as
diferencas”, “solidariedade”, “igualdade de oportunidades” e “respeito a0 meio ambiente. A
religiosidade ficou em ultimo lugar. Quando questionados sobre as opcdes religiosas, nota-se
um grande numero de discentes se autodeclarando sem nenhuma religido e um namero baixo
de catdlicos (MENDES, 2020).

Poderiamos iniciar a analise do perfil da juventude por meio dos
ativadores da pds modernidade que afetam de modo inquestionavel esse
grupo social: hedonismo, consumismo, permissivismo, subjetivismo,
relativismo, materialismo, ateismo, emotivismo, individidualismo e
tantos outros “ismos” (CNBB apud MENDES, 2020, p. 80).

A Igreja Catolica através de seus documentos, com relativa frequéncia apresentam esse
cenario sobre a juventude ou até que eles ndo tém referéncias de valores éticos e vivem uma
crise de valores. O que ocorre € que eles tém valores e os defendem, mas esses ndo estdo de
acordo com os valores das geracoes que os precederam (MENDES, 2020).
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CONSIDERACOES FINAIS

Ap0s concluir a dissertacao sobre a “Atuagao da Igreja Catolica no meio universitario:
da Acdo Catolica Brasileira a Pastoral Universitaria”, percorri por varios documentos da Igreja,
cartas enciclicas, declaragbes publicas de papas, assim como artigos e livros de variados
autores, como foi apresentado anteriormente. Chego a essas consideragdes finais com algumas
certezas.

A Igreja Catolica esteve realmente envolvida com a evangelizacdo do meio
universitario, orientando e atuando junto aos estudantes e demais atores dentro da universidade.
Isso se comprovou ao apresentar todo o histérico dessa acao evangelizadora, que se iniciou com
dois leigos, Giovanni Acquaderni e Mario Fani, na Italia. Algo que me agrada, pois, hoje, faco
parte de um organismo da Igreja que se chama CNLB, mais conhecido por Conselho de Leigos
e Leigas, que privilegia a atuacédo do leigo e da leiga na Igreja, mas principalmente no mundo.
E dois leigos italianos iniciam esse trabalho de evangelizacdo na sociedade. Essa proposta foi
aceita, aprovada e oficializada pelo Papa Pio XI, em 23 de dezembro de 1922. Além disso, é
praticamente a primeira vez gque a Igreja Catdlica prioriza os leigos, dando a eles um servico
pastoral de grande relevancia, que é o de evangelizar o mundo. Com isso faz do laicato
protagonista da evangelizagéo.

E, entdo, criada a AC. No Brasil, ela chega na década de 1930, com viés conservador
num primeiro momento, para depois assumir uma linha mais progressista, ao se unir a partidos
politicos de esquerda e ao ME. E com a JUC, mais uma vez se comprovando o que eu havia
refletido, inicialmente, sobre a temética, ou seja, a JUC foi uma grande orientadora dos jovens
universitarios para transformarem seu ambiente universitario, mas também o mundo. E como
eles tinham como base a OPP e a TL, fortalecidos pela RdV e pelo Método V-J-A, estavam
embasados em evangelizar e realmente transformar o mundo em que viviam, priorizando 0s
apartados da sociedade, o que muitos fizeram n&o somente com o voto ou atividades
assistenciais, mas através de suas profissdes e atitudes enquanto cidadaos e cristdos catolicos
na Igreja e na sociedade brasileira.

Pelo Método V-J-A, os jovens faziam uma foto da realidade e refletiam sobre aquele
fato dentro de seu contexto, sem preconceitos e tabus, nem divisdes de classes sociais, questdes
raciais, politicas, de sexo ou mesmo de religido. Com o julgamento partindo do evangelho e
dos documentos da Igreja, seguiam para uma acdo concreta e transformadora da sociedade. E,
além disso, havia a RdV, que os fazia olhar para si mesmos, autoanalisando-se, revendo seus

erros e refazendo seus projetos ou ac¢bes dentro ou fora da universidade. Infelizmente, com a
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ditadura militar, todos os grupos, organizacfes ou pastorais ligadas a JUC ou mesmo a todos 0s
outros grupos da ACB foram extintos, sobretudo por serem progressistas. Mas deles nasceram
muitos outros como a PO, PJ e a propria PU.

A PU nasce em 1970, com raiz na JUC, no Método V-J-A, na RdV, na TL e na OPP. E,
até meados dos anos 2000, foi muito atuante dentro da Igreja Cat6lica e na sociedade. E
continuou esse trabalho de orientacdo do jovem universitario, mas também de formagdao para a
vida.

Como dito anteriormente, eu participei da PU por muitos anos. Entrei nela no fim de
1996, inicio de 1997, a convite do Pe. Luiz Roberto Benedetti (Bené). Participei de muitos
encontros diocesanos, regionais e nacionais, durante muitos anos. Fui coordenador de um grupo
na PUC-Campinas, participei da Equipe de Articulacdo do estado de Sdo Paulo e cheguei a
Equipe de Coordenacdo Nacional, na qual eu era responsavel pelos estados de Séo Paulo, Rio
de Janeiro e Mato Grosso do Sul. Vivenciei durante todos esses anos o que a minha dissertagdo
apresentou sobre a historia da PU. E sou testemunha de quanto a Igreja Catolica orientou e
evangelizou a juventude universitaria, através do laicato da PU, em conjunto com padres e
bispos de todo o Brasil, sobretudo da CNBB.

Muito de minha formacdo e das escolhas eclesiais e de minha atuagdo na sociedade
como cidad&o, nos dias atuais, tem uma ligacdo profunda com o que vivi na PU como militante
ou mesmo com cargos ou fungdes que tive.

Apds esse periodo intenso da PU com forte ligacdo na transformacdo da sociedade e
com a ultima coordenacdo leiga nacional em meados de 2000, surgiu o SU da CNBB, que
continuou esse trabalho de orientacdo e evangelizacdo, porém, unindo forgcas com todos os
grupos, pastorais, movimentos e organismos eclesiais dentro das universidades, como: MUR,
TLC, PU, PdU, Cursilhos, Emaus, Focolares entre outros. Em muitas universidades, o que
existe hoje é a PdU, que segue orientacbes do carisma da congregacao religiosa ou da diocese
responsavel pela universidade e que chamam de PU, pois congrega tudo que ocorre nessa area.
Entdo mesmo tendo uma identidade mais parecida com a PdU, as universidades e a propria
CNBB através do SU chamam toda a evangelizacdo dentro da universidade de PU, como
apresentei anteriormente.

Alves apresenta que a diferenga da PU com a PdU é de onde parte da iniciativa de fazer
pastoral, ou seja, a PU tem iniciativa nos alunos e a PdU na universidade ou faculdade que cria
um setor (ALVES, 2002).

Acredito que deveria haver um resgate da identidade da PU de 1970 até meados dos

anos 2000. Mesmo que sejam setores, paroquias ou capelanias universitarias, elas deveriam ter
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menos preocupagdo com missas ou demais sacramentos e terem como prioridade grupos de
reflexdo e debate, foruns, mesas redondas, coléquios, eventos ecuménicos e de didlogo inter-
religioso, atividades que tragam o protagonismo do jovem universitario e que o leve a
transformar a sociedade, priorizando o pobre e marginalizado e para que sejam futuros
profissionais comprometidos com essas bases.

A PU ainda existe em algumas universidades, mas creio que a grande maioria ndo seja
PU, mas sim PdU, ou seja, setores, capelanias ou paroquias universitarias que seguem
orientacdo das dioceses ou das congregacdes religiosas que estdo a frente dos movimentos.

Apesar de ndo existir intencdo de resgatar a vivéncia da PU no meio universitario, mas
sim a PdU, que com raras excec¢des tem confeccdo com a PU vivenciada outrora a SU continua
orientando, via assessores da SU e dos coordenadores e assessores dos grupos existentes dentro
das universidades atuais. Portanto, a orientacdo para o jovem universitario ou para os demais
atores da PU atual continua ocorrendo pois ha subsidios, encontros formativos virtuais e
presenciais realizados pela SU.

A abertura que o Papa Jodo XXIII fez com o Concilio Vaticano Il foi primaz para abrir
as janelas e as portas da Igreja Catdlica para 0 mundo. Acredito que foi um grande incentivo
para 0 nascimento de todos esses grupos, pastorais, movimentos ou organismos mais ligados a
sociedade e a questdes sociais.

A OPP e a TL também fortaleceram 0s jovens universitarios na transformacdo da
sociedade, priorizando 0s mais necessitados e apartados da sociedade. Ambas traziam como
base 0 “querigma”, ou seja, 0 cerne da fé cristd, que é a vida de Jesus Cristo, que foi relatada
pelos evangelhos, onde demonstraram que ele priorizou o pobre desde o seu nascimento e
durante todo o seu projeto de vida. E posteriormente através dos apostolos e das primeiras
comunidades cristds isso se perpetuou.

Outro fato importante foi o reconhecimento oficial do Método V-J-A pelo Papa Jodo
XXI1 em 1961, porque passou a ser base desses movimentos, grupos, pastorais e organismos.
E 0 método, na verdade, ja era usado por Cardjin na JOC belga. O método V-J-A foi primordial
para a transformac&o da realidade do meio universitario e do mundo.

A “Igreja em saida” do Papa Francisco que propde que a Igreja va de encontro ao mundo
num intenso dialogo de partilha, fraternidade, respeito, empatia e solidariedade. No meio
universitario isso fica mais claro com o Pacto Educativo Global, que apresenta uma proposta
de educacéo integral, humanizada, transformadora e que respeita a diversidade, da mais énfase
que a Igreja esteja preocupada de ter didlogo com o mundo, sobretudo, com a educagdo — o0 que

afeta diretamente a universidade. Essa proposta do Papa Francisco € inovadora e desafiadora,
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sobretudo no momento atual em que a diversidade é atacada dia apds dia e que o capitalismo
ndo tem essas tematicas como base.

Esta dissertacdo apresentou que o jovem universitario tem uma relagdo com a religido e
com a fé catolica, mesmo com esse mundo globalizado e secularizado. E, ao apresentar as
andlises dos materiais empiricos da PUC-RS, PUC-SP, PUC-Minas e PUC-Rio, isso se
confirmou, apesar de apresentarem que houve um declinio da religiosidade catdlica do jovem
universitario, indo para outras religides ou para a autodeclaracao de “sem religido” ou mesmo
para o ateismo ou agnosticismo.

Minha hipétese inicial de que a juventude universitaria, mesmo tendo orientagfes da
Igreja Catolica, vivencia uma grande dualidade entre a fé que professa e a fé que vivencia na
sociedade, sobretudo, no meio universitario, comprovou-se com algumas porcentagens
apresentadas pelas pesquisas das PUCs que apresentei no altimo capitulo.

E por conta dos jovens universitarios se autodeclararem cat6licos, mas ndo terem
vivéncia presencial das atividades da religido como oracgdes, missas e demais sacramentos e
nem sequer lerem livros, revistas ou mesmo a biblia no cotidiano de suas vidas evidéncia que
vivem essa dualidade da fé professa da fé vivenciada.

Quando no inicio do terceiro capitulo apresentei sobre a etimologia da palavra “religiao”
que é “religare” percebi nas pesquisas que essa relacdo com Deus é inexistente em um grande
namero de universitarios que se autodeclaram “sem religido”, mas que também néo é percebida
nos que se autodeclaram “catolicos”.

Frizzo apresentou que a grande maioria dos alunos universitarios ndo buscam na
universidade uma profisséo que traga realizacdo pessoal (FRI1ZZO, 2012).

Acredito que a vivéncia dentro de uma religido faz com que as pessoas se preocupem
mais com a realizacdo pessoal e ndo fiquem tdo presas em uma profissdo que leva apenas ao
lucro, status ou a uma vida efémera. Mas analisando os universitarios atuais, sobretudo os das
quatro analises apresentadas é isso que se percebe, esse indiferentismo com a religido e com
tudo que provém dela.

Na minha experiéncia de 10 anos como professor universitario da USF, ministrando
uma disciplina “Estudo do Homem Contemporaneo” que trazia esses debates para a sala de aula
estive de frente com muitos alunos que se autodeclaravam infelizes com a escolha do curso que
faziam, quando na verdade gostariam de fazer outras coisas, mas que ndo “dava futuro”. E o
gue mais me deixava frustrado era que muitos tinham o apoio dos pais para ndo viverem o que

realmente os fariam felizes por quest6es financeiras.
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Frizzo, da PUC-RS, apresentou que 0 que ocorre com muitos jovens é o indiferentismo
religioso. Ele apresentou, ainda, que muitos ficam apenas no sacramento do batismo, alguns na
eucaristia (mas muitos ficam apenas na primeira comunhdo) e uma grande maioria que se
autodeclara catélica ndo se crismou. O que também apareceu na pesquisa da PUC-RS foi a
auséncia da juventude universitaria nas missas e em momentos oracionais. Poucos jovens fazem
oracdo, conforme foi apresentado na andlise das pesquisas. Um outro ponto € que quase ndo
leem, quanto mais textos, artigos, livros ou revistas ligadas a fé catélica, ou até mesmo a biblia.
Quando o assunto sdo questbes morais, a maioria apresentou opinides contra o0 que a doutrina
catdlica pensa. Na conclusdo, Frizzo apresenta que mais da metade dos alunos entrevistados da
PUC-RS séo catolicos, mas que muitos ndo conhecem a propria religido e muito menos a sua
doutrina social (FR1ZZO, 2012).

Isso € fato pois 0s que se autodeclaram “catélicos” em sua grande maioria ndo vivenciam
a religido no dia a dia, ndo indo aos momentos oracionais, sacramentais, participando de
pastorais, movimentos ou organismos eclesiais ou colocando em prética a doutrina catolica em
suas op¢des no cotidiano.

Em varios momentos em que foram questionados sobre questdes morais, a opinido deles
foi em sua grande maioria 0 avesso do que a doutrina catdlica acredita e defende. Fora a questéo
de que muitos deles misturam vivéncias de outras religides. A impressdo que tenho é que alguns
tratam a religido como um mercado onde se escolhe um produto do catolicismo, outro do
budismo, do judaismo do xintoismo e no final o “carrinho” esta repleto de coisas que até se
contradizem, como, por exemplo, o fato de muitos catélicos se autodeclarem catolicos e
também espiritas.

Com tudo isso se confirma a minha hipGtese de que, mesmo a Igreja Catolica
apresentando formacao e orientacdo através de livros, artigos, documentos, ou das atividades
desde a AC, ACB, JUC e PU/PdU (via SU) os jovens universitarios ndo vivenciam em seu
cotidiano o que a Igreja pensa e que consta na sua doutrina. Isso se reflete nos posicionamentos
deles perante a sociedade nas questbes morais e politicas.

Um dos motivos que me fizeram pensar na questdo da dualidade da fé professada da fé
vivenciada, tem ligacdo com os posicionamentos da juventude universitaria perante as questdes
morais e politicas. Ficava incomodado em ver jovens universitarios catolicos se posicionando
a favor de pena de morte, de porte de armas para civis, contra bolsas e cotas para negros ou para
pobres, tendo rejeicdo aos direitos humanos ou mesmo com atitudes machistas, homofdbicas,
aporofdbicas, racistas e preconceituosas. Inclusive defendendo o negacionismo cientifico,

mesmao estando dentro de um universo académico. Um discurso intenso, pesado e de 6dio contra
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a diversidade nas redes sociais e nas rodas de conversa. Tudo isso me incomodava e mais ainda
quando por conta de minha experiéncia dentro da PU, ver o qudo h& orientacbes da Igreja
Catolica. Essa dissertacdo apresentou todo um historico que comprova isso. E com as anélises
dos materiais empiricos dos jovens universitarios da PUC-RS, PUC-Minas, PUC-SP e PUC-
Rio se comprovou mais ainda, pois em algumas das pesquisas que eles apresentam os discentes
responderam opg¢des que ndo estdo em sintonia com o que a Igreja acredita, mas sim a favor
desses temas morais e politicos apresentados anteriormente.

Como resultado, cheguei a conclusdo de que 0s jovens universitarios vivem uma grande
dualidade entre a fé professada na religido catolica e a vivéncia do cotidiano na universidade e
na sociedade.

Ribeiro, da PUC-SP, acredita que a religido foi sonegada a essa geracdo de jovens
universitarios por conta da cultura secularizada, que nega a fé, da propria religido, que nao
acompanha as transformac@es do mundo e da prépria Academia, que por conta do seu
racionalismo ndo da legitimidade para a religiosidade, e para muitos dos universitarios a religido
ndo esgota toda a verdade (RIBEIRO, 2019).

Essa questdo é primordial, pois muitos jovens ao entrar na universidade tendem a
abandonar a sua préatica religiosa e em muitos casos a sua fé e com isso as pesquisas
apresentaram o aumento dos “sem religido” ou até mesmo de ateus. A Academia entra em
confronto pois através da ciéncia e do empirismo apresenta mais respostas do que a fé pode
fazer.

Baptista, da PUC-Minas, apresenta que 64,4% dos entrevistados pela pesquisa
apresentaram que a disciplina de Cultura Religiosa é algo positivo, mas ndo fundamental. Ele
apresenta que, assim como ocorreu no Censo do IBGE de 2010, em 2013, na pesquisa realizada
na PUC-Minas, verificou-se uma queda na quantidade de alunos catdlicos, visto que a
universidade havia feito uma outra pesquisa em 1990 e o numero dos que se declaravam
catolicos foi maior. Sobre os que se autodeclaram “sem religido”, ele afirma que é necessario
refletir e aprofundar a investigacéo (BAPTISTA, 2014).

Como ja apresentando anteriormente, ministrei a disciplina “Estudo do Homem
Contemporaneo” que vem de encontro com essa disciplina de Cultura Religiosa pois além de
tratar de politica, cidadania, responsabilidade social, também tratava de ética, moral e fenébmeno
religioso. Ministrei essa disciplina em cursos de Pedagogia, Psicologia, Farmacia, Enfermagem,
Gastronomia, Ciéncias Contabeis, Direito, Arquitetura, Administragdo e variadas Engenharias.
E mesmo sendo cursos téo variados, muitos pensavam dessa mesma forma, que a disciplina era

interessante, mas que nao era importante ou mesmo fundamental para a formagao académica e
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até alguns alunos questionavam que essa disciplina, pois estava tirando o espaco de outras mais
importantes. Mas ao debater fenbmeno religioso, ética e moral, eu percebia que havia uma
contradi¢cdo em muitos discentes. O discurso que traziam para os debates, que eu fazia com eles
em sala de aula, ndo se conectavam com as doutrinas das religides que se autodeclaravam,
sobretudo as cristas catolicas e evangélicas.

A pesquisa da PUC-Rio foi publicada no livro Perfil da juventude na PUC-Rio:
reflexdes sobre os impactos da pesquisa de 2018, que foi organizado por Gonzaga, Ismael e
Chaves. E a pesquisa mais recente dentre as quatro PUCs. Gonzaga apresenta na introduc&o
que a pesquisa realizada em 2018 teve um questionario muito préximo da que foi realizada em
2006, mas com atualizagdes, sobretudo, por conta das novidades, como as plataformas digitais
ou mesmo as redes sociais digitais, tdo relevantes no momento atual (GONZAGA, 2020).

E primaz lembrar que hoje em dia os jovens universitarios, em sua grande maioria, nio
Va0 mais para as ruas, mas sim fazem seus discursos via seus perfis das redes sociais e com isso
vemos hoje muito discurso de 6dio sem medo de ferir o outro, visto que de uma certa maneira
as redes sociais 0s protegem do enfrentamento presencial com quem eles discordam ou atacam.

A pesquisa na PUC-Rio apresentou que houve uma expressiva diminuicdo de vinculo
com religido. O numero de universitarios que se autodeclaram catolicos diminuiu de 50,3%, em
2006, para 28,8%, em 2018. Houve, entdo, uma diminuicdo no percentual de cat6licos, que
também foi comprovado pelo IBGE. Os censos de 2000 e 2010 atestaram que houve uma
diminuicdo de 73% para 65% dentre os autodeclarados catdlicos. Bonelli acredita que existe
uma nova visdo dos jovens sobre a religido e que se faz necessario estudar esse fenémeno para
que seja compreendido. Ele acredita que existe um caminho histdrico da Igreja Catolica na
busca por didlogo com a juventude universitaria, respeitando seus anseios e sua cultura jovem
(BONELLLI, 2020).

Essa busca de um dialogo com a juventude universitaria, foi apresentado anteriormente
via todo o histérico da AC, ACB, JUC, PU/PdU (orientado pelo SU). A Igreja Catélica sempre
esteve empenhada de se aproximar do universitario. O Concilio Vaticano Il colaborou com isso
e a “Igreja em saida “ do Papa Francisco na atualidade fortalece essa comunicagéo sobretudo
via 0 Pacto Educativo Global.

Mendes apresenta que a Igreja Catolica apresenta documentos com relativa relevancia
sobre a juventude porque falam dos valores cristdos. E muitos acham que o jovem ndo tem
valores, mas, segundo Mendes, eles possuem valores, mas que ndo mais correspondem com o
que Igreja Catdlica acredita (MENDES, 2020).



118

E perceptivel de que o jovem universitario possua valores, mas estes valores ndo estdo
ligados ao catolicismo ou ao que a Igreja Catdlica prega em seus documentos ou na doutrina,
mas sim a uma sociedade secularizada e globalizada.

Como resultado, cheguei a conclusdo de que 0s jovens universitarios vivem uma grande
dualidade entre a fé professada na religido catolica e a vivéncia do cotidiano na universidade e
na sociedade, mesmo em face das variadas formas de orientacdo da Igreja Catélica— o que ficou
evidente no primeiro e segundo capitulos desta dissertacdo. Eles tém os meios para obter as
informacdes, via livros, artigos, textos, setores ligados a evangelizagcdo, e, dentro da
universidade, os variados movimentos eclesiais, a propria PU/PdU, as paroquias e capelanias
universitarias, sobretudo, nas IES de confissdo catolica.
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