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RESUMO

MONTEIRO, Robson. A Religido no Contexto da Conquista da América Espanhola a
partir do pensamento de Bartolomé de Las Casas. 2017. 194f. Tese (Mestrado em
Ciéncias da Religidao) — Programa de Po6s-Graduacdo em Ciéncias da Religido,
Pontificia Universidade Catélica de Campinas, Campinas, 2017.

O presente trabalho tem o objetivo de aprofundar, a partir do pensamento de
Bartolomé de Las Casas (1484-1566), como se desenvolveu o processo de crise
religiosa no periodo de cristandade, que se delineia no empreendimento de conquista
e evangelizagdo da América Espanhola (1492). Ao final do século XV, e inicio do
século XVI, Portugal e Espanha, veem-se na condigédo de recolocar a probleméatica da
Salvacao em relevancia, ou seja, a pergunta que se impde: 0S novoS povos que Vao
sendo conhecidos, tem o mesmo direito ao beneficio da salvagao crista, tanto quanto
os europeus? Portanto, percebe-se em Las Casas a viabilidade da proposta do
respeito absoluto as consciéncias, 0 seu posicionamento na defesa dos povos
indigenas, o debate sobre a escraviddao e a busca por uma colonizacdo pacifica.
Afinal, varios processos e dindmicas anteriores a ele, e em seu momento alicercavam
praticas e costumes que indicariam uma nova consciéncia religiosa. Mesmo que, na
perspectiva que Las Casas tenha aderido, fosse uma estruturacdo mais
assimilacionista e utépica. Nesse contexto, a religido tornou-se referéncia de sentido
da expansdo colonial, ao ser instrumentalizada como nucleo que possibilitaria a
suposta inferioridade das populagbes conquistadas. O que caracterizara a
identificacdo das praticas religiosas dos povos indigenas e africanos como idolatricas,
primitivas e irracionais. O que levara a polémica entre falsa e verdadeira religiao.
Expressa na chamada Controvérsia de Valladolid (1550-1551), tendo como pano de
fundo as ocorréncias da Reforma Protestante, as novas posturas no interno das
ordens religiosas, assim, como as religiosidades das novas populagcdes conquistadas,
sua resisténcia e o processo de tolerancia religiosa.

Palavras-chave: Bartolomé de Las Casas. Conquista da América Espanhola.
Tolerancia Religiosa.



ABSTRACT

MONTEIRO, Robson. The Religion in the Context of the Conquest of Spanish America
from the thought of Bartolome de Las Casas. 2017. 194f. Thesis (Master of Science in
Religion) — Programa de Pés-Graduacdao em Ciéncias da Religido, Pontificia
Universidade Catolica de Campinas, Campinas, 2017.

The main aim of this discussion is to pursue, from Bartolomé de Las Casas (1484-
1566) thought, how the religion crises process in the period of Christianity have
developed, which outlines in the enterprise of conquer and evangelization of the
Spanish America (1492). By the end of XV century, and the beginning of XVI, Portugal
and Spain, saw themselves in a position of replace the problem regarding Salvation in
relevance, that is, the question that imposes: do the new peoples which are going to be
known, have the same right to the benefit of Christian salvation, as much as the
Europeans? Therefore, it's possible to realize in Las Casas the viability of the proposal
about the absolute respect to the consciences, it's position in defense to the Indian
peoples, the debate about slavery and the search for a peaceful colonization. After all,
there were many previous process, dynamics, at their moments, they based habits,
dynamics, at their moments they based habits, and dynamics, and at their moments,
and they based habits and types of behaviors, which would indicate a new religious
awareness. Even though, in the perspective that Las Casas had chosen, it had utopic
structure. In this context, religion has become reference regarding the colonial
expansion by being sat as core that makes possible the supposed inferiority from the
conquered peoples. Therefore, it is going to identify the religious practices from Indian
and African people as idolatrous, primitive and irrational, which will lead to the polemic
between truth and false religion. Found in the “Controversies de Valladolid” (1550-
1551), having as background the occurrences from the Protestant Reformation, the
new postures from the internal religious orders, as the religiosity of new consequed
people, it's resistance and the process of religious tolerance.

Descriptors: Religion. Bartolomé de Las Casas. Conquest of Spanish America.
Religious Tolerance.
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INTRODUCAO

O presente trabalho visa expor uma andlise entre a histéria,
enqguanto ciéncia interpretativa, e a religido, no contexto do século XVI, tendo a
América Espanhola e o pensamento de Bartolomé de Las Casas (1484-1566),
como referéncia para o desenvolvimento da missao cristd. Nesse interim, o
objetivo é estreitar o dialogo entre histéria e teologia, possibilitando aprofundar
o método historiografico e a correspondéncia com o programa de mestrado em

Ciéncias da Religidao e suas exigéncias de interdisciplinariedade.

Por que a partir do pensamento lascasiano? Ora, a intencao é
demonstrar como sua perspectiva de vida influenciou a construcdo de uma
nova abordagem de leitura da histéria do Novo Mundo, propagando um tipo de
tolerancia religiosa, a partir dos mecanismos que possuia: os debates
teoldgicos, as correspondéncias com a Corte espanhola, e o desenvolvimento
de uma nova abordagem juridica, permitindo surgir elementos que séculos
mais tarde, configurar-se-do em novas posturas epistemoldgicas: filosofia e
teologia da libertacdo, teologia da inculturagdo e da missao, epistemologias
pds-coloniais, etc.

Como analisa Dussel (1993), até 1492 o que seria a Europa? Uma
simples periferia do mundo mugulmano?. A partir do momento em que 0s
espanhdis chegam as indias Ocidentais e, os portugueses a Africa e as indias
Orientais, produz-se a periferia para a Europa. Esta torna-se um centro. Toma
consciéncia de si, mas as custas do en-cobrimento do outro, no caso o indio.
Portanto, o ano de 1492 é a data do surgimento da Modernidade, no sentido de
que é gestada quando a Europa confronta-se com o Outro, podendo controla-lo
e violenta-lo. Em 1492, a Modernidade nasce como conceito, a origem de um

mito de violéncia sacrificial muito particular.?

Ao final do século XV e inicio do século XVI, Portugal e Espanha

veem-se na condicao de recolocar a problematica da salvagao cristd em novos

1 DUSSEL, Enrique D. 1492. A origem do mito da Modernidade. O encobrimento do outro. Conferéncias
de Frankfurt, 1993, Vozes/RJ, p. 8.
2 lbidem, p. 8.
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termos: 0s novos povos que vao sendo conhecidos tem o mesmo direito ao
beneficio da salvacdo como os europeus?® Por sua vez, a Escola de
Salamanca desponta visando aprofundar essa problematica. Assim, em Las
Casas seria possivel extrair uma proposta, em relacdo ao respeito absoluto as
consciéncias, em vista de seu posicionamento na defesa das populagdes
indigenas, a luta contra a escravidao e a busca por uma colonizagédo pacifica,

fundamentada no projeto mais abrangente de expanséo da cristandade.

Entendemos que a abordagem dos problemas relativos as
articulagdes entre religido e histéria, tolerancia e intolerancia religiosa, no
contexto do processo de modernizagdo ocidental, pode avancgar se abordadas
em uma nova o6tica interdisciplinar, sugerida pela Ciéncias da Religido.
Segundo Greschat (2005, p.23-28), a presenca de seres humanos, revela que
a religiao exerce seu papel especifico enquanto objeto de estudo, necessitando
aclarar o conceito de religido utilizado, quanto a sua definicdo. Significa que,
em vista da andlise em Ciéncias da Religiao, é preciso perceber a posicdo do
pesquisador nesse processo. Portanto, ndo se deve esquecer que a religiao é
tomada aqui como uma ftotalidade, que se expressa no mundo exterior e, no
caso da pesquisa, a religido catélico-romana, em contato e confronto com as
demais religiosidades dos nativos, especialmente, meso-americanos, junto com
os demais escravos negros oriundos da Africa subsaariana, no contexto do
século XVI.

Metodologia

A escolha do universo documental deve-se ndo apenas a
importancia do personagem em questao, mas igualmente em virtude do carater
complexo de seu pensamento e das diversas possibilidades interpretativas. Dai
a proposta ser uma pesquisa qualitativa e, de revisao bibliogréafica, pois, a cada
novo contexto que se apresenta, no que diz respeito ao estatuto do discurso e
praticas religiosas, bem como das relagées inter-religiosas e inter-culturais, a
vida e a obra de Las Casas parece abrir-se para novas interpretacbes e
abordagens.

3 SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: Tolerdncia religiosa e salvacdo no mundo atléntico ibérico,
S3o Paulo, Companhia das Letras,2009, p. 16-7.
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Como referencial tedrico analisamos a Conquista da América como
um fato histérico. Ou seja, desde o inicio, vemos que Espanha, Portugal e,
depois, Franca, Inglaterra e Holanda, e, ainda, mais tarde, Alemanha e ltalia,
se orgulharam de seu empreendimento, enquanto obra de civilizacdo e
evangelizacdo realizada nas chamadas indias. Contudo, apenas a Espanha,
em um primeiro momento, vai preocupar-se em realizar um debate profundo
sobre a legitimidade e a justica da presenca européia nessas terras. O detalhe,
ndao menos importante, da Conquista Espiritual, enquanto encontro entre
europeus e indigenas, revela que a Conquista estava subordinada a uma
evangelizagdo que justificava o dominio espanhol. Portanto, o Evangelho de
Jesus chegou a estas terras, abrindo para a cristandade um fato novo: o
problema missionario, diante da descoberta macica de povos pagaos. O zelo
mostrado pelos primeiros missionarios foi acompanhado, em sua maioria, de
relevante autoritarismo. A obra de Stuart B. Schwartz: Cada um na sua lei:
tolerdncia religiosa e salvacdo no mundo atlantico ibérico (2009), nos
acompanha no sentido de revelar a possibilidade de substratos de tolerancia
religiosa que nao fora sufocado, mesmo em condigbes hostis no contexto
catélico ibero-americano. Aliado a isso, é preciso contextualizar as ideias de
Las Casas, quanto estar envolvidas nesse conjunto de posturas autoritarias,
mas, conseguir, circular, de certo modo, em uma corrente liberal e
emancipadora, € 0 que vemos em um de seus tratados, que nos serve como
fonte primaria: Del Unico Modo de Atraer a todos los pueblos a la verdadera
religion, onde a Unica maneira de converter a estes povos seria pela dogura,
persuasao da vontade, uma vida de caridade e um contato de longa amizade.
Aqui repousa sobre Las Casas a influéncia da orientagao afetiva do
agostinismo politico e, da perspectiva teoldgico-filosofica de Tomas de Aquino.

Bartolomé de Las Casas, nasceu em Sevilha, em 1484. Estudou
Humanidades e Latim na Universidade de Salamanca. Em 1502 embarca em
direcdo ao Novo Mundo na expedicdo comandada por Nicolas de Ovando.
Residiu na atual Republica Dominicana e Haiti, dois estados, que a época eram
um: a llha Hispaniola. Retornou a Europa entre os anos de 1503 e 1510. Sua
primeira funcdo no Novo Mundo foi a de encomendero, produtor e

administrador de lotes de terra para a Coroa espanhola, utilizando-se do
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trabalho forcado indigena, assim, como ministrando a catequese crista aos

nativos.

Em sua narrativa, Las Casas revela que teria sofrido uma profunda
transformacao de carater a partir da década de 1510. Em 20 de novembro de
1511, na celebragéo liturgica do Advento, escuta o sermdo de frei Anténio
Montesinos, este critica a violéncia contra os indigenas e o sistema de
encomiendas, mostrando a impossibilidade desse modo de vida com a
proposta do Evangelho. Las Casas, um padre secular, adentra a uma crise

existencial.

Depois de participar da invasao de Cuba como capelao, em 1514,
onde teria testemunhado as atrocidades cometidas contra os nativos, torna-se
um critico do sistema. Nos seis anos seguintes passa a elaborar planos no
intuito de conciliar os interesses dos conquistadores e dos indigenas. Um
desses empreendimentos foi a elaboragdo de um plano de colonizagao
pacifica, solicitando uma determinada regido do continente onde poderia
catequizar o indigena a seu modo, ou seja, sem a necessidade de maus-tratos.
Consegue autorizacdo para se estabelecer na regido de Tierra Firme, em
Costa de las Perlas (atual Venezuela). Esse projeto experimental ndo obteve
um desenvolvimento favoravel, o que significou sua maior derrota e o principal
exemplo, segundo seus criticos posteriores, de que suas teorias nao

resultavam em praticas viaveis.

A partir de 1523, junta-se a Ordem dos Pregadores (Dominicanos) e,
passa a dedicar sua vida aos estudos juridicos, teolégicos e filoso6ficos, com o
objetivo de continuar sua luta a favor dos direitos dos habitantes do Novo
Mundo. Por cerca de vinte anos vive no monastério dominicano na llha
Hispaniola. Nesse periodo comeca a elaborar algumas de suas obras, como:
Historia de las Indias, Apologética e De Unico Vocationis Modo. Percorre outras
regidbes, como Nicaragua, Guatemala e México. O numero de indigenas
assassinados é espantoso, ocasionado pelas guerras de conquista, trabalho
forcado e epidemias. A noticia dessa mortandade ja atravessara o Atlantico, de
modo que Las Casas acredita em uma possivel suspensao das encomiendas.
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O sevilhano retorna a Espanha em 1540. O seu relato Brevisima
relacion de la destruccién de las indias de Castela, causou agitacdes na Coroa,
possibilitando a alteragdo da troca das Leis de Burgos (1542), que incluia o
Requerimiento, pelas Leis Novas (1542-43). A crise de consciéncia que abateu
as autoridades espanholas em justificar o poder no continente, proporcionou a
Las Casas as condigbes para o exercicio da colonizagdo pacifica. Recebe a
ordenacao episcopal em 1545, e a nomeagéao para a diocese de Chiapas (atual
México). Busca implementar seus projetos, mas, os conflitos com os que
usufruiam do trabalho indigena, com o publico leigo e os sacerdotes seculares

da regido, inviabilizaram o seu ministério episcopal.

Renuncia ao bispado e retorna a Espanha. Nunca mais voltara ao
Novo Mundo. Na Europa sua atividade estara em torno das discussoes sobre a
natureza dos indigenas, investindo na tarefa de polemista, tedlogo e
historiador. Sua presengca sera marcante na Controvérsia de Valladolid
(1550/1551), onde debatera suas ideias com o jurista Juan-Ginés de
Sepulveda, partidario da evangelizacao a todo custo, assim, como do sistema

de encomiendas.

Las Casas falece em 1566, o monarca Felipe I, influenciado pelo
movimento de Contra-Reforma do Concilio de Trento (1545-1564), proibira as
publicacdes referentes & situacdo das indias. Assim, escritos de diversos
cronistas do periodo nao circulardo mais pela Europa, passando a ser

publicados apenas a partir do século XIX.*
Relevancia

A relevancia da pesquisa pretende situar, desde o pensamento
lascasiano, as possibilidades de compreensao e convivéncia ética e religiosa.
O instrumento de Las Casas foi, segundo Freitas Neto (2003), a retorica. Isto é,
pretendia provocar o debate com os letrados de sua época e atingir a corte
espanhola, motivo pelo qual usou o género narrativo.® Tornou-se, assim, um

polemista de modo a utilizar a habilidade discursiva para defender os indigenas

4 Bruit, em sua tese doutoral trabalha essas questdes: Bartolomé de Las Casas e a simulacdo dos
vencidos. Unicamp,1993.

5> FREITAS NETO, José Alves de. Bartolomé de Las Casas. A narrativa trdgica, o amor cristdo e a memdria
americana. Annablume, Sdo Paulo,2003, p.69-70.
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dos maus-cristaos. A narrativa tragica tinha o objetivo de convencer os ouvintes
de sua proposicao para alcancar a cristianizacdo dos nativos, evitando sua
eliminacdo através da violéncia. A postura de Las Casas, quanto a
evangelizagdo e colonizagao, resultarda em assimilacionismo, ou seja, ndo se

opora a investida colonial em si, mas aos métodos violentos utilizados.
Originalidade

A originalidade da pesquisa, centrada, no primeiro momento, no
chamado Século de Ouro Espanhol, quer mostrar que a Espanha Absolutista
nao permaneceu isolada, em relacao as tendéncias vindas de outras partes da
Europa, inclusive no contato com as religibes, no caso, o Judaismo e o
Islamismo. Portanto, estabelecer a dindmica entre cultura e religiosidades, bem
como a tradicao de tolerancia, no nivel popular, que se desenvolveu na esteira
da nova orientagao teoldgica que se impds, no caso, a teologia de Tomas de
Aquino.

Situando um recorte epistemoldgico, pretende-se estudar a
perspectiva lascasiana e a tematica da tolerancia religiosa, no contexto das
relagdes entre Europa e a Mesoamérica no inicio da colonizagao (séculos XV e
XVI). Las Casas possui um discurso sobre a fé que tem como pano de fundo a
teologia do século XVI. Em sua obra vemos uma interagdo entre reflexdo e
compromisso historico, isto é, teoria e pratica. O objeto de seus escritos
evidenciam criar balizas na dinAmica de combate pelos direitos dos indios. Por
sua vez, € necessario atentar para nao tirar Las Casas do contexto em que se
encontrava, considerando suas fontes, limites e possibilidades: a escolastica, o
pensamento tomista, as mentalidades dos povos aborigenes, a crise do
sistema feudal, o renascimento cultural, o absolutismo monarquico, as reformas
religiosas, a expansdo maritima, a leitura biblica feita por Las Casas e a
reforma interna da Ordem Dominicana. Podemos considerar, entdo, que na
humanidade de sua proposicdo, Las Casas engaja-se na definicdo de um
espaco politico? Parece que sim, pois, por meio da retorica, ele mostra que o
indio é parte do género humano e, portanto, deveria ter acesso a palavra de
Deus por meio nao-violento. Funda uma ética politica quando faz uma
referéncia a teologia da criacdo e da encarnacgdo na obra Del Unico Modo de
atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, reconhecendo em todo ser
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humano, mesmo no infiel, a capacidade e o direito de buscar e abracar a
verdade, ser ajudado nessa empreitada de sua inteligéncia, e ser respeitado na
sua decisdo de aceitar ou ndo a fé. Na perspectiva da tolerancia religiosa,
pretende-se buscar entender a complexidade da postura assimilacionista de

Las Casas no contexto da colonizacao ibérica.
Balanco Historiografico

No quadro de um balango historiografico, intentamos que essa
pesquisa tome como referéncia alguns autores que tiveram por objeto de seus
estudos, o pensamento lascasiano e sua recorréncia histérica. Significa que
nao pretendemos ser uma novidade em si, nesse universo, contudo, considerar
as diversas abordagens e perspectivas de historiadores e tedlogos, tendo como
pano de fundo o didlogo entre historia e teologia. A escolha por esses autores
se orienta pelo conjunto que representam em seus trabalhos as ideias de Las
Casas quanto ao estabelecer principios relativos ao campo mesmo
historiografico e, que de certo modo eles sdo responsaveis por alteracées na
historiografia do bispo dominicano. E no que viabiliza a pesquisa em Ciéncias
da Religido, os autores possibilitam as conexdes quanto ao conjunto do objeto

de pesquisa a ser analisado.

Privilegiamos historiadores e tedlogos contemporaneos que
pesquisaram Las Casas, a partir de suas pesquisas especificas ao debate
sobre o0 sentido da América Latina, assim como, as caracteristicas da
colonizacdo ibérica nos exames e discussdes na atualidade. Destacamos
quatro historiadores e dois tedlogos: Lewis Ulysses Hanke, Isacio Pérez
Fernandez, Marcel Bataillon, Héctor Hérnan Bruit Cabrera (historiadores);
Gustavo Gutiérrez Merino e Carlos Josaphat Pinto de Oliveira (teélogos).

Lewis Ulysses Hanke (1905-1993), estadunidense, doutor em
Historia da América Latina, conhecido por pesquisar dois temas fundamentais
entre os americanistas: Bartolomé de Las Casas e a Vila Imperial de Potosi.
Entre suas obras destacam-se, Bartolomé de Las Casas, letrado y
propagandista (1952), tem por objetivo, apresentar Las Casas como um
intelectual (bibliéfilo e letrado), ativista de propaganda a favor das populacdes
indigenas da América, o que acabou por torna-lo vitima de sua atividade
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proselitista. Las Casas fica conhecido como homem de agéo, voltado a
proteger os indios do Novo Mundo da crueldade de seus compatriotas
espanhdis. Escrevendo memoriais e tratados teoldgicos sobre os mais
importantes problemas suscitados pela presenca da Espanha em solo
americano, para ganhar aliados e influenciar nas decisbes em vista de
favorecer os nativos e converté-los ao cristianismo. Outra obra de Hanke é
Aristételes e os Indios Americanos, onde examina 0s manuscritos e
interpretagcdes surgidas em 1550, e a sua influéncia mais recente. Neste ano, a
cidade de Valladolid sedia um debate de ideias, em que se destacam Juan
Ginés de Sepulveda e Bartolomé de Las Casas. Pela primeira e ultima vez,
uma nacao colonialista organizara um inquérito para saber da justica dos

métodos que eram usados na expansao do Império.

Isacio Pérez Fernandez (1922-2001), espanhol, tendo por
preocupacao inicial de seu doutorado, a filosofia da histéria, desperta-se para o
debate e pesquisas em Histéria, a partir de 1974, mediante as comemoragdes
dos 500 anos de Bartolomé de Las Casas. Primeiramente, a discussao sobre o
ano de nascimento do sevilhano, se estabelecendo por errbnea a data de 1474,
assinalando como préxima da verdade histérica o ano de 1484. Isacio lanca-se
ao desafio de reconstruir o ideal de Las Casas na América, estudando seus
materiais em defesa dos direitos dos indigenas. Assim, insere-se em uma
corrente de estudos lascasianos que interpreta o bispo de Chiapas como o
defensor ou advogado dos indigenas americanos. Ai se congregam Lewis
Hanke, Leslie Crawford e Helen-Rand Parish (Estados Unidos); hispanistas da
linha de Marcel Bataillon, André Saint-Lu e Raymond Marcus (escola francesa);
na Alemanha, Brenno Biermann, assume a perspectiva desses trabalhos na
obra EI Evangelio y el Derecho de Gentes. Richard Konetzke, trabalha a
refutacdo da tese de Menéndez Pidal sobre Las Casas. Benjamin Keen, na
Inglaterra, desenvolveu pesquisas sobre o carater lascasiano. Na ltalia,
Francesca Cantu, professora na Universidade de Roma, entre outros trabalhos
produziu Evolucion y significado de la doctrina de la restitucion en Bartolomé de
Las Casas.

Outro autor a verificar suas contribuicoes em relacdo a Las Casas é
o francés Marcel Bataillon (1895-1977), historiador e hispanista, diretor do
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Institut d’Etudes Hispaniques de Paris. Patrocinado por esta instituicio
produzird a obra Estudios sobre Bartolomé de Las Casas (1976), aprofundando
as investigacdes da colonizagdo espanhola na América, intenta demonstrar um
Las Casas de “carne e 0ss0”, cuja atuacdo esta escrita em documentos
auténticos. Contrapondo as teorias de Menéndez Pidal que o considerava um
parandico. Bataillon, por sua vez, delibera sobre o clérigo que foi capaz de se
destacar como evangelizador e defensor dos indios, destacando-se no terreno

da Corte Espanhola e debatendo com os legisladores.

Héctor Hernan Bruit Cabrera (1937-2007), chileno naturalizado
brasileiro, dedicou-se na tese de livre docéncia em Historia pela Unicamp
chamada: Bartolomé de Las Casas e a simulacdo dos Vencidos. Ensaio sobre
a conquista hispdnica da América (1995), a demonstrar a teoria politica que
Las Casas elaborou para a América, que esta sistematizada em seus ultimos
tratados. Os conceitos trabalhados sdo: a soberania popular, 0 consenso
politico-social, a pluralidade dos poderes politicos, o pacto politico, constituindo
as bases de sua visdo sobre o continente, e adiantando-se em varios séculos
as teorias modernas sobre as relacbes entre Estado e sociedade civil.
Contrapds-se a imagem acerca dos indios, vistos por Las Casas como
medrosos e passivos, incapazes de resisténcia militar e solicitos na acolhida da
fé crista. Bruit apresenta a ideia de simulacédo dos vencidos como hipétese para
reinterpretas os discursos da conquista, sejam de origem hispanica ou
indigena. Pretende recuperar formas histéricas de resisténcia indigena a
invasdo e os fendbmenos sociais como embriaguez, a mentira, e a atitude dos

indigenas em relagéao ao cristianismo.

Entre os tedlogos destacamos Carlos Josaphat Pinto de Oliveira
(1921), frade dominicano, brasileiro, que por base de sua pesquisa, Las Casas,
Tomas de Aquino, a mistica cristd e o cristianismo social. Defende que no
contexto do século XVI, Las Casas teria compreendido a situacdo dos
indigenas na América quanto ao regime das encomiendas, assim, ele mesmo
era um padre a servigo da Igreja e da Coroa espanhola, € com compromissos
com o sistema de producdo colonial. Para Josaphat, ao perceber a
desumanidade do sistema, o padre posiciona-se como defensor dos indigenas,
reconhecendo neles a dignidade humana negada pelos conquistadores. Na
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obra Las Casas: Todos os direitos para todos (2000), o brasileiro analisa a
conversao que o transformou de encomendero em defensor dos indigenas
escravizados. Mostra que homens e mulheres de boa vontade podem
desenvolver o sentimento de justica, reconhecendo que todos podem ser
tratados como entes que participam dos bens materiais, sociais e espirituais. A
pesquisa de Josaphat, também, aponta Las Casas como um mistico na linha
de Tomas de Aquino, Mestre Eckhart, Catarina de Sena, Fra Angélico. No
contexto da Renascenca, surge um sentimento contra as normas estreitas
impostas pela religido. Las Casas seguiria, neste aspecto, uma mistica
dolorista que via nos escravos e indios subjugados, a imagem viva da Paixao
de Cristo.

Gustavo Gutiérrez Merino (1928), peruano e teélogo, atualmente, fez
sua iniciacdo e passou a integrar a Ordem dos Pregadores (Dominicanos), é
um dos formuladores da Teologia da Libertacdo (TdL), método teolégico que
supdée um novo horizonte epistemolégico que se propde orientar novas
possibilidades teolégicas. Como por exemplo, nos Estados Unidos, a teologia
de minoria negra; na Africa, a teologia africana de libertacdo; na Asia, a
teologia asiatica e india; também, uma teologia feminista, ecolégica e das
religides; e a teologia judaica e palestina de libertacdo. O livro Em busca dos
Pobres de Jesus Cristo. O Pensamento de Bartolomeu de Las Casas, €
resultado de vinte anos de pesquisas sobrea a perspectiva teologica e
missionaria nessa tematica. Nas indias estava em jogo a vida e a morte de
seus habitantes. A razao principal da morte é a cobica de ouro. Para Gutiérrez,
Las Casas revela que o modo de agir dos cristdos demonstra que a adoracao
ao deus ouro é o critério ultimo de comportamento. A chave da espiritualidade
e teologia lascasiana é a capacidade de perceber no indigena, o pobre
segundo o evangelho. O discurso lascasiano sobre a fé, tem como horizonte a
teologia do século XVI. Contudo, a sua obra, segundo Gutiérrez manifesta a
interacdo entre teoria e pratica, de modo que a fé religiosa se une a analise
social, o que tornou Las Casas capaz de demonstrar o pecado social em sua
época, sendo essa a sua contribuicao teolégica em relacdo aos que se
ocuparam das questdes das indias na Espanha.
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Viabilidade (Fontes)

O plano da obra de Las Casas, por n6s destacada como fonte
primaria Del Unico Modo de atraer todos los pueblos a la verdadera religion,
marca a intencdo do sevilhano em agir pela palavra, a tentativa em influenciar
as consciéncias, sobretudo dos eclesiasticos e politicos. Redige os Memoriais
de Remédios de 1542/1543, e a Carta ao Conselho das Indias (1544), como
também, a Brevissima relagdo da destruicdo das Indias, dirigida ao Rei em
1542. Tudo isso com o objetivo de agir sobre as mentalidades e a cultura. A
pergunta que move o livro é: - como anunciar o Evangelho, ao modo que
convém a elevacao dessa mensagem a dignidade do ser humano. O livro é
resultado de uma longa caminhada, tem inicios no noviciado de Las Casas na
Ordem Dominicana em 1523 e, uma primeira elaboragdo manuscrita em 1527.

Representaria um espelho fiel de seus projetos para a Igreja no Novo Mundo.

O tratado Del Unico..., ndo foi encontrado em sua totalidade, o
primeiro livro, por exemplo, ficou desconhecido até o século XIX, sendo
publicado em 1942. Para Antonio de Remesal, um religioso de 1596, muitas
cbpias do livro circulavam e havia quatro possuidores delas, incluindo ele
préprio. Mas todas ficaram perdidas até que uma delas fosse descoberta na
biblioteca publica do México em 1889. E incompleta, porque contém somente
os capitulos V, VI e VII, do primeiro livro. Texto incompleto publicado em 1942,
edicao bilingue, latim e espanhol, no México (Fondo de Cultura Econémica).

Os trés capitulos que foram encontrados comegam pelo capitulo V, o
mais longo, onde desenvolve a maneira escolastica, o tema mais central, ou
seja, como evangelizar a partir da Divina Providéncia. Os capitulos VI e VII
expbe as criticas de Las Casas, 0 primeiro erro segundo ele seria sujeitar os
indios ao dominio do povo cristdo, para depois lhes pregar a mensagem do
Evangelho. E declarar que a guerra contra os infiéis, a quem o Evangelho ndo
fora anunciado, é injusta e criminosa, donde se infere a necessaria restituicao
de tudo o que foi roubado e a reparacao indispensavel de todos os danos
causados pelos cristdos aos infiéis. Nesse texto se explorara a decorréncia de

uma teologia que desenvolve-se em uma antropologia.
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As fontes secundarias seguem a orientacdo do orientador, a partir
das abordagens de historiadores, teblogos e comentadores da obra lascasiana,
entdo temos: o americanista Stuart Schwartz, com seu livro sobre o
tolerantismo religioso desde o século XVI: Cada um na sua lei. Tolerancia
religiosa e salvagdo no mundo atléantico ibérico (2009); Richard Morse com: O
espelho de Prospero. Cultura e Ideias nas Américas (1988); Perry Anderson,
Linhagens do Estado Absolutista (1986); David Brion Davis, O problema da
escravidao na cultura ocidental (2001); Héctor Hernan Bruit, Bartolomé de Las
Casas e a simulagdo dos vencidos: ensaio sobre a conquista hispanica da
América (1995); José Alves de Freitas Neto, Bartolomé de Las Casas: a
narrativa tragica, o amor cristdo e a memdria americana (2003); Gustavo
Gutiérrez, Em busca dos pobres de Jesus Cristo. O pensamento de Bartolomeu
de Las Casas (1995); Carlos Josaphat, Las Casas. Todos os direitos para
todos (2000). As traducdes em lingua portuguesa dos principais textos de Las
Casas, na coordenacdo de Carlos Josaphat, de 2005 a 2010: Unico modo de
atrair todos os povos a verdadeira religido. Obras Completas |; e Liberdade e
justica para os povos da América: oito tratados impressos em Sevilha em 1552.

Obras Completas Il.

O primeiro capitulo: Crise da cristandade e nova orientacdo religiosa,
tem por objetivo contextualizar os elementos explicativos, que expéem como
Las Casas expressou seu pensamento e sua pratica de vida, a favor dos
indigenas. Esses elementos explicativos contém as tendéncias culturais:
religiosas, politicas e econdémicas do século XVI. Em um primeiro momento, a
situacao de crise em que chega o sistema feudal, de certo modo, determinara a
dindmica religiosa que configura esse periodo, com suas influéncias e
determinacdes préprias. Devido a maneira que se aliaram os estados de
Castela e Aragao, o aspecto econdmico entrard em colapso, conjugando a
necessidade de que com a ocupacao das terras americanas, e a partir de 1560,
tornar-se-a a fonte de recursos para sanar as necessidades da coroa. A religido
cristd, que se desenvolve nesse periodo, possui caracteristicas muito préprias,
quer dizer, que tudo se subordina a uma visao que desemboca a um Deus
ordenador, tudo dai deriva e retorna. Portanto, um teocentrismo que

determinara as relagdes entre politica e religiosidades e tendéncias de
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influéncia, nem sempre muito claras. Nesse processo, interessa-nos mais como
se expressaram o0s elementos religiosos que determinardo uma pratica de
evangelismo militante: a colaboracdo entre sociedade civil e religiosa, as
formas de expressao de religiosidade e as origens de ordens religiosas, que
acabaram por transformar consciéncias e atitudes politicas. Por sua vez, em
vista da conquista da Mesoamérica, que teve por base a violéncia da invasao
de terras e a imposicao ideoldgica e cultural sobre povos com identidades,
costumes e religiosidades caracteristicos significativamente, formando como
que uma pré-historia da Europa nas Américas, vemos como se desenvolveu a
formagdo do Estado Moderno e, sua deveras implicAncia na ideia de uma
cristandade que se organiza em torno do monarca de Roma, que desembocara

em determinacdes em relacdo a situacao eclesial e religiosa no século XVI.

O segundo capitulo: A conquista da América Espanhola e o
horizonte de Bartolomé de Las Casas, visa caracterizar o objeto de pesquisa (a
pessoa e pensamento de Bartolomé de Las Casas), nas suas configuracoes
mais gerais. Pretende-se, sobretudo, analisar a vida e pensamento de Las
Casas como um problema em aberto, pois trata de dimensdes fundamentais no
campo das relacbes entre as religibes e culturas. No primeiro momento,
portanto, perceber como a vida e obra do dominicano, se configuram no jogo
de expressao da Conquista de um novo continente, e que esta realidade ocorre
nao apenas por fatores econdébmicos, mas que, também, a intencdo, ou
dindmica religiosa inferem o novo conflito de interesses que demarcara o
sentido da modernidade que se avizinha, pois, o novo continente, ndo é
realmente descoberto, ele jA& é povoado de populagcdes com culturas e
religiosidades densa e ricamente complexas, o que viabilizara a ocorréncia de
um choque civilizatorio, onde tanto de um lado como de outro, 0 que menos se
buscard serd a harmonia e o dialogo. Nesse interim, se pergunta como o
processo de evangelizagdo acontecera, ou na verdade, os interesses de
dominacgao estardo mais em voga do que o espirito do evangelho? E ai que se
estabelece o0 sentido da evangelizagdo, na América invadida e conquistada
pela empresa ibérica e a vida e obra de Las Casas, como tentativa de
responder a violenta relagdao entre a Cruz e a Espada. Assim como, buscar
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respostas, e normatividade para o processo civilizatério instalado, através das

chamadas controvérsias, especialmente, com Sepulveda.

O terceiro capitulo: Las Casas e a Tolerancia Religiosa, pergunta
sobre a temética da tolerancia em Las Casas, ou seja, que este valorizara a
situagdo de existéncia de diversas culturas na América, considerando o
potencial delas em relagao a Igreja catélica. Desse modo, a tolerancia religiosa
€ vista como um tema a preocupar o dominicano, e, ele mesmo um teérico a
debrucar-se sobre a questdo, especialmente, no seu tratado chamado
Apologia, onde definira a tolerancia como suportacdo, propondo um método
toleravel enquanto a definir a verdadeira religido para todos os povos. Assim,
vemos que em Sao Tomas de Aquino, Las Casas encontra referéncias no
sentido de dialogo com a instituicdo catolica, com o mundo das universidades e
demais expressoes juridicas, inclusive a corte espanhola. Seu interesse nao é
apenas traduzir o pensamento de Tomas de Aquino, mas de certo modo, como
nos aponta Josaphat (2012), reinterpreta-lo em relacao a situagdo dos povos
nativos no Novo Mundo, ou seja, a partir do tomismo, como reparar as
injusticas cometidas contra esses povos? Como esse pensamento pode
colaborar na construgdo de lacos de justica entre os povos? Temos em vista
que o discurso lascasiano sobre a tolerancia é de cunho teoldgico-politico, isto
quer dizer que um religioso, se posiciona a defender os fiéis, contra os que
manipulam a religido. E assim, que trabalha a liberdade de consciéncia e de
culto, o respeito aos direitos indigenas, enquanto modo possivel da

propagacao da fé crista entre as populacées americanas.

Perguntamos, na verdade pelo fracasso do projeto lascasiano
quanto a tolerancia religiosa, por parecer demais utépico o projeto, ou, na
verdade, se nao estaria na esteira da perspectiva mistica e espiritual do
movimento franciscano e, em certa medida do préprio intuito da ordem
dominicana, enquanto servem a hierarquia da Igreja e aos interesses da Coroa
Espanhola, investindo, porém, em uma adesao ao evangelho. Mesmo assim, o
empreendimento de Las Casas indicou, manifestacbes de novos
aprofundamentos no decorrer da histéria, especialmente, quanto as
abordagens sobre 0 seu pensamento e as tensdes, contradicbes e
possibilidades dessas ideias no debate das relacées religiosas e inter-culturais.
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Capitulo I: Crise da Cristandade e nova orientacao religiosa

Introducao

Inicialmente, se pretende contextualizar os elementos explicativos,
que expdem, como Bartolomé de Las Casas expressara seu pensamento e sua
pratica de vida a favor dos indigenas. Esses elementos explicativos, contém as
tendéncias culturais: religiosas, politicas e econémicas do século XVI. Em um
primeiro momento, pretendemos mostrar a situagao de crise do sistema feudal,
que de certo modo, determina a dinamica religiosa que configura esse periodo,
com suas influéncias e determinacdes. E assim, que vemos a religido crista,
isto é, como um processo que se desenvolve com suas caracteristicas
préprias, no sentido de um teocentrismo que viabilizara as relagdes entre
politica e religiosidades. Interessa-nos como esses elementos possibilitaram
um tipo de evangelismo militante. Além do mais, devido a conquista de novas
terras, em sua vertente de violéncia e imposicao ideoldgica e cultural que se
amplia em uma pré-histéria européia no novo continente, em desenvolvimento

com a formacéo do Estado Moderno.

1.0 Sistema Feudal
1.1.A Crise do Feudalismo

O Feudalismo significou um modo de producgéo resultante da unido
de autoridades e propriedade da terra, que se estabelecia entre vassalos e
suseranos em relacado de dependéncia. O processo de gestagao do feudalismo
foi longo, remonta a crise romana do século lll, atravessando a constituicdo dos
reinos germanicos nos seéculos V-VI, chegando aos problemas do Império
Carolingio no século IX para se concluir em fins do século ou principios do X.
Na pratica, um sistema que dominou a sociedade européia do periodo que vai
da desintegracdo do escravismo antigo ao triunfo da burguesia mercantil e
industrial. Esta relacdo de protecdo e dependéncia repartia-se em diversos
niveis senhoriais, compreendendo o vinculo entre senhores e camponeses. Os

aspectos mais importantes do Feudalismo foram: - a ruralizacdo da sociedade,



28

0 enrijecimento da hierarquia social, a fragmentacdo do poder central, o
desenvolvimento das relacbes de dependéncia pessoal, a privatizacao da
defesa, a clericalizacdo da sociedade, e as transformagdes nas mentalidades.®

Os camponeses, eram coagidos ao trabalho através de mecanismos
ideolégicos, como a religidao, que funcionava como agente de conformismo da
situacao. Estavam presos a terra, ndo podiam dispor livremente de sua forga
de trabalho, sendo obrigados a trabalhar determinado numero de dias na
reserva do senhor, entregando a ele parte da producao. Afinal, o camponés
ainda detinha a posse direta do meio de producéo, a terra.

Os séculos XlIl e Xl assinalaram o auge do feudalismo. O
desenvolvimento de técnicas agricolas favoreceram a produtividade
camponesa e a ampliacao de arroteamentos. Além disso, marcos da expansao
feudal foram: a Reconquista da Peninsula Ibérica, as Cruzadas, a colonizacao
da Finlandia, Prussia e Brandemburgo. A autonomia das cidades nascentes foi
possivel porque o sistema hierarquizava e segmentava em diversas instancias,
0 conceito de autoridade e soberania.

O século XIV testemunhou o inicio da crise do feudalismo.’
Originalmente, o problema foi na area agricola, devido ao desmatamento, falta
de critérios de conservacado do solo e a redugdo das areas de pastagem em
favor de culturas comerciais, diminuindo a atividade criatéria e, o fornecimento
de adubo natural para a lavoura. Também, a mineracdo de prata sofreu um
esgotamento que duraria até o século seguinte. O decréscimo da producao
agricola, contrastando com o aumento populacional levou a fome a Europa no
periodo de 1315-16, havendo a primeira grande epidemia. O ritmo de
crescimento demografico caiu, declinou a procura de artigos agricolas e seu
preco, junto com artigos de luxo produzidos pelas cidades e destinados a uma
clientela aristocratica, tornando-se mais caros. A aristocracia se viu forcada ao
saque, a rapina e a praticas mercenarias como meio de recuperar seus

rendimentos. As guerras e acdes de rapinagem entre os séculos XIV e XV se

6 0 termo Feudalismo segundo o Historiador Hilario Franco Jr., aparece apenas no século XVII, tempo
posterior ao seu momento histérico. Entdo, o melhor seria empregar as expressoes: regime feudal,
sistema feudal, modo de producdo feudal, sociedade feudal. Além dessa discussdo, mantemos o
vocabulo ja consagrado. HILARIO FRANCO Jr. O Feudalismo, Brasiliense, 1983, Introdugdo.

7 Ibidem, p. 78-79. Desde as Ultimas décadas do século XllI, ja se assistia uma perda da vitalidade que
caracterizava o Feudalismo nos duzentos anos anteriores.
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tornaram famosas: a Guerra dos Cem Anos, o conflito Franca e Inglaterra e a
Guerra das Duas Rosas. Por sua vez, a Peste Negra foi 0 acontecimento mais
traumatico do século XIV, no periodo de 1348-50, a epidemia matou mais do
gue as duas grandes guerras do século XX (40% da populagao européia).?

Em vista de resguardar suas rendas, os senhores feudais
recorreram a formas de extorsdo, como se pode constatar no Estatuto dos
Trabalhadores (Inglaterra, 1349-51) e, em Ordonnance (Franca, 1351),
resultando em revoltas camponesas: na Franga (Jacquerie, 1358) e, na
Inglaterra (revolta camponesa de 1381).

A espoliagdo do campesinato acabou preterida em favor de outras
alternativas, quais sejam, a substituicdo da Corvéia (trabalho obrigatério do
camponés), por pagamentos em espécie, o parcelamento de terras feudais em
beneficio de um campesinato que passa da condicdo de servo para a de
rendeiro. O que levou ao surgimento da distincdo de rendeiros ricos,
precursores de um capitalismo agrario, e rendeiros pobres que se
transformaram em assalariados agricolas. Pode-se dizer que a monetarizacao
das obrigacdes feudais e a substituicdo da relacdo senhor-servo, pela relacéo

senhorio-rendeiro, foram sintomas de transicao social.®

1.2.0 Absolutismo Monarquico

Para Perry Anderson (1985), o afrouxamento desses lacos de
dependéncia pessoal demonstram que o absolutismo foi o Unico instrumento
politico eficaz, que a ordem feudal, enfraquecida, dispunha para manter o
camponés em regime de submissdo e obediéncia. O absolutismo, no caso,
espanhol, nasceu da uniao dos Reinos de Castela e Aragao (se efetivando pelo
casamento de lIsabel | e Fernando Il em 1469). A base econdmica era
aparentemente firme, afinal, as areas crescentes de Castela eram convertidas
a uma lucrativa economia lanifera. Aragdo era uma poténcia territorial e
comercial no Mediterraneo, com o controle da Sicilia e Sardenha. Este
dinamismo politico e militar se revelaria draméatico em uma série de extensas
conquistas externas: Granada, ultimo reduto mouro, foi destruida e completada

a Reconquista; Napoles foi anexada; Navarra absorvida; as Américas

& lbidem, p. 81.
% lbidem, p. 82.
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subjugadas. O ramo Habsburgo logo adicionara Mildao, Franche-Comté e
Paises Baixos. Tantas ocorréncias possibilitaram que a Espanha se tornasse a
primeira poténcia européia, por todo o século XVI, posi¢do internacional que
nenhum outro absolutismo do continente foi capaz de igualar.'®

Contudo, o Estado que alavancava este império, ele proprio era uma
armacgao em ruinas, unida pela pessoa do monarca. Internamente, era limitado
em seu desenvolvimento, apesar de ser terrivel para o protestantismo que se
avizinhava. As razdes de tal paradoxo devem ser procuradas na relacao entre
império americano, o império europeu e as nagdes ibéricas.

Os reinos de Castela e Aragao, unidos por Fernando e Isabel,
representavam uma base diversa para a construcdo da nova monarquia
espanhola ao final do século XV. Castela possuia uma aristocracia de enormes
propriedades e grandes ordens militares. Vastas extensdes de terra pertenciam
a monarquia, principalmente, no periodo de guerras civis no fim da Idade
Média. A agricultura de cereais era entregue a atividade pastoril e, a atividade
com a la estimulava o crescimento urbano e o comércio externo. O perfil
econbmico e demografico de Castela era vantajoso, com uma populacao entre
5 a 7 milhdées e um animado comércio maritimo com a Europa setentrional,
constituindo-se em Estado dominante na peninsula ibérica. No aspecto politico,
a constituicdo de Castela se mantinha instavel, porque as Cortes permaneciam
como assembléias ocasionais, talvez devido ao carater migrante do reino
castelhano, dificultando o desenvolvimento de uma institucionalizacao sélida do
sistema de Estados. Desse modo a composicao das Cortes ficavam sujeitas a
decisdo arbitraria do monarca, nao tinham poder algum de iniciativa legislativa,
mas, a nobreza e o clero detinham imunidade fiscal. Criou-se um sistema de
Estados onde as cidades se encarregariam do pagamento de impostos votados
pelas Cortes, que na realidade recaiam sobre as massas mais abaixo.’!

O reino de Aragao era constituido pela unido dos principados de
Aragéo, Catalunha e Valéncia. Seu interior montanhoso abrigava um repressivo
sistema senhorial. A aristocracia era formada por um conjunto de poderes
feudais nas aridas zonas rurais, onde sobrevivia a servidao e um campesinato

mouro cativo a senhores cristdos. A Catalunha fora o centro de um império

10 ANDERSON, Perry, Linhagens do Estado Absolutista, 3 ed. Brasiliense, S30 Paulo, 1995, p. 60.
1 bidem, p. 61.
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mercantil no mediterraneo: Barcelona era a maior cidade da Espanha medieval
e seu patriciado urbano, a classe comercial mais rica da regido. Contudo, a
prosperidade catala sofrera durante a longa depresséao feudal. As epidemias do
século XIV arrasaram o principado com violéncia e, mesmo apdés a Peste
Negra, voltaram varias vezes, de modo que a populacdo decresceu em mais de
um terco entre 1365 e 1497. A agressiva concorréncia genovesa nho
Mediterraneo, aumentou os conflitos comerciais, enquanto isso 0s pequenos
mercadores e as corporagdes artesanais revoltavam-se contra o patriciado nas
cidades. Enquanto isso, no campo, 0 campesinato sublevava-se para banir os
maus costumes, apoderando-se das terras abandonadas nas revoltas do
século XV. Além do mais, uma guerra civil entre a monarquia e a nobreza, que
atraiu outros grupos sociais, enfraqueceu mais ainda a economia catala.
Porém, as suas bases estrangeiras na ltalia permaneceram intactas. O
casamento entre Fernando e Isabel, evidenciou a disparidade econémica entre
os dois reinos, afinal, as trés provincias de Aragao totalizavam 1 milhdo de
habitantes, comparando com os 5 a 7 milhdes de Castela. O contraste politico
nao era menos surpreendente, porque o reino de Aragao trabalhava com uma
estrutura de Estado das mais sofisticadas'®. As trés provincias da Catalunha,
de Valéncia e Aragao tinham suas proprias Cortes, cada uma possuia
instituicbes repressivas especiais de controle judicial e administracdo
econdmica permanentes.

Fernando e lIsabel optaram pela alternativa de concentrar-se no
estabelecimento de um poder real em Castela onde as condi¢cdes tornaram-se
propicias, pois, Aragao apresentava obstaculos politicos mais dificeis para a
construgdo de um Estado centralizado. Com uma populagdo cinco ou seis
vezes maior e, com uma riqueza mais ampla, Castela ndo era protegida por
barreiras constitucionais consideraveis. Ocorre que o0s dois monarcas
colocaram em execugdo um programa metddico de reorganizagao
administrativa’®. As ordens militares foram decapitadas e seus territorios
anexados; os Castelos baroniais foram demolidos, expulsos os senhores das
zonas de fronteira e proibidas as guerras privadas. A autonomia municipal foi
substituida pela instalacdo de corregedores oficiais para administra-las e, a

12 |bidem, p. 63.
13 Ibidem, p. 63.
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justica ampliada. O Estado tomou o controle dos beneficios eclesiasticos,
separando o aparelho local da Igreja das maos do papado.

Aragao nunca tentou aplicar um programa politico como alcance de
Castela. O maximo que Fernando conseguiria foi a pacificacdo social e a
restauracdo da constituicio medieval da ultima fase. Fernando instalou vice-
reinados nas trés provincias para exercerem a autoridade em seu nome e criou
o Conselho de Aragéao, estabelecido em Castela. A questdo estava longe de
uma fusdo administrativa entre os dois reinos. As majestades catodlicas
fracassaram ao estabelecer uma moeda Unica'4, sem esquecer de um sistema
fiscal ou juridico comum. A dUnica instituicdo unitaria na peninsula era a
Inquisicao, um aparelho ideoldgico bem elaborado que compensava a divisdo e
dispersdo administrativas do Estado.

A ascensdao de Carlos V nao alteraria o esquema anterior. O
resultado imediato de um soberano Habsburgo foi criar uma nova corte,
formada por exilados, sob o dominio de flamengos, borgonheses e italianos. As
extorsdes financeiras do novo regime, suscitaram uma onda de intensa
xenofobia popular em Castela. A partida do monarca para o norte da Europa
sinalizou ampla rebelido urbana contra o que era visto como saque estrangeiro
dos recursos e das posi¢coes de Castela. O acontecimento mais espetacular
desse reinado foi ampliar a 6Orbita internacional Habsburgo. Os Paises Baixos,
o Franche-Comté e Milao se anexavam ao patrimdnio pessoal dos governantes
da Espanha, ao passo que, nas Américas, o México e o Peru eram
conquistados.’

Carlos V inaugurou uma série de guerras que demonstraria o poder
espanhol no continente europeu. Nesse periodo a ltalia caiu sob a influéncia
hispanica, a Franca se afastou da peninsula, o papado estava intimidado e a
ameaca turca conservava-se a distancia. Mas o imperador ia sendo for¢cado a
um beco sem saida: a Reforma Protestante mantinha invencivel a Alemanha,
apesar das tentativas de esmaga-la ou de chegar a um acordo; a hereditaria
inimizade Valois sobrevivia a todas as derrotas na Franca; os encargos
financeiros de uma guerra ao norte afetaram a lealdade dos Paises Baixos.
Antes de 1529, as tropas espanholas na ltalia nunca contaram com mais de 30

1% Ibidem, p. 65.
15 Ibidem, p. 68.
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mil homens; em 1536-37, havia 60 mil soldados envolvidos na guerra contra a
Franga; por volta de 1552, j& seriam 150 mil os comandados do imperador na
Europa. Os empréstimos financeiros e as pressfes fiscais cresceram em
medida correspondente: a época de sua abdicacdao, em 1566, as receitas de
Carlos V tinham triplicado e, todavia, os débitos reais eram tao elevados que o
seu herdeiro teve que declarar oficialmente a bancarrota do Estado, um ano
mais tarde. Sempre dividido no aspecto administrativo, o império espanhol
herdado por Filipe Il no Velho Mundo, comecava-se a tornar-se
economicamente insustentavel em meados do século: caberia ao Novo Mundo
reabastecer o seu tesouro e prolongar a desunido.®

A partir de 1560, os varios efeitos do império americano sobre o
absolutismo espanhol passaram a ser determinantes para o seu futuro. A
descoberta das minas de Potosi possibilitara 0 aumento do fluxo do tesouro
colonial para Sevilha, o suprimento de imensas quantidades de prata das
Américas significou recursos decisivos para o Estado espanhol, porque provia
o absolutismo hispanico com rendimentos extraordinarios que se situavam fora
do ambito convencional de receitas estatais na Europa. Assim, o absolutismo
na Espanha poderia continuar a prescindir de uma lenta unificagéo fiscal e
administrativa, constituindo a condicdo prévia para o absolutismo de outros
paises. As coldnias atuavam como substituto estrutural das provincias, em uma
organizacao politica onde as provincias ortodoxas foram substituidas pelos
patriménios autarquicos. Sobre isso, surpreende a auséncia completa de
qualquer contribuicdo para os esforcos de guerra na Europa, durante os
séculos XVI e XVII, por parte de Aragao ou ltalia. Castela teve que suportar
sozinha o encargo fiscal das campanhas militares no exterior. Aqui é que se
inserem as chamadas minas das indias. O metal americano desempenhou sua
parte na sustentacdo na base fiscal metropolitana do Estado Habsburgo: os
niveis fiscais elevados de sucessivos reinados eram amparados pelas
transferéncias privadas de metais para Castela. Essa contribuicao colonial aos
rendimentos reais constituia fator decisivo para a conducao da politica externa
espanhola e para a natureza do Estado espanhol’’. As operagdes militares e
navais de Filipe I, do canal da Mancha ao Egeu e de Tunis a Antuérpia, foram

16 |bidem, p. 69.
7 Ibidem, p. 70.
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possiveis em razao da extraordinaria flexibilidade financeira que os excedentes

da América propiciavam.'®

2.A crise religiosa na Idade Média
2.1.Aspectos essenciais da religiosidade na Idade Média

Pode-se dizer com Mondoni'®, que a Igreja, em conjungdo com
outros fatores, criou o mundo medieval, que seria a combinacdo de
antiguidade, cristianismo e germanismo caracterizada pela estreita ligacédo
entre a Igreja e o Estado. O Isla investe e conquista determinadas regides, as
missdes entre eslavos e germanos contribuiram para que o espaco vital da
religido cristd ndo se situasse mais ao redor do Mediterrdneo e na costa
setentrional e, sim, para o interior. O reino franco tornou-se a forca politica mais
importante do Ocidente. O crescente distanciamento entre as Igrejas do
Oriente e do Ocidente chegou a ruptura. D4-se um novo despertar da religiao,
levando a novas fundacbes de ordens, conduzindo milhares de pessoas a
precipitar-se nas Cruzadas. A Inquisicdo dificultou protestos e facilitou
contestacdes. As ordens mendicantes assumiram os desafios da vida urbana e
se empenharam na formacéao religiosa. A Igreja favorecia sabios nas ciéncias
do espirito, por exemplo, o surgimento e o desenvolvimento da escolastica.
Enquanto isso, as iniciativas pontificias faziam do papa o Unico chefe politico e
espiritual do Ocidente.20

A tendéncia principal da ldade Média Ocidental foi revelar uma
unidade fundamental comum, isto é, tudo deriva de Deus e tudo tende ao bem
do homem e a gléria de Deus. E o Estado e a Igreja sdo 6rgaos de um mesmo
organismo social. A fé e a razdo sao 6rgaos de um mesmo organismo social;
assim, propde Siger de Brabante: a fé se apoia em premissas racionais,

prolongando e elevando o campo da consciéncia racional.?

18 Ibidem, p. 72.

1% MONDONI, Danilo. O Cristianismo na Idade Média, Edi¢cdes Loyola, S3o Paulo, p. 9; também LE GOFF,
A Civilizag¢éo do Ocidente Medieval, Petrépolis/RJ, Vozes, 2016, p. 38-39.

20 |pidem, p. 9.

21 Siger de Brabante (1240-1284), Religioso e fildsofo belga, nascido em Brabant. Mestre na
Universidade de Paris, pertenceu ao chamado averroismo latino. Professava a doutrina da dupla
verdade, enquanto Tomas de Aquino visava conciliar fé e razdo. Para Siger, Averrdis é quem havia feito a
correta interpretacdo de Aristételes, e ndo Alberto Magno e Tomas de Aquino. Foi condenado por
heresia pela Inquisicdo em 1277 por intrigas politicas.
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A arte, a economia, a politica, tudo se subordina a moral, pelo
menos teoricamente. As Sumas sao tentativa de elaboracdo de uma visédo
unitaria de mundo. As catedrais sdo como que os reflexos dessa unidade, onde
Deus torna-se o centro da vida; ai ocorre a expressao visivel do teocentrismo,
a catedral medieval ndo é julgada como obra artistica, mas enquanto local em
que as comunidades se reunem movidas por um sentimento comum de
religiosidade.

O problema fundamental é a sobrevivéncia fisica. Poucos sabem ler
e escrever. A instrucao geral esta nas maos da Igreja, a sombra das catedrais,
paréquias e abadias, em nivel elementar. Os resultados dessa orientagdo soa
os fioretti e as antologias.??

Ap6s o breve periodo de Carlos Magno, da-se o renascimento
cultural nos séculos Xl e Xlll, devido ao reflorescimento do monarquismo e dos
contatos com o Oriente, as iniciativas das Ordens Mendicantes e das
Universidades. Aspectos caracteristicos dessa cultura sdo o interesse pela
Filosofia, as grandes cole¢des de Direito Canbnico e a literatura sobre as
relagdes entre Igreja e Estado. 23

A ldade Média é marcada pela forca fisica. O que influenciou o
processo penal, assim, os pressupostos de equivaléncia entre forca e direito, a
assisténcia sobrenatural de Deus ao inocente, a eficacia de uma formacao para
provar a verdade (ideias mais germanicas que romanas), desenvolvem-se as
provas do fogo, da agua, do sangue e do duelo. A tortura permaneceu em
vigor.24

O homem medieval sente-se parte de um todo, pode-se dizer que
trabalha voluntariamente por sua comunidade, mesmo que o trabalho
permaneca anénimo. A construcdo de catedrais exemplifica essa questao, no
sentido de que a maioria dos construtores permanecia desconhecida, ou
apenas reconhecida pela corporacdo. Nesse espirito comunitario, ainda
decorre a livre circulagcdo entre os diversos estados, a sucessdo de

nacionalidades no trono pontificio e a docéncia nas universidades. Também, o

22 Os fioretti, s3o pequenos textos pertencentes as origens do movimento franciscano. S3o fontes para
serem lidas com olhar espiritual, in. PEDROSO, José Carlos Corréa. Fontes Franciscanas, Piracicaba/SP,
1998, p. 58.

2 DAWSON, Christopher. A Formagdo da Cristandade, Editora E Realizagdes, So Paulo, 2014, p.12.

24 PIERINI, Franco. A Idade Média. Curso de Histéria da Igreja Il, Paulus, S3o Paulo, 1998, p. 73-78.
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apoio dado as ordens contemplativas e as grandes abadias, como um dos
elementos fundamentais da vida medieval, afinal, nelas o louvor a Deus se une
a uma fecunda atividade cultural e civil.

As Cruzadas, que inicialmente nasceram da explosao do sentimento
popular, mais tarde se degeneraram em empresa econOmica e politica,
manchada com violéncia, permitindo a cristandade a tomada de consciéncia de
sua unidade, para além da diversidade nacional, sob um unico papa, 0 que
possibilitou a Europa ser uma comunidade fundada sobre a unidade da fé.

Outra caracteristica é a conviccdo de que a ultima explicacao da
vida esta no além, Deus como sentido ultimo da realidade. A inclinagéo é a
espontaneidade em se admitir o milagre, a recomendagdo aos anjos e a
protecdo dos santos. O senso critico € escasso, 0 que se percebe é a pronta
intervencédo de Deus como critério de autoridade. A histéria se transforma em
filosofia ou teologia da histéria, pois estuda-se e se vé a atuagcédo do designio
da providéncia divina.?®

Junto a isso, se insere o sentido do pecado. O remorso é presente, e
se faz peniténcia. Ha o temor do deménio. As excomunhdes e interditos sao
levadas a sério. Sente-se necessidade do sinal sensivel do perdao divino e,
isso é confirmado pelas confissdes feitas a leigos na auséncia de sacerdote (no
século XII alguns teblogos declararam-na obrigatdéria em caso de pecados
graves). As indulgéncias, surgiram a partir do século XI, devido a construcao de
Igrejas e depois para as cruzadas.

Nesse sentido, a economia estd subordinada a moral.
Frequentemente o comerciante medieval é levado do lucro as operacdes
imorais, mas no fundo de sua consciéncia sabe que esta em pecado e um dia o
arrependimento o levara a reparacao. Nao passa em sua mente que a
economia seja separada da moral, mesmo sabendo que ela tem suas préprias
leis. A finalidade das artes ou corporagdes € socioeconOmica: regular a
concorréncia, tornar impossivel o confronto entre os que exercem a mesma
profissao, fixando precos, salarios, horas de trabalho, etc. Geralmente, a
atividade comercial une-se a preocupag¢des morais e religiosas: as artes ou

corporacdes além de tutelar os interesses dos sécios, também, se

25 MONDONI, Danilo. O Cristianismo na Idade Média. Edi¢des Loyola, S3o Paulo, 2014, p. 15.
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interessavam pela formagao religiosa e moral dos mesmos (festas, assisténcia
na hora da morte, etc.). Os patrdes e soOcios fomentavam iniciativas
assistenciais. Uma cota de capital era reservada ao messer domineddio (o
pobre).26

A sociedade medieval do Ocidente respira o ar cristdo, as nacoes,
dioceses, provincias e profissdes e a vida politica, estavam sob o signo e a
béncao divina. A Igreja sofreu forte influxo do feudalismo o que ocasionou a
mundanizacao dos episcopados e abadias, junto com o sistema das igrejas
préprias (a erecao e dotagdo por um leigo que, por sua vez, tinha o direito de
nomear o titular). A Igreja desenvolveu uma agdo educadora e moderadora:
scrittorio (sala para copias de documentos) e as universidades (Paris, Bolonha,
Oxford, etc.); a defesa dos servos da gleba ante o desfrutar patronal excessivo
(proibicao dos trabalhos em dias festivos, a tutela dos acusados, o que limitava
0 uso imediato da violéncia); o esforgco para conter as contendas (trégua de
Deus: proibicdo do uso de armas de quarta a segunda-feira no Advento e na
Quaresma / a paz de Deus: promessa de abster-se de atos violentos durante
contendas); as tentativas de pacificacdo; luta pela autonomia comunal
(estrutura politica fundada na participacao do povo no governo; a alianca entre
comunas e papado contra Barba-roxa e Frederico Il no século XII).2”

2.2. A estreita colaboracao entre as sociedades civil e religiosa na Idade
Média

Apesar da tensao entre os poderes civil e religioso, o conflito nao
visava a destruicdo de um dos dois elementos, mas sim em estabelecer os
limites e competéncias entre sacerdécio e Império.

Até o século X, afirmava-se a distincdo entre as sociedades, na
pratica o Estado tendia a dominar a Igreja. A doutrina gelasiana ou dualista,?®
afirmava que o mundo é regido por dois poderes, o sacerdotal e o régio, o
apice de cada um sao o bispo de Roma e o Imperador. Os poderes eclesiastico
e imperial possuem direitos iguais, ou seja, a Igreja goza de independéncia nas
coisas espirituais, e o Estado nas temporais. A autoridade sagrada dos bispos

26 |bidem, p. 16.

27 |bidem, p. 16. Também, DAWSON, em A Formagdo da Cristandade, p. 313-317.

28 MONDONI, O Cristianismo na Idade Média, p. 23; referéncia a carta do Papa Gelasio (492-496) ao
Imperador Anastdcio | em 494.
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(auctoritas sacrata pontificum), supera em dignidade o poder do rei (regalis
potestas), os dois poderes, mesmo que distintos, ndo sao separados, alias,
devem colaborar mutuamente para o bem da sociedade. O imperador cristao
deve por obrigacdo defender a ortodoxia, por exemplo, ao expulsar os bispos
heréticos de suas sedes.

A partir do século Xl a Igreja tende a dominar o Estado, através do
desenvolvimento das teorias hierocraticas que justificam o predominio
eclesiastico e atingem a forma radical quando a poténcia politica da Igreja
encaminha-se para o declinio.

O passo decisivo foi dado por Gregorio VII no chamado Dictatus
papae em 1075, que ressalta a plenitude do poder pontificio sobre a Igreja: o
direito papal de usar as insignias imperiais, conferir as duas investiduras, de
dissolver os suditos do vinculo de fidelidade ante soberanos iniquos. Nas
cartas ao bispo Ermano de Metz e nas excomunhdes de Henrique 1V, Gregdrio
interpretou em sentido mais vasto a extensdo dos poderes da Santa Sé.
Autores como Sao Bernardo e Hugo de Sao Vitor recorreram as imagens das
duas espadas, por exemplo.?®

E aqui que podemos perguntar: qual é a origem do poder temporal
do papa e do Sacro Império Romano? Os fatores do surgimento do Estado da
Igreja sao as circunstancias histéricas que obrigaram o papa a assumir o papel
de soberano para suprir o vazio politico estabelecido em Roma e Italia central.
Junto a preocupagdo de que uma eventual invasdao lombarda (o0 povo
germanico que em 568 invadiu, colonizou e formou um reino no vale do rio pd),
tolhesse a independéncia do papa. Levando em conta a impoténcia politico-
militar bizantina. A situagdo de fato € que a partir de Gregério Magno (540-
604), os papas passaram a exercer uma verdadeira autoridade politica em
Roma e territérios vizinhos, embora fossem suditos do Imperador do Oriente. A
situacao de direito é que a situacado de fato transformou-se em situacao de
direito com o Papa Estévao Il.

O mestre de palacio Carlos Martelo, em 732, derrotou os arabes

perto de Tours e Poitiers, provocando sua retirada para a Espanha.

2% para Dawson (2014), s6 é possivel compreender que essa nova dindmica na sociedade medieval deve-
se sobretudo a caracteristica peculiar desse Estado que teve origem em Carlos Magno e que fora
restaurado e continuado pelos imperadores germanicos. Ndo era um governo secular, mas um drgao
temporal em uma sociedade espiritual; In. A Formagdo da Cristandade, p. 305.
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Em 751 Pepino, o Breve, mestre de palacio, no reino franco e de fato
detentor do poder, perguntou ao papa Zacarias se pelo direito de sangue, sem
0 poder, ou € pela posse efetiva do poder que se legitima a realeza. O papa
escondeu que o poder de governar tem precedéncia sobre sangue ou a
linhagem.

Desde 774 os papas exerceram autoridade cada vez mais clara em
seu territério. A posicao juridica do novo Estado significava a separacao
completa e formal em relacdo aos gregos. Em 781, Adriano |l comecgou a datar
0s anos segundo seu pontificado e a cunhar moedas.

Mas, devido a revoltas, maus-tratos e acusacdes de perjurio e
imoralidade por parte de adversarios romanos obrigaram o papa Ledo Ill a
deixar Roma e refugiar-se junto a Carlos Magno em Paderborn. No natal de
800, na basilica de Sao Pedro, Ledo Ill coroou Carlos Magno imperador
romano: Augustus et imperator Romanorum.*® Ocorre que o Império Romano
do Oriente protestou radicalmente; apenas Miguel I, ap6s Carlos renunciar a
Veneza e a costa da Dalmécia, reconhecendo-lhe o titulo de imperador.

Dessa época data a doacdo de Constantino para dar fundamento
juridico a pretensao pontificia sobre o exarcado de Ravena, o Constitutum ou
Donatio Constantini, escrito entre 750 e 850 em Paris ou Roma. Apresentando-
se como ato diplomatico de Constantino, constando de sua conversao
milagrosa (o batismo e a cura da lepra), confirmando o primado do bispo de
Roma sobre os quatro patriarcados orientais e sobre toda a Igreja, conferindo a
Silvestre e sucessores dignidades, poderes e insignias imperiais.3!

Entre 847 e 852 apareceram as Decretais Pseudoisidorianas. O
redator, Isidoro Mercator, confundido com Isidoro de Sevilha, pretendeu
colecionar o direito eclesiastico vigente, utilizando para isso fontes auténticas e
falsificacbes (entre as quais a Doacdo de Constantino). Seu objetivo era
demonstrar a preeminéncia do papa sobre reis e bispos (0 papa é caput totius
orbis, cabeca de toda a terra).

A relacdo entre a Igreja e o imperador/rei que recebia a uncao, e

com isso o poder religioso sobre seus suditos, tornou-se uma fonte permanente

30 Uma mutua prostracdo para a coroacdo imperial, segundo Mondoni (2014), p. 25.
31 Ngo é justo que, onde pelo imperador celeste foi constituido o principado dos sacerdotes e o chefe da
religido cristd, ai tenha poder o imperador terreno, in. Apud: Mondoni (2014, p. 25)
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de tensdes. O Estado Pontificio era garantido pelo Estado franco, mas o papa
era o verdadeiro soberano, autbnomo e ndo vassalo do rei, que nao o
designava nem |he conferia o poder. O papa estava ligado ao rei dos francos
por um pacto de fidelidade; o rei era Patricius Romanorum, titulo honorifico
sem jurisdicdo sobre Roma, mas que comportava a obrigacdo de garantir e
proteger o Estado pontificio. Isso em termos de direito, porque Carlos Magno
traduziu seu titulo em soberania, ingerindo-se no governo do Estado Pontificio
e até no governo espiritual da Igreja.

A génese da civilizagao ocidental consistiu na jungao de elementos
romanos e germanicos. O novo império apresenta-se como continuidade ou
ressurreicdo do Império Romano. A estrutura politica que se afirmou em 800
exprimiu a unidao entre as sociedades religiosa e civil, tipica da civilizagao
medieval: a humanidade constituindo um Unico corpo, cujo chefe invisivel é
Cristo e o visivel € o Papa. Igreja e Estado séo distintos, mas sao dois 6rgaos
de um Unico organismo superior, chamado a cristandade. Ambos tem a mesma
origem (procedem de Deus), e devem guiar a humanidade para seu fim ultimo,
temporal e sobrenatural. E assim, a unidade religiosa encontra sua expressao
politica no Império.

2.3. As formas de Vida Religiosa na Idade Média

Cabe aclarar que a religiosidade medieval se configurara cada vez
mais ao legalismo e a aparéncia, aumentando as obrigacdes e sangdes.*?

Contudo, observamos que a tendéncia dominante sera o oposto, ou
seja, nao a exteriorizacdo da religido, mas sua humanizag¢ao ou interiorizacao.
A religiosidade bizantina desenvolveu o aspecto transcendente do cristianismo.
(DAWSON, 2014). Dando énfase a natureza divina do Cristo, a Palavra
Incriada, e ndo a sua divina humanidade. Por isso, a cristandade oriental desde
a Siria, Egito, Arménia e Abissinia, apostatou da ortodoxia ao negar a natureza

humana do Cristo, adotando os erros do monofisicismo.33

32 £ o que Dawson (2014, p.313), nos apresenta.

33 0 monofisicismo, na verdade, é produto mais cismatico do que de heresia. Sugere o conflito de
antigas especulagdes sobre a natureza do Cristo. Distingue-se da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, no
sentido de tornar-se o dogma das Igrejas do Oriente. Apud: Raoul Vaneigem. As Heresias, Edigdes
Antigona, Lisboa, 1995, p. 83.
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O catolicismo medieval concentrara sua atencao na humanidade de
Jesus, na contemplacédo de sua vida, na pratica da imitacdo de Cristo. Essas
serdo as caracteristicas da devocdo medieval desde a época do movimento
reformista até a Reforma Protestante.3

No decorrer dos séculos a vida religiosa assume novas formas. As
instituicbes se difundem, correm o risco de perder o espirito primitivo, se
renovam e se adaptam as novas circunstancias, e as vezes decaem e chegam

a desaparecer.

Ordens Mendicantes

No inicio do século XIlll, a sociedade européia estava em
efervescéncia. As comunas reivindicavam independéncia, a burguesia
conquistava poder politico, 0 comércio se desenvolvia favorecendo a melhoria
de vida; as artes e a vida intelectual, também, evoluiam. O afluxo da riqueza
gerou certo materialismo pratico e, como reagdo, a aspiragdo a pobreza
evangélica, que em varios casos acabou por opor-se a hierarquia eclesiastica,
0 que originou varias seitas heréticas.

A partir do século Xlll os elementos dos séculos Xl e XII,
independentes um do outro, se uniram e se fundiram. Os religiosos, por sua
vez partilhavam a existéncia de seus contemporaneos, lancavam-se ao mundo
pelo fato de ele ser o reflexo do além e por seu valor imanente.

Os artifices dessa transformacao foram as ordens mendicantes, com
a proibicdo da propriedade, a dedicacdo ao apostolado e o testemunho de
submisséao radical a Igreja e a sua hierarquia. Dentre essas tendéncias, 0s que
se destacaram foram: os franciscanos, dominicanos e carmelitas.

A primeira ordem, inspirada na vida de Francisco de Assis (1181/82-
1226), que significou uma reacgao religiosa contra os perigos e males da cultura
urbana: a primazia do humano, o valor do simples e natural em vista do
artificialismo das necessidades de consumo, o despojamento de todo prestigio
e hipocrisia para se voltar a verdade original, 0 amor a pobreza como fonte de
liberdade interior, 0 amor a todo ser vivo, a paz entendida como amor positivo e

universal a todos os irmaos. Interessa-nos no decorrer da pesquisa esta

34 DAWSON, A Formacdo da Cristandade, p. 313.
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Ordem, devido ao sua importancia no tocante a Conquista e Evangelizacao da
Ameérica Espanhola, e América Latina de modo mais geral.

O que impressionou os contemporaneos de Francisco foi a sua
submissdo ao modelo de Divina Humanidade (DAWSON, 2014, p. 315). Séo
Francisco, tornou-se junto com Sdo Domingos de Gusmao, mestre da vida
espiritual e lider de um movimento reformista. Se compararmos as reformas
cluniacenses e cistercienses, Francisco retorna ao Novo Testamento,
substituindo os ideais ascéticos e liturgicos das antigas ordens monasticas, por
uma vida de pregagao e ensino. Essas novas ordens podiam dedicar-se ao
servico da Igreja e aos pobres, isto é, socializando a vida religiosa a servico da
Igreja, marcando uma nova época na histéria da Cristandade.3®

Esse novo periodo é considerado a Baixa Idade Média (DAWSON,
2014, p. 316), a época dos frades. A acdo destes se caracterizava pela
atividade missionaria e, também, intelectual nas Universidades; na gradual
evolucao da escolastica, influenciando os movimentos misticos do século XIV e
as novas formas de piedade e devogao popular.3®

A Ordem dos Pregadores ou Dominicanos, nasceu da inspiragao de
vida de Domingos de Gusmao (1170-1221), nascido em Caleruega (Castela).
Em 1215 fundou em Toulouse uma comunidade de padres dedicados a
pregacdo, ao ensino e a conversao dos cataros. A partir de 1216, o papa
Hondrio Il confirmou a regra agostiniana adotada por essa Ordem, com forte
empenho pelos estudos, pregacédo da Palavra de Deus a busca pela verdade e
uma vida de pobreza. O primeiro capitulo geral (1220) escolheu a forma de
vida de uma ordem mendicante (rendncia a propriedade e as rendas fixas). A
espiritualidade dominicana teve um carater doutrinal, contemplativo e
apostolico, que se expressava na formula tomista: Contemplare et contemplata
aliis tradere. O carater de originalidade dessa iniciativa deveu-se ao influxo de

35 |bidem, p.315.

36 Na Italia os frades dominicanos e franciscanos, principalmente, tiveram forte influéncia na fase inicial
da Renascenca, através da lideranga religiosa de Santa Catarina (1347-1380), Sdo Bernardino de Siena
(1380-1444), Santo Antonino de Florenga (1389-1459) e Girolamo Savonarola (1452-1498). In: DAWSON
(2014, p. 316).
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Santo Tomas de Aquino, realizador da uniao do pensamento especulativo e da
piedade ardente.®’

Os Carmelitas tem origem em uma comunidade de eremitas que se
localizaram junto a gruta de Elias no monte Carmelo na Palestina. O papa
Hondrio Il aprovou-a em 1226. Diante da ameacga do Isla, os carmelitas
emigraram para a Europa em 1238, evoluindo da primeira forma de vida de tipo

eremitico no Oriente para a comunitaria e mendicante no Ocidente.

Ordem Terceira

Uma novidade de importancia social e espiritual foi a instituicao
desse tipo de atividade, que se une a primeira e a segunda ordem, isto €, ao
ramo masculino e feminino, de modo que os leigos poderiam viver um tipo de
vida de oracao, de peniténcia e caridade.

As ordens terceiras tomaram por modelo as confrarias leigas que
desde fins do século Xl estavam ligadas aos beneditinos e a outras ordens. Em
sua forma definitiva e acabada, as ordens terceiras remontam a Francisco de
Assis. Seus membros conservavam familia, profissdo e propriedades e, sob a
guia da primeira ordem, dedicavam-se a determinados exercicios de oracao, a

peniténcia e ao amor ao préximo.38

Beguinas e Begardos

Foi um movimento de volta ao Evangelho, que penetrou todas as
camadas da sociedade. Nos paises do norte europeu, motivou mulheres ao
abandono do mundo e a vida de meditagdo e contemplagao.

No inicio do século Xlll algumas mulheres buscaram formar
comunidades sem votos: sob a direcdo de uma mestra, dedicavam-se a
oracao, trabalho manual, assisténcia aos enfermos, ao cuidado dos cadaveres
e ao ensino das criangas. As areas de atuacao, no inicio, foram nos ambientes
da beata Maria de Oignies, em Nivelles, no Brabante meridional. Espalhando-
se pela Bélgica, Franca e Alemanha com o nome de beguinas, provavelmente
por causa das roupas de cor cinza (bigio ou beige).

37 para o historiador dominicano, Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento: O que Tomds queria mesmo era
conhecer a Deus e transmiti-lo aos outros. Vem dai que ele tenha se tornado frade dominicano e
professor de teologia; Apud: Um mestre no oficio: Tomds de Aquino, Paulus, Sdo Paulo, 2011, p. 8.

38 LE GOFF, Jacques. A Civiliza¢éo do Ocidente Medieval, Petrépolis, Vozes, RJ, 2016, p. 301-305.
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Paralelamente a esse movimento, por volta de 1220, nos paises
baixos, apareceram os begardos, ramo masculino de assisténcia aos enfermos
e ao sepultamento de mortos.

O papa Gregorio IX, em 1233, promulgou um breve de protecao as
beguinas. Pelo fato de muitas entre elas terem se deixado influenciar pelos
ideais panteistico-quietistas ou exaltado os Irmaos do Livre Espirito, foram
reprimidas pela Inquisicdo e supressas pelo Concilio de Vienne (1311). Jodo
XXIl permitiu as beguinas ortodoxas a vida comum e a atividade caritativa.
Outros grupos se uniram a ordem terceira dos dominicanos e dos franciscanos.

Os dominicanos acolheram mulheres piedosas que outras ordens
recusaram, assumindo sua direcao e, com a ajuda da dialética, procuraram

elaborar uma teoria da experiéncia espiritual (Eckhart, Suso, Tauler).

A Devotio Moderna

Esgotados pelo jogo de palavras dos escolasticos, do formalismo, da
pregacdo complicada, do abstracionismo da mistica alema, e atentos em
estreitar o contato com a massa da populacdo, muitos mestres se esforcaram
em propor meios comodos de inflamar a vida da alma.

Essa tendéncia gerou a devotio moderna.®® Surgida nos Paises
Baixos em fins do século X1V, espalhou-se pela Europa no século XV. Corrente
espiritual e reformista, com ideal ascético, marcado pela piedade subijetiva e
pessoal, pelo biblicismo e cristocentrismo afetuoso, e pelo rigor da vida
religiosa, pela imitacao de Cristo e pela oracao metddica. O nome foi cunhado
por Jan Busch, cronista da abadia de Windesheim.

Gerard Groote (1340-1384), nascido em Deventer (Paises Baixos),
foi um dos primeiros iniciadores e mestres do movimento. Estudou em Paris e
foi cébnego de Utrecht e Aquisgrano (Aachen); em 1274 converteu-se,
renunciou suas posses e viveu cinco anos entre os Cartuxos. Depois de
ordenado diacono, dedicou-se a pregacao itinerante até sua proibi¢ao por parte
do bispo de Utrecht, devido as criticas ao clero, das imprecisdes doutrinais e
dos exageros ascéticos; retirando-se para Deventer, em companhia de amigos

e discipulos dedicou-se a vida comum, oracao, ensino e estudo.

3% COMBLIN, José. O Espirito Santo e a Tradi¢cdo de Jesus, Nhanduti Editora, Sdo Paulo, 2012, p. 338-339.
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Para Groote a primeira condicdo a iniciativa espiritual era a
conversao interior, acompanhada do empenho em despojar-se do velho
homem para revestir-se do novo. Por isso, o fim dltimo da vida do cristédo é
configurar-se a Cristo: a Sagrada Escritura move o ser humano a seguir Jesus
Cristo em sua humanidade, esta é a porta de acesso a vida espiritual.

Ouvintes de Groote passaram a se reunir em coldquios espirituais
(collationes); outros passaram a ter uma vida em comum e, como nao queriam
mendigar, viviam do seu trabalho (transcricao de livros litirgicos e edificantes).

Groote foi inspirador dos Irmaos e Irmas da Vida Comum. Seu
discipulo Florens Radewijins (1350-1400), cénego de Utrecht e colaborador
eclesiastico em Deventer, deu um estatuto aos Fratres Vitae Communis
(Irmaos da Vida Comum). Estes eram leigos que queriam viver uma vida
comum sem votos, meditacdo regular, pratica das collationes (conversas
familiares sobre temas biblicos), cultivo do humanismo e publicagdes
edificantes, missées populares e educacao de jovens e clérigos.

Para esse movimento fora escrito a Imitacdo de Cristo (1441),
atribuida a Thomas Hermeken van Kempen/ Tomas de Kempis (1380-1471),
um pegueno manual de piedade para o leigo consagrado.*

A devotio moderna insistia na interioridade espiritual, ou seja, a
intimidade entre a alma e Deus tinha a primazia sobre a liturgia e as obras de
devogao. O objetivo principal era formar na oracao e na piedade pessoal, seus
representantes procuravam descobrir procedimentos praticos: a busca de
ascese psicolédgica e interior (a introspeccao ocupando lugar central, o que
permitiu o psicologismo do século XVI), o desenvolvimento de uma afetividade
expansiva e, por fim, a técnica de oragao pessoal (que conduziu a edificacao
dos primeiros métodos de oragdo mental.*’

A devotio moderna chegou a Espanha através do abade reformador
de Montserrat, Garcia de Cisneros. Os escritores pertencentes ao ciclo da
devotio, como Geraldo de Zutphen, Tomas de Kempis e Jean Gerson,
participaram intensivamente da formacao do Exercitatorio de la vida espiritual.

40 |bidem, p. 338.

41 para Dawson, caracteristica da religiosidade medieval é que hd muito nela que n3o é o propriamente
da tradigdo catdlica, isto é, ha elementos (nativos e barbaros), que subjazem a cultura medieval. Assim
como ha muito nela que ndo é medieval, porém, apenas catélico. Apud: A Formagdo da Cristandade, p.
388-389.
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O Rosetum exercitorum spiritualium, um manual de meditacbes de Joao
Mombaer (Mauburnus, 1460-1501), abade de Livry, por meio de Garcia de
Cisneros abriu caminho para os Exercicios Espirituais de Santo Inacio de
Loyola.*?

Os Irmaos da Vida Comum foram mestres e professores de Martinho
Lutero e Erasmo de Roterdam.

Portanto, a pobreza individual e coletiva, a atividade pastoral,
renlncia a estabilidade, centralizacdo do governo e constituicdo da Ordem
Terceira sdao as caracteristicas fundamentais das Ordens Mendicantes que
distinguiriam o frei do monge.*3

O mérito dos mendicantes foi a condicdo de canalizar as aspiragdes
confusas de muitas correntes, de modo que a pratica da pobreza integral
poderia efetuar-se dentro da Igreja, ndo se opondo a ela como ocorreu com 0s
cataros e valdenses. Também, transformaram a cura pastoral: o monge
apoiava-se na propriedade da terra, que formava a base da vida econdémica,
social e politica, vivia sempre no mesmo lugar, esperava pelas pessoas,
impunha-se pelo prestigio, sendo estimado e temido. Por sua vez, o frei
destacava-se da propriedade imobiliaria, movia-se com facilidade, ia ao
encontro das pessoas querendo persuadi-las, era amado e respeitado.

Possibilitando novo impulso a ciéncia e a piedade.*

3. Uma ordem mendicante original
3.1. As origens da Ordem dos Pregadores

Interessa-nos deter a atencao nesta Ordem Mendicante devido ao
fato de Bartolomé de Las Casas, encontrar nela a condi¢cdo para desenvolver
seu trabalho de defensor dos indios, em um primeiro momento, e
posteriormente, enveredar pela busca em questionar o sistema escravista

africano.*® Vimos que tanto os Dominicanos quanto os Franciscanos nasceram

42COMBLIN, José. O Espirito Santo e a Tradicéo de Jesus, Nhanduti Editora, S3o Paulo, 2012, p. 340-343.
43 |bidem, p. 330-336.

4 Tal modo de proceder na vida, articulando a experiéncia religiosa, trabalho intelectual e atividade
pastoral, devem ter influenciado a escolha pela ordem dominicana por parte de Tomas de Aquino e
Bartolomé de Las Casas; Cf. Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento, Um mestre no oficio: Tomds de
Aquino.

45 BARTOLOME DE LAS CASAS, Brevisima relacidn de la destruccion de las Indias; do mesmo autor:
Brevissima relagéo da destruicdo de Africa.
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no meio de um movimento sdcio-religioso que explodiu no inicio do século XiIll,
que foi chamado de evangelismo medieval, ou seja, repercute uma inspiracao
que sacode a Igreja desde dentro, uma ansia de mudanca e renovacao.
Despertando a memoaria de suas origens e empreendendo uma volta a verdade
e ao fervor do Evangelho: fonte primeira de inspiragdo do ser Igreja e norma
definitiva de sua praxis.46

Nesse contexto, surgem o0s movimentos paupertarios que
desafiavam a autoridade da Igreja e, sua capacidade de renovacao evangélica.
Em toda parte manifestavam-se imitadores de Apdstolos que se organizavam a
margem dos quadros estabelecidos, que seduziam o povo cristdo e
preocupavam o clero. Viver como os Apéstolos, para esses grupos, consistia
em: andar a pé, dois a dois, em humildade, sem levar ouro ou dinheiro, nao
possuir nada no mundo e apenas esperar o alimento da caridade das pessoas.
Portanto, uma vida mendicante.*’

Desta pobreza derivava o direito da Pregacdo da Palavra do
Evangelho. Essas diversas seitas nao visavam os clérigos, mas a multidao de
leigos piedosos, apresentando-lhes um ideal de vida renovada, liberta de
convengdes culturais e religiosas estabelecidas. E claro que um programa
positivo desse justificava a diversidade de grupos, que se uniam contra um
inimigo comum: o clero, o papado, a hierarquia eclesial.

Dentre todas as seitas, duas merecem destaque: os Céataros
(Albigenses) e os Valdenses. Os Cataros, imbuidos de maniqueismo,
formavam uma anti-igreja, por sua vez, os Valdenses pretendiam apenas
reforma-la pela volta ao Evangelho.*® A Igreja ndo estava preparada para
enfrentar problemas tado graves. Os bispos achavam-se inertes, eram mais
principes que pastores, a ignorancia e a corrupg¢ao do clero atavam-lhes as
maos. Os monges nao se encontravam aptos as exigéncias dos novos tempos,
a lIgreja carecia de instrumentos adequados para evangelizar a nova classe
formada por artes@os, intelectuais e comerciantes, e para combater a heresia

paupertaria com suas proprias armas.

46 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a tradigéio de Jesus, Nhanduti Editora, S0 Paulo, 2012, p. 330-338;
também, PIERINI, Franco. A Idade Média, Paulus, Sdo Paulo, 1998, p. 122-123.

47 LE GOFF, Jacques. Sédo Francisco de Assis, Record. Rio de Janeiro, 2001, p. 23-39.

48 VANEIGEM, Raoul. As Heresias, Edicdes Antigona, Lisboa, 1995, p. 108-114.
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E ai que as Ordens Mendicantes, especialmente, os Franciscanos e
Dominicanos, visaram responder aos desafios da época: a volta ao Evangelho,
a imitacdo dos Apostolos meditada e vivida por homens novos, em
consonancia com uma lgreja que, na pessoa do papa Inocéncio lll, procurava
novos caminhos, suscitando ideias novas e instituicdes novas.

Os primeiros mendicantes viveram profundamente os problemas de
sua época, suas lutas e conquistas, superando-as no que se desviava do ideal
do Evangelho. Assim, por exemplo, substituiram a ideia de Cruzada contra os
infiéis com a de Missao: Francisco de Assis chegou a pregar ao Sultdo do
Egito; Domingos de Gusmao pretendia evangelizar os Cumanos. Os
franciscanos e dominicanos, mais tarde partirdo para os quatro cantos do
mundo levando o ideal do Evangelho, participando do movimento comunal,
ajudando as cidades a conquistar sua alforria e a se organizar, segundo 0s
principios de suas instituicbes. As universidades que nasciam e onde se
lancavam os fundamentos do pensamento europeu, contavam com sua
presenca ativa. Recuperaram o aristotelismo que invadia as escolas, através
dos Arabes. E as aspiragdes dos leigos a uma vida crista mais perfeita dando
uma resposta inédita, com a fundagéo das Ordens Terceiras.*®

O progresso que tiveram e a grande oposicdo que encontraram,
mostram que o evangelismo dos Mendicantes produziu um grande choque nos
homens e instituicoes do século Xlll. Os pontos essenciais desse processo
foram: -0 engajamento no mundo (de que deviam afastar-se pela profissao
religiosa); o ministério apostélico (0 qual ndo podiam receber um mandato
habitual); ensino universitario e, a mendicancia. Na verdade, o maior impacto
que os mendicantes provocaram na Igreja e na sociedade de seu tempo foi a
pobreza, tratada ndo como ascese moral, mas como a condi¢éo institucional do
Reino de Deus neste mundo. *°

A pobreza religiosa era a tentativa de viver a identificacdo do Cristo
com os pobres. Isso, de certo modo, ja era vivido pelos monges. Contudo, é
nos movimentos paupertarios a pobreza assumia a forma agressiva de
mendicancia. Nao bastaria viver pobremente, era necessario mendigar o pao

de porta em porta (ostiatim), descalco (pedites), em regime de humildade. Ora

4 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a tradicéo de Jesus, Nhanduti Editora, S3o Paulo, 2012, p. 330-337.
50 |bidem, p. 330-335; também, LE GOFF, Sdo Francisco de Assis, Record, Rio de Janeiro, 2001, p. 41-101.
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no contexto do século Xlll, a mendicancia assumiria outros significados, além
da identificacdo mistica com Jesus Cristo. Por isso, a suspeita que pesara
sobre ela na Igreja. A mendicancia torna-se op¢ao subversiva, que assumida,
indicava rejeitar o regime econémico da Igreja que era grande proprietaria e
dependente de suas rendas, terras, dizimos e beneficios.®’ Os mendicantes
acabariam por repelir os grandes mosteiros, imutaveis e majestosos como 0s
castelos. Prefeririam construgdes pobres, implantadas em bairros populares ou
estudantis.

A mendicancia significava a libertacdo da pregacdo da Palavra de
Deus de seus compromissos feudais e procurar novas formas de expressao
para o Evangelho, atingindo com maior eficacia as outras camadas da
sociedade. A convergéncia da pobreza e da liberdade fara dos Mendicantes
grandes evangelizadores nao s6 das classes emergentes em ascensao, como
também dos pobres, isto é, dos trabalhadores nos ateliés de tecelagem, dos
sem casa e sem lugar, dos camponeses e servos da gleba.

Portanto, a mendicancia significava a contestacdo da riqueza da
nova sociedade que via na circulacao de dinheiro a prova do seu éxito. O frade,
como prescreve o texto evangélico, estava obrigado a recusar a esmola em
espécie, e aceita-la em forma de alimento, roupa, livros e outros objetos

indispensaveis.>?

3.2.0 germe da Ordem dos Pregadores

Encontra-se na vida de Domingos de Gusm&o®3, que sub-prior do
cabido do bispo de Osma, dom Diogo, encabecava uma comitiva a cidade de
Montpellier, no ano de 1206. Dom Diogo estava incumbido de uma misséo pelo
rei de Castela, andara pela Dinamarca e, apds passar por Roma em col6équio
com o papa Inocéncio lll, voltava para sua diocese.

Diogo de Osma e Domingos ja tinham noticias do que se passava no
sul da Franca, especialmente, quanto aos hereges albigenses. Perceberam
que os métodos empregados pelos missionarios do Papa para reverter a

situacao, nao tiveram efeito algum em dois anos. Diogo e Domingos viam que a

51 VANEIGEM, Raoul. As Heresias, Edi¢cdes Antigona, Lisboa, 1995. p. 108-121.
52 LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis, Record, Rio de Janeiro, 2001, p. 119-163.
53 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a tradi¢éo de Jesus, Nhanduti Editora, S3o Paulo, 2012, p. 335.
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questdo nao era apenas a ma conduta do clero, mas o modo de vida dos
pregadores. Ou seja, ndo se pode pregar apenas com palavras, mas com uma
vida consequente aos apéstolos. Mas, ligar a pregacao da Palavra a atitude de
mendicancia, por exemplo, ndo seria aos olhos do povo, dar ganho de causa
aos hereges, afinal, para eles s6 se poderia pregar quem abracasse a vida ao
modo dos Apdéstolos?

A proposta de Diogo avancou, de modo que nao apenas pela
autoridade se registrava a atividade de pregag¢ao, mas, agora pelo testemunho
de vida do pregador. O bispo retornou a sua diocese em vista de conseguir
recursos para a nova atividade. Mas, chegando ao seu destino acabou por
falecer. Os pregadores ao saberem do fato se dispersaram e abandonaram a
missdo. O Unico a permanecer no projeto foi Domingos e mais dois
companheiros.

Entdo, desde o encontro de 1206, até a instituicdo da Ordem dos
Pregadores em 1215 e ao Capitulo Geral de 1220. Domingos percorreu longo
itinerario. Porém, permanecendo no propdésito que recebera de Dom Diogo. De
qualquer forma, a visao critica da realidade que exigia a ruptura com o passado
e o investimento em caminhos novos, provocou gestos novos levando
Domingos a fundar a Ordem.

Os Cataros (Albigenses) e os Valdenses estavam convencidos de
que s6 os que viviam como os Apdstolos tinham o direito de pregar a doutrina
de Jesus.>* Para eles, sem esta radicalidade de pobreza evangélica, ninguém,
fosse o Papa, ou um simples sacerdote, poderia se arrogar ser ministro do
Senhor. Além da pobreza, insistiam na itinerancia apostolica: ir a todas as
cidades e lugares onde devia ir o Senhor. (Lc. 10,1).

E fato histérico que desde 1206, Domingos adotou a imitacdo da
vida dos Apoéstolos em sua totalidade: pregacdo itinerante e pobreza
evangélica. Inocéncio Ill em uma carta de 17 de novembro de 1206, aprovou o
método. Portanto, nesse retorno ao Evangelho encontra-se a inspiracao central
da Ordem dos Pregadores. Domingos, desde 1215, teve a intencdo de criar

uma instituicdo cuja meta fosse a evangelizacao. O bispo de Tolosa, Dom

54 VANEIGEM, Raoul. As Heresias, Edi¢cdes Antigona, Lisboa, 1995, p. 108-114.
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Fulco, aprovou o projeto de fundacao e o papa Honério Il confirmou-a como
Ordem universal, cuja finalidade seria a pregacao para toda a Igreja.

Apds a confirmacdo papal, a pregacao converteu-se no centro da
legislacdo e vida dominicanas. O chamado Prélogo da Constituicdo Primitiva
declarava a Ordem dos Pregadores: instituida especialmente desde o principio,

para a pregacao e a salvacdo das almas.

3.3.Um protesto contra a ordem estabelecida

O surgimento das Ordens Mendicantes transformou radicalmente o
esquema da vida religiosa. Os Mendicantes tinham um estilo de vida e uma
perspectiva apostdlica, opostos ao feudalismo, constituindo uma tentativa de
responder aos problemas e desafios da época. Afinal, se 0s monges viviam no
campo como 0s senhores feudais e, tiravam seu sustento do que tiravam do
campo, os Mendicantes situavam-se nas zonas populares da cidade e tinha
tracos semelhantes as oficinas e grémios dos artesaos da época.

Esta mudanca geografica possibilitou outras, de espaco
sociocultural, de estilo de vida, visao teoldgica e de métodos de evangelizacao.
Contrariamente aos mosteiros, 0os conventos mendicantes eram comunidades
fraternas onde os membros conviviam na vida apostélica e confraternizavam
com as pessoas do povo para lhes levar o Evangelho.

O exercicio feudal de autoridade, de cima para baixo, com juramento
vertical, sera suplantado nas comunidades dominicanas, através de um estilo
mais gremial, respeitando a vontade da base e evitando uma organizacao
vitalicia ou hereditaria. Domingos de Gusmao eliminou a denominacao Abade
ou Senhor (Dom), colocando no lugar um Prior, como responsavel eleito
livremente pela comunidade. O prior de um convento dominicano estaria
submetido a autoridade e ao julgamento do capitulo conventual. Nesse novo
contexto religioso, ja ndo se obedecia aos desejos e a vontade de um principe,
por mais piedoso que fosse, mas a missdo evangélica, a qual todos, o prior
como o simples frade, estavam submetidos e com a qual estariam

comprometidos.>®

55 THAI-HOP, Pablo. Domingos de Gusmdo e a Opg¢do pelos Pobres, Loyola, Sdo Paulo, 1993, p. 21.
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Em lugar das forgas das armas e do estilo de Cruzada militar,
Domingos usava a forga da Palavra de Deus, contemplada e vivida em uma
comunidade fraterna, se dedicando inteiramente ao estudo, dirigido ao
ministério da salvagéao.

Enquanto a hierarquia eclesiastica e os monges viviam seguros
sobre seu capital, os mendicantes rompiam com o sistema, professavam a
pobreza radical: fazer-se pobres entre os pobres. Tal estilo de vida permitia
partilhar do destino dos pobres, tornando-os livres ao ndo dependerem social e
economicamente de ninguém, para pregarem livremente o Evangelho a todos,
especialmente aos pobres e marginalizados.

Sociologicamente, o movimento de mendicantes é considerado uma
espécie de movimento evangélico e juvenil, que cresceu no ambito da cidade.
Um movimento dissidente ou contestatario, dirigido contra o mundanismo de
uma cristandade econbmica e politicamente bem estabelecida no sistema
feudal. Em outras palavras, uma volta radical ao Evangelho e ao estilo de vida
das comunidades cristas primitivas, como denuncia frontal a uma Igreja rica e
poderosa, alicercada em aliangas com a classe dominante, que oprimia 0s
pobres.>¢

O que se percebe, fundamentalmente, importante na Ordem dos
Pregadores, isto é, o carater mais original dessa vida religiosa era a insercéao
do estudo como parte integrante de uma instituicdo voltada ao apostolado.®”
Isto é, como resposta do préprio corpo eclesial a interrogacdo dos papas e
bispos, inquietos com a crise da cristandade que se estendera ao Ocidente,
mas que nao chegara a integrar a filosofia e a cultura no interno de uma visédo
cristd de mundo e de homem. O trabalho evangélico e o fervor religioso de
Domingos caminharam em contato com os pobres, mas, também, com a vida
universitaria. Desenvolvia-se o ideal do pregador que pensa a sua fé e, que a
defende diante daqueles que interrogam e contestam.

Portanto, a Ordem Dominicana, aprovada em 1216, surgiu na Igreja
para pregar a Palavra de Deus, em um contexto de maturagao da inteligéncia e
quando a Igreja devia fazer face ao fenbmeno generalizado da heresia. De

%6 LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis, Record, Rio de Janeiro, 2001, p. 213-216.
57 NASCIMENTO, Carlos Arthur Ribeiro do. Um mestre no oficio: Tomds de Aquino, Paulus, Sdo Paulo,
2011, p.8.
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certa forma a orientacao posterior dos estudos na familia dominicana, suas
posicdes doutrinais, sua participacdo na Inquisicdo, seus momentos de tributo
as limitacdes decorrentes das mentalidades ou dos contextos socioldgicos, ou
seja, toda a sua vida intelectual é marcada pela fidelidade a Igreja, e o
empenho de compreender as virtualidades da fé, defendendo-a e aceitando os
desafios e problemas provenientes do desenvolvimento da prépria cultura.>8

Sob o impulso de Domingos, continuado pelos seu sucessores e 0s
Capitulos Gerais, o estudo dominicano adquire feicado técnica e carater
sistematico. O maior exemplo disso, é o fato de os primeiros dominicanos se
colocarem na escola de um mestre em Sagrada Escritura, para se habilitarem
para a pregacdo do Evangelho. Depois, Domingos providenciara que as
primeiras fundagdes de sua Ordem sejam em cidades universitarias. Em 1220
e em 1221, o Papa Hondério Il caracteriza os dominicanos de Paris como
religiosos afeitos ao estudo da Sacra P4agina, ou seja, da Teologia.

Em que consiste este estudo? Nao se trata apenas de uma leitura
edificante da Biblia, nem da meditacdo no estilo monastico, para alimento da
piedade pessoal ou comunitaria. Mas, pesquisa e reflexdao onde os problemas
doutrinais da época se apresentam em toda a sua amplitude, e o pregador
estuda no ambiente em que se da o encontro das disciplinas religiosas e
profanas, realidade onde confluem as diferentes tendéncias e correntes
culturais. Por fim, as caracteristicas gerais dos estudos dominicanos se
apresentam assim: € organizado, institucional, metoédico, em contato com o
meio universitario e aberto a problematica da atualidade.

Consideremos, entdo, que no primeiro momento a Ordem dos
Pregadores tem consciéncia de sua missdo doutrinal e que o trabalho
intelectual é o meio insubstituivel para a sua realizacdo. Domingos de Gusméao
exortara seus frades: a estudarem constantemente o Novo Testamento e o
Velho Testamento; e a estarem sempre ocupados na leitura, na pregacao e na
oracdo. A Sagrada Escritura € o objeto, o manual de base, para estes
pregadores em constante atividade de reflexdao sobre a Palavra de Deus.
Nesse sentido, os dominicanos se entregaram a correcdes do texto biblico. A

8PIERINI, Franco A Idade Média, Paulus, Sdo Paulo, 1998, p. 188-190.
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revisdo da Vulgata Latina, como oficio a ser realizado prescrita pelo Capitulo
Geral de 1236, prosseguira durante vinte anos.

Essa orientacdo biblica se aliara a uma desconfianca para com as
novidades filosoficas. As Constituicdes Primitivas proibiram o estudo das obras
pagas e dos filosofos. O Papa Hondrio IX tracava para a Universidade de Paris
normas rigorosas no sentido de uma fidelidade estrita a Tradicdo Teoldgica,
proibindo o estudo e o ensino de Aristételes, bem como o recurso a um
vocabulario teoldgico distinto da linguagem biblica. Anos depois, Santo Alberto
Magno iniciara o trabalho sistematico que Sa&o Tomas empreendera:
interpretar, adaptar e retificar Aristoteles, fazendo de sua Metafisica e de sua
Etica o instrumento conceitual para a elaboracéo teolégica dos dados da Fé.59

Esta rede de conventos, onde se reza, se estuda, e se prega, esta
mais que preparada para acolher as iniciativas de Santo Alberto e Sao Tomas.
Antes de tudo, o que os convenceu nessa Ordem nao foi o prestigio, mas a
audacia evangélica e o gosto pelo trabalho intelectual. Por sua vez, a Ordem
possibilitou a eles a condigcdo de uma releitura da Tradicdo crista e a utilizacéao
de todo o material que as Constituicoes de 1228 haviam interditado.

A carreira de Sao Tomas € ponto de referéncia, ele adentra a Ordem
dos Pregadores como um jovem universitario, estimulado por frei Jodo de Sao
Julido, professor em Napoles por volta de 1240. A vida no ambiente da equipe
dominicana de Napoles é decisiva para Sao Tomas, porque o ritmo de
pregacdo evangélica e de abertura ao aristotelismo, demonstram como sera
sua nova existéncia. A partir do momento que tomar o habito religioso, viver
para ele significard quaerere veritatem: viver em clima de profunda oracgéao,
estudo e ensino. Estuda em Paris e em Col6nia de 1245 a 1252. Bacharel em
Teologia sob a recomendacao de Santo Alberto, passa a ensinar em Paris de
1252 a 1255. Precocemente, é Mestre em Teologia, e continua a comentar a
Sagrada Escritura, as autoridades tradicionais e Aristételes, ao mesmo tempo
qgue inaugura os caminhos da Teologia com as Disputationes, de 1259 a 1268.

O término de sua carreira se da, em Napoles por volta de 1272 a 1273.80

59 Assim nos aponta Carlos Josaphat em uma considerac¢do sobre os estudos na Ordem dos Pregadores.
80Apud: NASCIMENTO. Um mestre no oficio: Tomds de Aquino, p. 13-60.
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4.0 Estado Moderno
4.1.A formacao do Estado Moderno

A passagem da ldade Média ao Estado Moderno caracterizou-se por
uma nova organizagdao baseada na administracao interna de funcionarios de
carreira dependentes dos soberanos. Mediante a concentracdo dos feudos,
passa-se do sistema feudal ao Estado Moderno: racionalizacdo, unificagcao,
eficiéncia administrativa, chancelarias com crescente influéncia de juristas,
diplomacia internacional conduzida por embaixadores. E a afirmacdo da
burocracia.

A prética da ideia de christianitas Unica, dirigida pelo Papa e pelo
Imperador, sera dissolvida em diversas cristandades nacionais, nas quais o Rei
controla também os negécios eclesiasticos, seja para conseguir 0 bem-estar da
Igreja e a sua reforma, ou para conseguir um sistema de governo absoluto, que
nao admitiria a independéncia de setores internos da nag¢do, e assim, nem
mesmo da Igreja, sobretudo no campo econdmico e jurisdicional. Por exemplo,
em 1438 foi assinada em Bourges, Franca, a Pragmatica San¢&o, concordata
entre o Papa Ledo X e Francisco | de Franca; e, em 1518 a “reforma” da Igreja
espanhola sob os “reis catélicos”.6?

O processo de formagdo do Estado Moderno realiza-se sem ser
modificado as estruturas politicas tradicionais, sem eliminar as imunidades e os
privilégios feudais eclesiasticos e citadinos, sem uma adequacao das antigas
organizacdes sociais e politicas, segundo Zagheni (1999), desse anacronismo
institucional surgird a necessidade de reformas que os soberanos absolutistas
realizardo apenas no século XVIII.83

Um dos aspectos da travessia da Idade Média a ldade Moderna € a
substituicdo do ideal de res publica christiana pela ideia de comunidade politica
na qual os interesses de um Pais surgem, e se desenvolvem em relacédo

reciproca com 0s outros.

No conjunto desse quadro cheio de tensbes e guerras, ainda como
parte integrante do horizonte europeu do século XVI, deve-se acrescentar o

61 ZAGHENI, Guido. A Idade Moderna. Curso de Histéria da Igreja lll. Paulus, Sdo Paulo, 1999, p. 11.
62 |bidem, p. 11, nota 1.
8 Ibidem, p. 12.
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problema das relagdes e confrontos com o florescente Império Otomano-Turco.
Depois da queda de Constantinopla, em 1453, continua a expandir-se, ao
ponto de toda a Europa sentir-se ameacada na regido sul-oriental. Este Império
controla grande parte do Mediterraneo e, em 1526, Solimao Il assediou Viena.
Surge, entdo, a necessidade de se buscar a unidade politica e religiosa da
Europa em vista de uma guerra anti-turca, que torna-se tema constante da
politica papal e imperial, condicionando as rela¢des entre os Estados europeus.

Com a instauragdo de wuma Pax ottomanica, ocorre o0
desaparecimento do Império cristdo do Oriente, as lIgrejas Orientais sao
toleradas como instituicdes, mas sob condi¢cdes humilhantes. Nesse contexto,
adquire importancia o patriarcado de Moscou. Em 1547, Iva, o Terrivel, assume
o titulo de czar (caesar, imperador), em 1589, Moscou torna-se um patriarcado.

Completada a unificagao territorial do Estado por meio de guerras
contra feudatarios rebeldes, cidades autbnomas, dominadores estrangeiros,
casamentos interessados, as poténcias européias aspiram a uma posi¢ao de
primado, para consolidar suas conquistas além fronteiras. Essa tendéncia
expansionista encontrara um limite no “principio de equilibrio” (1400), ou seja,
na vontade de varios governos de contrabalancar as forcas através de aliancas
com outros Estados. Trata-se de correlacao de forcas mediante acordos de paz
e negociacdes diplomaticas incessantes.®* A Franca tomarad esse principio
contra o perigo de hegemonia habsburguiana (Espanha e Austria); a Inglaterra,
também, usard do principio a fim de impedir o predominio de uma unica
poténcia sobre o continente; o papado, pressionado entre gigantes politicos:
Império, Franga, Inglaterra; se vera obrigado a alinhar-se continuamente, nem
sempre seguindo uma linha coerente e homogénea.

O numero de Estados que constituem o sistema politico europeu
cresceu durante os séculos da ldade Moderna, envolvendo todo o mundo,
mediante a expansao colonial européia, tornando-se o principio-guia da
civilizagcao ocidental, inclusive no campo internacional. Os tratados de Westfalia
(1648) constituiram o reconhecimento universal da solidariedade de interesses
em torno do principio de equilibrio entre todos os Estados europeus.

64 Ibidem, p. 16.
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A afirmagéao do principio de equilibrio, além das motivagdes politicas,
geograficas e econdbmicas, dependeu da consciéncia de existir uma
comunidade de interesses, no inicio da era Moderna. Assim, se pode falar, a
partir do século XVI, em “sistema dos Estados Europeus” como algo novo. Ora,
antes do século XVI ja existiam relacbes de interdependéncia; antes de
Maquiavel os principes agiam baseados em seus interesses, porém, como a
partir de Maquiavel podemos reconhecer a autonomia da politica, entdo o
reconhecimento das estreitas relagdes que ligam em um Unico sistema todos
os Estados da Europa apenas se exprimem com a afirmacéao do principio de

equilibrio.8°

4.2.Pré-Histéria Européia das Américas

Segundo Richard Morse (1988), a pré-histéria européia é o pano de
fundo para o século de colonizacdo do Novo Mundo, revelando Portugal,
Espanha e Inglaterra como referéncias fundamentais nesse processo.%¢

A pré-historia européia das Américas estende-se do século Xl ao
XVII, periodo de urbanizagdo, ascensao da burguesia, de consolidacdo dos
Estados nacionais, a diversificacdo religiosa, o desenvolvimento capitalista, a
expansao ultramarina e a construgdo cientifica da visdo do cosmos e do
homem.5”

O contexto ibérico criou um quadro préprio, no sentido de que os
novos tempos impunham uma revisdo das orientagdes da ultima parte da ldade
Média. A adocgéo do tomismo nao era uma conclusao antecipada, de modo que
0s neo-escolasticos ibéricos do século XVI ndo eram reacionarios, porque
foram capazes de assentar as bases da jurisprudéncia internacional,
fornecendo uma metafisica para a moderna filosofia européia e criando uma
racionalidade e normas para as conquistas em ultramar mais urbanas do que
aquelas anteriores. Portanto, deve-se examinar as circunstancias em que se

produziu a op¢do ibérica.®

8 |bidem, p. 17.

6 MORSE, Richard M. O Espelho de Préspero. Cultura e Ideias nas Américas, Companhia das Letras, S3o
Paulo, 1998, p. 24.

57 Ibidem, p. 26.

&8 |bidem, p. 29.
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As origens do programa ocidental j& se encontram entre as datas de
1210 e 1323, a primeira, no sinodo parisiense que declarou inconvenientes 0s
estudos dos libre naturales de Aristételes, enquanto nao fossem corrigidos, e a
segunda, na canonizacao de Tomas de Aquino que significou a censura contra
a sua filosofia, por parte da Igreja, do direito de sustentar opinides
especulativas, desde que nado fossem reconhecidas como teologicamente
falsas. O momento estava repleto de intensos conflitos entre a cristandade e
outros povos e culturas: o cristianismo bizantino, o Isla, os mongois, a Africa, a
China, os judeus. Periodo de realizacbes e energia na guerra, no comércio, na
ciéncia, teologia, filosofia natural e na mateméatica, marcado pela renovacao da
heranca grega, a absorgdo da ciéncia e da tecnologia arabes, a influéncia da
india e da China. Estas alteracdes impuseram uma nova légica e ciéncia, que
na dindmica de seu desenvolvimento vieram a somar o viés racionalista e
universalista tdo caracteristico da civilizacdo ocidental.

Pedro Abelardo (1079-1142), trabalhou esses conteudos, no sentido
de visar os conteudos da fé para produzir uma estrutura de racionalidade que
visasse uma nova agao. Sendo, muito antes da Reforma, um revolucionario na
dialética da acdo e da decisdo moral.?® Outra contribuicdo do tedlogo consistiu
na definicdo do pecado ndo como a transgressao da lei, mas como desprezo
por Deus, o legislador, dando prioridade a aspectos mais internos, psicolégicos,
da acdo moral.”®

O periodo posterior a morte de Abelardo ndo mostrou qualquer
avanco na resolucao de questdes por ele colocadas. Por outro lado, essa foi a
transicdo da era dos mosteiros para a das universidades, que impulsionaram
as tarefas de investigacdo e sintese na época da escolastica. Ao terminar o
periodo, a obra de Aristdteles chegou a Europa e, apesar de mal traduzida e,
com versdes equivocas, acabou como exemplo de um sistema filosofico
coerente. Na verdade, o aristotelismo desafiava o prolongado dominio do
agostinismo e suas investidas durante oito séculos de preocupacdo com a alma
e com Deus, e afirmando que a fonte do conhecimento era o contato iluminado

da mente com o divino. Aristoteles afirmara que o conhecimento emana do

8 |bidem, p. 30.
70 |bidem, p. 31.
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visivel e da experiéncia, assim, uma filosofia que dispensava a imortalidade
como salvagdo pessoal, sendo Deus apenas um primeiro motor.”"

Isso n&o significou que o aristotelismo foi assumido. Até o fim da
década de 1240, o curriculo ensinado ia da gramatica e literatura latinas, e da
l6gica aristotélica, ao estudo das Escrituras, orientado pela compilacdo de
Pedro Lombardo. Embora ensinado livremente em Oxford, o conjunto da obra
de Aristételes, esteve proibido em Paris. Apenas a partir da década de 1250,
passou a ser considerado com o titulo de: o filésofo. E o apogeu do
pensamento sistematico cristdo se dara nas décadas que precedem a morte do
dominicano Tomas de Aquino, em 1274, e do franciscano Boaventura.

A sintese de Aquino teve o privilégio de unir os principios filoséficos
de Aristételes com os preceitos da teologia cristda em uma estrutura racional e
harménica. Deus nao seria deslocado de seu papel de Criador onipresente,
nem a razdo humana seria privada da capacidade de conhecer a verdade no
mundo acessivel a ela. Portanto, a reinterpretacdo de Tomas sobre Aristételes
vinculava-se ao neoplatonismo e, ao mesmo tempo, a teologia crista. Contudo,
mesmo que esse esforco intelectual passasse a ser doutrina comum para a
ordem dominicana de Tomas de Aquino, 0S seus contemporaneos nao
entendiam da mesma maneira. Por certo tempo, o tomismo foi suspeito de
semelhangas com o averroismo latino, um aristotelismo radical vinculado a
doutrina do monopsiquismo e a posicao de que a filosofia, ou a razao natural
deveria separar-se da teologia. Isso significou que nem o naturalismo
averroista e nem a sintese tomista, ocuparam o centro do cenario medieval no
século XIV. A observacdo encontrou-se inibida pela falta de métodos
quantitativos e experimentais. Porém, ja estava estabelecida a justificativa para
o estudo do mundo fisico em si e por si, mesmo que faltassem o0s meios
adequados. Uma série de tendéncias misticas foram difundidas, o que
contribuiria para desacreditar a autoridade institucional da Igreja, destacando a
possibilidade da fé pessoal. A pergunta que se pode fazer é quais sdo as
escolhas feitas apds o fim da Idade Média na Ibéria e Inglaterra, tdo decisivas
para suas praticas transatlanticas. Em primeiro lugar, destacar que Galileu e
Descartes, ndo foram céticos e empiristas, mas, capazes de adaptagbes, no

L MONDIN, Battista. Curso de Filosofia, vol. 1, Paulus, S3o Paulo, 1981, p. 86-112.
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sentido de arrancar a Palavra diretamente do livro da Natureza e utilizando a
prova matematica como fonte de evidéncia para o que era problematico na

interpretacéo biblica.”?
4.3.0 caso espanhol

No século XVI é preciso considerar o consenso espanhol sobre
certos pontos de acordo, sobre a natureza do governo, por exemplo, suas
fontes de legitimidade, o alcance de seu poder, sua responsabilidade de
assegurar justica, sua missdo civilizadora em vista dos povos ndo cristdos de
seu territério e além-mar. Do ponto de vista do Novo Mundo, os debates sobre
a racionalidade dos indios ou a justica da conquista deram a impressdo de
representar posicoes maniqueistas irreconciliaveis. Isso sem esquecer que as
alternativas politicas eram buscadas dentro de um contexto de interesses
teoldgicos, morais e filoséficos. Nem mesmo Las Casas tentou criar uma linha
politica dissidente fora das instituicbes eclesiasticas, ao contrario, trabalhou
dentro delas, utilizando, inclusive, a linguagem do escolastico e do legista.”

Um traco notavel da vida intelectual espanhola foi a integracdo das
universidades aos propositos gerais do Estado. Ap6s Fernando e Isabel
assumirem o trono o numero de universidades aumentou consideravelmente:
no inicio do século XVII haviam sido estabelecidas vinte e sete universidades,
para um total de trinta e trés. A medida que o poder papal diminui na Espanha,
os funcionarios da Coroa comegam a intervir nas disputas universitarias € o
Conselho Real funcionaria com um ministério de educacao supervisor. Os Reis
Catdlicos, em1493, aplicaram uma lei, exclusiva de Castela e Portugal, na qual
os letrados para ocupar cargos publicos deviam apresentar certificados
universitarios de ter estudado direito civil ou canbnico pelo menos por dez
anos. O decreto de Filipe Il, em 1559, proibia os espanhdis de frequentar
universidades estrangeiras, sendo esse o0 Ultimo passo no processo de
nacionalizacdo da educagédo superior na Espanha.”* Além disso, a Espanha

estava cada vez mais exposta a correntes humanistas italianas, com um acento

72 MORSE, Richard M. O Espelho de Préspero. Cultura e Ideias nas Américas, Companhia das Letras, S30
Paulo, 1988, p. 36.

3 Ibidem, p. 53-58; Apud: CAYOTA, Mario. Semeando entre brumas, utopia franciscana e humanismo
renascentista: Uma alternativa para a Conquista, Loyola, Petrépolis, 1992, p. 335-528.

74 MORSE, Richard M. O Espelho de Préspero, cultura e Ideias nas Américas, Companhia das Letras, S3o
Paulo, 1988, p. 40
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de orientagdo mais nacionalista € monarquica do que civica e republicana. Um
exemplo, é Juan Ginés de Sepulveda que estudou na ltalia com Pomponazzi,
conhecido por seu afastamento de Averrois e de Tomas de Aquino ao negar a
imortalidade da alma. Contudo, a posicao adotada por ele, em 1542, ao tornar-
se preceptor do futuro Filipe Il, foi reconciliar aristotelismo e estoicismo em uma
perspectiva cristd, tradicional e anti-erasmista. Ainda evitava o radicalismo
amoral de esquerda maquiavelista, assim, como o radicalismo da direita
agostiniana. Portanto, Sepulveda mantinha-se fiel a uma visao hierarquizada
do universo, concentrando seus esfor¢cos no estabelecimento de racionalidade
para o império espanhol, baseada na lei natural e na lideranga moral.”

A reforma da universidade associada ao cardeal Jiménez de
Cisneros, inquisidor e confessor da rainha Isabel se conjuga no contexto de
confluéncia de correntes medievais e humanistas. Funda Alcald como
universidade em que as ciéncias e as artes estariam a servico da teologia,
pretendendo neutralizar o tomismo de Salamanca, colocando no mesmo nivel a
doutrina do doutor angélico, com a de Duns Scotus, este identificado com a
escola franciscana. Durante algum tempo, a resolucdo de Cisneros transitou
entre posicdes tomistas, escotistas e nominalistas. Francisco de Vitoria (1492-
1546), foi a referéncia da passagem do tomismo a primeiro plano. Assumiu a
catedra de teologia em Salamanca em 1526, foi sucedido pelos tomistas
Melchor Cano e Domingos de Soto e Francisco Suarez. Vitdria nutria
admiracao por Erasmo de Rotterdam, foi influenciado em seu neotomismo por
dois dominicanos italianos: Cajetano e Ferrarense e, por Crockart. Porém,
colocara de lado os interesses filoséficos e teoldgicos de seus mentores para
se dedicar a problemas morais e politicos em sentido amplo, deixando a
Suarez a tarefa de modernizar a metafisica tomista durante a maré crescente
da Contra-Reforma.

Mas, porque a filosofia de Tomas de Aquino, com trés séculos de
existéncia, se ajustou as necessidades do caso espanhol? Uma das
explicagbes seria a modernidade da situagdo histérica da Espanha, ou a
exigéncia de conciliar uma racionalidade para um Estado moderno com as

reivindicag6es de uma tentativa de ordem ecuménica mundial, ou adaptando os

> Ibidem, p. 40.
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requisitos da vida crista a tarefa de incorporar povos nao cristaos a civilizacao
européia. Na verdade, o espanhol renascentista é alguém ocupado a construir
um novo Estado, um novo mundo, um novo homem. Devido a isso, o0s
humanistas espanhdis inclinavam-se para a historiografia, uma expressao
natural do interesse pelo dado humano ou experiéncia humana. Pode-se dizer
que os esforcos espanhdis para institucionalizar e difundir as descobertas
cientificas foram pioneiras em seu tempo, tanto que a primeira instituicao
publica leiga para a ciéncia e a tecnologia na Europa surgiu em Sevilha.

Na metade do século XVI, a Espanha encarava um programa
nacional de modo que suas instituicoes religiosas e politicas, estavam melhor
legitimadas para fazé-lo cumprir. Tais condicbes ajustavam-se a visdo tomista,
pois esta apresentava uma visdao coerente e hierarquica do universo,
explicitada em trés tipos de lei: eterna, natural e divina, concordantes entre si,
de modo que proporcionavam referenciais que se reportavam casuisticamente
as leis humanas e os problemas politicos.”® Portanto, era um sistema que
casava a teologia especulativa com a filosofia racional, mantendo o equilibrio
entre razao e fé, natureza e graca. Sendo a Igreja um corpo politico e moral
(corpo mistico).””  Os seres humanos eram considerados dentro de uma
proposta cristd e natural, significava que os pagaos e os infiéis eram capazes
de associacdes politicas. O tomismo abriu campo para a especulacdo e a
controvérsia na filosofia politica, moral e natural, mesmo que sob a orientacao
de principios morais decisivos e premissas teoldgicas. O periodo humanista
espanhol foi uma época de absor¢cdo dos ensinamentos renascentistas que
perduraram por muito tempo depois que passou a ser perigoso pronunciar o
nome de Erasmo de Rotterdam em publico.”®

No terreno politico-religioso a tradicdo catdlica e a recente tradicao
protestante, diferiam sobre as fontes de orientacdo a que devia responder a
acao humana. Os catdlicos se mediam por atos que deviam obedecer a justa
razao no tribunal da consciéncia, sendo a consciéncia a regra aproximada, a lei
revelada, a norma dominante e o confessor, o juiz a presidir o foro intimo. Quer

dizer que, em dultima instdncia, as questbes morais referiam-se a normas

78 |bidem, p. 42.

7 |bidem, p. 43.

78 CAYOTA, Mario. Semeando entre brumas. Utopia renascentista: Uma alternativa para a Conquista,
Loyola, Petrépolis/RJ, 1992, p. 71-149.
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reveladas e autoridades, por um processo de casuistica no sentido técnico. No
caso dos protestantes o tribunal da consciéncia, junto com as fungdes centrais
da casuistica perderam sentido. Provocando mudancas radicais nas imagens
do individuo e dos sistemas de direcao espiritual. O que permitiu abrirem-se
novas possibilidades para filosofias da /uz interior que seriam apresentadas a
pessoas e a grupos.”®

As divergéncias das tradicdes catdlica e protestante néao
significavam um divércio. O neotomismo espanhol, posterior ao Concilio de
Trento, oferecia uma metafisica, elaborada por Francisco Suarez (1548-1617),
que foi adotada por centros de escolasticismo protestante em universidades
europeéias, influenciando fildsofos modernizantes como Descartes, Spinoza,
Locke, Gassendi e Leibniz. Esse novo tempo exigia a absorcao filosofica de
grandes conhecimentos, da mesma forma que exigiram de Tomas de Aquino a
assimilacdo dos ensinamentos de Aristoteles e dos arabes. Era necessario
passar de um sistema de exposicdo a um método de demonstragdo. A
metafisica de Suarez cumpriu essa fungao, ajudando a modernizar a teologia e
a filosofia no norte da Europa.

Um grupo religioso influente nesse contexto, sdo os jesuitas.
Inicialmente, no papel de ativistas, os jesuitas espanhdis tornaram-se a forca
mais poderosa, modernizadora, humanista e flexivel da Contra-Reforma,
marcando a organizag¢ao do catolicismo como um todo. Filipe Il os apoiou com
firmeza, mesmo que na década de 1580, a Companhia de Jesus enfrentasse a
inimizade das outras ordens, inclusive do confessor do rei e tedlogo influente, o
dominicano Melchor Cano. A formacdo de Inacio de Loyola, desde sua
conversdao, em 1521, até a fundagdo da Companhia de Jesus, em 1539,
ocorreu durante a maré alta da renovacao intelectual na Espanha. Ele estudou
em Alcald, Salamanca e Paris, recebeu influéncia do humanismo erasmista, foi
seduzido pelo misticismo alemao e pela leitura da obra maxima devocional do
século XV: A imitacdo de Cristo. Conheceu a mensagem protestante difundida
na Alemanha e Suica. Por um momento os inquisidores espanhbis
perguntaram-se se nao seria um outro iluminado, afirmando que uma luz

recebida diretamente o impelia a passar por cima da autoridade eclesiastica.

7 MORSE, Richard M. O Espelho de Préspero, cultura e ideias nas Américas, Companhia das Letras, S3o
Paulo, 1988, p. 45.
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Mas se a conversdao de Loyola se baseava na andlise sistematica de sua
consciéncia, o titulo completo de seus Exercicios, mostra que sdo um meio
para vencer a si mesmo e ordenar a propria vida sem ser influenciado pelos
afetos desordenados. Os Exercicios ndo eram um manual para todos os bons
cristdos, mas sim um guia. Essa énfase casuistica na subordinacdo da
consciéncia e dos afetos desordenados, manifestam a escolha da analogia

militar, totalmente moderna na era do surgimento dos Estados nacionais.2°

A Espanha como Império compreendeu um conjunto de territérios
conquistados pelas dinastias reinantes entre os séculos XVI e XX, abrangendo
os chamados paises agora independentes na Europa, Américas, Africa e Asia.
Em algumas regides a presencga espanhola foi mais teérica que real, como nas
pradarias da América do Norte ou ao sul da América do Sul. Alcangando os 20
milhdes de quildbmetros quadrados ao final do século XVIIl. E durante os
séculos XVI e XVII criou-se uma estrutura prépria ndo sendo chamado de
império colonial até o ano de 1768, sendo que no século XIX é que adquire a

estrutura puramente colonial.

O Império Espanhol foi o primeiro império global, porque pela
primeira vez um império abarcava possessdes em todos os continentes, as
quais, a diferenca do que acontecia no Império Romano e no Carolingio, nao

se comunicavam por terra umas com as outras.

O século XVI testemunhou que se operava na Europa a passagem
do periodo medieval para a Renascenga e o0 Humanismo, a peninsula Ibérica
comecgava a assumir a hegemonia politica da Europa, isto é, Espanha a
Portugal passavam a se afirmar no contexto do mundo ocidental.2! Estes dois
paises, tem uma génese analoga, pois foram dominados pelos arabes e
mugulmanos desde o século VI, assim, mantiveram-se durante todo o periodo
medieval sem maior expressao politica, tendo os arabes desenvolvido na

peninsula uma cultura que se impds em todos os sentidos®?.

Os espanhois comecaram suas exploragdes pelo Ocidente, o que
possibilitou até o século XVIIl, a monarquia espanhola designar suas novas

80 |bidem, p. 46.
81 A771, Riolando. A Cristandade Colonial. Um projeto autoritdrio, Paulinas, S3o Paulo, 1987, p. 16.
8 |bidem, p. 16.
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possessdes pelo nome de /ndias (Los reinos de las Indias), a palavra indias
significava referéncia ao erro de Cristévdo Colombo que assimilava sua
descoberta de Novo Mundo, em 1492, & india Major da geografia antiga. O rei
da Espanha intitulava-se rex Indiarum, governando seus suditos indios atraves

do Conselho das indias.83

O dominio espanhol deste Novo Mundo se iniciara no retorno de
Colombo, apés sua primeira viagem, em 1493. O Papa por meio da bula Inter
Caetera dividia 0 mundo entre as Coroas de Portugal e Castela, a esta atribuia-
se, com proposito de evangelizacéo, a exploracdo de todas as ilhas e terras
situadas a oeste de uma linha tragada de ponto a ponto.8* As duas monarquias
orientadas pela bula, assumiram o Tratado de Tordesilhas (1494), que fixava
uma linha imaginaria a 450 léguas a oeste das ilhas de Cabo Verde, o que
explicaria porque o Brasil, desde 1500, tenha caido na area entregue a
Portugal.

Na |dade Média, a civilizacdo européia, havia tirado proveito do
frutuoso contato com duas civilizagdes mediterrdneas mais avancadas, a
bizantina e a muculmana, mas, por diversos motivos essas duas civilizagdes

entraram em crise.

A solucdo dos problemas técnicos no campo da navegacgao tornou-
se um instrumento para o encontro de civilizacdes diferentes para a difusao da
religido cristd, da cultura européia e, também, do predominio politico e
econbmico de algumas poténcias. Os conquistadores, missionarios e
exploradores, estavam entre os protagonistas da histéria moderna, devido a
acao deles as civilizacdes da terra se confrontam. Os europeus se convencem
de ser portadores de uma civilizacdo universal e, percebem que outros
continentes e outras terras tem historia, religibes e civilizagdes que nao
coincidem exatamente com os principios que guiam a vida da Europa. Ocorre

que isso propds graves problemas histéricos, religiosos, morais e juridicos.

A situacdo da Africa, suas dificeis condigbes climaticas, e a
ignorancia sobre as imensas possibilidades de exploracédo limitaram durante

8 MAHN-LOT, Marianne. A Conquista da América Espanhola, Papirus, Campinas/SP, 1990, p. 7.
8 |bidem, p. 7.
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séculos a dindmica européia de invasdo a algumas poucas bases costeiras.?® A
Asia, mesmo que exercesse forte atracdo, com suas riquezas fabulosas,
permaneceu impenetravel pela resisténcia politico-militar do ambiente, coube
aos europeus por mais de dois séculos se contentar em disseminar, ao longo
das costas asiaticas, suas agéncias comerciais, fortificando-as militarmente,
mas sem conseguir avancar interior adentro. Por sua vez, a evangelizacéo,
mesmo animada por grande entusiasmo missionario, s6 conseguiu produzir

frutos limitados e provisorios.

Os europeus (espanhdis, portugueses, franceses, ingleses),
apossaram-se do Novo Mundo esmagando com a propria superioridade as
frageis civilizagoes indigenas. A formacao de grandes colénias nas Américas,
para a ocupacao populacional e a exploragdo de terras conquistadas, teve
como consequéncia a procura de uma politica de equilibrio colonial, por parte
de poténcias interessadas, e a repercussao dos conflitos europeus nas terras

conquistadas.
4.4. A situacao eclesial e religiosa no século XVI

Segundo Zagheni (1999), a historiografia oferece trés interpretacdes
historiograficas sobre a realidade eclesial e religiosa no século XVI, a primeira,
a tese mais tradicional, revela que a reforma protestante foi causada pelos
abusos e desordens da Igreja, especialmente no clero. Essa era a analise feita
pela instrucao de Adriano VI ao legado pontificio para a dieta de Nuremberg em
1522, Francisco Chierigati.86

A segunda tese mostra que os reformadores protestantes
acentuavam a decadéncia doutrinaria da escolastica medieval. Passam a
reafirmar que a Igreja deve retornar a doutrina da justificacao apenas pela fé e
nao pelas obras. Na ldade Média, duas correntes escolasticas dominavam o
ensino nas universidades: a via antiqua (reales) e a via moderna (nominales,
ockamista). Essas correntes com o tempo perdem o ela intelectual e sentem a
falta de mestres originais. Novas criticas e o descontentamento difuso séo
trazidos dos ambientes da devotio moderna e do humanismo devoto, a

8 ZAGHENI, Guido. A Idade Moderna. Curso de Histéria da Igreja Ill. Paulus, S3o Paulo, 1999, p. 19.
8 |bidem, p. 27.
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impressdo € que a teologia ndo atinge mais a esséncia da vida e da fé.8” A
incerteza teoldgica € conceito importante na interpretacao de J. Lortz e sua
escola a respeito das origens da Reforma Protestante. Ocorreu no interior da
teologia catdlica a falta de clareza, o que causou a revolucao eclesiastica, que
possibilitou o afastamento em massa da Igreja.8

A terceira tese, revela que o problema da Reforma da Igreja nao
deve ser visto como moral, mas como politico, isto &, a partir das relacdes entre
Igreja Catdlica e os emergentes Estados Nacionais. Devido a decadéncia
tedrica e a pratica do prestigio e autoridade papal, prevalece na Igreja o
interesse pela autonomia, buscada através da construcdo de um Estado

soberano e absoluto.

Outro desafio nesse periodo é conhecer o estado da religiosidade
popular, isto é, apenas documentos secundarios, parciais, exortativos, como
por exemplo, pregacoes, e os escritos de reforma. Por sua vez, ndo é simples
julgar a fé pessoal, que se exprime em praticas e ritos exteriores, que ainda
mesmo que manifestassem a busca por uma religiosidade auténtica, nao é
possivel negar uma série de elementos que levava a populagdo a uma atitude
global de medo frente ao presente e de inquietacdo pelo futuro, assim, o
reflgio a uma religiosidade capaz de dar seguranca, sentia-se de modo muito
constante a proximidade da morte, por causa de recorrentes guerras,
epidemias e carestias, derivando uma cultura que propunha o culto a morte e
as dangas macabras. O mundo concebido como um lugar funebre, percorrido
por expectativas milenaristas e dominado por forcas ocultas inimigas do

homem: o deménio, o anti-Cristo, as bruxas, a magia, as supersticdes.®

Essa religiosidade sera abalada dentro de poucos anos, uma das
causas sera a insatisfacdo com as formas vazias e com a exterioridade da
piedade e da pratica religiosa, mas, também, porque surgiu uma profunda
mudanca cultural no seio da cristandade tradicional da tardia Idade Média. Vai
se impondo uma personalizagdo da religiosidade, a necessidade de certeza

8 |bidem, p. 28.
8 |bidem, p. 28.
8 |bidem, p. 32.
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psicolégica de salvacdo, a possibilidade da experiéncia direta e imediata do
Cristo.%0

Importa ndo esquecer a questdo da evangelizacdo nos territérios
nao-cristdos. As novas conquistas geograficas, no século XVI, deram o sinal de
partida a uma evangelizacdo universal. Os reinos catélicos se expandem na
conquista de novos continentes. Em 1487, Bartolomeu Diaz contornaria o cabo
sul da Africa; em 1492, Cristévao Colombo chega ao que sera a América; em
1498, Vasco da Gama abre o caminho para as Indias; Fernando Magalhaes,
entre 1519 e 1522, realiza a travessia em torno da terra. Esses feitos, que no
fundo, sédo fruto de interesses econ6micos, do gosto pela aventura e das
exigéncias de poder, sao colocados explicitamente sob o0 signo da
evangelizagdo. Além disso, baseando-se na tese teoldgico-canénica da Idade
Média, que mostrava o poder do Papa se estendia sobre todos os infiéis, além
do mais, alegava direitos e soberania as regides recém-conquistadas, aceito
formalmente pelos reis, e que no decorrer dos séculos sao reafirmados através
de documentos oficiais, como as bulas de Martinho V, em 1430, e Nicolau V
em 1452.

Portanto, a relacao entre conquista e evangelizacao tornar-se-a mais
explicita no inicio do século XVI. Assim, os fundamentos morais e espirituais
dessa acao resultam de acordos estabelecidos entre o papado, como guia
espiritual da Europa, e os soberanos da peninsula ibérica. Em 1493, o pontifice
Alexandre VI, com a bula Inter Caetera, legitima as conquistas espanholas e
portuguesas na América, reconhecendo o direito dessas poténcias sobre as
terras conquistadas ou a conquistar. O que levara a divisdao de terras entre
espanhdis e portugueses, por meio de uma linha demarcatéria imaginaria. Na
decisdo do Papa, as terras a oeste dos Acores deveriam pertencer aos
espanhdis, e as situadas a leste, aos portugueses.®’

No primeiro momento, 0s personagens das missdes eram leigos
coordenados por chefes de expedicao, como Cortez e Pizarro, que ndo tinham
diuvidas em wusar da evangelizacdo como justificativa para uma brutal

colonizagao. Porém, vai crescendo o fervor missionario, por exemplo, do porto

9 |bidem, p. 32.
9 |bidem, p. 275.
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de Sevilha partiam para a América, todo ano, trés ou quatro expedicoes, cada

uma com cerca de quarenta missionarios.

Mesmo com esse ardor missionario, em certas regides as conquistas
vao se transformando em genocidios. E o que se percebe na regido da atual
Republica Dominicana, em 1496, os habitantes eram em torno de dois milhdes
e meio; em 1570, foram reduzidos a algumas centenas. Junto a violéncia dos
conquistadores, como causa do exterminio dos autéctones, deve-se alertar
para o fato de que as mortes ocorriam, também, devido ao contagio de
doencas introduzidas pelos europeus e para as quais os indigenas nao tinham
defesas organicas, e pelo esgotamento provocado pelos trabalhos forgados, e

a fuga para regides inéspitas para escapar da ansia dos conquistadores.

A demanda de mao-de-obra, se agrava com o aniquilamento das
populacdes nativas, o que estimulou o trafico negreiro, e a escravizacao maior
deste contingente cacado nas costas africanas. De 1500 a 1870 teriam sido
deportados para a América cerca de quarenta milhdes de negros; muitos
morreriam durante o trajeto por causa das mas condigcdes e ao tratamento
alimentar. Na ocasido das comemoracdes do V centenario da chegada de
Colombo a América, o Arquivo Secreto Vaticano publicou, por iniciativa do
professor J. Metzler, todos os documentos referentes ao primeiro século de
evangelizacdo das novas terras (1493-1592).92 Por mais de trés séculos, os
cristdos participaram desse tipo de comércio, e os protestos dos papas
obtiveram poucos resultados significativos. Pio 1l, no século XV, havia
procurado interromper o trafico negreiro inaugurado pelos portugueses. Paulo
Il renovou de vérias formas a condenacdo do escravismo, em 1536 (a bula
Sublimis Deus), esta afirmava que os indios eram homens e ndao deviam ser
privados de sua liberdade, nem reduzidos a escravidao. Urbano VIII, em 1639,
lamentava esse tipo de comércio abusivo, e em 1741, Bento XIV deplorou o
fato dos cristdos estarem envolvidos em projetos de escravizacdo de outras
populagdes. Gregdrio XVI, em1839, impbde a primeira intervengédo pontificia
solene e universal, que ocorre, quando o fenbmeno ja esta em declinio. Segue-
se a intervencao de Ledo Xlll, em 1888. Na verdade, as nacdes reagem muito

lentamente frente a escraviddao: em 1794, a chamada Franca revolucionaria

9 Ibidem, p. 276, nota 31.
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abole a escraviddo, mas em 1802 Napoledo a restabelece nas coldnias
francesas; ela sera definitivamente suprimida apenas em 1848. Em 1863, é
abolida nos Estados Unidos; em 1888, no Brasil. Em Bruxelas, Bélgica, realiza-
se uma conferéncia internacional antiescravagista que promulga um ato geral

de abolicdo da escravatura, em 1890.%3

No tocante aos métodos usados no Novo Mundo, vozes
discordantes, como a de Bartolomé de Las Casas, levantam-se, propondo uma
nova pratica missionaria e evangelizadora. Em seu tratado Del Unico Modo de
Atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, sustenta o propésito de um
apostolado persuasivo, isto €, suave, mediante o exemplo de uma vida de
caridade.® Na Espanha, o tedlogo Francisco de Vitéria perguntava-se sobre o
direito de colonizacdo da Espanha, em suas Lices sobre os Indios e sobre o
direito de guerra (1539),°° dentro da Universidade de Salamanca, chegava a

contestar os comportamentos assumidos pelos conquistadores.

Essas reflexdes e a obra de tantos missionarios representam uma
etapa importante na tomada de consciéncia de direitos. O rei prescrevia leis
humanitarias, mas, ao mesmo tempo esperava rentabilidade econémica das
colénias. Essa contradicdo possibilitava que prevalecessem os interesses
econdmicos e a cobica de riquezas.%

A Conquista da América alterou a face do mundo e os esquemas
mentais dos europeus, e propds a Igreja diversas questées, como a do papel a
considerar na histéria da salvacao a tal empreendimento; ou, como julgar,
levando em conta a antropologia cristd, as novas populagdes, afirmando a sua

dignidade e direitos; e, como inserir os novos povos na comunidade mundial.®’

% |bidem, p. 277.

9 | AS CASAS, Bartolomé de. Unico Modo de atrair todos os povos & verdadeira religido, Paulus, S3o
Paulo, 2005, p. 24-27.

% NUNES, José. E estes ndo serdo homens? Os Dominicanos e a Evangelizagéo das Américas, Coimbra,
2014, p. 153-219.

% JOSAPHAT, Carlos. Las Casas todos os direitos para todos, Loyola, Sdo Paulo, 2000, p. 267-338;

97 GUTIERREZ, Gustavo. Em busca dos pobres de Jesus Cristo. O pensamento de Bartolomeu de Las Casas,
Paulus, Sdo Paulo, 1995, p. 291-323.
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Capitulo II: A Conquista da América Espanhola e o horizonte de
Bartolomé de Las Casas.

Introducao

Este capitulo visa caracterizar o objeto de pesquisa, ou seja, a
pessoa e o pensamento de Bartolomé de Las Casas, em suas configuracoes
mais gerais. Analisando esta vida e pensamento como um problema em aberto,
afinal, trata-se de dimensdes fundamentais no campo das relagdes entre as
religibes e as culturas. Perguntamos como é que se ocorre 0 processo de
evangelizagdo considerando os interesses econdmicos em jogo e, como Las
Casas, a partir, da religiao, e do debate teoldgico-juridico com Juan Ginés de
Sepulveda, responde a violenta relacdo entre Cruz e Espada no contexto da

conquista empreendida pela empresa ibérica.

1.A Conquista da América Espanhola
1.1.0 sentido da Conquista

Os conquistadores que partiram para o Novo Mundo emergiram de
um momento histérico muito preciso, isto é, o contexto politico, econémico e
cultural de formacao da monarquia nacional espanhola, a partir do século XV e

inicio do século XVI.

A Peninsula Ibérica, desde o século XIlI, convivia como que em duas
Espanhas, nem sempre voltadas para o mesmo interesse, mas, também, nem
por isso se apresentavam antagdnicas. O Reino de Aragao, por exemplo,
representava uma Espanha mais mediterranea, voltada para o comércio,
mantendo interesses econbémicos intensos com as cidades italianas e com o
Norte da Africa, seus artigos principais eram: ouro e especiarias. Ja
representando uma Espanha mais interior ou atlantica, o reino de Castela se
impunha como o mais rico dos reinos da Peninsula. Seus exércitos estavam
empenhados na luta pela expulsdo do mouro infiel e, como prémio por suas
vitérias, a Coroa distribuia as terras reconquistadas a seus cavaleiros. “Para os
homens de Castela que lutavam contra o mouro, conquista militar e obtencao
de terras passaram a fazer parte de um mesmo processo.” (FERREIRA,1992,

p. 12).
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No século XV, diferentes interesses convergiram para uma proposta
de unificacao politica. As propostas comerciais, a ideia de lucro e busca por
ouro de um se encontraram com as concepc¢oes de privilégio econémico
conjugado a conquista militar de outro. O casamento de Fernando de Aragao
com Isabel de Castela simbolizaria a unificacdo dos reinos. E claro que néo foi
tdo simples assim, o casamento ndo significou a fundagdo da ideia de

nacionalidade. %8

A auséncia do sentimento de nacionalidade necessitara de um lastro
cultural de unificacdo que sera preenchido pela Igreja Catélica.®® O significado
do catolicismo para a formacao da ideia de nacionalidade remonta ao processo
de expulsdao do mouro infiel. A Reconquista jA mostrava que a legitimidade da
monarquia provinha do patrocinio da guerra santa contra 0 muculmano e a
consequente expansdo da cristandade. A sedimentacdo da ideia de
nacionalidade a partir do catolicismo atingiu seu maior sentido com a
intolerancia religiosa. Nao por acaso a Inquisicao espanhola surge com os Reis
catélicos. Dessa forma, a unidade religiosa teria dado bases efetivas para a
unidade politica.

Para o éxito do projeto de unificacdo, a monarquia catélica
necessitava do apoio politico da nobreza e da Igreja. Uma rede de interesses
entre a monarquia, nobreza fundiaria e a Igreja, vao selar uma alianga politica
no prisma da fé. A consequéncia imediata dessa alianca foi o avanco dos
interesses e privilégios da nobreza em detrimento, particularmente do

campesinato, os reis catélicos: “... definiram-se por uma Espanha agraria e
aristocratica, consolidando uma estrutura fundiaria patrimonial e uma
sociedade apegada a hierarquia e a pureza de sangue”. (VAINFAS, 1984,

p.15).

Os ideais de nobreza, de hierarquia e de vida aristocratica tornaram-
se mais universais na Espanha unificada. Mas, com o progressivo aumento dos

privilégios senhoriais, as possibilidades de ascensao social tornavam-se cada

% para Ferreira, fruto de conluios palacianos, a unificacdo, sob a égide de Castela, n3o foi capaz, por
exemplo, de padronizar a cobranga de impostos e a cunhagem de moedas ou de criar um sistema Unico
de pesos e medidas. A unificagdo foi ainda mais precaria devido a diversidade dos costumes, da cultura
e da lingua. (FERREIRA, 1992, p.12).

9 VAINFAS, Economia e Sociedade na América Espanhola, Edi¢des Graal/RJ,1984, p. 12.
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vez mais dificeis. A Espanha, nesta virada do século XV para o XVI, ndo tinha
como alimentar as ilusbes de tantos cavaleiros. Por sua vez, foram esses
homens, de familias médias ou sem recursos, de uma nobreza menor ou
decadente, que partiram para o Novo Mundo. Isso quer dizer que a aventura no
Novo Mundo ndo se resumia apenas a busca de ouro, mas a encontrar

prestigio e status social que se ambicionava.'®

Segundo, Marianne Mahn-Lot (1990), os que partiam para as indias,
como Cortez, Ojeda, Bernal Diaz del Castillo, faziam seus primeiros exercicios
nas Antilhas ou em Tierra Firme. Outros, como Francisco Pizarro, Alvarado,
eram veteranos das guerras na lItdlia. Muitas vezes, o éxito nas campanhas
nao bastavam para fixa-los nos locais de conquista e, assim, partem para
novas aventuras. Os bem sucedidos nas expedi¢cdes comportavam-se depois
como grandes magnatas, distribuindo os feudos, em algumas vezes, sem a
autorizacéao real, terminando por oprimir os nativos. Havia a seguinte maxima:
“Dios esta en el cielo, el rey esta lejos, yo mando aqui”. (MAHN-LOT,1990, p.,
13)

Com Hernan Cortez e Francisco Pizarro podemos perceber a
condicao social dos homens que buscaram fortuna na aventura transatlantica.
Cortez, era conquistador da Confederacdo Asteca, e Francisco Pizarro, o
conquistador do Império Inca. O primeiro, era oriundo da pequena nobreza,
interrompeu seus estudos de Direito para seguir a carreira militar. Partindo para
Hispaniola, atual ilha de Sdo Domingos, demonstrou que sua ambicao por ouro
rivalizava com sua fé religiosa. Terd uma vida de rei em seu marquesado
(receberé o titulo de Marqués), em Oaxaca, onde possuia 2300 vassalos indios
e mandara construir o palacio de Cuernavaca. Ja Pizarro, com a mesma
ambicao pelo ouro, e sem apego ao ideal religioso, era analfabeto, bastardo e
vivia da criagdo de porcos. Foi enobrecido pelo Imperador, tornou-se cavaleiro
de Sao Tiago, também, marqués, e manteve-se em Lima, vivendo em um
palacio comparavel as mais belas moradias senhoriais de Sevilha. Cortez e

Pizarro refletiram as condicdes sociais dos homens que os seguiram, isto é, ora

100 Ruggiero Romano, em um trabalho de 1973, investiga os recursos implementados pelos europeus na
conquista e na dominagdo da populagdes pré-colombianas. Apud: Os Mecanismos da Conquista
Colonial, 3ed. Perspectiva, 1973.
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uma pequena nobreza sem maiores possibilidades de ascensado social, ora
homens mais rudes que n&o tinham como revestir de um verniz de fidalguia
sua baixa condicdo social. Assim, sem duvidas, estes homens estavam
decididos a possuir terras, ouro e subjugar outros homens. As terras
americanas estavam a disposicao para serem conquistadas e exploradas.

Esta cultura conquistadora nao surgiu devido ao fato do embarque
ao Novo Mundo, mas circulava nas mentes e coracbes dos cavaleiros,
tradicoes, valores e experiéncias de homens que participaram do longo
processo de Reconquista e os seus antecedentes, que podem ser buscados: a)
na pratica da Coroa de Castela em distribuir terras reconquistadas como
prémio pela luta contra o infiel; b) nas lutas contra um outro que nao fosse
branco ou catélico, portanto, conflito contra outra cor de pele, outra religido,
outra cultura; c) na reconquista do territério espanhol e vitéria contra o
mugulmano, fatos que criariam a mistica de uma superioridade espanhola
frente a outros povos; d) a luta contra o infiel que passa a ser, diante da
monarquia unificada, uma luta pela gléria de Deus e da Coroa; e) na certeza da
verdade que movia as acgbes, um impulso inquestionavel dado pela fé

catodlica.0!

O fator religioso reveste-se de relevancia especial na formacao de
uma cultura conquistadora. O fundamento juridico revelava que era legitimo
conquistar uma nagao cujo monarca nao fosse cristdo. Assim, a expansao da
religido cristd era bem vista por Deus: estava em Seus planos para a
humanidade, que teria a oportunidade de conhecer os evangelhos. Hérnan
Cortez era estimulado por uma fé militante. 12 Tal cultura conquistadora, que
modelou a consciéncia social dos homens da Reconquista, atravessou o
Atlantico e teve continuidade no processo de Conquista das civilizacbes do
Novo Mundo. Antes que religiosos, como Las Casas apregoassem que a
conquista armada era ilicita e, portanto, contraria aos ensinamentos do
Evangelho, os conquistadores se convenceram de que Deus sustentava sua

causa e combatia com eles. Isso comprovava os milagres atribuidos a Virgem

101 Esses homens habituaram-se a atracdo pelo maravilhoso, como por exemplo, a influéncia da
cavalaria. Apud: MAHN-LOT (1990, p. 16-7).
102 Cortez dizia que era preciso arriscar por Deus, quando destruia idolos no México. (Ibidem, p. 17).
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Maria, a Sao Tiago e assim, por diante. “E curioso que o lema dos cavaleiros
espanhdis na expansao africana fosse: ouro, honra e evangelho. Tornando-se
0 objetivo dos conquistadores espanhdis na América”. (MAHN-LOT, 1990, p,
15)

Temos, portanto, que o quadro cultural dos homens que entraram
em contato com os amerindios era este: homens plenos de valores
aristocraticos e hierarquicos que compartilhavam a mistica de superioridade do
sangue espanhol. Portadores da Unica e verdadeira fé, e intolerantes para com
manifestacdes religiosas que ndo fossem a da cristandade: a) estavam certos
da legitimidade da guerra santa contra o infiel, cuja vitoria daria o direito de se
apropriarem de suas terras e riquezas; b) tinham a expectativa de fazer das
novas terras o meio mais rapido e eficaz para a sua ascensao social, obtencao

de prestigio e enriquecimento rapido.

1.2.0s mecanismos da Conquista

Os europeus que realizardo a conquista do Novo Mundo partem
apos obterem a autorizagdo da Coroa, o que demonstra uma analogia entre
conquista e reconquista, porque os voluntarios que se alistavam na empreitada
da reconquista das provincias ocupadas pelo /sl estabeleciam um contrato
(capitulacion), com o soberano de Castela, de modo a terem autorizacao para

colonizar as terras a medida que iam sendo liberadas.

O antecedente imediato do que acontecera no Novo Mundo deve ser
procurado nas ilhas Canarias que, a partir do século XVI, foram
submetidas pelas armas: um empreendedor de conquista recrutava
tropas apds assinatura de uma capitulagdo com o rei; cabia a ele
conseguir os fundos necessarios — geralmente gragas a ofertas de
banqueiros de Sevilha. (MAHN-LOT, 1990, p. 11)

As chamadas Capitulagbées de Santa Fé, assinadas por Cristévao
Colombo e os reis catolicos, Fernando e Isabel, atribuiram-lhe um monopdlio
sobre todas as regides conquistadas. Apds 1499, a Coroa espanhola nao levou

mais isso em conta e deu a outros navegadores autorizagdes de partida. Essas
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capitulacbées vinham por intermédio da Casa de Contratacion, criada em
Sevilha em 1503.

Nesses tratados, o soberano autorizava o capitdo a explorar a nova
regidao com a obrigacdo de arcar com as despesas e levar oficiais reais, que
garantissem a soberania do rei de Castela no Novo Mundo. Os tesouros
encontrados e metais preciosos obtidos na troca ou outro meio, um quinto

deveria ser reservado a realeza.%3

Portanto, se estabelecia o carater privado da conquista, o que
explica a critica de Las Casas, por exemplo, em relagdo a codicia (cobica)
desenfreada dos conquistadores que acabavam por se vangloriar de contribuir
para o0 bem do rei e da cristandade pagando com dinheiro e subjugando a
custo de sangue o territério. A Coroa estabelecia seus funcionarios e enviava

0s evangelizadores.

Civilizagbes com experiéncias histéricas e culturais completamente
diferentes defrontaram-se no alvorecer do século XVI no que serdo chamadas
as terras americanas. Os europeus estavam avidos de prestigio e riquezas,
com olhar conquistador e aventureiro, entdo, se depararam com populacoes
estupefatas com homens tdo estranhos: “seriam homens ou deuses?”;'%4 o
resultado ndo poderia ser outro sendo o maior genocidio de que se tem

conhecimento na histéria.

O primeiro problema apresentado ao estudioso da conquista
espanhola das regides de altas culturas pré-colombianas € procurar
compreender como civilizagbes altamente desenvolvidas, hierarquizadas e
militarizadas foram vencidas de maneira estupendamente rapida por grupos
estrangeiros que se encontravam longe de seu territorio e cheios de
dificuldades.’® Porém, a questdo é ainda superficial ao exaltar a 6tica dos
conquistadores. Sabe-se que 0 processo da conquista espanhola da América
envolveu a resposta a historiografia tradicional, no sentido de que o que se

considerava coragem e heroismo para os conquistadores, significou violéncia e

103 pPRADO JR, Caio. Formagdo do Brasil Contemporéneo: colénia, 1ed. Companhia das Letras, S3o Paulo,
2011, p.17-20.

104 NATHAN WACHTEL, Os indios e a conquista espanhola, p. 195-196; In. Histéria da América Latina:
América Latina Colonial, Vol. |, forg. Leslie Bethel, EDUSP, 1998.

1%51hidem, p. 25-27.
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hipocrisia para as populagdes vencidas. O modo como foram dominados os
povos incas, astecas e inumeras outras civilizagdes inclui uma série de
determinagdes das quais os proprios conquistadores tinham consciéncia.!?®
Primeiro, o conflito cultural sofrido pelas populagdes amerindias com seu
desembarque em terras americanas, paralisando uma possivel reacdo armada;
segundo, as diferencas de ordem técnica, como arcabuzes, canhdes e
espadas, caes e cavalos, contra arcos, flechas e lancas; terceiro, o ataque
estratégico implementado ao centro de poder politico foi fatal para aquelas
sociedades rigidamente centralizadas no plano administrativo; quarto, as
aliangas com as comunidades dominadas por incas e astecas, por exemplo,
possibilitou aos invasores multiplicarem, em muito, 0 ndmero de seus

guerreiros.

Qual a atmosfera que envolveu o encontro de dois mundos que até
entdo corriam paralelos? Por um lado, a civilizagdo européia, mesmo
guardando as distancias, conhecia os povos asiaticos e africanos e convivia
com eles a partir da troca de ideias e padrdes culturais, porém, desconhecia a
existéncia de outros povos a oeste do Atlantico. Imersos na mentalidade crista
e medieval, os europeus poderiam se perguntar se a existéncia daquelas
populacdes era explicavel pelas Sagradas Escrituras, ou estariam essas
populacées excluidas dos planos de redencao tracados por Deus? Seria
possivel tolerar a religido asteca, por exemplo, com seus sacrificios humanos,
ou a dos incas, que adoravam o Sol? Na verdade, como diz Tzvetan Todorov, o
que interessou aos conquistadores estava no ambito do: “compreender, tomar
e destruir’ (TODOROV, 1988) o que fizeram com obstinacao e rapidez. Por sua
vez, as civilizagdes do Novo Mundo se desenvolveram de maneira autbnoma,
sem contatos com culturas muito diferentes de seus padrbes de
comportamento. O problema para incas, astecas e maias, era compreender o
fato adverso surgido com a chegada dos estrangeiros. No primeiro momento, o
aparecimento desses estranhos homens confirmava as antigas profecias que
anunciavam a volta das divindades criadoras do Universo, mais tarde eles
foram qualificados como piores que diabos. Afinal, os estrangeiros se diziam

naturais de uma civilizacao superior e portadores da Unica e verdadeira fé,

1%|bidem, p. 135-148.
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agiam com crueldade nas batalhas, ndo se limitando a prender o inimigo, como
impunha a tradicdo, mas matando, atitude que para os astecas era intoleravel
do ponto de vista ético.

Neste choque cultural, coube aos conquistadores a vitdria, 0 que 0s
conduziu ao prestigio, a riqueza e o controle de um contingente de mao-de-
obra inesgotavel. Ja para as populagbes vencidas, a conquista significou a
destruicdo de suas civilizacbes, epidemias, trabalhos forcados e fome que
foram responsaveis por uma brutal queda demografica em curto espagco de
tempo. No nivel religioso, se estabeleceu a derrota, no plano terreno, dos seus
entes sobrenaturais para a divindade crista, gerando entre eles o sentimento de
abandono e de interdicdo nas relacbes que mantinham com o sagrado.
Portanto, praticamente, todo o aparato simbdlico sofreu violenta ruptura que se
manifestou em verdadeiro trauma cultural. Se impondo a proibicdo de seus
cultos e com uma evangelizacdo superficial, acabou por se retirar desses
povos o0s padrbes culturais de leitura da realidade social, sem uma

consequente substituicao.

Na analise de Todorov (1988, p.40), os conquistadores espanhdis
pertencem, historicamente a um periodo de transicdo entre “uma Idade Média
dominada pela religiao, e a época moderna, que coloca os bens materiais no
topo de sua escalada de valores”, ou seja, os cristdos vem ao Novo Mundo
imbuidos de religido, mas, na verdade, interessam-se pelos metais preciosos e

as riquezas da regiao.

Para o linguista, o desejo de enriquecimento nada tem de
especificamente moderno.'%” O que tornaria a era moderna tdo peculiar seria a
subordinacédo de todos os valores a especulacao financeira. Isto €, os valores
aristocraticos e medievais, como titulos de nobreza, honra e estima, caem por

si desde que possam ser obtidos através do dinheiro.

Ainda, outro elemento para se compreender a ansia de dominacao
dos espanhodis seria o: “prazer intrinseco na crueldade” (TODOROQOV, 1988)
indicando o fato de exercer poder sobre os outros demonstrando sua

197 TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questédo do outro, ed. Martins Fontes, S3o Paulo,
1988, p. 138.
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capacidade de dar a morte. A crueldade intrinseca surge sempre em que ha
fragilidade nos lacos sociais e desestruturacao valorativa. Portanto, quando a
auséncia de uma estrutura social e moral capaz de estabelecer limites se
impoe, podemos dizer como Las Casas: “Afastados de todo temor de Deus e
do rei, (os espanhdis) esqueceram também que eram homens” (LAS CASAS,
1540)108

Outros mecanismos, além da violéncia fisica foram utilizados para
subjugar as populacdes indigenas. Pode-se mencionar entre eles, a
aculturacdo pela conversao forcada a fé cristd e aos habitos europeus, a
queima de escrituras e destruicdo de objetos, templos e idolos da cultura
indigena, a renomeacado com signos espanhois, das terras e locais

conquistados.

Cortez (conquistador espanhol) conta: Fiz com que fossem tirados de
seus lugares e jogados pelas escadarias os idolos mais importantes
em que eles acreditavam mais; fiz com que limpassem as capelas
onde se encontravam, pois estavam cheias de sangue dos sacrificios
e nelas pus as imagens de Nossa Senhora e de outros santos.
(TODOROV, 1988, p. 58).

Pode-se tentar estimar o numero de espanhdis que partiram para as
indias a partir das autorizacdes dispensadas pela Casa de Contratacion: a lista
de passageiros estabelecida por Bermudez Plata em 1940, nos traz de 1509 a
1559, um total de 15.480 nomes, mas, dado o numero de partidas ilicitas,

poderia chegar a 100 mil.1%®

Mas, levando em conta o niumero pequeno de europeus diante dos
indios na América Espanhola (27° de latitude Norte até a Terra do Fogo),
aproximadamente, 70 milhées. O que explicaria o0 éxito dos espanhdis na
empreitada da Conquista, seria trés elementos fundamentais tais como: as
armas, o trauma sofrido pelos autéctones e, as cumplicidades indigenas com o

invasor.

A estimativa do numero de habitantes da futura América Espanhola

no periodo anterior a chegada de Cristévdo Colombo trabalha as

108 | AS CASAS, Brevisima relacién de la destruccion de las Indias, Editorial Fontamara,
Barcelona/Espafia, 1979.
109 MAHN-LOT, A conquista da América Espanhola, Papirus, Campinas/SP, 1990, p.18.
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seguintes avaliagbes: - para A. Rosenblat, os nimeros vao de 13
milhdes; para a P. Rivet chegariam a 70 milhées. Os historiadores da
Escola de Berkeley, como: W. Borah, Sh. F. Cook, L. B. Simpson,
estabeleceram um método de analise demogréafica regressiva por
visitadores espanhdis em relacdo as regides de Caraibas a Nova
Espanha. A cifra revela que ndo haveria mais do que 1,9 milhdo de
indios na Nova Espanha, contra 16,8 milhdes em 1532. Cook e Borah
propdbem para 1518, antes da Conquista, 25 milhdes, o que
confirmaria a pequisa dos ideogramas dos tributos de Montezuma e
que se refere a Anahuac: o México Central controlado por
Montezuma. (MAHN-LOT, 1990, p. 129-130).

A questdo das armas coloca-se como fator a superioridade bélica
dos conquistadores. Isto é, evidente que as espadas, lancas, balestras,
arcabuzes e cavalos dos europeus, superavam em muito as frondas e flechas
indigenas. Mas, ndo se deve superestimar esse fator, porque as armas de fogo
apenas venciam os indios quando se combatia em uma ordem muito rigorosa.
Os arcabuzes ndo ajudavam muito, pois demoravam para se carregados. A
pélvora se deteriorava com rapidez quando o clima era umido. Os cavalos,
tinham um efeito mais psicolégico, afinal o quadripede era desconhecido no

Novo Mundo, porém, seu nimero era infimo.

Mas, a balestra asseguraria a vantagem bélica dos espanhdis sobre
0s nativos, porque a sua ponta aguda traspassava a tunica alcochoada de
algodao dos indios (o escaupil). Os que se adaptavam melhor a esse tipo de
combate foram os espanhdis instalados nas ilhas antilhanas onde praticavam
guerras de pacificacdo e estavam aclimatados ao Novo Mundo.'?

O trauma sofrido pelos autéctones, tem a ver com a ordem biolégica,
afinal, antes de qualquer ataque armado, o que ocorria era 0 choque
microbiano e viral que se traduzia por epidemias assustadoras para 0s
indios.'" Estes ndo tinham qualquer espécie de imunidade, porque estavam
em um tipo de circuito fechado desde o Paleolitico. Tal nao aconteceu com a
Africa, atravessada por caravanas, nem com a Asia, onde o Oceano indico
favoreceu fluxos constantes através do tempo. Nas Antilhas, no México e no

110 pizia-se de Almagro, lugar tenente de Pizarro, que tinha uma memdria prodigiosa dos sitios e se
embrenhava nos matagais mais densos como se fosse um autdctone. Apud: MAHN-LOT, 1990, p.19.
11 |bidem, p. 128.
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Peru, varias epidemias teriam matado trés quartos de indios. Uma espécie de
variola apareceu no México em 1522. O matlazahuatl, um tipo de tifo assolou a
Nova Espanha em 1545, atingindo o Peru em 1546. O Peru sofrera com a
variola em 1558. Catastréfica na Nova Espanha, teria sido também uma

epidemia de variola que durou quatro anos a partir de 1585.112

As cumplicidades indigenas demonstram que a desproporcdo do
namero de combatentes espanhdis em relacdo aos americanos deixa de
espantar quando se toma conhecimento do auxilio prestado aos invasores no
tocante a conquista. Cortez néo teria conseguido vitéria sobre o México sem os
aliados tlaxcaltecas, que mostraram-se ferozes nos combates de rua contra
seus antigos opressores. No Peru, as tribos dos Canaris possibilitaram a
Pizarrro enfrentar a rebelido de Manco Capac. Os indigenas lutavam com
obstinacao, auxiliavam nas provisdes, e de longe é quem constituiam o nimero

elevado nas tropas.

Para Marianne Mahn-Lot (1990), podemos considerar as etapas da

conquista em quatro periodos:

a) Primeiro Periodo, de 1492 a 1519: das Antilhas a conquista do
México. Nas ilhas e em Tierra Firme, se funda o Panama (1519).
Ciclo do Ouro (exploracdo de minas na ilha Espanhola, em
Cuba). O Ciclo do Acucar desenvolve-se em 1517 (Cuba),
introducdo dos engenhos de acucar como ja existiam nas
Canérias."3

b) Segundo Periodo, de 1519 a 1532: conquista do império asteca e
territérios adjacentes, de cultura nahuatl. A plataforma de partida
(onde sao montadas as expedi¢cdes, com homens, navios e
abastecimento) se constitui pelas ilhas, principalmente a de
Cuba. Nessa “segunda América” as idas e voltas duram até
dezoito meses.

c) Terceiro Periodo, de 1532 a 1556: tomada dos planaltos andinos
de cultura quéchua-aimara (Peru, Bolivia, Equador, Colémbia). O

112 Ibidem, p. 129-130.
113 Mahn-Lot, analisando P. Chaunu, a distincia de ida e volta da metrépole aos portos dessas “primeiras
indias” era relativamente curta: seis meses. Apud: p. 24.
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Istmo (Panama) substituiu as ilhas arruinadas como base de
partida. O que significa agora trinta meses, ou dois anos e meio,
entre idas e voltas. De 1535-1540 da-se o ponto da conquista
armada, concluida praticamente em 1556, ao terminar o reinado
de Carlos V. Em 1556, ocorre a instrucdo real sobre as
exploragdes recomendando a substituigio da palavra
descubrimiento por conquista.

d) Ultimo Periodo, 1550-1555: o tréfico reflui, a producdo mineira
decai devido as epidemias e o trabalho forgado. A partir do
reinado de Filipe Il, anuncia-se o esbo¢o de uma forma de
exploracdo que se esforcard por modificar os modos de vida
indigena.

Outro aspecto a considerar mediante ao conflito de povos sera o
choque mental. A aparéncia dos homens de Castela, por exemplo, fascinou e
intrigou os nativos: seres barbudos, rosto péalido, suas armaduras e capacetes
de aco, aterrorizaram. Montezuma soberano dos astecas, passaram a
considerar esses homens como mensageiros do deus Quetzalcéatl, ja que as
predicbes anunciavam seu retorno. Os incas, na regido de Cuzco, viam
viracochas nesses estrangeiros: anunciadores do deus civilizador que voltaria
pelo lado do Ocidente, a costa do Pacifico onde Pizarro desembarcara. Os
indigenas perceberam que era-lhes anunciada uma nova religido, que rejeitava
seus deuses ancestrais. O enfraquecimento de toda resisténcia se traduziu na
morte dos deuses. Contudo, segundo Mahn-Lot (1990, p. 20), isso foi

provisorio, porque sua religiosidade se despertaria em sobressaltos violentos.

Essa implantacao violenta dos estrangeiros contribuiu para romper o
contexto da sociedade indigena: além do trabalho excessivo imposto aos
vencidos, o desconhecimento das regras de vida anteriores, que incluiam o
indio num sistema vital coerente, acabaram por fazer deste um oprimido e

desarraigado.
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1.3.A Mesoamérica antes de 1519

Os espanhbdis chegarao a América certos de sua superioridade
civilizatéria. Os outros sado barbaros, canibais, pagaos, que nao conhecem a
escrita, a tracdo animal e muito menos o verdadeiro Deus. Seus cultos sao
estranhos, revestidos muitas vezes pelos sacrificios humanos. Além do mais,
eles falam outras linguas, o que dificultou a compreensao de seus habitos,

costumes e crengas.

Incipiente na época, mas, uma caracteristica que se intensificara no
decorrer da época moderna sera o desrespeito as diferencas e culturas de
outros povos. A Modernidade é marcada por um intenso processo de
homogeneizacdo das identidades culturais, de silenciamento de saberes e
praticas sociais alternativas e da naturalizacao das relagdes de poder através
da imposicdo de discursos e verdades supostamente universais, como a
imposicao de dogmas religiosos e, mais tarde cientificos.

A pergunta que ressalta € qual a legitimidade da conquista? Se
estabelece grupos que se confrontam, de um lado, os que justificaram a
necessidade da opressao, para subjugar 0s povos; e por outro lado, os que
lutaram pela autodeterminacdo dos povos nativos, levantando questdes ainda

presentes em nossa realidade.

Nesse interim, outra questao é sobre o papel do cristianismo nesse
contexto, pois, o que ocorreu foi o desequilibrio entre as expectativas dos
europeus e dos povos que aqui habitavam. Os missionarios, na verdade,
deveriam corresponder ao que se exigia deles por parte das autoridades civis e
eclesiasticas. Provocando, em raras excecOes, a inexisténcia de dialogo
cultural de modo que se traduzisse a mensagem fundante do cristianismo nas

diversas culturas do novo continente.'4

O homem denominado americano teria vindo da Asia, participando
de grandes deslocamentos de massas humanas rumo ao Ocidente, e viveria
trés grandes experiéncias que influenciaram em seu ser religioso: a experiéncia

némade, estes se espalharam por toda a extensdo do que sera chamado

114 HOORNAERT, Eduardo. Histdria do Cristianismo na América Latina e no Caribe, Paulus, S3o Paulo,
1994, p. 13.
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Américas. A experiéncia agricola, ocupando regides proximas de grandes rios,
assim, os Caribes ou Araucanos, ou no Oceano Atlantico, como no caso dos
tupi-quaranis. E a experiéncia urbana, se concentrando nos planaltos do
México, em torno de Tenochtitlan, a capital asteca, ou no Peru, em torno de
Cuzco, capital do império inca, e ainda em impérios menores como o dos

Caras.!®

A presenca humana no continente se reporta a 35000 a.C., através
do estreito de Bering. Outros testemunhos apontam a presenga humana por
volta de 20000 a.C., onde hoje seria o México.!'® Durante longo periodo os
habitantes eram cacadores e coletores de alimentos. De trés quatro milénios
seriam necessarios para o0 homem mesoamericano, iniciar, por volta de 5000

a.C., o processo que desembocaria na agricultura.

Em varias cavernas de Sierra de Tamaulipas e em Cozcatlan
(Puebla) foram achados elementos que comprovam o0s antigos coletores
iniciando o cultivo da abdbora, da pimenta malagueta, do feijao e do milho. Em
2300 a.C., teria sido dado a producdo de ceramica nas aldeias do México
Central e Meridional. Nessas aldeias, situadas as margens de um curso de
agua ou proximo ao mar, se experimentou muito cedo um crescimento
populacional, mesmo que os habitantes diferissem étnica e linguisticamente.
Mais ou menos em 1300 a.C., na regido que veio a ser conhecida como Terra
da Borracha, regiao proxima ao golfo do México, sul de Veracruz e no estado
vizinho de Tabasco, a terra dos Olman, terra dos olmecas.

Os Olmecas parecem ter sido os primeiros, na Mesoamérica, a erigir
complexos de construcbes para fins religiosos. La Venta, o maior centro
olmeca, incluia piramides, tumulos circulares e alongados, altares em pedra,
tumbas, sarcéfagos, e outras esculturas menores. As cerimonias deveriam ser
realizadas ao ar livre. E possivel supor alguma divisdo de trabalho. Muitos
individuos trabalhavam na agricultura e em outras atividades de subsisténcia, e

outros se especializavam em artes e oficios diferentes, como por exemplo,

115 |bidem, p. 27.
116 MIGUEL LEON-PORTILLA, A Mesoamérica antes de 1519. In. América Latina Colonial, vol. 1, 2004, p.
27.
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garantir a defesa do grupo, empreendimentos comerciais, culto aos deuses e

governo, que estariam nas maos dos chefes religiosos.

Os Olmecas adoravam o deus-jaguar onipresente. Os elementos de
simbolismo do chamado deus da chuva da Mesoamérica derivaria da mascara
do deus-jaguar. Oferendas encontradas em funerais também, provam a
existéncia de um culto aos mortos aliado a uma crenca na vida apés a morte.
Os Olmecas que viveram ao longo da costa do Golfo, sdo, provavelmente, os

responsaveis pela criagdo do calendario e escrita na Mesoamérica.'!”

Por volta de 600 a.C., a influéncia da cultura olmeca comecou a se
fazer sentir nas localidades de Tlatilco, Zacatenco e outros, nas proximidades
do que séculos depois se tornaria a Cidade do México. Processos paralelos se
desenvolveram em outras regides da Mesoamérica Central e Meridional. A
agricultura se expandiu e diversificou. O algodao foi cultivado com sucesso. As

aldeias cresceram possibilitando que outros centros maiores florescessem.

A metropole dos deuses, constitui o0 melhor exemplo do apogeu
civilizatério classico no planalto central. Descobertas arqueolégicas apontam a
existéncia de um grande centro cerimonial. Varios séculos teriam sido
necessarios para que geracdes de sacerdotes e arquitetos executassem e
aprimorassem essa entidade destinada a uma vida eterna. Palacios, escolas,
bairros extensos e duas grandes piramides, revelaram um centro administrativo
e religioso complexo. Por volta do século V ou VI d.C., a metrépole de
Teotihuacan, contava com uma populacdo de menos de 50 mil habitantes. A
estrutura socioeconémica desse estado comportava diferencas de posicao
social vinculadas a divisdo do trabalho, um comércio eficiente, um exército bem
organizado, e a agricultura extensiva, mostram que Teotihuacan influenciou as
regides de Oaxaca, Chiapas e a Guatemala, revelando-se grande centro de um
reino ou uma confederacdo de diversos povos. Os membros da classe

governante deveriam falar a lingua nahuat.!'8

117 Contudo, parece que foi em Oaxaca que se desenterraram os primeiros vestigios dessas obras. Ibid.
p. 29.
118 Uma forma arcaica da lingua ndhuatl, que seria séculos mais tarde, a lingua oficial dos astecas. Ibid.
p. 30.
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Os teotihuacanos cultuavam os deuses invocados pelos povos da
lingua nahuat: Tlaloc e Chalchiuhlticue, o Senhor e Senhora da Aguas;
Quetzalcéatl, a Serpente Emplumada; Xiuhtecuhtli, o Senhor do Fogo;

Xochipilli, Principe das Flores.®

Teotihuacan teve um fim repentino por volta de 650 d.C. Sabe-se
que a cidade zapoteca erigida no Monte Alban teria experimentado um
processo de decadéncia antes de ser abandonada. Nao ha vestigios de
ataques externos, ou destruicdo por guerras. Os centros foram abandonados,
seus habitantes procuraram outros locais de abrigo e, parece dificil estabelecer
se foi o resultado de mudancas climaticas, catastrofes agricolas ou epidemias.
O fato é que o periodo entre 650 e 950 d.C. assistiu a queda das civilizacbes
classicas da Mesoamérica. Mesmo assim, isso nao significou a morte da alta
cultura nessa parte do Novo Mundo, pelo contrario, outros povos herdaram e

desenvolveram as realizagdes classicas.'?

O Urbanismo foi uma das principais caracteristicas do legado
classico. Ou seja, as cidades eram construidas desde um ndcleo politico-
religioso estreitamente interligado. Templos e palacios estavam circundados
por espacos abertos. A tradicdo e o ensino formal eram da competéncia de
religiosos, o que favoreceu a constru¢cdo de escolas comunais em diversos
bairros da cidade. Outra instituicdo importante era a praga do mercado, local de
comercializacao, mas, também, de socializacdo. As habitacées para os plebeus
eram espalhadas e formavam grandes bairros ao redor da parte central da
cidade. Os mesoamericanos apreciavam os varios tipos de plantas. Muitas das
cidades tinham a aparéncia de pequenas florestas e jardins. Forma de

urbanismo que permaneceu tipica em toda Mesoamérica.'?!

Uma origem comum do legado classico foi a questdo das crencas
basicas e as formas de culto, no tocante a identidade entre os mitos, ritos e

deuses. Outros elementos culturais ai herdados foram o calendario, a escrita

119 A arte que floresceu em Teotihuacdn influenciaria outros povos mesoamericanos. Ibid. p.30.

120 Muitas dessas realizagdes influenciaram a evolugo cultural futura dos mesoamericanos.
Sobreviveram a conquista espanhola, e se constituiram em elementos da cultura de muitos povos do
México e da América Central. Ibid. p, 33.

121 Exemplo extraordindrio apresentado aos conquistadores serd o da metrépole asteca Tenochtitlan-
México. Ibid. p,33.
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hieroglifica, o conhecimento astrondmico e astroldgico, a visdo de mundo, as
formas de organizacao religiosa, politica e socioeconémica, a instituicdo do

mercado e um comércio que atingia regides muito distantes.

Os que viriam a ser chamados toltecas sdo incluidos entre os
colonizadores de postos avangados. Ao tomarem conhecimento da ruina de
Teotihuacan, decidiram retornar a terra de sua origem cultural, isto €, o México
Central. Como sentido de sua histéria encontramos Quetzalcéatl (Serpente
Emplumada), um heréi, que tira seu nome do deus cultuado desde os dias de
Teotihuacan. Muitos textos e livros nativos escritos em nahuatl falam de seu
nascimento, vida e feitos prodigiosos. Na sua juventude, Quetzalcoatl se retirou
para Huapalcalco, antiga aldeia dos teotihuacanos, para dedicar-se a
meditagdo. L4 os toltecas o convidaram a tornar-se seu governante e sumo
sacerdote. O que teria provocado o fim da idade de ouro dos toltecas, por volta
de 1150, ainda nao é claro, porém, a sua ruina significou a difusdo de sua
cultura e a penetracao entre diversos povos distantes. A presenca dos toltecas
ficara registrada em anais, como os dos mixtecas de Oaxaca e os dos maias
de Yucatan e da Guatemala.

Os toltecas que chegaram a Guatemala e Yucatan contribuiram para
a revivescéncia do povo maia. Os que se dirigiram a Guatemala chegaram
como seguidores de Gucumatz (traducdo do nome Quetzalcéatl na lingua de
Quiché e Cakchiquel), segundo o Livro Sagrado dos quiches, Gucumatz e seus
seguidores dominaram os maias. O que possibilitou uma nova mistura de
povos e culturas. O destino do povo maia foi sobreviver e, até a época da
conquista espanhola, concluida em 1525, na Guatemala e em 1546 em

Yucatan, eles permaneceram sem esplendor.

Ao final do século XIll, temos no México Central novos estados.
Alguns eram o resultado de uma espécie de renascimento das cidades de
origem tolteca. Outros eram entidades resultantes da fusdo entre as culturas
toltecas e chichimecas. A lingua era o nahuatl (lingua dos toltecas e de grande

nimero de teotihuacanos). 122

122 0s varios grupos de lingua ndhuatl — as chamadas Sete tribos — assemelhavam-se, em alguns
aspectos, aos toltecas que haviam vivido nos postos do norte, na fronteira da Mesoamérica. Ibid. p,36.
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Os Astecas

Entre tantas realizagcdes desse grupo, estd a sua penetracao na
regido, dada com muitas adversidades e ataques, que foram enfrentados antes
de se fixarem na ilha de Tenochtitlan, que teria ocorrido no ano de 1325.

O apogeu de seu desenvolvimento politico e cultural, ocorrido pelo
menos nos ultimos sessenta anos antes do contato europeu, ou seja, em 1430.
Seu governante, Itzcoatl, teria ordenado a queima dos livros antigos.

Algumas fontes revelam que em Aztlan Chicomoztoc, antes dos
astecas ingressarem no vale do México, ja possuiam tracos da cultura
mesoamericana. Estavam subordinados ao grupo tlatoque (governantes) e aos
pipiltin (nobres), davam a si proprios 0 nome macehualtin (plebeus, ou servos),
e eram obrigados a trabalhar para os tlatoque dessa localidade e a pagar-lhes

tributos.

Teriam se cansado de seus senhores, apds a intervencao de seu
sacerdote, Huitzilopochtli, que lhes havia dito que seu deus Tetzahuitl Teol
encontrara para eles um lugar privilegiado. A finalidade era libertar seu povo da
sujeicdo e conduzi-los a prosperidade. O anuncio divino proclamava: /a (no
lugar prometido), farei de vocés pipiltin e tlatoque de todos os que habitam a
terra. (...) Seus macehualtin lhes pagaréo tributos.’?3 Em seus relatos, os
Astecas contam como eram pobres em Aztlan Chicomoztoc e sua peregrinacao
em busca do lugar prometido. Seguiram seus sacerdotes e comandantes e,
formaram grupos que receberam o nome de calpulli (talvez grandes familias
ligadas por parentesco). Nas lendas o deus Huitzilopochtli deu sua palavra de
que protegeria os que pertenciam as casas dos calpulli.

Os Astecas gostavam de se descrever como um povo desprezado
pelos outros povos, por terem um destino singular, ou seja, uma forma de
governo e organizagdao de origem divina, vinculadas ao sumo sacerdote dos
toltecas, Quetzalcéatl.'?*

123 CASTILLO, Cristébal de. Fragmentos de la Obra General sobre Historia de los Mexicanos, Editora Dica,
Universidade do Texas, 1908, p. 37.

124 Essa “imagem verdadeira” se assemelha a partir de fontes arqueoldgicas, etno-histdricas, linguisticas
e outras fontes documentais sobre a histéria, a politica, a economia, a sociedade e a cultura dos astecas
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A maioria dos pesquisadores, segundo M.L.Portilla (2004, p.41),
aceitaram a tese de que os astecas e outros povos que habitavam o sul do
México e América Central ndo tinham classes sociais diferenciadas e nao
teriam desenvolvido formas de organizacao politica, como reinos ou outros
tipos de Estado. Reconheciam que os povos mesoamericanos eram grupos
vinculados por sangue, ou associados em confederacées. Um novo
revisionismo trabalhou novas fontes indigenas antes ignoradas. Autores como
Manuel M. Moreno, Arturo Monzén, Paul Kirchhoff, Alfonso Caso, Friedrich
Katz, consideraram que o0s macehualtin, constituiam entidades sociais
relacionadas por parentesco. Entre as distincbes que existiam entre os
macehualtin e os pipiltin, havia as formas de posse da terra, somente o
segundo grupo podia possuir a propriedade privada da terra. E, assim, se
reconhecia na organizacado politica dos astecas a existéncia de um Estado

auténtico.

A religiao predominante em Tenochtitlan na época da conquista
espanhola foi o resultado de longo processo de sintese. O mundo, por
exemplo, comecara a existir em varios momentos consecutivos. Teria existido
quatro séis. Nessas eras, se produziram quatro forcas (terra, vento, agua e

fogo), chegando a uma quinta era, a chamada era do sol em movimento.

Alguns testemunhos revelam que na Mesoamérica, antes dos
astecas, se realizavam sacrificios humanos, mas nunca antes em numero tao
expressivo. Os pipiltin acreditavam que a sua missdo era manter a vida do sol,
e assim, por meio de guerras para a captura de vitimas sacrificiais, ampliavam

seu dominio e satisfaziam suas crescentes necessidades econdémicas.

Outras fontes descrevem varias formas de culto aos deuses
adorados pelos astecas. Ritos e cerimbnias eram dedicados a Deusa Mae,
invocada sob o titulo de Tonantzin (nossa Reverenda Mae). A importancia
dessa religiosidade, ou expressdo da Dea Mater, dos mesoamericanos em
geral, sera percebida pelos missionarios espanhéis, de modo que alguns

buscaram uma associacdo de uma sintese do conceito pré-colombiano com as

no ultimo capitulo de sua existéncia autdnoma. Apud: MIGUEL LEON-PORTILLA, A Mesoameérica antes
de 1519, 2004, p.39.
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crencas relacionadas a Virgem Maria, exemplo notavel é o do culto a Virgem
de Guadalupe, cujo santuario foi construido onde antes ficava o de Tonantzin.

As vésperas da invasdo espanhola, a metropole asteca:
Tenochtitlan-México, era o centro administrativo de um complexo
conglomerado politico e socioeconémico. Diversos autores descrevem a
natureza politica dessa entidade, utilizam termos como império, reino ou
confederagdo de senhorias e, também, fribos. A maioria das senhorias do
Planalto Central como as de Chalco-Amaquemeca, Cuitlahuac, Xochimilco,
Coyohuacan e Culhuacan e, outras regides de Hidalgo, Morelos, Guerrero,
Puebla, Veracruz, Oaxaca, Tabasco e Chiapas reconheciam o governo asteca.
Mesmo que os governantes locais continuassem a governar suas senhorias,
reconheciam Tenochtitlan-México como metrépole central, onde se originavam
ordens, pagamento de tributos e uma série de servicos pessoais, como a
protecdo das rotas comerciais. Além disso, os deuses tutelares das senhorias
partilhavam do destino de seus povos.

Mas algumas senhorias conseguiram resistir a penetracdo dos
astecas. Por exemplo, os purepechas ou os tarascanos de Michoacan e os
tlaxcalanos no Planalto Central. Estes, alias, foram forgcados a lutar nas
famosas Guerras das Flores, cuja finalidade era obter vitimas para o sacrificio
ao Sol-Huitzilopochtli. Isso significa que além dos territérios sob influéncia
direta asteca, nas areas sul e norte do que hoje € o México, grande numero de
povos preservaram seus padrées culturais distintos. No sudeste varias
senhorias de lingua e cultura maias, nas regides de Campeche, Yucatan,
Petén, Guatemala e Honduras, como os de lingua nahuatl, em El Salvador e
Nicaragua, mantiveram em graus diversos elementos de sua alta cultura
ancestral, mesmo com a caréncia de qualquer organizacao politca relevante.
No nordeste, haviam se fixado um bom numero de falantes de linguas uto-
astecas, como o0s coras, 0s huichols, os tepecanos, os tepehuanos, os mayos,

0s yaquis, os tarahumaras, os pimas e os opatas.'?®

125 A maioria desses grupos viviam em aldeias como agricultores sedentérios. Seus padrdes culturais
podem ser comparados aos dos habitantes da Mesoamérica central na metade do Periodo Pré-Classico
Médio. Ibid. p. 60.
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Outros grupos menos desenvolvidos vivam nas areas de fronteira ao
norte do Planalto Central e a nordeste da Mesoamérica. De modo geral, os
astecas chamavam os habitantes dessas regides de teochichimecas, isto é,
vistos como “barbaros”, j& que nao possuiam casas, nem campos cultivados.
Portanto, vemos que um mosaico de povos, culturas e linguas possuiam a terra
em que Hernan Cortés e seus homens vislumbrariam. Por meio dos maias de
Yucatan, pelos chontals de Tabasco e os totonacas de Veracruz, Cortés
tomara conhecimento da existéncia dos astecas, do poder e da riqueza de sua
metrépole, assim como da influéncia de seus governantes, particularmente

Monteuczoma.

Os conquistadores perceberam que entre esse mosaico de povos,
os astecas se destacavam enquanto complexa entidade politica. Cortés teria
visitado Tenochtitthn em 1519 e, se apossou do 6dio que totonacas,
tlaxcalanos e outros tinham em relacdo aos mexicas (astecas). Buscou tirar
vantagem disso, desempenhando papel importante no Ultimo capitulo da

histéria da Mesoamérica autbnoma.
Denominacgées relativas a Ameérica Latina e ao Caribe

Em homenagem ao cartégrafo alemao Martin Behaim, o ecologista,
também, alemdo, Alexandre von Humboldt sugeriu a esta regido o nome
Behaimia. No ano da travessia de Cristévao Colombo, 1492, Behaim teria
enrolado o mapa do mundo segundo Ptolomeu, em cima de um globo,

indicando como os diversos continentes se relacionariam entre si.'?6

Outro nome classico dado ao continente € o de Novo Mundo, para
contrastar com a Europa, considerada o Velho Continente. Os espanhdis
insistiriam no termo Ibero-américa, realgando o carater ibérico da cultura do
continente. Ja simpatizantes do mundo indigena preferem falar em Amerindia,
apontando o carater indigena do continente. E porque ndo expressar uma Afro-

américa??’

Desde os inicios da colonizacdo européia, a América e o Caribe

suscitaram nos europeus o0 sentimento de ternura para com a amenidade de

126 HOORNAERT, Histéria do Cristianismo na América Latina e no Caribe, Paulus, S3o Paulo,1994, p.27.
127 |bidem, p. 27.
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sua natureza junto a admiragdo pela exuberancia da flora e da fauna.’® Para
Cristbvao Colombo a paisagem em torno de Porto Belo poderia ser comparada
a um jardim de muitas cores (uma huerta), afinal, os povos nativos nao
distinguiam plantas de jardim das de lavoura: os abacates da América Central e
do México, os cajus do Brasil, os mamdes da América Central, os amendoins
do Brasil, as goiabas da regidao entre México e Peru, a mandioca do Brasil, o
sapoti da Guatemala, o cacau da Costa Rica, a coca dos vales andinos, e
outras plantas domesticadas pelo homem davam as partes habitadas do
continente o aspecto de horta: o cultivo era todo horticultor.

Entdo, os primeiros europeus estavam interessados nas raizes
comestiveis da América, como por exemplo, o nabo, o rabanete, e a cenoura.
Plantas como o milho e o algoddo, comprovam a teoria da marcha da
humanidade da Asia & América. Além disso, a América teria ensinado 0 mundo
a vestir-se, através da tecelagem do algodao, provando ser um tecido que
melhor se adapta ao corpo humano, agasalhando-o com conforto. O milho
revolucionou os habitos alimentares de todo o planeta. Assim, se a Asia
contribuiu com o arroz e a regiao do Mediterraneo com o trigo, a América deu
sua contribuicdo a alimentagdo da humanidade através das numerosas

maneiras de preparar alimentos a base do milho.

Mas, como se comportou 0 homem nesse paraiso que a natureza
em abundancia preparara durante milhées de anos? E preciso distinguir entre a
penetracdo da cultura humana na zona Umida da mata atlantica das terras
tropicais e a penetracao no interior dessas terras. Chuva e seca condicionam a
presenga humana, principalmente em um continente onde os caminhos se
tornaram intransitaveis no periodo das chuvas, provocando o isolamento de
grupos humanos e a formagdo de modos bem tipicos e tradicionais de se
praticar a cultura.

O carater asiatico do homem americano e caribenho

Segundo Hoornaert (1994, p. 60), o homem americano é asiatico
pela raca, pela lingua, e pela religido. A América é o extremo-oriente dos

asiaticos, seu ponto de partida mais avangado. Do Pacifico teria vindo a vida

128 BERTA, Ribeiro (org.), Suma etnoldgica brasileira, 1 Etnobiologia, Vozes, Petrépolis, 1986.
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humana, o que depde contra o conceito de descoberta da América em 1492, e

supde que as raizes americanas sejam muito profundas.

Indicios cronolégicos comprovariam que a cultura humana evoluiu
em direcdo ao Oriente. Datacdes histdricas demonstram a marcha da
humanidade em dire¢do ao Oriente'?®

Os movimentos em direcdo ao sol nascente alcangca as encostas
atlanticas da América e ai paralisa. O oceano torna-se barreira intransponivel
e, com a chegada dos europeus, o Atlantico se configura como mare nostrum,
(0 nosso mar), o mar central do imperialismo europeu. Essa é a tese de
Fernand Braudel, que mostra o Mediterrdneo com sua cultura de producgao de
pao e vinho, em choque com as culturas americanas, qualificadas pela

producdo de milho.'30
As sociedades andinas anteriores a 1532

Entendemos ser importante essa reflexdo pelo carater e formacgéao
desses povos, e por ser ainda motivo de polémicas entre os historiadores (n. O
exame de vida cotidiana e organizacdo dos Estados andinos continua sendo
um dos trabalhos de félego, a ser empreendido quando arquedlogos e
etnélogos aprenderem a trabalhar juntos e quando as cinco republicas que sao
herdeiras da tradigdo andina: Bolivia, Peru, Equador, Chile e Argentina,
decidirem que essa heranca lhes pertence... John Murra...p.65). Os Andinos
ocuparam uma area montanhosa de 3000 km de extensao que vai do norte do
Chile ao sul da Colédmbia, cobrindo territérios dos atuais Peru, Bolivia e
Equador e as encostas que desembocam para o Pacifico. Sdo, segundo Darcy
Ribeiro, os Povos-Testemunho:

Designamos como Povos-Testemunho as populagdes mexicanas,
meso-americanas e andinas, sobreviventes de antigas civilizagcoes

(Asteca, Maia e Incaica), que desmoronaram ao impacto da invaséao

129 Neste quadro cronoldgico podemos supor que a caminhada da humanidade percorrera o seguinte
caminho: 1) Mediterraneo oriental, Mesopotamia e Egito; 2) Desertos e Estepes, india e China; 3)
Culturas americanas do Pacifico, astecas e incas; 4) Culturas da Amazdnia. Apud: HOORNAERT (1994, p.
59-60).

130 0 milho provém da América, o trigo da Europa, o arroz da Asia. Essas tradi¢cdes milenares se cruzaram
no século XVI, no contexto da Conquista da América. Apud: HOORNAERT (1994, p. 62).
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européia, entrando em um processo secular de aculturagédo e de
reconstituicao étnica. (RIBEIRO, 1970, p.125).

No caso da civilizagdo incaica, essa se opde a asteca por seu perfil
menos mistico e um senso organizatério que permitiu estruturas um império
teocratico coeso e integrado. Seu nivel de civilizagdo urbana continha um
importante sistema de transportes que unia Cuzco, sua capital, ao altiplano
andino inteiro, possibilitando controlar e distribuir colheitas, fiscalizar e vincular
varias comunidades que totalizavam mais de dez milhdes de habitantes.!3' A
cultura incaica tal como a meso-americana, se inserem entre os nucleos
mundiais de desenvolvimento autbnomo de civilizacbes urbanas baseadas na
agricultura de regadio (regadura). A principal caracteristica era uma
organizacao social que nao era fundada na propriedade privada, nem na
escravidao e economia monetaria, mas em uma estruturacdo de carater
coletivista, e um estado teocratico fortemente centralizado, no que poderia ser
chamado por Marx de modelo de formagéo asiatica (Ribeiro, 1970, p. 180).

A sociedade incaica era estratificada e preenchida pela religido de
culto a Viracocha, o heroéi civilizador; ao deus-sol Pachamac. Contava com um
vasto clero e sacerdotisas, devotados ao culto, e a ouvir 0 povo e a nobreza em
confissdes, dando peniténcias e, sobretudo a reger o trabalho agricola através
do calendario ritual, que seguia o ritmo das estacgdes.

O império incaico foi destruido quando parecia contar com as
condicbes excepcionais para organizar-se como vasto sistema politico que
englobaria em seu processo civilizatério a maioria dos povos da América do
Sul. Contava com larga experiéncia de assimilacdo de outros povos, com um
regime elaborado de organizagcdo do trabalho, distribuicdo da producdo e
premiagdo de méritos civis e militares, e com uma religido de carater
integrativo. Mas, fatores de dissencao interna, como a disputa entre os dois
irmaos incas, o de Cuzco e o de Quito, facilitaram a conquista espanhola que

131 Ribeiro expde que a cidade de Cuzco, localizada no centro da Cordilheira, a 3000 metros de altitude,
constituia, ao tempo da conquista, uma das quatro ou cinco maiores cidades do mundo. Apud: As
Ameéricas e a civilizag@o: Processo de Formacgdo e Causas do Desenvolvimento Cultural Desigual dos
Povos Americanos, Editora Civilizagdo Brasileira, Rio de Janeiro, 1970, p. 179.
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os paralisou, integrando-os na condicdo de proletariado externo de uma

formacgéo social mais avangada'®?.

2.Uma Igreja que se transplanta para o Novo Mundo
2.1.A Evangelizacao da América Espanhola

A instalacao e organizacao da Igreja catélica nas Américas, a partir
do século XVI, decorre de examinar as condi¢cdes da Peninsula Ibérica no
periodo. Ao final da ldade Média, os reinos ibéricos haviam passado por uma
experiéncia significativa: a reconquista do territério cristdo das maos dos
invasores islamicos'33. Sem querer simplificar, comparando a Reconquista com
as Cruzadas, teria havido a mesma interacdo entre empresa mundana e
propésitos religiosos; a propagacao da fé através de meios militares. Os
castelhanos, participantes da Reconquista teriam absorvido de seus
adversarios muculmanos determinadas crencgas, sobretudo, 0 messianismo
religioso. Os governantes hispanicos, dentro de seus territérios, por muitos
séculos, manifestaram tolerancia para com os nao-cristdos. Porém, a partir do
século XV passou-se a insistir em uma assimilacao ao regime de Cristandade.
Em 1492, judeus e espanhois foram forcados a serem batizados, assumindo
assim, o cristianismo, caso contrario, seriam banidos dos dominios do casal
real: Fernando e Isabel; em 1520, os mouros enfrentam a mesma escolha em
Castela e, em Aragao, em 1526. Essa época revela que o Estado Moderno
exigia a uniformidade de crenca. As ideias de juristas italianos do século XIV,
sobre a justificagdo secular do Estado, ou seja, de que as autoridades de
governo deviam controlar as forcas da sociedade, incluindo as eclesiasticas,
ganhavam aceitagéao.

No século XV, com a auséncia de uma classe burguesa influente, as
coroas de Portugal e Castela tomaram a iniciativa de expandir seus dominios
em direcdo a Madeira, nos Acores e ao longo da costa ocidental africana, até
nas ilhas Canarias. Diante disso, problemas comegam a aparecer no curso da

132 |bidem, p. 184.
133 JOSEP M. BARNADAS, A Igreja Catdlica na América Espanhola Colonial, p.521; Apud: Histdria da
Ameérica Latina Colonial, vol. |, EDUSP, 2004.
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conquista dessas terras: o que € uma ocupacgao legitima? Como deveriam ser
tratados os povos conquistados? Que deveres missionarios tinham os

soberanos?

Em vista da legitimacao de direitos em explorar um novo continente,
0s monarcas catoélicos estavam obrigados a promover a conversao dos
habitantes das terras recém-descobertas e a proteger a Igreja militante sob o
patronato real.

Antes de Colombo chegar as Antilhas, o papado ja vinha intervindo
em expedi¢cbes de exploracdo e conquista, tanto em Portugal quanto
em Castela. As bulas Romanus Pontifex, do papa Nicolau V (1455), e
Cum dudum affligebant, de Calisto Il (1456), mostravam a
preocupagdo em problemas humanos e religiosos das populacdes
conquistadas, e ao mesmo tempo, conferia legitimidade as
conquistas. No caso das indias espanholas, as bulas Inter Caetera
(1493) e Eximiae devotionis (1493 e 1501), de Adriano VI,
outorgavam a coroa de Castela o propésito basico do trabalho de
evangelizagdo catdlica na América. (BARNADAS, 2004, p, 522).

A politica eclesiastica tornou-se um aspecto da politica colonial
coordenada apés 1524 pelo Conselho das indias. A Coroa tinha o direito de
indicar aos cargos eclesiasticos em todos os niveis e assumiu a obrigacao de
pagar salarios e construir catedrais, igrejas, mosteiros e hospitais com os
dizimos cobrados sobre a produgédo agricola e pecuaria. O papel da Igreja na
América era pratico: apressar a submissdo e a europeizacao dos indios e
pregar a lealdade a Coroa de Castela'3.

Por que a Igreja se submeteria aos interesses do Estado? Entre as
razdes, podemos considerar as seguintes: a preocupacdo dos papas
mundanos do Renascimento, como Alexandre VI, por exemplo; o papa Borgia
de Valéncia, voltado ao engrandecimento da familia, com a politica européia e,
depois de 1517, atento com a evolugao do protestantismo; a auséncia de meios
que Roma sofria para organizar e financiar a propagacao da fé no Novo Mundo
sem o auxilio politico; o zelo de muitos eclesiasticos espanhbis, que

134 A Coroa reservava-se o direito de autorizar o envio de pessoal eclesiastico para as indias. Desde 1538,
toda comunicacdo entre Roma e as indias devia ser submetida a aprovacio do Conselho (passe régio ou
exequatur). lbid., p.522.



97

reconheciam no rei da Espanha a capacidade de oferecer muito mais do que o
distante papa em Roma.

2.2.Conflito de Consciéncias

O primeiro cenario de crise que sofreram as autoridades foi nas
Antilhas. O rei Fernando em 1509, legalizara a encomienda, sistema no qual os
indios eram distribuidos entre os colonos, que poderiam exercer sobre eles
direitos praticamente vitalicios, mesmo que nao fossem oficialmente escravos.
Em 1511, Antdnio de Montesinos, um frade dominicano, denuncia do pulpito as
atrocidades do sistema colonial espanhol: Todos vocés se encontram em
estado de pecado mortal, e vdo viver e morrer nele, por causa da crueldade e
da tirania que estdo infligindo a essas vitimas inocentes.’3® Assim, estao
tracadas as linhas de batalha entre evangelho e colonialismo, na luta que seria
um para-raios para a vida da Igreja na América. A reacao do governo foi emitir
as Leis de Burgos em 1512, que inaugurariam uma série de tentativas, por
parte das autoridades, de mediacdo entre os dois interesses incompativeis.
Bartolomé de Las Casas, paroco e encomendero em Cuba, inicia sua defesa
dos indios que perduraria até sua morte em 1566. A primeira etapa antilhana
do colonialismo espanhol na América serviu para colocar em relevo uma
contradicao eclesial: - as bulas papais transformavam a conversao dos nativos
em justificativa para a soberania espanhola, mas, ao mesmo tempo, 0s
responsaveis pelo esforco missionario se viam tomados do dever de censurar

0s objetivos sociais e econdmicos da empresa colonial.

As duas décadas ap6s 1519 representam a fase decisiva na
dominagcdo da América por parte de Castela. A partir das Antilhas, os
espanhdis conquistaram o México e a América Central, rumo ao sul, a partir do
Panama e de Venezuela por meio do Pacifico, para conquistar o império inca.
As estruturas religiosas enraizadas nessas sociedades demonstraram quanto
havia de complexidade nessas novas estruturas de pensamento e modos de

135 NUNES, José. E estes ndo serdo homens? Os dominicanos e a evangelizacéo das Américas, Coimbra,
2014.
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organizar a vida. A |Igreja catblica percebeu a dimensdao da tarefa
evangelizadora que se exigia dela no Novo Mundo?

Os conquistadores foram impelidos a executar suas agdes, também,
porque eram religiosos. Estavam convencidos de que, ao subjugar as
populagbes antes desconhecidas da Cristandade, estariam servindo
ao seu monarca como vassalos, a sua fé como missionarios e a si
mesmos como homens de honra. (BARNADAS, 2004, p.524).

Estabelecida a autoridade espanhola, as ordens missionarias
entraram em cena para evangelizar os povos conquistados. Os frades eram
apoiados pela espada repressiva da autoridade. Portanto, conquista militar e

politica chegou em primeiro lugar, seguindo-se depois a conquista espiritual.

Na segunda metade do século XV e a primeira metade do XVI, a
Peninsula Ibérica foi palco de movimentos reformistas de grande relevancia.
Os monarcas catélicos estavam determinados a reformar o episcopado através
de uma selecao rigorosa de candidatos e de um uso mais austero do padroado.
Os homens escolhidos para bispos tinham profundo conhecimento de teologia
e eram zelosos na disciplina eclesiastica, os mais renomados foram: Alfonso
Carrillo, Hernando de Acufia e Pedro Gonzalez de Mendoza. Depois, Hernando
de Talavera, Diego de Deza, e Francisco Jiménez de Cisneros, futuro cardeal
de Toledo e confessor da rainha Isabel. Sinodos diocesanos, como os de
Aranda de Duero em 1473 e de Sevilha em 1478, foram realizados para
revigorar a pratica cristd. Os primeiros sinais de cisma luterano no século XVI
provocaram manifestacées de “reformas” internas no mundo catdlico que

atingiram os mosteiros, especialmente a ordem franciscana e a dominicana.

Na atividade missionaria na América, as ideias reformadoras da
Peninsula ibérica ja haviam sido apreendidas na confluéncia das correntes do
milenarismo e do utopismo. Isso significou para muitos que o Novo Mundo era
a oportunidade que a Providéncia Divina oferecia para se estabelecer o reino

do evangelho, ou do cristianismo “puro”.36

136 Marcel Bataillon, historiador e estudioso de Las Casas, descobriu nos primeiros franciscanos que
chegaram ao México, indicios de joaquinismo (Joaquim de Fiore, mistico do século Xll); John Leddy
Phelan demonstrou as influéncias milenaristas na obra do franciscano Geronimo de Mendieta. Frei Juan
de Zumarraga, primeiro bispo do México; Dom Vasco de Quiroga, frei Julian Garcés e Bartolomé de Las
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Fundada em 1540, a Companhia de Jesus, foi fruto do ideal de
reforma. O que contribuiu com a maneira que agiu na América. Os jesuitas
procuraram implantar um cristianismo isento dos erros que desfiguravam a fé
cristd na Europa. Sua utopia floresceria no século XVII, com as chamadas
redugdes (principalmente no Paraguai). Sua reveréncia a Roma e a estrutura
fortemente hierarquizada se conformaram ao modelo recomendado pelo
Concilio de Trento (1545-1563).

Pode-se dizer que a Igreja no Novo Mundo foi o resultado de dois
movimentos. Um como a transmutagdo das caracteristicas da lIgreja da
Peninsula Ibérica na era dos descobrimentos. Assim, a liturgia continuou sendo
realizada em latim. O acesso dos fiéis a Palavra de Deus era restrito. As
estruturas eclesiasticas continuavam nas maos do clero, além do mais, que o
complexo de superioridade racial determinava o comportamento da maioria dos
colonos, leigos ou clérigos. O outro movimento foi a ratificacdo dessas
caracteristicas anteriores pelo Concilio de Trento: o decreto real chamado
Ordenanza del Patronazgo (1574), reafirmara a autoridade episcopal. O bispo
tornava-se o centro de atencdes da vida eclesiastica em uma diocese. Isso
causou, por sua vez, devido ao fenémeno reformista um tipo de bispo que
destaca-se pela difusdo do evangelho e defesa dos nativos, suas
caracteristicas eram de ser pobres, devotos, rigorosos pela educagao teoldgica
que receberam, pouco inclinados a deixar-se impressionar pela interferéncia do
poder civil, entre eles, destacaram-se figuras como: Ant6nio de Valdivieso,
Juan del Valle, Pedro de la Pena, Alfonso Toribio de Mogrovejo, Domingo de
Santo Tomas, Bartolomé de Las Casas'®’.

O Concilio de Trento teve o crédito de desenvolver toda uma
tradicdo conciliar e sinodal na América. Foram celebrados onze concilios
provinciais no continente entre 1551 e 1629, a maioria em Lima e na Cidade do
México, mas também, em La Plata e Santo Domingo.

A importancia dos sinodos indicam a aplicagdo da legislacdo

decidida em nivel provincial. E porque as decisbes se aplicavam a

Casas, foram influenciados pelo espirito humanista de Erasmo de Rotterdam e a Utopia de Tomas More;
Ibid., p.525.

137 DUSSEL, Enrique D. Caminhos de Libertacéo Latino-Americana. Interpretacéo histérico-teolégica l,
Paulinas, 1984, p.57-66.



100

uma area especifica e deles participando uma parcela expressiva do
clero responsavel pela implementagdao das decisdes. (BARNADAS,
2004, p.527).

Como na Espanha, a Igreja na América Espanhola, funcionava
através de seus bispados. As dioceses foram estabelecidas como decorréncia
da conquista militar, ou devido a importancia econdmica de determinadas
regides. A primeira diocese, Santo Domingo, criada em 1504, na metade do
século XVI, se insere no contexto da ocupacgao de todo o territdrio colonizado
pela Espanha.

Que importancia teria uma diocese na sociedade colonial? Na
verdade, constituia um centro administrativo autbnomo, responsavel pela obra
missionaria, pela legislacdo dentro do sinodo diocesano e pela instrugdo dos
padres nos seminarios. Em relacdo a autoridade civil, se encarregava de
indicar candidatos aos beneficios e, de executar as leis emanadas das
autoridades politicas, (0 Conselho das indias, o vice-rei e a audiéncia). O bispo,
em cada diocese trabalhava em estreita ligagdo com o capitulo da catedral,

cuidando da administracdo em caso de vacancia.

No plano local, a parbquia era a base da organizacao da Igreja,
originalmente oriunda da Europa, onde experimentara uma evolucdo desde sua
origem na antiga Roma. O Concilio de Trento ratificou-a como a célula basica
do catolicismo. Ela teve que adaptar-se as condigcdes americanas, afinal, os
missionarios, em sua maioria, eram membros de ordens religiosas que
estabeleciam unidades evangélicas: as doctrinas; enquanto o clero secular
fundava paréquias para os espanhois. Cabia as doctrinas desempenhar as
tarefas de civilizagdo e proselitismo dos nativos, ensinar a religido a adultos e
criangas, colocando restricdes a determinados sacramentos, e atentar a
praticas idolatricas de modo a reprimi-las, organizando a vida dos novos
convertidos. As paroquias assumiram a tarefa pastoral de transplantar a

verdadeira fé na comunidade espanhola.

Qual a importancia das ordens religiosas na introducdo do
cristianismo na América Espanhola? As razdes indicadas sdo que estes grupos
teriam maior zelo missionario, quanto maior disponibilidade de pessoas para

uma atividade especifica. Ao contrario, a massa do clero secular era moral e
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intelectualmente decadente, e dificil de coordenar. Na primeira década do
século XVI, os monarcas catélicos tinham uma politica clara para a América,
isto é, decidiram descartar os monges, afinal, estes eram medievais por
natureza e, assim, inadequados a missao de pastores. Também, as ordens
militares ndo foram convocadas como ocorrera no processo de reconquista dos
territérios ocupados pelos mouros. A solucao foi a recorréncia aos servicos das
ordens mendicantes, um produto da nova civilizacao urbana do final da Idade
Média e da Renascenca. E, entre os frades, deram preferéncia aos reformados,
ou observantes, quer dizer, estavam favoraveis a simples pregacdo do
evangelho e, além disso, ndo tinham pretensdes senhoriais, haviam feito voto

de pobreza e mostravam-se zelosos pela conversao.

Os mendicantes seriam as quatro grandes ordens que tinham uma
acao significativamente visivel na estrutura de qualquer cidade da América
espanhola colonial: - os franciscanos, que chegaram ao México em 1524 e, ao
Peru em 1534; os dominicanos, os agostinianos e os mercedarios. Cada ordem
tecia uma série de vinculos em todos os niveis da sociedade local dos colonos,
através das ordens terceiras, confrarias, conselhos de curadores, rendeiros de
propriedades rurais, das capelas, das escolas, das familias com filhos
ordenados, do culto publico, das festas de santos, etc. A essas acdes se
juntam os jesuitas (1568-1572), nascidos na Europa, mas, por sua vez, eram
muito moveis. Para Barnadas (2004, p.530), a maior parte do 6nus da
cristianizacdo da América recaiu sobre essas cinco ordens religiosas. Elas
formaram a reserva estratégica da Igreja, fornecendo homens para a obra
missionaria na linha de frente, onde quer se abrissem novas areas de

colonizagao.

Nos primeiros dias da colonizacao castelhana da América, os padres
tomavam a decisdo de viajar para o Novo Mundo individual e
espontaneamente. Com o tempo surgira um mecanismo processual resultado
da arregimentacgdo por parte da coroa da passagem para as Indias. De certo
modo, os seculares continuaram a atuar de modo individual durante todo o
periodo colonial e, os regulares, por sua vez, desde a segunda metade do
século XVI em diante, atuavam em uma estrutura organizacional de

preenchimento das auséncias no campo missionario.
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O lado americano do esforco de prover de homens as missdes era
ele mesmo baseado numa missdo — o envio de um ou mais
representantes da ordem na América, com a tarefa de descobrir na
Europa os irmaos de religido que desejassem viajar para as indias e
la trabalhar. Esses representantes temporarios — procuradores —
geralmente estavam incumbidos de outras missées para a provincia
que lhes havia confiado a responsabilidade do recrutamento.
Visitavam as casas da respectiva ordem na Europa numa viagem de
propaganda, com a prévia permissao do geral e dos respectivos
provinciais, que davam a autorizagdo para a migragao tao logo os
envolvidos tivessem formalmente concordado em partir. (BARNADAS,
2004, p, 531).

2.3.Instrumentos de consolidacao da Igreja na América Espanhola

Ja na primeira metade do século XVII, a Igreja em seus aspectos
regular e secular, clerical e laico, se transplantara da Peninsula Ibérica para as
colénias americanas. A Igreja, de fato vivia dos rendimentos que extraia dos

investimentos realizados no século XVI.

Por sua vez, em uma area especifica se pode falar em crescimento:
a fundagdo de universidades. E as ordens religiosas assumiram essa
responsabilidade. Os jesuitas fundaram universidades em Santiago do Chile,
Cérdoba, La Plata, Cuzco, Quito, Bogota e Meérida; os dominicanos, em
Santiago do Chile, Quito, Guatemala; os franciscanos, em Cuzco. De certo
modo, parcela significativa dessas universidades nada mais eram que
instituicbes para a educacao do clero, na verdade, oferecia instrugdo apenas
em filosofia e teologia; poucas possuiam cadeiras de direito canbnico ou civil;
um numero ainda menor contava com cadeiras de linguas indigenas ou
classicas, e até o século XVIIl uma ou outra universidade oferecia o ensino de

medicina ou ciéncias naturais.

As universidades da América espanhola colonial pouco realizaram
em termos de ensino e pesquisa originais, e pouco ofereceram no
campo da apreciacao critica da sociedade. Como a Igreja que as
mantinha, sua fung¢do social era conferir legitimidade ao sistema
colonial. Mas, cada um desses centros académicos fomentou uma

certa atividade intelectual em sua area e lancou as bases de algum
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tipo de tradicdo local de pensamento avangado. (Barnadas, 2004, p,
539).

Outro fenébmeno foi a atitude mais rigida adotada em relacdo a
pratica religiosa dos nativos nas zonas centrais de hegemonia colonial. No
século XVI o ideal de um certo didlogo intercultural havia tido precedéncia
sobre a pregagao do evangelho, contudo, no século XVII verificou-se que as
religides pagas ainda haviam sobrevivido e continuavam a afetar as vidas dos
nativos de milhares de formas diferentes. A época dos grandes missionarios se
tornasse uma coisa do passado, e foi substituida por um sistema pastoral

conservador e rotineiro.

A descoberta de que certas praticas pagas persistiram na regido
desencadeou uma guerra feroz, condenada por métodos
inquisitoriais. A pregacdo contra a idolatria seria realizada
sistematicamente em cada povoado. Os que eram considerados
culpados eram denunciados as autoridades, ou se reconciliavam. O
resultado foi o aprisionamento, a destruicao de simbolos e, castigos
aos denominados feiticeiros. Ocorreu uma duplicidade esquizofrénica:
exteriormente, os indios tornavam-se cristdos, mas interiormente
continuavam adeptos de seus credos religiosos, cada vez mais
desorganizados. Pode-se dizer que esses episddios acabaram por
reforgar o distanciamento dos indigenas do mundo dos colonos.
(Barnadas, 2004, p, 540).

Outro instrumento para lidar com a dissensédo religiosa foi a
Inquisicao, instalada por Fernando e Isabel. Em 1519, foi transferida para a
América, e funcionou através de tribunais em Lima (1570), Cidade do México
(1571) e Cartagena (1610). Rigorosamente falando, a Inquisicdo nao tinha
jurisdicdo sobre os indios. Sua tarefa principal era suprimir o judaismo e o
protestantismo, bem como a feiticaria e o desvio sexual. Expressivo € que
quando os judeus recusavam o batismo eram, entdo, expulsos da Espanha, e
em 1492, alguns deles se refugiaram em Portugal.’®® Muitos se integraram aos
colonos e dificilmente chamavam a atengdo, como se nota pelo numero

reduzido de processos movidos contra eles pela Inquisigéo.

138 |bidem, p. 540.
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Outros permaneceram em estado de criptojudaismo. Entre estes o
grupo liderado por Luis de Carvajal de Panuco despertou o auto-de-fé

de 1596, referindo-se a 80 hereges, entre os quais 25 eram

chamados judaizantes. (Barnadas, 2004, p, 540).

Interessa-nos que na América espanhola a Inquisicao reivindicou
sua autoridade contra negros, escravos e homens livres, punindo-os por
praticas supersticiosas, ou por tendéncias a rebelido. Para o clero, a
evangelizacdo dos escravos negros era uma preocupacao marginal, apesar de
notaveis excegdes, como os bispos Pedro de Carranza (Buenos Aires), Julian
de Cortazar y Torres (Tucuman), e os jesuitas Alonso de Sandoval e Peter
Claver, de Cartagena, porto de chegada de novos escravos. Muitas confrarias
formadas por negros proporcionaram oportunidades de formas de expressao

religiosa nas quais podiam exercer plenamente as praticas sincréticas.

3.Bartolomé de Las Casas
3.1.Sua vida

O nascimento de Bartolomé de Las Casas (1484/1485), conjuga-se
a acdo espanhola nas indias. De modo acidental da-se a primeira viagem de
Colombo ao Novo Mundo (1492).13% Sevilha é a cidade, no sudoeste da regido
de Castela, que participa do desenvolvimento maritimo e comercial dos povos
costeiros. Possuia um porto que explorava o rio Guadalquivir, centro de
negécios internacionais voltado para o comércio, exportacdo de azeitonas e
trigo de Andaluzia, expunha o0s interesses mercantis para suprir 0s
colonizadores espanhoéis no Caribe.’ O pai de Las Casas, Pedro de Las
Casas, foi mercador na segunda viagem de Colombo as indias, teve quatro
filhas mais o menino; Isabel Sosa, sua mae logo faleceu. Por seis anos, Pedro
ausentou-se de casa, ligado a dinamica da colonizacdo das indias, o que
provocou dificuldades financeiras na familia.'*' Retornou em 1499, trazendo

139 MORISON, Samuel Eliot. Cristévdo Colombo, almirante do mar-oceano, Editorial Noticias,
Lisboa,1939, p.10-11.

140 JOSAPHAT, Las Casas. Todos os direitos para todos, Loyola, Sdo Paulo,2000, p.34.

141 |bidem, p.42.
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um indio escravo de presente do comandante da expedicdo, mas teve que
renunciar a ele logo depois e devolvé-lo por ordem da Rainha Isabel'4?

Pedro Las Casas voltou das indias animado com a possibilidade de
rigueza material, insuflando no filho a condicdo de mercador de pedras
preciosas, inclusive o ouro. O historiador brasileiro, José Alves de Freitas Neto,
a partir de Alvaro Huerga (membro da Academia Porto-Riquenha de Histéria),
defende a tese de que Las Casas vem ao Novo Mundo como mercador
semelhante ao pai, ou seja, tornou-se um jovem sevilhano ambicioso, como

outros no desejo de enriquecimento.

Apresentar Las Casas como alguém que chega a Santo Domingo
como catequizador ou como explorador de riquezas permite inferir
posturas e juizos distintos. Embora as duas fungbes pudessem estar
juntas, como na maioria das vezes esteve, o fato de se destacar uma
ou outra implica a formulagdo de um juizo sobre o jovem colonizador
e seus ideais na area de colonizacdo. O que se pretende salientar
com essa falsa dicotomia é o modo como os comentaristas de Las
Casas o retratam, assinalando aspectos de uma visdo posterior que
diferencia e julga as duas condicées, de catequizador e de
explorador. Ndo ha para Las Casas, até sua conversdo a causa dos
indios e renuncia de sua “encomienda” em 1514, qualquer
reprovacdo ou incoeréncia entre o trabalho de cristianizacdo e a
exploracdo econémica da colbnia. Trata-se, no caso, da visdo dos
narradores sobre o religioso e ndo, necessariamente, de uma

preocupacdo do prdprio frade. (Freitas Neto, 2003, p, 35).

Segundo Bataillon (1976, p. 47, nota 4), Las Casas estudou na
Universidade de Salamanca, os chamados estudios juridicos e, em Sevilha,

humanidades, o que |Ihe conferiu o bacharelado e a condicao de clérigo culto.

No ano de 1502, desembarca no Novo Mundo e, desde sua chegada
exerce as fungcbes de encomendero e doutrinador na ilha Hispaniola
(atualmente, Republica de Santo Domingo e Haiti). Assistiu a sistematizacao da
dominagdo espanhola estando integrado ao regime colonial. Entre 1503 e
1510, retorna a Espanha e por uma breve passagem em Roma é ordenado
sacerdote secular, nao ha especificacbes de data e local, as hipdteses dos

142 FREITAS NETO, Bartolomé de Las Casas, a narrativa trdgica, o amor cristdo e a memdria americana,
Annablume, S3o Paulo,2003, p.34.
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historiadores sao que teria sido ordenado na viagem a Roma, ou em Sevilha,

ou no retorno a Porto Rico.43
De colono / encomendero a defensor dos indios

Como vimos, os padres seculares instalados encomenderos no
Novo Mundo, davam pouca atencdo aos detalhes da missao religiosa aos
nativos. Os reis catélicos: Fernando e Isabel, apoiados pelo papa Alexandre VI
(1492-1503), enviam missionarios as indias, entre eles, muitos franciscanos e
dominicanos. Em 1510, um grupo de doze dominicanos desembarca em
Hispaniola, liderados por frei Pedro de Cérdoba, que sera mentor espiritual de
Las Casas. Este grupo era assim visto pelo padre Las Casas, como cheios de
fervor pela causa do evangelho:

(...)recebidos por um bom cristdo desta cidade, chamado Pedro de
Lumbreras, deu-lhes um casebre em que pudessem ficar, no fundo
de um curral sujo, porque na época ndo havia casas, mas apenas
choupanas de palha. Ali comiam raizes de mandioca, que é um pao
de pouca substadncia se for comido sem carne ou sem peixe. (Las
Casas, Historia de las Indias, C.53; 113b).

E preciso observar que essa comunidade de dominicanos provém do
convento Santo Estevdo de Salamanca, centro de reforma interna da ordem,
que procurava voltar as fontes cristds, enfocando a Palavra de Deus e a
pobreza de Vida. A intervencao deste grupo a favor dos indios dara inicio a
chamada controvérsia das indias. Ha relatos de que o rei Fernando V tinha
uma politica religiosa de transformar os representantes eclesiais em meros
capelaes dos escravagistas, durante o governo de Ovando e Diego Colombo,
cujos abusos dissimulavam ou imitavam, como é o caso das reparticdes de

indios para bispos, clérigos e franciscanos'#

Datavam dezenove anos que os habitantes das Indias Ocidentais
sofriam com a colonizagdo, o mau tratamento, a exploracdo e a morte nas
maos dos europeus. Diante da situacdo que encontram, estes dominicanos

decidem unir a reflexdo ao conhecimento da realidade, isto &, confrontar esta

143 JOSAPHAT, Las Casas, todos os direitos para todos, Loyola, Sdo Paulo, 2000, p.46.
144 GUTIERREZ, Gustavo. Em busca dos pobres de Jesus Cristo. O pensamento de Bartolomeu de Las
Casas, Paulus, Sao Paulo, 1995, p.38.
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opressao com a lei de Cristo: Ndo somos obrigados a difundi-la e trabalhar com
toda diligéncia para converté-los?'#> A comunidade de frades reline-se em uma
semana para um retiro espiritual em vista de discernir a melhor atitude a ser
tomada. Decidem intervir todos juntos e a data escolhida é o 4° domingo do
Advento, no dia 21 de dezembro de 1511. Frei Antdnio Montesinos, é escolhido
para pronunciar o sermao na igrejinha de palha dos frades dominicanos. A
versao original se perdeu, o unico relato escrito € do préprio Las Casas, 0 que
levantou suspeitas quanto a exatidao histérica dos conteldos, pois limita o
direito do rei da Espanha em conceder encomiendas, como também, em
possuir as Indias. Las Casas trabalha o texto a partir da dentncia dos abusos
gue os espanhois cometiam contra os indigenas e, das injusticas que eram

vitimas.

Tendo chegado o domingo e a hora de pregar, subiu ao pulpito o
sobredito padre frei Anténio Montesinos, tendo como tema e
fundamento de seu sermio, que ja levava escrito e assinado pelos
demais: “Ego vox clamantis in deserto” (Sou a voz que clama no
deserto). Tendo feito sua introdugdo e dito algo referente a matéria do
tempo do advento, comegou a exaltar a esterilidade do deserto das
consciéncias dos espanhdis desta ilha e a cegueira em que viviam; o
grande perigo que corriam de sua condenag¢do, ndo dando atencdo
aos pecados gravissimos em que com tanta insensibilidade estavam
continuamente mergulhados e nele morriam que. Em seguida volta a
seu tema, falando: “Para vo-lo dar a conhecer, subi aqui, eu que sou
voz de Cristo no deserto dessa ilha, e por isso convém com atencao,
ndo qualquer, mas com todo o vosso coragdo e com todos oS voSsos
sentidos, a oucais; a qual sera a maior nova que jamais ouvistes, a
mais 4dspera e dura, a mais espantosa e perigosa que jamais
imaginastes ouvir.” Exaltou esta voz por um bom tempo com palavras
muito pungentes e terriveis, que Ihes fazia estremecer as carnes e
que lhes parecia que ja estavam no juizo divino. Explicou-lhes qual

era e qual o conteudo daquela voz, de maneira tao grande e
universalmente encarecida.

“Esta voz, (...), € que todos estais em pecado mortal e nele viveis e
morreis por causa da crueldade e tirania que usais com estas gentes
inocentes. Dizei, com que direito e com que justica tendes em tao

145 Las Casas, Ibid., Ill c.e; 11 174 a-b.
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cruel e horrivel serviddo estes indios? Com que autoridade tendes
feito tdo detestaveis guerras a estas gentes que estavam em suas
terras mansas e pacificas, onde tdo infinitas delas, com mortes e
estragos nunca ouvidos, tendes consumido? Como os tendes tao
oprimidos e fatigados, sem lhes dar de comer nem cura-los em suas
enfermidades em que incorrem pelos excessivos trabalhos que lhes
dais e morrem, dizendo melhor, os matais, para tirar e adquirir ouro
cada dia? E que cuidado tendes de que alguém os doutrine,
conhecam seu Deus e criador, sejam batizados, ougcam missa,
guardem as festas e domingos? Eles ndo sdo homens? Nao tem
almas racionais? Nao sois obrigados a ama-los como a vés mesmos?
Né&o entendeis isto? Nao percebeis isto? Como estais dormindo sono
tdo profundo e tao letargico? Tende certeza que no estado em que
estais ndo vos podeis salvar mais do que os mouros ou turcos que

nao tem e ndo querem a fé de Jesus Cristo.”

Finalmente, de tal maneira explicou a voz que antes muito exaltara
que os deixou atbnitos, muitos como que fora dos sentidos, outros
mais empedernidos e alguns um tanto compungidos, mas nenhum,
pelo que verifiquei depois, convertido. Concluido seu serm&o, desce
do pulpito com a cabega ndao muito baixa, porque nao era homem que
quisesse mostrar temor, assim como n&o o tinha, nem se preocupava
muito por desagradar os ouvintes, fazendo e dizendo o que segundo
Deus Ihe parecia conveniente. Com seu companheiro vai a sua casa
de palha onde talvez ndo tivesse o que comer sendo sopa de couve
sem azeite, como algumas vezes lhe acontecia. Tendo saido, a Igreja
encheu-se de murmdrio, que, segundo creio, mal deixaram acabar a
missa. (PAULO SUESS, A Conquista Espiritual da América
Espanhola (200 documentos — século XVI), 1992, p. 407-8.

O desenvolvimento das doutrinas juridicas dos espanhdéis Francisco
de Vitéria e Domingos de Soto e outros, baseadas no pensamento de Tomas
de Aquino, conduziu a interpretar a tomada de posicdo dos dominicanos a luz
dos direitos dos povos, assim, como do direito natural e suas implicacdes
teolégicas. Os indios sdao pessoas e, portanto, possuem direitos
correspondentes: - sdo homens; possuem almas racionais; e, estdo na logica
cristd do amor. Montesinos, reflete a doutrina que busca raizes nos principios

de Santo Tomas de Aquino.
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A partir de Montesinos ndo se poderia mais falar em ignorancia
sobre o que ocorria em injustica nas indias. Os missionarios persistindo no que
os espanhéis chamavam de doutrina nova, causaram escandalo em
Hispaniola. Ndo se retrataram e, no domingo seguinte, Montesinos sobe ao
pulpito e volta a reforcar as mesmas ideias e ameagando de ndao admissao a
absolvicdo aos que nao mudassem de atitude (Las Casas, Historia de las
indias, I, c.5; Il 178b). Os nobres da ilha reagem, dessa vez nao reclamam
mais ao bispo local, mas remetem as autoridades espanholas, antes que os
frades pudessem explicar suas razdes. Os frades sdo acusados na Espanha,
todos percebem nos gestos dos missionarios a postura de contradicao entre a
autoridade e os direitos da coroa sobre as indias, assim, como dos privilégios
dos encomenderos. Tratava-se de um gérmen subversivo que poderia

transformar a ordem social e, por isso precisava ser detido.

O sermao de Montesinos nao foi suficiente para que Las Casas
abandonasse o sistema de encomienda, mas o alertou para a realidade que
estava a sua volta, ou seja, a dizimacao indigena. Em 1512, a colonizacao
espanhola expandia-se para além de Hispaniola e Porto Rico, a direcdo agora
era Cuba e, Las Casas participa da empreitada como capeldo. Teria sido um
dos primeiros evangelizadores de Cuba, batizando indios e catequizando. Ao
mesmo tempo, inviabilizava a producdo no campo e de exploracdo de ouro. Na
versao que ele mesmo deixou manifesta que era humano e paternal com os
indios que trabalhavam com ele. Porém, no periodo em que esteve em
Hispaniola, um frade dominicano teria Ihe negado a absolvicdo devido ao
descuido em seus deveres para com o0s indios que estavam a seu servigo.
Segundo especulagdes este dominicano era Pedro de Cérdoba, a quem Las
Casas sentia grande admiracdo como a um pai e santo. Ouvindo os sermdes
deste frade, Las Casas abandonara os indios de seu repartimiento e buscara

um aprofundamento maior na religido.

Em Historia de las Indias, ll, c.29; |l 244-248; Las Casas narra a
matanca de Caonao em 1513. Fato que o marcara e deixara lembrancas
repugnantes, considerando a acao injusta e contraria a vontade de Deus. Esta
experiéncia teria sido decisiva para a compreensdo de que participar do

sistema colonialista significava aprova-lo, inclusive, em suas piores praticas. Na
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festa de Pentecostes de 1514, devendo rezar a missa para as tropas coloniais,
pds-se a estudar o capitulo 34,18-22 do livro do Eclesiastico:

Sacrificios de posses injustas sdo impuros nem sdo aceitos os dons

dos iniquos;

O Altissimo ndo aceita as ofertas dos impios (nem por seus muitos
sacrificios Ihes perdoa o pecado); é sacrificar um filho diante de seu
pai tirar aos pobres para oferecer em sacrificio. O pdo dos indigentes
é vida do pobre, aquele que lho nega é homicida; mata seu proximo
quem lhe nega o sustento, quem ndo paga o justo saldrio derrama

sangue.’#6

A partir dessa reflexdo, Las Casas admite abdicar de seus indios
para que pudesse, mais livremente denunciar a acdo dos colonos na regiao
das Antilhas. Em outubro de 1515 vai a Espanha com o propdsito de falar com
o rei Fernando, chamado O Catdlico, sobre a situacdo das indias e denunciar a
serviddo e maus tratos que os indios sofrem nas areas de colonizacgéo.
Encontrou varias dificuldades nessa empreitada, a primeira, a resisténcia dos
assessores do rei que tinham interesses na manutengdo do sistema vigente
nas indias e, a fragilidade fisica do rei que em janeiro de 1516 veio a falecer.
Mas, Las Casas conseguiu ter acesso ao confessor do rei, que ouviu suas
explicacbes e o pedido para ser recebido pela autoridade real. Voltou para
Sevilha e aguardou a oportunidade de ser recebido pelo rei, 0 que nunca
aconteceu. Com a noticia da morte do rei, Las Casas vai para Flandres para ter
acesso ao novo rei e continuar sua denuncias. Passa por Madri e foi recebido
pelo cardeal Cisneros e pelo embaixador Alexandre, que o aconselharam
esperar pela instalacao do novo rei ali mesmo. Ouviram suas explicagdes sobre
quais remédios seriam necessarios para que se evitasse as dizimacgdes e
sofrimentos de indios. O clérigo Ihes mostrou um texto por ele escrito chamado
Memorial para el remédio de las Indias, onde apresentava sugestdes para a
colonia: 1° a supressdo das encomiendas e repartimientos; 2° que se
declarasse os indios livres; 3° que se proibissem aos moradores da Espanha

interferirem nos assuntos das indias; 4° que os clérigos ao irem as indias

146 para Gustavo Gutiérrez (Op. Cit. p,65, n.9), esse texto, na vers3o da Vulgata (traducdo latina da
Biblia), no capitulo 34,21-27, traz uma linha que ndo se encontra no original grego.
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fossem letrados e honestos; 5° a nomeacdo de uma pessoa religiosa que
pudesse observar e realizar essas decisoes.

O cardeal Cisneros e Alexandre, futuro papa Adriano, propuseram
uma comissdo para preparar o efetivo plano de reforma das indias. O
documento ficou a cargo do jurista Palacios Rubios e Las Casas de ser
redigido. Para a comissao, o clérigo trouxe frei Anténio Montesinos, o que
resultou na edicdo das Leis de Burgos (1512), que seriam revistas por este

grupo.

Quatro tendéncias surgiram em resposta ao dilema colonial nas

indias:

Tendéncia economicista: a ideia de que os indios sdo animais
idolatras corrompidos. E que, portanto, devem ser capturados e submetidos a

escravidao, mantendo as encomiendas e a manutencéo do sistema colonial.

Tendéncia imperialista: partindo do principio de que ha uma
distincdo substancial entre indios e cristdos e que estes sdo superiores.
Recorrem a teoria aristotélica da superioridade racial em detrimento dos

escravos naturais.

Tendéncia paternalista: os indios podem aperfeicoar-se
culturalmente, apdés um longo periodo de formagcdo dada por funcionarios

colonizadores.

Tendéncia radical-humanista: defende a tese de igualdade entre
homens, independente do estagio cultural em que se encontrem. Todos 0s
homens sao criaturas divinas feitas sob a imagem e semelhanga do mesmo

Criador, ndo podendo haver desajuste entre eles.'*’

Apds ouvir as conclusdes, o Cardeal Cisneros decide enviar uma
equipe a Hispaniola. Pede a Las Casas que indique nomes que pudessem
compor uma comissao. Sem pessoas confiaveis a declarar, o clérigo devolve a
prerrogativa ao cardeal que assim, optou pelos monges do mosteiro de Sao
Jerénimo. Mas, logo apés o desembarque para as indias, em novembro de

147 FREITAS NETO, Bartolomé de Las Casas. A narrativa trdgica, o amor cristdo e a memdria americana,
Annablume, S3o Paulo, 2003, p.42-3.
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1516, houve um confronto entre os religiosos. Las Casas nao obteve
autorizacao dos jerdbnimos para seguir na mesma embarcacao que eles, tendo
que ir em outro navio. Em Porto Rico, mediante uma parada, Las Casas tentou
juntar-se aos monges mas, novamente foi interrompido. Ao chegarem a Santo
Domingo, os monges foram recebidos com festas pelos colonos. A situagéao se
complicou ao se manifestarem os diversos grupos e seus interesses. Por um
lado, os encomenderos e seus argumentos econdmicos de utilizacado de mao-
de-obra indigena e escrava, para a exploracao de riquezas e plantagoes; e, de
outro, os religiosos, sobretudo, os dominicanos, que mostravam a necessidade
de realizar seu trabalho de evangelizagdo segundo um modelo pacifico de

conversao dos indios.

Depois desse embate, Las Casas retorna a Espanha. Em maio de
1517 ocorre a instalacdo do reinado de Carlos V e a morte do Cardeal
Cisneros. Las Casas procurou falar com o rei e obteve a autorizacdo para um
projeto de colonizacdo pacifica na regiao de Tierra Firme, na Costa de las
Perlas. Na verdade, uma tentativa experimental de reforma das indias. Isso
caracterizara o percurso pelo qual se estabelecera um novo momento na vida

do padre Las Casas.
Exitos e ambiguidades

No periodo entre 1517 e 1519, Las Casas permaneceu na Espanha
para estabelecer contatos em vista de alinhavar propostas de evangelizacéao
pacifica. A regido chamada Tierra Firme, na atual Venezuela, era conhecida
pela sua abundancia de riquezas e, pelas tentativas de colonizacao anteriores
que produziram os primeiros martires da regiao sul do continente. Teria havido
trés tentativas de povoamento da regido: a primeira, seria a fundacional (1513-
1515), liderada por dominicanos, onde morreram dois frades, devido ao rapto
da mulher do cacique por uma equipe de exploradores, aqueles teriam ficado
reféns dos Indios e executados; a segunda, uma etapa de reforco, com a
presencga de franciscanos (1515-1520); e, uma terceira, chamada de mista, da
qual Las Casas participou, mesclando colonizacdo e evangelizacao (1520-
1521).
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A proposta de Las Casas visava aliar ocupagao da regiao através do
estabelecimento de familias espanholas junto com as tribos indigenas. Assim,
o0 padre percorrera a Espanha para encontrar trabalhadores dispostos a
atravessar o mar, usava a propaganda das riquezas e a abundancia natural da
regido, um dos argumentos mais utilizados. Formou-se um grupo menor do que
o pretendido, principalmente, de regides mais pobres. A travessia pelo mar foi
realizada com muitos ficando enfermos e em condi¢cbes precarias. Chegando a
Porto Rico, Las Casas recebe a noticia das agressdes entre indios e os
primeiros colonizadores. Deixa o grupo e vai a Santo Domingo buscar o
cumprimento de acordos, afinal a area a ele confiada deveria ser virgem, de
modo que as intengdes dos cristdos ainda nao afugentassem os indios. Neste
momento, Las Casas estabelece relacbes comerciais, mais por necessidade,
com alguns encomenderos. Levanta fundos para continuar a viagem de modo
que se evitasse o fracasso da empreitada. A presenca e esforco em Santo
Domingo ndo produziu resultados desejados. Ao retornar para Porto Rico

encontrou a expedicao desfeita e praticamente abandonada.

Mesmo assim, Las Casas dirige-se ao vale do rio Cumana, em
Tierra Firme, haviam franciscanos ai € uma pequena equipe a sua espera.
Analisou a possibilidade da instalagdo e optou por ficar em Cumana. Mas, o
clima tenso devido a presenca de outros espanhdis preocupados apenas com a
exploracdo de riquezas, fizeram Las Casas, aconselhado pelos franciscanos, a
retornar a Santo Domingo para buscar reforcos e o cumprimento da cédula real
que garantiria a exclusividade sobre a area, assim como a protecao aos indios
e demais membros participantes da expedi¢cdo. Por fim, ao refletir sobre a
gravidade da situacao, Las Casas toma a decisdo de renunciar as areas em
dezembro de 1521, deixando em seu lugar Francisco de Soto e seus
companheiros. Apos quinze deias, ja em 1522, devido a continuada penetragao
de espanhdis no territério indigena, provocou a revolta dos indios que mataram

alguns criados do clérigo e afugentaram a outros.'#®

Entre a contemplacéo (reflexdo e estudo) e a acdo (debates e confrontos)

148 BATAILLON, Marcel. Estudios sobre Bartolomé de Las Casas, Ediciones Peninsula, Barcelona, 1976,
p.94-100.
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Apés o episddio de Tierra Firme, Las Casas decide-se por entrar na
Ordem dos Pregadores (Dominicanos). O periodo de ingresso na ordem
coincide com um momento de producdo especifica de parte de sua obra.
Nessa reclusao entre 1521 e 1540, a participacao de Las Casas na América
ficou circunscrita as agdes na ordem dominicana, com estudos e abertura de
casas em areas de trabalho missionario nas indias. Aprofunda-se no estudo
dos padres da Igreja e, em especial dedicar-se-a as leituras dos textos de
Tomas de Aquino, os documentos papais, e os filésofos gregos. As tarefas da
ordem ainda incluiam atividades na ilha Hispaniola, Nicaragua, Guatemala e
México.

Sua obra se amplia com os textos: Historia das Indias; Apologética
histéria das Indias; e Do tnico modo de atrair a todos os povos & verdadeira
religiao.

Las Casas p6de observar a queda no contingente populacional
indigena, e este sera um dos grandes ingredientes de sua narrativa, gerando
acusagdes na colonia e na metrépole. Redigiu cartas ao Conselho das indias,
denunciando e solicitando a interrupcao das encomiendas em vista do bem da

Coroa e dos indios.

Com o apoio do governador da Guatemala, Alonso Maldonado e do
bispo de Guatemala, na regido chamada Vera Paz, Las Casas obteve éxito
nessa experiéncia colonizadoras em uma regido conflitiva, possibilitando
assumir compromissos. Como garantir a protecéo aos indios, que colonizados,
estariam sob a protecao direta da Coroa e nao poderiam ser dados em alguma
encomienda. Também, garantir a proibicao por cinco anos, da presenca de
espanhdis na area missionaria. E, por fim, o prazo de cinco anos comecaria a

contar quando os dominicanos ja estivessem em todas as areas.'#°

Em 1540, Las Casas retorna a Espanha e encontra uma corte mais
favoravel aos seus propdsitos. Procurando a suspensdao das encomiendas
escreve seu texto: Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, publicado
em 1542 sob o carater de denuncia e, em linguagem tragica, agitou a Coroa
Espanhola. Diante disso, Carlos V convoca um conselho e edita as Leyes

149 |bidem, p. 182-4.
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Nuevas (1542-1543), que substitui as Leyes de Burgos (1512). O ponto central
das Leyes Nuevas era a proibicado de novas encomiendas, a retirada das que
estavam sob a responsabilidade do clero, a proibicdo da servidao indigena,

inclusive na situacao de guerras, porque eles eram livres.

Nas Indias a reacgdo foi contraria e Las Casas foi considerado
responsavel pela edicdo da legislacdo, o que feria os interesses coloniais,
defendia a vida dos indios e garantia 0 povoamento das areas destruidas.

No mesmo ano de 1542, Chiapas (México), recebe Las Casas como
seu bispo. Permanece por dois anos na Espanha, desenvolvendo apoios para
a causa indigena, preparando missionarios e conseguindo recursos para a sua
diocese. Em 1545 instalado em Chiapas, trabalha a adoc¢ao da lista de pecados
publicos, por meio da orientacdo do confessionéario, onde os padres da diocese
precisariam pautar a acao e negar os sacramentos a todos que contrariassem
suas determinagdes. Os encomenderos, conquistadores e mercadores de
armas, deveriam escolher um padre confessor, arrepender-se e abrir mao dos

indios que possuissem. E légico que a medida causou a comogéao e revolta

contra o bispo.

Em Aranda de Duero no ano de 1547, o bispo de Chiapas se propde
atuar em cinco frentes. Primeiro, explicar ao Conselho das indias sobre sua
vinda a Espanha e acertar sua demissdao da Diocese de Chiapas. Em um
segundo momento, entrarad em debate com o jurista Juan Ginés de Sepulveda,
sobre o0 sentido da paz e da guerra no Novo Mundo, a partir dos tratados
publicados e posturas distintas. Las Casas precisava, também, encontrar
moradia, apds a renuncia ao bispado de Chiapas. Se propunha auxiliar no
envio de missionarios a Guatemala, e aplicar-se na publicacao de seus textos.

Juan Ginés de Sepulveda, tradutor e estudioso de Aristételes,
estudou em Bolonha alcangando sélida formagao juridica, religiosa e filoséfica.
Esteve proximo dos acontecimentos histéricos que ocorreram na Itdlia, na
primeira metade do século XVI. Escreveu em 1533 o tratado Demdcrates
primus o de la conformidad de la milicia con la religion Cristiana, onde defendia
a acao bélica em determinadas condi¢cées, mesmo que em conflitos religiosos.
Apds a edicdo das Leyes Nuevas a polémica tornou-se grande nesses anos.
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Sepulveda escreveu um segundo texto contra 0s que viam na conquista
espanhola apenas a desonra do Império, do Rei e da Igreja, chamado:
Demdcrates secundus, apresenta os argumentos que justificariam a guerra
contra os indios e seriam o tema da polémica vivida por ele e por Las Casas,
na cidade de Valladolid, em 1550 e 1551.

Sepulveda foi designado por Carlos V como preceptor do principe
Felipe. Encontrarda em Las Casas um grande adversario, em defesa da
realidade indigena, ameacando a expansao do Império e a unidade da fé. Além
disso, Las Casas era um grande polemista e influente na corte, 0 que causou a
Sepulveda dificuldades na divulgacdo de suas ideias e escritos. Sua obra
Demdcrates secundus, foi proibida de circular pelo Conselho das indias, por

causa da andlise feita por te6logos favoraveis a Las Casas.

Renunciando a Diocese de Chiapas, Las Casas mantera o
ordenamento episcopal e os beneficios que dele decorre.'*® Permanecera na
Espanha de 1547 até sua morte em 1566. Ao deixar as indias passara a viver o
exercicio politico da polémica e debates, assim como, a composicao
estabelecida em Valladolid para verificar as questdes centrais para a Coroa
espanhola.

3.2.Las Casas e suas obras

Vivendo na Ordem dos Pregadores (Dominicanos), Las Casas teve
as condicdes necessarias para desenvolver sua vocacdo intelectual, ou seja,
aprofundar sua formacao nas fontes necessarias para compreender a realidade
social e eclesial na qual estava imerso. Para Lewis Hanke (1951), Las Casas
consagrou parte de seus oitenta e poucos anos, aos livros, convertendo-se em
um dos mais eruditos escritores de seu tempo. Compde cartas, memoriais,
opusculos teologicos e tratados relativos aos mais importantes problemas
suscitados pela presenca da Espanha no Novo Mundo, para ganhar aliados e

influenciar nas decisoes.

150 FREITAS NETO, José Alves de. Bartolomé de Las Casas. A narrativa trdgica, o amor cristdo e a
memdaria americana, Annablume, Sdo Paulo, 2003, p.52, n.9.



117

Seus estudos juridicos, historicos e teoldégicos nao suscitaram
muitos leitores devido a sua excessiva extensdo, a sua argumentacao
minuciosa, € o seu estilo de certo modo dificil. Pode-se observar a influéncia
latina em sua obra. Para Hanke, Las Casas usou os instrumentos que tinha a
sua disposicado, com o objetivo da preservacao dos indios e a sua conversao
ao cristianismo. Portanto, utilizara o exagero, as intrigas politicas mediante a

publicacéo de textos.

A partir da celebracao liturgica de Pentecostes, em 1514, Las Casas
deixara densos testemunhos de sua vida de escritor e polemista, no projeto de
acao como uma nova postura em relagéo a colonizacao e evangelizagdo. Estes
testemunhos se encontram nos memoriais, tipos de relatérios que envia as
autoridades da Metrépole, redige-os de 1515 a 1519. Um desses documentos é
denominado de remédios, isto é, medidas que visam estabelecer em um
conjunto de comunidades em diferentes ilhas. Falar em remédios, ainda,
significa dizer que a populagcdo esta desprovida das minimas condigcoes

necessarias para sobreviver.

s

Memoriais de remédios para las Indias (1516/1517)!5" é a tentativa
de se conceber um plano que incluiria elementos mais que diversos sobre o
estabelecimento de novos povos, assegurando a subsisténcia da comunidade
e 0 pagamento dos beneficios a Coroa. A exploracao indigena seria substituida
por um processo de evangelizacao e instrucdo em técnicas agricolas e pela
fusdo de racas que resultaria de convivéncia. Portanto, € uma plataforma de
reforma de colonizacdo baseado na exploracdo agricola de parte dos

camponeses livres e indios livres.

Em 1516, morre o rei Fernando, O Catdlico, 0 governo passa a
regéncia ao Cardeal Cisneros (1436-1517), em Madrid, como regente, sendo
assistido pelo futuro papa Adriano VI de Utrecht (1459-1523). E a eles que se
dirige Las Casas em suas informacgdes sobre as crueldades de que sao vitimas
os indios. A proposta tem por base a literatura utopica, vide a obra de Tomas
More (1478-1535), Utopia, que fora publicada em 1516. A intencdo de Las

Casas era levar essa utopia as ultimas consequéncias. Contudo, os regentes

151 LAS CASAS, Liberdade e justica para os povos da América. Oito Tratados Impressos em Sevilha em
1552, Obras Completas Il, Paulus, Sdo Paulo, 2010, p. 23-110.
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espanhdis colocaram essa responsabilidade nas maos de frades jerébnimos,
especialistas em exploracbes agricolas, enquanto Las Casas seria uma
espécie de conselheiro. O fracasso do empreendimento foi imediato, 0os novos
responsaveis foram cooptados pelos interesses dos colonos e, Las Casas foi
obrigado a retornar a Espanha, conseguindo audiéncia com Carlos | (1500-
1558), e seus ministros e promovendo outros dois projetos. Primeiro, colonizar
a Hispaniola com trabalhadores castelhanos. O segundo, a partir de uma
capitulacao, tornar-se empresario dedicado a povoar e fazer rentaveis o
povoamento, sem espanhdis, apenas 0s missionarios, com 200 léguas de
costa venezuelana, junto a Peninsula de Paria. Essa iniciativa fracassou devido

ao enfrentamento com exploradores de pedras da ilha de Cubagua (1521).

Termina aqui a fase de Las Casas como promotor de empresas
utdpicas. Ele deixa tudo para adentrar a Ordem dos Pregadores (Dominicanos),
recolhe-se em Santo Domingo. Fundard um convento em Puerto Plata. Nesse
periodo, empenha-se em sua formacao intelectual: estuda leis e teologia,
mantém crescente correspondéncia com a corte e com os amigos de Espanha,
sempre tendo por assuntos a defesa dos indios. A atividade de historiador se
realiza nesse contexto. Em Puerto Plata, em 1527, inicia o projeto da obra:
Historia de las Indias, organizando numerosas noticias e a documentacdo que

acumulava.

Historia de las Indias,'52 significa um segundo plano que movimenta
a literatura lascasiana. E a sua intengéo de compreender o sentido divino na
histéria, especialmente o surgimento das indias Ocidentais no contexto da
cristandade. No despontar a modernidade, a histéria seria o grande recurso
pedagdgico para mostrar um mundo que vai se manifestando em sua amplidao
e desvendando seus segredos, o desenrolar dos acontecimentos da
colonizacdo e evangelizagao, a partir da histéria da humanidade e da histéria
biblica de salvagdo. No oficio de historiador, no ano de1527, em Puerto Plata,
Las Casas visa organizar uma documentacdo e suas pesquisas. Esse texto
atravessou uma composicao de trés décadas, contudo, veio a ser publicada
apenas no século XIX.

152 | AS CASAS, Historia de Las indias, México: Pérrua, 1967.
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A analise do texto lascasiano nos remete a percepcao das relacoes
com o texto biblico. As situacdes tragicas na Biblia influenciaram a leitura de
Las Casas, moldando sua condicdao de historiador. Confrontando com a
tragédia grega, o texto cristdo permite a redencdo, estendendo essa
possibilidade a todas as pessoas que assumem essa fé. De certo modo, Las
Casas constréi o seu discurso de dizimagdo sobre as indias através da
denuncia dessa destruicdo, mas oferecendo possibilidades de encerrar a
catastrofe e recomecar a cristianizacado da América Espanhola. Portanto, nesse
trabalho, Las Casas repete a mesma estrutura do texto biblico, onde tudo se
justifica a partir do seu modo de escrever.

Em 1534, Las Casas toma conhecimento das conquistas na regiao
dos Incas, o que 0 anima a ir missionar no Peru, mas a viagem ¢€ frustrada,
tendo que conformar-se em iniciar um periodo de grande atividade na
Nicardgua e Guatemala, concebendo um projeto de evangelizacdo pacifica, no
territério de Tuzulutlan (atual Vera Paz). Fruto dessa preocupacdo com 0s
métodos missionarios é Del Unico Modo de Atraer a todos los Pueblos a la
Verdadera Religion'®3. Resultado de pesquisa de como se desenvolveu o plano
divino de salvacao, realizado em Cristo, Cabeca da Igreja e seu Corpo Mistico.
A partir de uma perspectiva erasmista defende a pratica de uma evangelizacao
distinta a dos franciscanos, que agiam sobre a cristianizacao dos indios com os
batismos em massa, e a estratégia de permitir aos encomenderos que 0s
nativos trabalhassem sem descanso e nao pudessem assimilar com maior
reflexdo a nova fé. Além disso, estas conversdes pro forma colocavam o0s
indios na jurisdicdo da Inquisicdo de modo que poderiam ser questionados

quanto a moral e os costumes.

O manuscrito encontrava-se no Colégio dos Dominicanos de Sao
Gregério de Valladolid (Espanha), em 1597. Acompanhava o documento um
inventario em que se procedesse a recolher os textos de Las Casas e leva-lo a
Corte. O cddice encontrado compreende os capitulos quinto, sexto e sétimo.
N&o ha indicacdo precisa de quando, nem onde o tratado foi escrito. E provavel
que fora composto na Guatemala durante os anos de 1536/1537, quando Las

153 | AS CASAS, Unico Modo de atrair todos os povos & verdadeira religio, Obras Completas I, Paulus, Sdo
Paulo, 2005.
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Casas propos aos espanhdis que ali residiam, seu famoso oferecimento de por
em pratica, na regido da Guatemala, os principios ali defendidos.

O capitulo V pergunta como pregar o evangelho do modo como
estabeleceu o dom divino, anunciando a Verdade através de razbes que se
dirijam a inteligéncia, mediante o testemunho de vida e palavras, de maneira

que quem ouve possa a ela se inclinar a livre e plena adesao, sem coagao.

Os capitulos VI e VII, desenvolvem a medida pratica dessa
elaboracdo. O primeiro erro seria sujeitar os indios ao dominio cristdo, para
depois pregar-lhes o evangelho. O capitulo VII explica que a guerra contra os
infiéis é injusta e, portanto, cabe a devida restituicao de tudo o que foi roubado

e a reparacao de todos os danos causados a eles.

Las Casas nao publicou esse tratado, teria sugerido antes de sua
morte, ao Papa Pio V (1504-1572), que o publicasse e o aprovasse. Nisto ndo
teve éxito, a obra ja era conhecida e citada, que quatro cépias estavam em
circulagdo nos primeiros anos do século XVII.

Voltando a Espanha em 1540, Las Casas busca apoio de quatro
bispos de Nova Espanha, em vista de alcancar seus projetos de colonizagéao
pacifica. Foi por Lisboa e ali viveu mais de uma de suas conversodes, afinal, os
dominicanos que o acolhem no convento de Sdo Domingos lhe transmitem sua
preocupagado pelo tratamento quanto aos escravos negros. O que ele aprende
sobre a captura de escravos negros nas Costas da Guiné lhe possibilita alterar
seu ponto de vista sobre a escravidao.

Em 1542, em Valladolid, inicia o periodo de maior influéncia politica
na Corte espanhola. Faz a leitura, diante do Conselho das indias uma versao
prévia de Brevisima relacion de la destruccién de las Indias Occidentales
1%4pode ser visto como um catélogo de crimes cometidos na conquista, fazendo
denudncias, provocando o Imperador a agir em uma investigacao que derivara
junto com o Conselho a promulgar as Leyes Nuevas. Las Casas sera
favorecido com a nomeacéo de bispo de Chiapas (México), regido que incluia o

154 LAS CASAS, Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, Editorial Fontamara, Barcelona-Espafia,
1979.
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territério nao colonizado de Vera Paz, para cristianiza-lo sem o concurso de

colonos.

Esse texto fez Las Casas tornar-se conhecido por seus
contemporaneos na Espanha e no exterior. E o primeiro tratado impresso por
ele em Sevilha, junto com outros sete textos polémicos, por ocasiao da famosa
Controvérsia de Valladolid (1551-1552). O livro foi lancado em 1552,
transformando-se em um tipo de panfleto, com varias edicdes na Holanda,
Inglaterra e Alemanha. Nasce a chamada Leyenda Negra, propagando por todo
o0 mundo protestante europeu a imagem dos espanhdis como um povo
sanguinario e cruel, que se lancaram sobre o Novo Mundo como aves de
rapina. Esta imagem permaneceu durante mais de um século, inclusive na

Alemanha e Holanda.

Desde 1543, Las Casas é bispo de Chiapas, depara-se com colonos
em sua diocese furiosos por seu papel influente na promulgacdo das Leyes
Nuevas, inclusive estariam impossibilitadas as encomiendas, e ndo suportaram
que o sacramento da comunhao fosse usado como arma para combater os
abusos cometidos, especialmente a escraviddo. E nesse contexto que o bispo
Las Casas compbe o tratado Avisos y reglas para los confesores, o
Confesionario.’® Avisos y reglas, era titulo corrente na literatura eclesiastica do
século XVI. Nos exercicios espirituais de Santo Inacio de Loyola (1491-1556) e
nos escritos de Sao Joao da Cruz (1542-1591), ha uma série de avisos, isto &,
um conjunto de recomendagdes fundadas em doutrina sucinta redigida de
forma clara, visando orientacao pratica. O tratado é formado de doze regras
precisas cujo ensino dirige-se a reconciliacgdo com Deus, absolvicdo dos
pecados e a obtencdo da graca, estando sempre no centro das preocupacoes
apostolicas, pastorais e da missdo episcopal de Las Casas. Ele fez do
sacramento da peniténcia uma questdo de pratica de justica, ou seja, nao é
possivel agradar a Deus escravizando os indios, pois estes sédo seus filhos. O
confessionario deixa de ocupar um lugar reservado na Igreja para ser colocado

no centro de discussdo da cidade. O bispo ordena que o dono de indios

155 LAS CASAS, Avisos e regras para os confessores, Obras Completas, 1I, Paulus, S3o Paulo, 2010, p.279-
307.
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escravizados remeta esse pecado também ao tabelido e liberte oficialmente os

nativos.

A pergunta é: a escravidao pode ou ndo ser parte da vida de um
cristdio em terras de América? Las Casas tinha sido padre encomendero
cumpridor de seus deveres sacerdotais, dono de escravos e pagador dos
impostos com a Coroa. Contudo, se deparou com a intransigéncia dos
missionarios dominicanos, porque lhe recusavam a absolvicado sacramental se
antes nado se desfizesse de seus escravos e, do patrimbnio investido em
trabalho humano servil. Desde o Pentecostes de 1514, em Cuba, colocou-se
na busca de libertar os indios que tinha escravizado. Seu sentimento religioso
foi o de reconciliacdo com Deus e a certeza de que é impossivel separar
amizade com Deus e libertacdo dos oprimidos. De fato, ao escrever esse
tratado que articulava o dom da absolvicdo com a intervencédo do notario que
oficializava a libertagdo de escravos, ocorria o Concilio de Trento, que incutia o
preceito da confissdo obrigatéria de todos os pecados graves pelo menos uma
vez por ano. E a Espanha Catélica estava marcada pelo dever de confissao
anual, que geralmente era praticada no periodo da celebragao pascal.

Em 1548, Las Casas buscou junto ao Conselho das indias impedir a
publicacdo do texto de Sepulveda chamado Democrates alter o de las justas
causas de la guerra contra los indios, onde defende que o0s conceitos
aristotélicos de escravidao natural e legal se poderiam aplicar aos indios da
América e, portanto, eram justas as guerras de conquista. O jurista denunciou
Las Casas a Inquisicao por colocar em duvida, em seu tratado Confesionario, o
direito dos Reis Catélicos em relagdo & Conquista das indias. A resposta a
esse conflito veio com um outro tratado onde Las Casas afirmara a validade
das bulas de Alexandre VI (1431-1503), que concediam as indias aos reis de
Castela e Aragao, lembrando que tal concessao estava unida a obrigacédo de
evangelizar os indios e assegurar o seu bem-estar. O texto € O Tratado
Comprobatdrio del Império Soberano.%6

No inicio do texto, Las Casas expde a sua condicdo de
evangelizador e colonizador, em cinquenta anos de dedicacdo a autoridade

156 LAS CASAS, O Tratado Comprobatdério, Obras Completas Il, Paulus, S3o Paulo, 2010, p.335-467.
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real e a defesa dos indios. O nucleo de suas conviccoes € a certeza de que a
colonizagao esta entregue a uma empresa dominadora, a ganancia sem freio
dos conquistadores, de que sao vitimas os indios. Por sua vez, em seu
conjunto, essas populacbes possuem boas instituicbes e uma cultura

apreciavel.

Para Las Casas, a solucao é a intervencao constante, e construtiva
da autoridade real. E legitima porque homologada pelo Papa, pois, ndo ha
outro principio de ordem legal, juridica e politica, capaz de se impor a ordem
cadtica que se instalou ao sistema colonizador das encomiendas e do

repartimiento.

O Tratado completa um outro denominado Trinta proposiciones mui
juridicas.’” Visa apresentar a tese de que o Império espanhol tinha a dignidade
de dominio sobre as indias Ocidentais, sem esquecer a autonomia dos povos

nativos.

Em Puerto Plata, em 1527, Las Casas inicia a redacao de Historia
de las Indias e de Apologética Historia Sumadria,’%¢ esse texto é considerado
uma enciclopédia de Antropologia Cultural, a intencdo é exaltar as indias em
seus elementos, riquezas e diversidade, diante das incompreensdes
espalhadas para justificar a colonizacdo espoliadora das terras e povos do
novo continente. Na organizacdo do texto descreve a situacio fisica das indias,
a partir da Hispaniola, realcando o carater aprazivel do continente. Ele é
habitavel, favoravel ao desenvolvimento da vida. Um total de 3.300 referéncias
a autores antigos e contemporaneos de Las Casas. Um acumulo de
informacdes de etnologia, antropologia cultural e histéria comparada que
revelam uma vida de estudo animada pela paixao em valorizar as terras e os
povos nativos. Demonstrando que a evangelizagdo comecaria pelo impeto da
admiragao.

No ano de 1552, Las Casas fez sua ultima aparicdo em publico, na
Espanha, mandando imprimir na cidade de Sevilha, uma colegédo de Tratados,

pequenos textos de conteudo variado, escritos nos anos anteriores: uns

157 LAS CASAS, Trinta Proposicdes juridicas, Obras Completas I, Paulus, Sdo Paulo, 2010, p.311-322.
158 LAS CASAS, Apologética, Obras Completas |, vol.6, Paulus, S3o Paulo, 2005.
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destinados a servir de guia aos missionarios, outros dirigidos aos governantes
que naqueles dias decidiram se interromperiam de uma vez por todas as

guerra de Conquista, ja suspensas desde a Controvérsia de Valladolid.

A publicacdo conjunta desses oito tratados mostrou como Las Casas
havia assumido a missao de defensor dos indios. Busca exercer esse oficio de
modo eficaz, advogando a causa indigena diante das autoridades, dos
responsaveis e da opinido publica da metrépole espanhola. Esses escritos
estdo marcados pela dinamica da colonizagdo.'™® E sdo compostos com o
intento de responder aos problemas em vista de elaborar uma doutrina segura
nos campos da teologia, filosofia, direito e politica. Editados na cidade do
Inquisidor Geral (Sevilha), para, na verdade, evidenciar o propésito de
esclarecer as consciéncias e formar a opinido da cristandade sobre as
questbes de moral e evangelizacdo. Os escritos sao destinados diretamente ao
rei e ao seu conselho, afinal, os politicos e negociantes espanhdis querem unir
a nacdo em um amplo consenso diante da dindmica da colonizagdo, que
inquieta o pais e suscitou criticas no estrangeiro, comecando pelos outros reis
catélicos.

O mais conhecido dos tratados: Brevisima relacion de la destruccion
de las Indias, se prestou a gerar a polémica sobre a Leyenda Negra, que
tornou-se um projeto mal-intencionado dos inimigos de Espanha, em distorcer
o texto lascasiano, de modo que, trinta anos apds sua morte, (1595), foi visto
como um texto panfletario como sendo a Unica versdo que Las Casas teria
deixado sobre a obra colonizadora espanhola. Além disso, apds sua morte e,
diante dos dilemas da Leyenda Negra, a Inquisicéo colocara o tratado no Index
de livros proibidos. A interpretacdo sobre esta obra criou uma polarizacao
sobre a figura de Las Casas através da histéria: uns o inserem na linha da
defesa dos indios, denunciando os crimes na coldnia; outros, 0 veem como um

mero propagador de mentiras e ideias anti-espanholas.

Apo6s renunciar a diocese de Chiapas, Las Casas residira em
Valladolid, em um primeiro momento, no Convento de Sao Paulo, depois no
Colégio Sao Gregorio, continuando sua atividade em favor dos indios

159 LAS CASAS, Liberdade e justica para os povos da América. Oito tratados impressos em Sevilha em
1522, Obras Completas Il, Paulus, Sdo Paulo, 2010, p.14-16.
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americanos, escrevendo cartas e memoriais, obras juridicas como De

Thesauris, e as histéricas Historia de las Indias e Apologética Historia Sumadria.

Bartolomé de Las Casas vivera seus Ultimos dias no convento de
Atocha de Madrid, vem a falecer em 18 de julho de 1566. Seu testamento
dispunha que seus textos deveriam repousar no Colégio Sao Gregoério de
Valladolid e, ndo ser dispostos para publicacdo até quarenta anos apds a sua
morte. Essa clausula foi rompida pelo préprio rei Felipe Il que ordenou
transportar todo o acervo lascasiano ao Escorial, segundo a orientagdo de seu
cronista oficial, Anténio de Velasco. A fama de historiador em Las Casas ja se
iniciava marcando a atividade de historiadores posteriores, mesmo sem ser
publicada todas as obras até 1874. Sua obra juridica esperaria mais tempo, até
1822, quando alguns dos tratados foram publicados em Paris, por Juan Anténio

Llorente, um intelectual interessado em apoiar as independéncias americanas.

3.3.0 Defensor do Indigena

Vimos que a Brevisima Relacion tornou-se o tratado mais conhecido
de Las Casas, em comparagdo com Historia de las Indias. Os relatos
encontrados em Brevisima Relacion tiveram um movimento proprio,

contribuindo para uma determinada memdéria da conquista.

As cronicas sobre os primeiros anos de contato com o Novo Mundo,
foram recuperadas no século XIX, paralelamente ao surgimento das republicas
americanas independentes. (O° Gorman, 1971, p. XV). As crbnicas
encontravam-se esquecidas desde a segunda metade do século XVI, quando o
rei Felipe Il proibiu a publicacdo desses textos, alegando que disseminavam
supersticées. A Brevisima Relacion ja circulava ha mais de trezentos anos. Las
Casas tornou-se o cronista mais conhecido e estudado, inclusive pela esquerda

latino-americana, que o utilizou, direta ou indiretamente. 60

Janice Theodoro (2003, p. 11), destaca que Las Casas seria um
daqueles autores que acabaram por ser rotulados:

160 Um exemplo, a destacar é a Teologia da Libertacdo, movimento de esquerda cristd, com raizes
fundantes na América Latina, especialmente nas décadas de 1960, 1970 e 1980, onde encontramos
apropriagGes do modelo retérico lascasiano, mesmo sem cita-lo.
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Bartolomé de Las Casas, um dos personagens da histéria da América
(século XVI) mais citados. Grande parte dos estudos sobre sua obra
encobre, ao realizar simplificagcbes dualistas, uma leitura que ndo nos
permite conhecer com mais profundidade a forma (retérica), o lugar, o
tempo, e os objetivos de Las Casas (...) uma reflexdo em torno de um
tema que vem tocando os coracdées de muitos homens desde o
século XVI até os dias de hoje: universalizagdo de determinados

conceitos que tornassem vidvel a comunicagdo entre os homens.

Duas imagens se tornaram consagradas, mais como estere6tipos,
no sentido de leituras parciais. A primeira, foi ver no frade um religioso
compassivo, mas, que mesmo assim, denunciaria, em um nivel quase que
profético, as atrocidades cometidas contra os indigenas, diagnosticando que
devido a tamanha destruicdo seria a causa de tantos problemas atuais do
continente. A segunda imagem, seria a critica a primeira, na constatacdo de
que o frade exagerava em suas denuncias e, que sua vida anterior como
encomendero o colocavam numa postura incoerente, além do fato de conhecer

pouco a realidade das comunidades indigenas.

Entre as interpretacbes que apontaram incoeréncias em Las Casas,
encontramos Menéndez Pidal, que longe de se deixar qualificar como
antilascasista, preferia ser tachado de criticista.’®" Apontando inclusive a
paranoia do religioso, tal a intensidade de suas atitudes, a ponto de se tornar

arbitrario.

Outro critico seria o estudo de Tzvetan Todorov em, A conquista da
América: a questdo do outro, onde afirma que: “Las Casas ama os indios (...) E
¢ cristao (...) Entretanto, essa solidariedade nao é ébvia (...) justamente por ser
cristdo nao via claramente os indios” (1999, p.165).

Las Casas foi objeto da reflexao de historiadores americanistas no
Brasil. O chileno Héctor Bruit, professor da UNICAMP, autor de Bartolomé de
Las Casas: a simulacdo dos vencidos (tese de livre docéncia). Frisa a
qualidade do argumento lascasiano. Ressalta que o frade foi interpretado por
muitas leituras utilitaristas. Assim, Bruit se prop6s realizar um estudo bastante
detalhado sobre os aspectos politicos do pensamento lascasiano. Acabou por

161 MJENENDEZ-PIDAL, Ramén. Su doble personalidad. Espasa Calpe Editores, Madrid, 1963, p. XIlI-XIV.
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criticar as leituras degradantes sobre Las Casas: as de Menéndez-Pidal e
Todorov, particularmente. Mas, ndao se deixou cair em uma proposta
apaixonante, mesmo concordando em ver no frade a existéncia de um tratado

politico para o Novo Mundo.

Bruit defende que o pensamento escolastico era a principal
referéncia tedrica no pensamento tanto de Las Casas, como de seus
adversarios. Mesmo que o humanismo renascentista estivesse presente em
outras analises e menos em Las Casas. Portanto, o professor chileno expde o
aspecto conservador do pensamento lascasiano. Ou seja, o frade ndo assume
a ideia de independéncia daqueles povos, mas de certo modo uma aceitagao
voluntaria da catequizacdo e da soberania do monarca cristdo por parte
daquelas comunidades indigenas, sem apelar para o uso da violéncia:

O pensamento politico de Las Casas se nutriu dessas teoria, as da
baixa Idade Média, como as formuladas na primeira metade do
século XVI (...) Sem embargo, suas ideias sobre o nascimento da
sociedade politica e, especialmente, sobre o consenso como formula
legitimadora do dominio superaram o pensamento de Vitoria e Suarez
(...) Em resumo, os pensadores espanhdis em geral, e os da escola
de Salamanca em particular, deram uma contribuigdo indiscutivel ao
conceito de igualdade de direitos e deveres entre os homens; a ideia
da liberdade das pessoas para mobilizarem-se entre os diferentes
territérios do mundo; ao conceito de liberdade politica dos povos; ao
principio da origem popular do poder real. (1994,p.98).

O projeto de Las Casas de captacao indigena era pacifico, assim
como o processo de evangelizacdo, que seria o Ultimo estagio para que o0s
indigenas fossem definidos como servos de Castela:

A aceitacdo voluntaria da fé, por parte dos indios, era o requisito
basico e prévio para que se pudesse exercer sobre eles o dominio
politico. Em outras palavras, o poder politico dos reis de Castela
sobre a América devia ser consequéncia do dominio espiritual da
Igreja, dominio este que também passava pelo consenso dos indios.
Uma vez cristianizados, por ficar dentro da esfera da Igreja, os indios
ficariam sob o poder politico do rei espanhol (...) estabelecer o
dominio politico para logo propagar a fé, ndo era possivel para Las
Casas, porque ndo existiam razées plausiveis de qualquer natureza
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que justificassem esse ato, nem por parte dos indios, nem por parte

dos cristgos. (ibid., p. 102).

Fundamental no trabalho de Bruit, foi a percep¢éao de que Las Casas
ndao denunciava apenas 0s abusos contra os indigenas, mas que havia
aparatos juridicos na Coroa espanhola que nao eram respeitados. A nocao de
uma terra onde, de certo modo, as leis sdo conhecidas, mas nao
compreendidas, seria o principal apelo na dendncia lascasiana. Portanto, o
indigena tornar-se sudito e a observancia desse pressuposto era central no

processo colonizador.

O historiador José Alves de Freitas Neto com o trabalho Bartolomé
de Las Casas: a narrativa tragica, o amor cristao e a memaoria americana (tese
de livre docéncia na UNICAMP), destaca o componente tragico de sua retérica,
relacionando-o com a referéncia religiosa do dominicano. Assim, a retorica
inflamada seria um componente politico, isto €, as intengdes do recurso
narrativo, ndo necessariamente seria um desconhecimento sobre o Novo
Mundo, ou paranoia, ou um discurso politico desvirtuado dos acontecimentos
da época. Freitas Neto indica que Las Casas preocupou-se com uma
determinada ética da conquista, aos quais todos os conquistadores deveriam

seguir, sem esquecer 0s ensinamentos cristaos.

Ao abordar a questdo indigena, com os ingredientes de seu
Cristianismo, através da perspectiva do amor cristdo, reproduzindo
um modelo narrativo que enfatiza o tragico, Las Casas construiu um
discurso politico e religioso. Esse discurso ndo opbe meios e fins. Ao
preservar uma unidade entre o que defendem, com objetivos finais
para a colonizacdo da Ameérica, e as dentncias do modo como a
conquista se realizava, Las Casas péde empreender um discurso de
ampla repercusséo e de facil aceitagdo para os que compartilham de

suas premissas (ibid., p.127).

Autores religiosos se interessaram por Las Casas. Especialmente,
destacamos dois tedlogos: Carlos Josaphat Pinto de Oliveira (1922), e Gustavo
Gutiérrez Merino (1928). O primeiro, brasileiro e frade dominicano, pesquisa
em Las Casas a questao dos direitos humanos. Nos inicios do século XVI, o
religioso espanhol teria compreendido a situacao terrivel dos indigenas na

América, no contexto do regime das encomiendas. Padre e encomendero, Las
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Casas participa dessa dindmica, de modo a perceber, a desumanidade
presente, torna-se defensor do oprimido de pele mais escura, reconhecendo
nele a dignidade humana negada pelos conquistadores.

Carlos Josaphat'®? ainda situa o projeto antropoldgico de Las Casas
na obra Apologética:

A formagdo dominicana de Las Casas realiza a plena harmonia de
sua pessoa, de seus projetos e sobretudo do grande projeto que é
sua vida. Sua audacia no plano intelectual é tdo grande quanto no
campo apostdlico, missiondrio, bem como na luta dos direitos
humanos. Ele planeja suas grandes obras de teologia, de teologia
missionaria, de teologia da histdria e da promo¢do humana. Elabora
especialmente sua visdo humana e evangélica da evangelizagdo e da
colonizagdo, “o Unico modo de atrair todos os povos a verdadeira
religido”. E comecga a gestagao de sua teologia da histéria, o que sera
mais tarde a “Historia das Indias”, donde se desdobraré a dimensdo

etnoldgica: “A Apologética Histdria Sumaria”.

O segundo tedlogo, Gustavo Gutiérrez Merino, peruano, um dos
fundadores da teologia latino-americana de libertacdo. Uma teoria teoldgica
que com sua linguagem e método, toma em consideracdo o sofrimento dos
pobres do mundo. A partir de 1988 ingressou na Ordem dos Pregadores
(Dominicanos), passando a residir no convento dos dominicanos de Lima
(Peru), se dedicando em suas pesquisas, com a tematica de Bartolomé de Las
Casas. Especialmente, no livro Em busca dos Pobres de Jesus Cristo. O
pensamento de Bartolomeu de Las Casas, resultado de vinte anos de
pesquisas a partir de uma perspectiva missionaria e teolégica sobre Las Casas.
A questdo é que nas indias o que realmente esta em jogo? A vida e a morte de
seus habitantes. E a razdo principal de morte é a cobica do ouro. Para
Gutiérrez, Las Casas revela que o modo de agir dos cristdos demonstra que o
critério Ultimo de comportamento para com os outros é esta adoracdo a um
deus falso. Las Casas teve a intuicao de perceber no indio, o pobre segundo o
Evangelho, fazendo disso a chave de sua espiritualidade e teologia.'®?

162 JOSAPHAT, Las Casas: todos os direitos para todos, Loyola, S30 Paulo,2000, p.84.
163 GUTIERREZ, Op. Cit., p.61.
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3.4.1lha Hispaniola

Por muitos anos, Las Casas viveu no monastério dominicano da ilha
Hispaniola (atual Republica Dominicana e Haiti). Entre os comentarios em seus
relatos, se acentua o relevo, a vegetacao, o clima da localidade, costumes e
alimentos mais comuns. Os terrenos seriam muito férteis. Mas, em suas
descricoes ressalta que determinadas caracteristicas ndo se encontravam mais
da forma como antes dos primeiros anos da conquista devido a violenta
exploracdo dos primeiros anos, provocando a escassez de ouro em poucos

anos.

s

O texto Apologética Historia Sumaria, finalizado em 1550, é
expressdao dessa necessidade do frade em descrever essa realidade aberta
aos dons divinos. No inicio do trabalho, cita os nomes das diferentes provincias
da llha Hispaniola delimitadas pelos conquistadores: Bainoa, Guahaba, Marién,
Marcorix de Bajo, Marcorix de Arriba o Cubao, Ciguayos, Higuey, Cayacoa,
Azua, Yaquimo y Hanyguayagua, Iguamuco, Banique, Hatiey, Zahay, Xaragua
y Caiguani, Cybao, Maguana, Bonao, Maniey, Arbol Gordo, Veja Real, Macao,
Canabocoa, Samana y Magua. As descricdes deste local quase se limitavam a
cada uma, destacando além, de relevo, clima, vegetacao, locais férteis, e seus
habitantes. A Veja Grande seria a regido em que os Campos Elisios daquela

terra se manifestariam como um paraiso.

Frequente na obra de Las Casas, era a ideia de um principio Unico,
que se retira da tradicdo judaico-cristd sobre a Criacdo. Ele acreditava que
algumas caracteristicas fisicas lembravam a india, ou como alguns vegetais

que seriam descendentes daqueles plantados por Noé.

Mas, quais as justificativas teo6ricas das qualidades que mostrariam
gue Hispaniola estaria adequada a vida em relacdo as causas de ordem
universal e particular? Cinco caracteristicas dificultavam, segundo Las Casas, a
habitacdo das regides: excesso de terras alagadas, existéncia de terrenos
estéreis, elevado numero de montanhas ou vales, a ma qualidade do ar. Uma
boa posi¢do dos astros e, a influéncia das temperaturas. A ilha estava repleta

de mais de trinta mil rios e corregos.
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Porém, para o frade tais influéncias negativas nao ocorriam no Novo
Mundo. Vantagens encontradas na regido possibilitariam resolver o problema
relativo as altas temperaturas, onde a llha Hispaniola seria um bom exemplo.
Existiiam bons ares, pantanos, vales, montanhas, bons odores. Os povos
nativos eram muito mais saudaveis do que os europeus. Las Casas utilizava os
argumentos de sua época para exaltar as qualidades do continente e de seus
habitantes.

Nesse interim, se nos impde o epilogo da Apologética, quanto a
discussdo sobre o intelecto dos indigenas, no sentido de que eles seriam
dotados de entendimento. Ndo esquecendo de distinguir os diversos graus
entre a infinitas nagdes indigenas, nao lhes faltaria a razdo necessaria para
compreender o evangelho. O exercicio retérico e argumentativo, baseado na
tradicao filosofica da época, reforcariam o discurso lascasiano. Em vista disso,
Las Casas discutira o tema do carater barbaro do indigena. Desenvolve o
sentido da palavra barbaro nos capitulos 264-267 e no Epilogo de Apologética,
no primeiro momento, defendia a igualdade de nagdes por natureza, enquanto
a diferenca entre elas n&o teria relagcdo com caréncias naturais, mas sim as
diferencas culturais. Passa a exigir uma colonizacao e aculturacao dos indios
de maneira pacifica. A sua “antropologia comparada” tinha como fundamento
demonstrar a racionalidade e a capacidade receptiva de cultura e religido, de

modo a exigir uma cristianizagdo mais tranquila e afetiva.®*

Las Casas estabelecera critérios para compreender que tipo de
barbaro o indigena seria, praticando a releitura das ideias aristotélicas e
reaplicando-as ao Novo Mundo. Assim, os indigenas seriam barbaros quando
pagaos, algo que seria transformado apés a atividade de catequizacdo. E “néao
era em todos os casos de barbarie que a condicdo de barbaro podia ser
evocada para subjuga-los pela forca. “(Gutiérrez, 1994, p.177).

Portanto, a conclusao sera que os indios poderiam ser considerados
barbaros em determinado nivel de barbarie. O que caberia na atividade
religiosa em relagcdo aos nativos, a conversdao sem aplicagao da violéncia, € a

desconsiderar a justificativa de interpreta-los como servos por natureza.

164 STOFFELS, La Apologética Historia Sumaria: claves para su interpretacion, 1992, p.197.
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4.Que religiao para os povos da América?
4.1. Religiao e diversidade

A partir de 1492 se percebe o grande paradoxo que se abateu sobre
a instituicdo cristd ocidental, ou seja, 0 que estava encoberto no contexto do
limitado tridngulo de paises que consistiam em Alemanha, Itdlia, Franca,
Espanha, Inglaterra e Holanda.

Quem contemplasse, num mapa-mundi, a situagdo das culturas
humanas existentes na Terra, a época anterior a viagem de Colombo
(...) distinguiria nitidamente sete grandes experiéncia civilizatdrias,
quais sejam, o mundo latino, em torno de Roma: o mundo isldmico,
em torno de Bagda; o mundo bizantino, durante séculos reunido em
torno de Constantinopla, que em 1453 caiu nas maos dos turcos; o
hinduismo, em torno de Déli; o mundo chinés, em torno de Pequim; o
mundo asteca, em torno de Tenochtitlan; e, finalmente, o mundo inca,
em torno de Cuzco. O mundo em torno de Roma ndo constituia nem
a maior, nem a mais poderosa, nem a mais avangada civilizagéo. Era,
ao contrario, um mundo relativamente pobre, bastante atrasado, por
exemplo, em comparagdo com o isla, e inclusive com a China e a
India. (HOORNAERT, 1994, p. 269).

Entao, via Espanha e Portugal, revela-se no plano religioso o mundo
eclesiastico romano no palco do teatro mundial. Quer dizer, que Roma impde
sua organizacao combatendo sistematicamente as organizacdes locais por

onde se encontrava.

Mas, na defesa dos povos indigenas, Las Casas emitira um juizo
critico e ético sobre a presenca européia nas indias:

A primeira entrada realizada pelos espanhéis nas Indias, em cada
provincia e em parte delas, desde que foram descobertas no ano de
1492 até hoje inclusive (...) foi ma e tirdnica; dai o progresso e a
desordem do governo que impuseram por toda aquela regido. (Doce
Dudas V, 49a; GUTIERREZ,1995, p. 121).

A primeira questao é a pergunta indignada do defensor de indios: “O
que tem que ver o Evangelho com os canhdes (cum bombardis)? O que tem
que ver os pregadores do Evangelho com os ladrées armados?” Apologética
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117), significa que Las Casas nao aceita as guerras de conquista. Seu repudio
se dirige as proprias acdes bélicas, qualquer que seja a razao pela qual se
queira justifica-la nas indias. Por sua vez, a tradicdo crista afirma a liberdade
do ato de fé. Alerta Gutiérrez: “mas é conveniente inserir esta reivindicagdo em
seu contexto e em seu devir histéricos” (Gutiérrez, 1995, p.122), uma Igreja
vinculada ao poder politico € o pano de fundo sobre o qual se elaborou a
teologia dominante no tempo de Las Casas.

Interpelado pela realidade nas indias é que Las Casas investira em
uma unica maneira de evangelizar, através da persuasdo e do didlogo. Se
arrisca a reinterpretar a teologia tomista, para aprofundar as intuicées
presentes nos primeiros séculos da religiao crista, que afirmava o direito de
toda pessoa de praticar a religidao de sua escolha.

Bartolomé de Las Casas tem o anseio de anunciar o Evangelho,
assim, se lanca a escrever sobre a maneira de cumprir essa tarefa De unico
vocationis modo (Do Unico Modo de Atrair a todos os povos a verdadeira
religido), que ndo chegou a publica-lo mas o menciona em outros trabalhos

posteriores.'%°

A tese central do livro é revelar que no fundo sé ha uma maneira de
evangelizar: através de meios pacificos, isto €, pela persuasdo e o dialogo. O
uso da forca é excluido. Interessa-nos a nocao de liberdade religiosa e
transcendéncia da fé, o que fundamenta o respeito de Las Casas pela
mensagem de vida do cristianismo, e pelo direito das pessoas a se realizarem
livremente. A doutrina enunciada na obra tomava a sério o apelo do Papa
Paulo Ill na bula Sublimis Deus, inspirado nas palavras de Cristo: ide e pregai a
toda criatura. E em Las Casas, as guerras contra 0s nativos eram injustas e
tirdnicas; o interesse estava na busca do ouro, prata, pedras preciosas e terras,
que deveriam ser devolvidos a eles. Portanto, seria ilegal empregar a forca

para domina-los e converté-los.'66

Mas, a decorréncia desta politica era a seguinte: durante uma junta
de 1533, realizada na Espanha para discutir 0 que se devia fazer com o0s

165 A, Garcia Moral nota que o De Unico é um modelo precoce de utilizacdo concreta de todos os lugares
teoldgicos, Estrutura y significacion teoldgicas, p.Ill, Apud: GUTIERREZ, Ibid. 1995, p.191.
166 | AS CASAS, Del Unico Modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religién, 1975, p.25.
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indigenas de La Trinidad. A conclusao foi que os nativos deveriam ser levados
ao conhecimento da fé pela graca de Deus e, ndo pela forca. Contudo, se
resistissem, ou impedissem a pregacao, deveriam ser forcados a assumir a

religidao. ¢’

A intencdo de Las Casas ao pesquisar as escrituras sagradas e os
textos profanos sobre a maneira adequada de tratar os infiéis e atrai-los a fé,
era nao so corrigir os funcionarios reais e autores eruditos, mas também, os

colonos e conquistadores espanhois. 68

4.2.A doutrina expressa no Del Unico

Os quatro capitulos que pertencem ao manuscrito recuperado,
expressam a certeza de Las Casas de que todos os povos sdao chamados por
Deus a receber a fé:

La Providencia divina estabelecio, para todo el mundo y para todos
los tempos, un solo, mismo y unico modo de ensenarles a los
hombres la verdadera religion, a saber: la persuasion, del
entendimiento por medio de razones, y la invitacion y suave mocion
de la voluntad. Se trata, indudablemente, de um modo que debe ser
comun a todos los hombres del mundo, sin ninguna distincion de
sectas, errores, o corrupcion de costumbres. (LAS CASAS, 1975 p,7

e também, p.30).

Las Casas, para demonstrar a sua tese, reporta-se as fontes
biblicas, do Antigo e Novo Testamento, com as referéncias a Cristo e aos
apoéstolos, e as autoridades dos doutores da Igreja, e referéncias aos decretos
dos papas. Deixa claro, que a unica maneira de influenciar os seres racionais é

através da persuasion de su entendimiento, como ja expunha Aristoteles e,

167 Lewis Hanke diz que tedlogos e juristas se preocuparam com o assunto: Juan Lépez de Palacios
Rubios compés o Tratado esforzando a los Indios a la fé catdlica; Isolanis de Milan escreveu De Imperio
militante Ecclesiae (1515); Nikolaus Herborn produziu De Insulis noviter inventis (1532, Apud: Del Unico
Modo de Atraer a todos los Pueblos a la Verdadera Religion, Fondo de Cultura Econdmica, México,1975,
p.27.

168 |bidem, 1975, p.27.
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determinava Santo Agostinho: a fé depende da crenca, a qual pressupde o

entendimento.

El modo de ensenar, de encaminhar o de atraer al seno de la fé y de
la religion cristiana a los hombres que se encuentran fuera de él,
debe ser um modo que persuada al entendimiento y que mueva,
exhorte o atraiga suavemente la voluntad. (LAS CASAS, 1975, p.27,
e também, p.30).

Parece ldogico, portanto, que Las Casas nao aprovaria o
Requerimiento, documento juridico que era lido aos indios pelos capitdes
espanhdis, onde se justificava a conquista pelas armas se os indios nao
reconhecessem a autoridade da realeza espanhola e ndo consentissem na
pregacdo da fé.1%° Em sua opinido o emprego da forga mais repele do que atrai
0S que nao sao cristdos. A pregacao aos infiéis é uma arte, que pede o

interesse na verdade:

Es necessario que quien se propone atraer a los hombres al
conocimiento de la fé y de la religion verdaderas, que no pueden
alcanzarse con las fuerzas de la naturaleza, use de los recursos de
este arte. Es decir, que frecuentemente, que con la mayor frecuencia
posible, proponga, explique, distinga, determine y repita las verdades
que miran a la fé y a la religion; que induzca, persuada ruegue,
suplique, imite, atraiga y lleve de la mano a los individuos que han de
abrazar la fé y la religion. Y que prossiga por este caminho hasta que,
con la frecuente presentacion, manifestacion, predicacion y distincion
de la doctrina; con la explicacion de las verdades creibles, com el
ruego, la sdplica, la induccion, la invitacion, la suave atraccion, la
conduccién facil y segura; con la frecuente repeticion de estos actos,
se engendre paulatinamente em el corazén de los oyentes uma
fuerza, uma disposicion, uma costumbres o um habito agradable que
dé origen, finalmente, a uma inclinacion casi natural a las verdades
de la fé y de la religion. (LAS CASAS, 1975, p,95, também, p,32).

O método a pregar € o método de Cristo, ou seja, utilizar os meios
pacificos de persuasdo e didlogo. E o que trabalha no quinto capitulo. Foi
assim, para Las Casas, que Cristo ensinou aos apéstolos, dando-lhes
autoridade para evangelizar a quem por vontade propria queira ouvi-la. Os

169 A Revista do Brasil de 1938, trabalha um artigo denominado: A Aplicacéo do Requerimento na
América Espanhola; p.231-248.



136

enviou como ovelhas no meio de lobos. Dai se expde as cinco condicées que

devem existir para que a pregacao religiosa tenha éxito:

10 Os ouvintes devem compreender que os pregadores ndo tem

intencéo de adquirir dominio sobre eles.

2% Os ouvintes devem estar convencidos de que nenhuma ambicao

de riquezas move os pregadores.

3% Os pregadores devem ser de tal modo agradaveis que provoquem

o0 interesse pela religidao, pela maneira afavel que lidam com essa proposta.

4% Os pregadores devem sentir o mesmo amor e caridade pela
humanidade que sensibilizaram um Sao Paulo, de modo a estarem preparados

a aqueles trabalhos.

5% Os pregadores devem levar vidas tdo exemplares que torne-se

claro para todos que sua pregacao é santa e justa.

O sexto capitulo serve para criticar o0 método guerreiro de expor a
religido aos infiéis, demonstrando que se assim for a guerra sera instalada.
Portanto, tal sistema é contrario a maneira pacifica, ja aconselhada pelos
sabios filésofos, pelo exemplo dos patriarcas anteriores a Cristo e pelo proprio
Cristo. O capitulo termina com uma andlise negativa do islamismo e, sua

proposta de conversao a forca.

O capitulo sete apresenta um sumario dos exemplos finais da
conclusado alcancada nos capitulos anteriores. Em uma conclusédo geral, Las
Casas esboca que fazer guerra para impor a fé a forga aos infiéis é uma pratica
“temeraria, injusta, inicua y tiranica,” (Las Casas,1975, p.37) a guerra seria

contra a lei natural, a lei divina e a lei humana.

O historiador L. Hanke afirma que esse tratado de Las Casas, revela
antes de tudo o esforco que o frade realizou em um extenso trabalho
intelectual, para mostrar que o fato da conquista espanhola da América nao foi
meramente uma notavel empresa militar, de subjugacdo de um continente
inteiro em um tempo surpreendentemente curto. Mas, também, uma proposta
de fazer prevalecer a justica e os preceitos cristios em uma época violenta. Em
vista disso, esta a tentativa de Las Casas, e seus companheiros dominicanos,
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em realizar sua teorizacao da evangelizacao pacifica nas terras de Vera Paz
(Guatemala), no periodo entre 1537-1550. Segundo Hanke (1975, p. 45), o
frade teria exposto em pulpito a doutrina sustentada em seu tratado De Unico
Vocationis Modo, ocorreu que 0s colonizadores ouvintes, residentes em
Santiago de Guatemala, reagiram com gargalhadas e ameacas. A Unica
localidade possivel para essa experiéncia foi a provincia de Tuzutlan, Las
Casas se dirige a esta regido, montanhosa, tropical, cheia de feras e animais
perigosos, com uma populacao arredia, que serd chamada Tierra de Guerra.

O governador Alonso Maldonado aceitou as peticdes de Las Casas,
de modo que os indios submetidos por meios pacificos ndo haveriam de ser
oferecidos aos espanhdis, mas que ficariam na protecdo direta da Coroa,
devendo pagar um tributo minimo e, durante cinco anos nao se permitiria aos

colonos espanhdis penetrar na provincia, salvo os dominicanos.

Habiendo concluido este acuerdo con el gobernador, Las Casas y sus
compafieros — los frailes Rodrigo de Ladrada, Pedro de Angulo y Luis
Cancer — pasaron varios dias dedicados a la oracion, al ayuno y a
otras disciplinas y mortificaciones espirituales. Luego planearon con
cuidado su programa, y comenzaron por componer algunos romances
en la lengua india de la Tierra de Guerra. Estos romances eran
virtualmente uma historia del cristianismo (...) Después Las Casas
buscd y encontro a cuatro mercaderes indios cristianos habituados a
traficar en la Tierra de Guerra, y con gran paciéncia les ensefié de
memdria todos los versos y, ademas, a que los cantaran de uma
manera agradable. (LAS CASAS, 1975, p. 47).

A experiéncia de evangelizacdo pacifica em Tierra de Guerra foi
frutuosa, provocando a conversao do proprio cacique, abdicando os sacrificios
aos quais estavam habituados. O apoio oficial que teve Las Casas nessa
empreitada, mais a influéncia adquirida no processo provocara no ano de 1540
um conjunto interessante de decretos reais destinados a possibilitar a
conversao pacifica de indios. Durante dez anos os colonizadores e os
eclesiasticos disputardo a ferro e fogo sobre a pregacao pacifica da fé. Las
Casas voltara a Guatemala em 1544, era bispo de Chiapas, regido que incluia
Vera Paz, enfrentara a ira dos colonos e reagirda com a excomunhdo aos

rebeldes. A situacdo tornou-se tdo insustentavel que a Coroa teve que enviar
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um emissario especial. Las Casas, por varias vezes teve que refugiar-se em
Nicaragua. A luta para a pregacéao pacifica da fé continuou mesmo depois da
renuncia que o frade-bispo renunciou a sua diocese em 1550, quando tinha

seus setenta e seis anos.

Os promotores da primeira experiéncia de Vera Paz nunca
desistiram de suas convicgdes, de que todos os povos, podem ser levados ao
conhecimento da fé por meios pacificos. Pedro de Angulo, que fez parte do
grupo original de frades da primeira entrada, aceitou a nomeacao de bispo para
a regidao em 1561. Veio a falecer logo depois. Luis Cancer, o primeiro frade que
entrou na terra, informava em uma carta a Las Casas, quando a caminho de
Florida, das dificuldades que encontraria na missdao. Ao desembarcar na

regiao, indios hostis atacaram a ele e seus companheiros matando-os.

O significado da obra de Las Casas esta em ter elaborado uma
justificativa tedrica de sua politica de pregacdo pacifica da fé. Tanto que
numerosas injungcdées missiondrias apontaram a influéncia lascasiana em seus
projetos. O bispo Miguel de Benavides e Domingo de Salazar, em fins do
século XVI se opuseram nas ilhas Filipinas a doutrina do jesuita Alonso
Sanchez, partidario da submissdo a sangue e fogo. O frei Antonio de la
Ascension, também, invocava em 1602, as teorias de Las Casas na conquista
da Califérnia. E possivel encontrar na pratica das reducdes jesuiticas no
Paraguai, inspiracées nas teorias lascasianas. (Las Casas, 1975, p. 56-58).
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5.A Controvérsia

Apéds renunciar ao bispado de Chiapas(1550), Las Casas retorna a
Espanha, tem claro que é necessario debater as ideias e, esclarecer as
consciéncias sobre o que ocorre no Novo Mundo. O Conselho das indias
declara escutar as versdées que circulavam acerca da condi¢cdo dos nativos da
América. Segundo Bruit (1993, p. 116), o objeto da controvérsia implicaria em
avaliar o grau civilizatério, a organizacao politica e social, a vida religiosa,

habitos e costumes, a situacao das leis, etc.

5.1.A Controvérsia de Valladolid

O debate sera realizado em Valladolid. Por duas razdes, é um lugar
privilegiado, quer dizer, a cidade funcionava como capital da Espanha e,
também, era um centro de estudos da Ordem dos Dominicanos. Entéao, seria
facilitado o contato permanente com o rei, seus ministros e assessores e, com
o Conselho das indias. Além disso, Las Casas, disporia de biblioteca,

documentos e, de um clima de estudos.!”?

Porém, a opinido geral sobre as populagdes americanas era muito
negativa. Eram considerados, barbaros, irracionais, praticantes da idolatria e da
antropofagia. A Historia General de Gonzalo Fernandez de Oviedo, cronista
oficial da conquista, contribuiu para esse conjunto de opinides depreciativas
sobre os indios:

...esta gente, por natureza, é ociosa e viciada, de pouco trabalho,
melancoélicos e covardes, vilbes e mal inclinados, mentirosos e de
pouca memdria, € de nenhuma perseveranca. Muitos deles, por
passatempo, se mataram com peconha para ndo trabalhar, e outros
se enforcaram com suas proprias maos... (Historia General y Natural,
vol. 1, L.lIll, cap. VI, p. 67, in BRUIT, Bartolomé de Las Casas e a

simulagéo dos Vencidos, p. 116).

170 0 convento e o colégio de S30 Gregdrio surgiram como o lugar indicado e alids ja bem conhecido
dele, antes mesmo de ter vestido o habito branco de Sdo Domingos. Vai se instalar com seus confrades
de ordem, tendo como secretdrio frei Ladrada. Apud: JOSAPHAT, Las Casas, todos os direitos para todos,
Paulus, Sdo Paulo,2000, p.137.
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Em 1517, os jerbnimos em llha Hispaniola, realizaram uma consulta
sobre se os indios tinham capacidade para viver em liberdade. Os colonos
responderam com negativas e reprovacao a vida e costumes dos indigenas.
Para Bruit, (1995, p,118-119). Apesar disso, os indigenas tiveram um forte
triunfo a favor, devido a posicao do Papa Paulo lll, ao escrever a bula Sublimis
Deus (1537), reconhecendo a liberdade e capacidade dos indios para receber
o evangelho.

Incluindo & luta entre os defensores e acusadores dos indios,
acrescente-se que em 1550, Valladolid era um ambiente politico cheio de
intrigas palacianas e intenso jogo de influéncias. Pelos corredores da corte,
circularam representantes dos encomenderos, advogados, tedlogos,
sacerdotes e outros, e acabaram por criar o ambiente em que se confrontariam

Las Casas e Sepulveda.

5.2.Las Casas e Sepulveda

Juan-Ginés de Sepulveda, cronista do reino espanhol, nascido em
1490, cdnego de Cordoba, latinista, helenista e professor do principe Filipe.
Seré secretario e assessor do Cardeal Cajetano (comentador de Sdo Tomas de
Aquino). Intelectual humanista, admirador da antiguidade classica. Doutor em
Artes e Teologia pelo Colégio Sdo Clemente de Bolonha; estudou direito e
filosofia na Universidade de Bolonha, tendo por mestre Pietro Pomponazzi,
comentarista de filosofia aristotélica na Italia. Para Bruit (1993, p.120), teve
acesso a pensadores como Marsilio Ficino e Pico dela Mirandola; assim, como
Bruni, Alberti e Alexandre de Afrodisia, comentador grego de Aristoteles.

A producdo de Sepulveda reuniu grande obra profusa e variada.
Trabalhos de filosofia, teologia e direito, publicados em Roma, Bolonha e Paris.
Entre os trabalhos de teologia, sobressai o livro Sobre o destino e o livre
arbitrio (1526), escrito contra Lutero. Nas obras juridicas, se destacam o
Demdcrates primeiro (1535), que trata da arte militar e do cristianismo; e

Demdcrates segundo ou Das causas justas da guerra contra os indios.
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Também, entre os trabalhos de historia, € fundamental a Historia de Carlos V,
Historia de Filipe Il e a Historia del Nuevo Mundo, todos publicados a partir da
década de fins do século XVIII. 171

A controvérsia de Valladolid se realizou em duas sessbes, em
agosto e setembro de 1550, e em maio de 1551. Uma congregacao foi formada
por quatorze juizes, entre tedlogos, juristas e letrados. Entre os tedlogos, trés
eram dominicanos e um franciscano. A primeira sessao, trouxe a dindmica de

fala de Sepulveda, por trés horas. Las Casas, expds em cinco dias suas ideias.

Os textos apresentados foram escritos em latim, intitulados Apologia.
Sepulveda preparou um resumo de seu Demdcrates primeiro. Las Casas, por
sua vez, investiu em demonstrar a razao teorica de seu pensamento, junto com
dois tratados Apologética Historia Suméria e Historia de las Indias, explicitando

seu intento de nao s6 convencer o tribunal, mas de arrasar seu adversario.

O historiador Angel Losada dividiu a polémica em duas questdes: a
primeira, de fato, sdo os indios tdo barbaros e inferiores ao ponto de ser
necessaria a guerra para tira-los desse estado? A outra, de direito, seria justa a
guerra contra os indios como meio de propagar o cristianismo na América?'’?
As duas questdes, Sepulveda respondeu que sim, enquanto Las Casas foi

radicalmente contrario.

Quem venceu a contenda? Os historiadores da controvérsia,
segundo Bruit'”3, se dividem. Menéndez Pidal declarou que a tese de
Sepulveda convenceu ao franciscano Bernardino de Arévalo, ao passo que 0s
outros trés teélogos dominicanos se abstiveram de qualquer parecer. Portanto,
Sepulveda saiu vencedor. Também, Angel Losada admite, mesmo nas

entrelinhas um triunfo do humanista.

Por sua vez, Edmundo O" Gorman, considera que as teses de Las
Casas eram muito mais consistentes, porque o indio era considerado humano
e, portanto, racional. A pretensdo de Sepulveda nao tinha consisténcia l6gica,

pois a racionalidade € universal.

171 BRUIT, Héctor Hernan. Bartolomé de Las Casas e a simulagéo dos Vencidos, Unicamp, Sdo Paulo,
1995, p.121.

172 |bidem, p.122.

173 |bidem, p.123.
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Manuel Giménez Fernandez, lembrava que de acordo com o
memorando do Conselho das indias de 1551, que a guerra era rejeitada como

instrumento prévio a evangelizacao.

Para Lewis Hanke, a proibicao para publicar o Demdcrates, constitui
uma derrota para as teses de Sepulveda. Ja, em 1552, Las Casas conseguiu
publicar a Brevisima relacion. Além disso, a colonizagdo das Filipinas (1570)

teve forte influéncia desse pensamento.'”#

A concluséo de Bruit sobre o debate é de relevancia, no sentido de
demonstrar a complexidade e consequéncias que as duas teses pudessem ter
sobre a realidade da América espanhola. As teses de Sepulveda foram
“produto e consagracao, a posteriori, dos fatos da conquista.” (1993, p.124).
Sepulveda foi um idedlogo da realidade da conquista, a guerra contra os indios,
sempre esteve presente e, a imposicao da religidao crista, como a liberdade dos
nativos nunca foi respeitada. Sepulveda ndo encontraria mesmo simpatias

entre os intelectuais modernos.

As teses de Las Casas encontraram mais ressonancia, tanto na
corte, como na col6nia, trazendo uma certa consciéncia de que o tratamento
dado aos indios deveria modificar-se. Mesmo assim, a matanca e a
encomienda continuaram. Nao houve uma transformacgao significativa para as

populacdes indigenas, no sentido, de reaverem sua liberdade.

Bruit comenta sua impressao sobre o debate de ideias:

...desde o0 angulo das prdprias ideias defendidas, da transcendéncia
delas, as de Sepulveda sé tinham sentido dentro do contexto em que
foram formuladas, e seu valor se esgota na curta duragcdo desse
contexto. Realistas como eram, seriam ultrapassadas pela propria
marcha da historia, pois a realidade muda, e as ideias, neste caso
especifico, ficaram enclausuradas na escrita dos livros. Neste
sentido, Sepulveda foi um pensador preso a sua época, ao
imediatismo das circunstancias histdricas de seu tempo, preocupado
muito mais com seu presente, pletdrico de realidades concretas, que
com qualquer consideragédo futurista. E que foi representante da
burguesia nascente, do mercantilismo, como mais de alguém o ha

174 |bidem, p.124.
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sugerido, talvez, mas sem haver tido consciéncia disso. (1993, p.
124-125).

Porém, as ideias de Las Casas, se perdiam para as teses realistas
de seu rival, em longa duracéo, se revelariam com a condi¢cao de antecipar o

curso que a histéria da humanidade tomaria.

...a justica, as liberdades, os direitos individuais, a soberania dos

povos para governar-se, 0 consenso da maioria para legitimar o
poder, sdo valores que ddo as teses lascasianas atualidade e a

qualidade de um patrimbnio perene na histdria das ideias. A visao
mesquinha de Sepllveda € arrasada pela visdo universalista de Las
Casas. (Ibid.1993, p,125).

No ponto de vista da polémica, Las Casas foi um habilidoso
polemista, contundente e convicto, na maneira de colocar seus argumentos e
destruir os de seu oponente. Por sua vez, Sepulveda teria sido por demais frio,
formal e impessoal. Las Casas, ainda utilizou o recurso da ironia e do
sarcasmo, quando os argumentos esgotavam-se e as ideias esvaziavam-se
diante das acusacdes de que os indios cometiam sacrificios humanos. O frade
preparou-se para um confronto quase que fisico. Além disso, teve a condicdo
de ler a Apologia de Sepulveda, enquanto que este ndo teve nenhum acesso

aos trabalhos do religioso.
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Capitulo lll: Las Casas e a Tolerancia Religiosa

Introducao

Queremos perguntar sobre a tematica da tolerancia em Bartolomé
de Las Casas, no sentido de se tornar um teédrico sobre a questdo. No seu
tratado Apologia define a tolerancia como uma suportagéo, e propde o método
toleravel ao explicitar a verdadeira religido para todos os povos. E, portanto, em
Tomas de Aquino que Las Casas encontrard os elementos teoricos
fundamentais para dialogar com a instituicdo catélica, com o mundo das
universidades e demais expressoes juridicas, inclusive a Corte Espanhola.
Enfim, o discurso lascasiano sobre a tolerancia é de cunho teol6gico-politico,
ou seja, é a partir da religido que definira a defesa dos fiéis contra a
manipulagdo na prépria dindmica da vivéncia religiosa. Assim, trabalha a
liberdade de consciéncia e de culto, e o respeito aos direitos indigenas,
enquanto modo possivel de propagacao da fé cristd entre as populagdes

americanas.

1.Religidao e Conquista

1.1.A forma religiosa de se posicionar diante dos problemas levantados
pela Conquista da América Espanhola

No século XVI, vemos que a Universidade de Salamanca buscou
enfrentar o desafio de pensar a questdo soteriolégica, no contexto, da
descoberta de um Novo Mundo.'”® Os tedlogos dominicanos de calibre de
Francisco de Vitéria, Melchor Cano e Domingo de Soto, debateram com as
implicacdes da existéncia de continentes inteiros povoados por gente que nao
conhecia nada sobre o cristianismo e, assim, ndo eram culpaveis por seu

paganismo.'76

175 SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei. Toleréncia religiosa e salvagdo no mundo atléntico ibérico,
Companbhia das Letras, EDUSC,2009, p.17.

176 NUNES, José. E estes ndo seréo homens? Os dominicanos e a evangelizacéo das Américas,

Coimbra, 2014, p.11-15.
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Esses dominicanos abriram um canal que procurava reconciliar os
conflitos da posi¢cdo agostiniana que defendia a impossibilidade de salvagéo
fora da Igreja, junto a ideia de um Deus justo e misericordioso.

Um dado que frequentemente passa despercebido aos historiadores
é que aqueles frades eram fruto de uma “reforma” recente na Ordem.
A particularidade da evangelizagdo dominicana na América partiu,
necessariamente, da fidelidade a sua propria identidade religiosa.
Essa fidelidade ndo marcara apenas as diferengas metodoldgicas
postas em prética, mas o cariz ou modo de as realizar. (JOSE
NUNES, 2014, p.27).

O conceito de ignorédncia invencivel, a saber, os que nao
conhecessem a palavra de Deus, poderiam ser salvos mediante a fé implicita
em Deus, o que implicaria no desejo de batismo e, pertencimento a Igreja,
acenando com as possibilidades de inclusdo. Essa linha de pensamento seria
explorada por tedlogos e missiondrios jesuitas nos séculos posteriores.
Missionarios no Japao como Francisco Xavier (1506-52), Francisco Suarez
(1548-1619), Juan de Lugo (1583-1660) adotaram em diversos graus a posicao
de que o individuo devia ser levado a Deus por sua graca ou observancia da lei

natural e, implicitamente ao batismo.

O dominicano Domingo de Soto, em sua obra: De natura et gratia
(1549), mostra que os povos das Américas ndao chegaram a verdadeira fé
devido a uma falha intrinseca, mas, poderiam alcancar uma fé implicita no
cristianismo, o que |Ihes bastaria para a Salvacao. Bartolomé de Las Casas, por
sua vez, colocara essas ideias em pratica. Formado na tradicdo de Salamanca,
buscou a defesa dos direitos e humanidade dos indios, e do potencial da

salvagdo indigena a partir da comunidade crista.!””

Com a evolucdo das conquistas, e o confronto com as grandes
civilizagbes do México Central, de Yucatan e dos planaltos andinos se revelou
a existéncia de diversas culturas indigenas, comecando a desenvolver outra
linha argumentativa, que apesar de nao colocar duvida alguma sobre a
intencao da missao hispanica junto com a necessidade de pregar a fé catdlica,

177 A salvagdo pessoal adquire dimens3o social no sentido de que a atividade cristd em uma sociedade
torna-se sinal da fé. Ver em SCHWARTZ, Cada um na sua lei. Tolerdncia religiosa e salvagdo no mundo
atléntico ibérico, Companhia das Letras, EDUSC, 2009, p.394; nota 69.
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mesmo assim reconhecia a soberania indigena e abordava essas culturas de
um ponto de vista positivo. Te6logos e missionarios debaterdo o direito dos
indios em manter sua liberdade de consciéncia e suas antigas religides. Las
Casas se insere na linha de defesa da conversao pacifica, sustentando que
nao se poderia impor a fé em nenhuma circunstancia e, que o paganismo
desses povos ndo anularia a lei natural, muito menos o direito das nagdes.'”®
Para ele, as nagcdes do mundo sdo homens, sdo depositarias de humanidade.
Independentemente, do lugar onde residiam, da cultura, dos costumes que

vivessem, merecem o respeito e seus direitos devem ser assegurados.

Las Casas nunca negou a existéncia de praticas como os sacrificios
humanos entre os nativos das Américas, mas sempre deu énfase aos
processos culturais, religiosos e as habilidades dessas populagdes,
apontando o potencial delas como integrantes da Igreja universal.
(SCHWARTZ, 2009, p.192).

Para a difusdo do Evangelho era necessario cessar a exploragcao
espanhola, principalmente, as encomiendas e a violéncia sobre 0s povos

nativos.

1.2.Las Casas: tedrico da tolerancia

A maneira que Las Casas se posiciona diante do problema
levantado pela Conquista é religiosa, ou seja, sua perspectiva é defender a
verdade de salvagdo na proposta catdlica e, como apresentar de modo

adequado a verdadeira religido aos povos mesoamericanos:

Dios pues, autor de toda criatura, no desprecio a estos pueblos del
Nuevo Mundo de tal manera que estuvieran faltos de razén y los
hiciera semejantes a los animales, hasta el punto que deban ser
llamados barbaros. (LAS CASAS, Apologia, 81-83).

Na questdo da tolerancia, Las Casas segue a terminologia de

tedlogos contemporaneos e de seu mestre Tomas de Aquino. Especialmente,

178 Nessa proposta, Las Casas seguia as ideias do tedlogo francés John Gerson. lbid., p. 192.
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desenvolve o conceito em sua obra Apologia.’”? Este tratado, junto com
Apologética Historia Sumaria, tem o objetivo de apontar a verdade sobre os
indios, descrevendo a realidade de sua vida, suas formas sociais e pessoais de
viver, suas instituicoes culturais, e politicas da América pré-colombiana. Uma
densa enciclopédia antropologica, com 267 capitulos que visa funcionar
apologeticamente para demonstrar a falsidade dos preconceitos contra os
habitantes americanos, exaltando-os naquilo que s&o, fazem e vivem.
Confirmando como no Unico Modo seré o de atrair todos os povos a verdadeira
religido, isso significa que a verdade sé se propaga através dos caminhos da
liberdade e da inteligéncia. 80

Portanto, € em sua Apologia que Las Casas define o termo
tolerancia, como suportacdo, em contraponto com o debate em relacdo a
Sepulveda, se posiciona como zeloso bispo, ou seja, trabalha o dado religioso
como o pastor que protege suas ovelhas (os indios), assim como serve a Deus
e sua Igreja. Opondo-se ao uso da forca advogado por Sepulveda, propde seu
fundamento, religioso e teoldgico (catdlico) de evangelizagdo, ocorrendo nas
diretrizes da Divina Providéncia:

...unico, exclusivo e idéntico foi o modo estabelecido pela divina
Sabedoria, para ensinar aos homens a verdadeira religido em todas
as latitudes e qualquer atividade, a saber, que seja persuasivo para o
entendimento, atrativo e estimulante para a vontade. (Las Casas,
Unico Modo..., p.61).

No texto Historia de las Indias, confronta o seu método tolerdvel com
a proposta de Sepulveda, lembrando que se trata de um principio catdlico, isto
€, nao existe povo no mundo que nao seja capaz de receber a gracga divina, e
impossibilitado de incluir-se no nimero dos eleitos de Deus.’® O ponto de
partida lascasiano é demonstrar que essa proposta encontra eco na teologia e

na tradicdo da Igreja.

Nuestra religion cristiana es igual y se adapta a todas las naciones

del mundo y a toda igualmente recibe y a ninguna quita su libertad ni

179 Este trabalho, segundo Carlos Josaphat, estd relacionado aos anos de formag3o dominicana, na llha
Hispaniola, de frei Las Casas e, também, aos seus primeiros deslocamentos como missionario. Do autor,
Las Casas, todos os direitos para todos, Loyola, Sdo Paulo, 2000, p.187.

180 | AS CASAS, Unico modo de atrair todos os povos a verdadeira religido, OC. 1, Paulus, 2005, p.31.

181 | AS CASAS, Historia de Las Indias, vol. |, Prol. 14.
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sus senhorios ni mete debajo de servidumbre, so color ni achaques
de que son siervos a natura. (LAS CASAS, Historia de las Indias, vol.
[1I. Liv. lll. Cap. CXLIX,343).

A Apologia apresentaria trés pontos de vista: juridico, filosofico e
antropolégico, e por fim, o politico, sobre o0 método toleravel de anunciar a
verdadeira religiao aos povos.

Do ponto de vista juridico, o0 método toleravel para anunciar a
verdadeira religido aos povos implicaria o fato de que os homens, sem excluir
alguém, sejam fiéis ou infiéis, segundo a justica e o projeto divino tem pleno
dominio sobre seus bens, e tem plena autoridades naquilo que podem conduzi-

los a0 bem comum. 82

O ponto de vista filoséfico e antropolégico demonstra que o método
toleravel se sustenta na afirmacdo de que todas as nag¢des do mundo séo
formadas por seres humanos racionais e, criados a imagem de Deus. E,

portanto, capacitada para receber e acolher a doutrina crista.'83

Do ponto de vista politico, 0 método toleravel, a partir da perspectiva
teolégica apregoa o direito dos nativos de manterem sua prépria organizagao
social e ndo serem obrigados a aceitar uma autoridade estrangeira. Qualquer
mudanca implicaria uma decisao livre por parte dos indios e um tratado onde

seriam impostos os direitos e deveres dos que celebrariam um acordo.'8

O método toleravel, além disso, implica trés atitudes de liberdade: de

culto, de consciéncia e de politica.

A liberdade de culto se manifesta no fato de que os indios nao
estariam obrigados a acatar a pregacao dos cristdos, principalmente se estes
portassem armas. Inclusive, se nao fossem convencidos, pelo modo segundo a
Divina Providéncia, poderiam e deveriam afirmar suas crengas e defendé-las

ante os cristaos.8°

182 | AS CASAS, Apologia, vol.9, 13.

183 LAS CASAS, Apologética Historia Sumdria, vol. 7, 536-538.
184 |bidem, p. 78.

185 LAS CASAS, Réplicas, vol. 10, 173.176.
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A liberdade de consciéncia implica que para os indios, seus deuses
eram verdadeiros e, assim, deveriam segui-los, porque do ponto de vista
lascasiano, a consciéncia errbnea obriga tanto quanto a certa. Além disso, se a
fé € um ato de vontade, é correto que ela ndo pode sofrer qualquer tipo de
coacdo. Carlos Josaphat, em sua traducdo de Do Unico...comenta sobre essa
liberdade: “...qualifica a vontade de “libérrima”, por “exigéncia natural’; é um
apetite...inclinagdo intima que esta na origem e na base do agir humano...Toda

violéncia, toda pressao impelindo a crer destrdi a fé pela raiz.” (2005, p.307).

A liberdade politica incide em afirmacées que encontramos em
Apologia, segundo a qual nenhum povo, mesmo que fosse barbaro, deve ser
obrigado a se submeter a outro. Ainda se supde que os indios, aceitando a
autoridade da coroa espanhola, somente se ndao fossem coagidos.

Teniendo, pues, de acuerdo con la ley eterna, cada pueblo su
gobernador o principe, no existen motivos para que um pueblo, bajo
pretexto de superior cultura, ataque a outro o destruya reinos
ajenos...Por lo tanto, todo pueblo, por muy barbaro que sea, puede
defenderse de los ataques de outro pueblo mas civilizado que
pretenda subyugarlo o privarle de libertad; es mas, licitamente puede
castigar con la muerte a tales personas mas civilizadas como salvajes
y crueles agressores contra la ley natural. Tal guerra es mas justa
que aquella que, bajo pretexto de superior cultura, se hace. (vol. 9,
113).

O método toleravel proposto por Las Casas é positivo e ativo.
Significa que observa com admiracao os reinos e os cultos presentes no Novo
Mundo. E defende que a propagacdo da verdadeira fé passaria pela
consideracao desses elementos situados na mesma tradicao eclesial catdlica:

...Si la Iglesia catdlica ha sostenido por mucho tempo algo y se
observa en ella universalmente, aunque no aparezca ningun cita de la
Divina Escritura en que tal costumbres pueda apoyarse, ni haya sido
sancionada por los sumos pontifices, ni por los concilios de los
obispos, basta la sola autoridade y costumbres de la Iglesia; porque
segun eso, se remonta a los tempos de los apdstoles, y debemos
crer, en consecuencia, que fue introducida por los mismos
apostoles...Y hay que imitar siempre esta costumbre, como queda

probado em todo muy principalmente en el negocio de la fe;
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cualquiera que sea lo que en el contrario temerariamente inventen o
finjan los hombres para buscar excusas en los pecados. (Del Unico.
Vol,2, 323.345).

No século XVI, o conceito de tolerancia era relativo a situacao
religiosa e indicava a necessidade de suportar um mal menor. Nesse sentido,
Las Casas teria sido aceito pela maioria de seus contemporaneos. Um numero
significativo de fil6sofos e juristas, a partir do século XVI, advogava a tese de
que a tolerancia somente seria possivel no conjunto dos limites de uma religiao
natural, Schwartz cita alguns deles: John Wyclif, Christine de Pisan, Nicolau de
Cusa, Bartolomé de Las Casas, Jean Bodin, Thomas Hobbes, Samuel
Pufendorf, Baruch Spinoza, Pierre Bayle, G.W. Leibniz, Daniel Defoe, Jean Le
Clerc, John Locke e Frangois-Marie Arouet Voltaire, (Schwartz, 2009, p.19).
Contudo, Las Casas se esforca em demonstrar que o cristianismo, na vertente
catolica, era tolerante. Ele valorizaria positivamente as tradigbes dos povos

indigenas, podendo ser inclusive modelo para os europeus.

1.3.A doutrina tomista sobre a tolerancia religiosa

Bartolomé de Las Casas, imerso na realidade da conquista e
colonizagao da América Espanhola, esta entre aqueles que buscam no Doutor
Angélico, perspectivas de explicagao e solucdo em vias de explicitar a melhor
forma de a religido catdlica ser assumida no Novo Mundo.

Segundo Carlos Josaphat, em sua recente obra Paradigma teoldgico
de Tomas de Aquino,'® desde o século XIV ja se expressava a preocupacao
com a qualidade de leitura e da utilizacdo do pensamento do Mestre Aquino,
principalmente, diante das transformagdes culturais da sociedade e da
religido.'®” Assim, a chamada escola tomista assume consisténcia no século

XV, inclusive pelo entusiasmo ativado pela canonizacdo de Tomas em 1323.

Jodo Capréolo (1380-1444), é o pioneiro entre varios comentadores,

que empreende uma Defesa da teologia de Sdo Tomas (1433), inaugurando

186 JOSAPHAT, Carlos. Paradigma teolégico de Tomds de Aquino, sabedoria e arte de questionar,
verificar, debater e dialogar: chaves de leitura da Suma de Teologia, Paulus, Sdo Paulo, 2012.
187 |Ibidem, p.834.
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condensacgoes parciais, devido ao clima de controvérsias, correndo o risco de

comprometer o aspecto dialogante do Mestre Tomas.

Mais fiel a sintese de Tomas sdo os escritos de santo Antonino de
Florenca (1389-1459), que prolonga a ética teolégica da Suma Teolodgica,
confrontando-a com os problemas de um capitalismo nascente. Portanto,
desenvolve uma doutrina da restituicao, que para Josaphat (2012), inaugurara
a leitura teoldgica da ética de Tomas em confronto com os rumos politicos e
econdmicos, 0 que sera realizado por Francisco de Vitéria e Las Casas.

O cardeal Cajetano (natural de Gaeta, ltalia), o dominicano Tomas
de Vio (1468-1533), amplia o projeto de Capréolo, acentuando o nominalismo
de Guilherme de Ockham (1285-1349), em confronto com Tomas e Duns
Scoto. De modo compreensivo, dialogara com o0s missionarios da Ordem
Dominicana que contestavam a legitimidade dos processos de conquista e

colonizagdo da América.'®

O Novo Mundo sera a oportunidade para uma releitura criativa do
pensamento de Tomas de Aquino. A mensagem resplandece como bandeira
de liberdade, justica e solidariedade para os povos americanos. Frei Pedro de
Cérdoba, que sera mestre de Las Casas, forma uma equipe de missionarios,
parte de Avila, e de Sevilha, ruma ao novo continente. Desembarca no Caribe
em setembro de 1510 (um grupo de quinze missionarios dominicanos, que
vivem em clima de oracéao, estudo, atencao ao povo, € ao sistema colonial que
0s oprimia), e a partir da releitura de Tomas de Aquino, imprime um novo

projeto de vida sobre os problemas do Novo Mundo.'8°

Francisco de Vitéria (1483-1546), outro dominicano, tedlogo e
fundador da tradicao filoséfica da escola de Salamanca, conhecido por suas
contribuicées para com a teoria da Guerra Justa e criador do moderno direito
internacional. Quando estudante em Paris, toma conhecimento das doutrinas
colonialistas. E, com as leituras de Tomas, comeca a elaborar sua posicao
ética, em vistas de um novo projeto colonizador. Se funda no direito natural,

mostrando como esse direito se concretiza nos diferentes modelos dos direitos

188 |hidem, p.838.
189 NUNES, José. Op. Cit., 2014.
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das gentes, inspirando-se em uma legislacdo positiva, garantindo direitos a

vida, a propriedade, e a liberdade.®°

Jodo da Cruz (1542-1591), conclui seus estudos em Salamanca,
onde brilhava o tomismo de Francisco de Vitoria, realiza uma releitura mistica
dessa proposta.’® Jovem padre carmelita, Jodo da Cruz permeia de alma
poética, a sabedoria teoldégica da Suma de Teologia. Resgatando-a das
mediocridades com que a cristandade se deixou aviltar nos periodos de
idolatria do ouro e outras ambicdes.

Para Josaphat, Las Casas fez a releitura mais acertada de Tomas
de Aquino em contexto da conquista do Novo Mundo. Sem deixar de lado o
humanismo da Renascenca, Las Casas se move como homem de sintese, em
articular as diversas leituras da Suma. Seu primeiro contato com a Suma foi no
inicio de sua formagdo dominicana, em 1522, aos trinta e oito anos, texto
acompanhado dos Cometarios de Cajetano. A recebe dos primeiros
dominicanos que implantaram a Ordem dos Pregadores nas novas terras (n.
Las Casas narra o contato dos missionarios com o cardeal Cajetano, mestre e
superior geral da Ordem dos Pregadores, no livro Ill da Historia das Indias,
capitulo 38). Las Casas toma conhecimento da forma como se faziam as
leituras da Suma na Universidade de Salamanca, incluindo os problemas éticos
colocados pela colonizacdo e a escravizacdo dos indios. Revela estreita
informacao sobre os ensinamentos de Jodo Maior em Paris em relacdo aos

dilemas da colonizacéo.

Em Las Casas, portanto, se tem um modelo exemplar e eminente de
leitura, que se diria integra e integradora da Suma de Tomas de
Aquino. E, ao mesmo tempo, se pode reconhecer nele o ponto de
encontro de diferentes leituras de carater mais parcial, sobretudo
menos criativa, do estilo de Cajetano, por exemplo. (Josaphat, 2012,
p.853).

No pensamento de Las Casas, inspirado em Tomas de Aquino, a

graca nao se opora a natureza. A graca, portanto, vem ao encontro da

190 vijtéria serd a fonte de uma corrente de fidelidade dindmica e exemplar ao modo de Tomas de
Aquino. Inaugura na Universidade de Salamanca uma leitura da Suma Teoldgica, que da relevo e
prioridade ao estudo da ética. Apud: JOSAPHAT, Op. Cit., p.850.

191 Jodo da Cruz deixa Salamanca em 1567, ano em que o papa Pio V, dominicano e inquisidor-mor,
declara Tomas de Aquino, Doutor da Igreja. Ibidem, p.850.
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natureza, potencializando-a e, ndo em detrimento dela. O sevilhano trabalha
em um duplo conceito: o de natureza humana e o da graca divina, que nao se
opdéem, mas completam-se. Entdo, ele volta aos principios fundamentais de
justica, de direito natural, da igualdade dos seres humanos e dos povos, 0s
quais estao na base da ética de Aquino. A pergunta que se aprofunda é: como
evangelizar? Como colonizar? Como construir lacos de justica entre as

pessoas e 0s povos? Como reparar as injusticas cometidas contra os nativos?

Visando responder tais questdes, Las Casas elabora a sua Suma: O
Unico Modo de atrair todos os povos a verdadeira religido; a linha do Mestre
Aquino, amplia os elementos indo além dele. A tese central do livro é a
liberdade como atributo de Deus, que se honra por uma adeséo a fé, de modo
livre no processo de pregacao. A Igreja estaria a servigo da fé somente quando
preconizasse a liberdade, ou favorecesse as condi¢cdes de aceitacao de fé.

No tocante a tolerancia, segundo Gutiérrez (1995, p.182),
encontramos em Tomas de Aquino um esquema doutrinal sobre a tolerancia,
que sera decisivo para os séculos seguintes. Em duas questbées da Suma
Teoldgica: Sobre a Infidelidade, e Sobre a Heresia, assim ele trata:

...ela pode ser vista como mera negag¢do, sendo assim alguém
chamado de infiel pelo simples fato de nao ter fé. Por outro lado, a
infidelidade pode ser compreendida no sentido de uma oposigao a fé,
ou seja, quando alguém se nega a acolher a fé ou se sente

desprezado por ela (lll, 11 g.10, a-1).
Quanto a heresia:

Aquele que renega a fé que recebeu peca mais gravemente do que
aquele que resiste a fé que ainda nao recebeu, da mesma maneira
que aquele que ndo cumpre o que prometeu peca mais gravemente
do que aquele que ndo faz o que nunca prometeu...Portanto, falando
em termos absolutos, a pior infidelidade € a fé dos hereges. (q.10,
a.b).

A infidelidade é culpavel quando torna-se uma renegacao voluntaria
da fé. Assim, para Tomas, a heresia é mais grave do que a infidelidade de
pagaos e judeus. A Igreja compete julgar os fiéis e ndo os infiéis.
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Um texto biblico usado por Tomas e outros tedlogos, depois, no
século XVI, como Vitéria e outros, para o reforgo dessa ideia, é o
texto de sdo Paulo na Primeira Carta aos Corintios 5, 12: Acaso
compete a mim julgar os que estdo fora? Ndo sédo os de dentro que
v0s tendes que julgar? Os de fora, Deus julga-los-a.
(GUTIERREZ,1995, p.183).

2.A Tolerancia civil entre judeus e pagaos
2.1.Principios

Tomas de Aquino sera claramente favoravel a tolerancia, ao
considerar as religiosidades judaica e paga. Ele parte de dois principios, aos

quais, também, Las Casas recorrera frequentemente.

O primeiro principio é a questdo da prudéncia politica: deve-se agir
em funcdo de um bem que se quer obter ou de um mal que se quer evitar.
(Gutiérrez, 1995, p.184) Aplicando esse principio ao caso da tolerancia, o
governo humano recebeu a autoridade do governo divino, e, assim, deve imita-
lo em sua conduta. Para a revelacédo crista, Deus tolera, em determinadas
circunstancias, as pessoas que se encontram em erro, portanto, o poder civil

deve ser tolerante no caso dos infiéis.

Deus embora seja onipotente e soberanamente bom, permite que
acontecam males no universo. Estes males, que ele poderia impedir,
deixa-os existirem para ndo suprimir bens maiores ou evitar que
sobrevenham males ainda maiores (...) assim deve ser o governo
humano: os governantes toleram, com razdo, alguns males, por medo
de impedir certos bens ou para evitar males piores (...) Neste sentido
embora os infiéis pequem em seus rituais, estes podem ser tolerados,
seja por causa do bem que pode provir deles, seja por causa do mal

que pode ser evitado. (Il, I, g. 10, a. 11).

A pergunta que se impde agora é a seguinte: no caso dos infiéis,
qual é o bem a ser procurado e o mal a ser evitado, de modo a justificar uma
atitude de tolerancia? No caso dos judeus, Tomas diz: “O que cremos continua
a nos ser apresentado como em figura” (g. 10, a. 11); a verdade crista, nos
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cultos judaicos esta como que prefigurada, sendo assim, um testemunho para
a fé. E, portanto, € um bem real tolera-los. Por sua vez, o culto dos pagéos,
nao apresenta nenhum elemento de verdade, e s6 pode ser tolerado, a partir
de um mal a ser evitado. Qual é este mal a ser evitado? E o ponto que constitui
uma das preocupacdes de Las Casas, no processo de evangelizacao das
nacdes indigenas. Mal a ser evitado e que ja é irreparavel nas indias. 92

O escéandalo ou da desavenca que pode provir desta intolerancia, ou
do impedimento para a salvacdo dos infiéis que, vagarosamente, se
tolerados, certamente se converterdo a fé. (Il, 11 . 10, a. 11).

Vemos que o conceito de tolerdncia que Las Casas utiliza é o
mesmo que seu mestre Tomas de Aquino. O sevilhano nao trabalha um tratado
sobre a tolerdncia, mas uma Apologia como reacdo a intolerancia de
Sepulveda, no sentido de indicar uma atitude de aceitacdo do desconhecido e,

ainda se exprimindo em sua defesa.

Las Casas mostra que o conceito de tolerancia usado por Tomas é
valido em contexto de pagaos que se encontram em territérios de cristaos.
Aprofunda a questao no sentido da questao sobre os idolos, por exemplo, onde
estes somente poderiam ser destruidos se as pessoas 0 desejassem, ou
fossem convencidas de algo melhor. Se néo, ocorrera que desaparecerao

externamente, mas estarao vivos internamente.!93

Las Casas escreve sobre a tolerancia a partir de sua experiéncia
pessoal. Resultado dos anos de participacdo e vivéncia quanto aos males
provocados pela conquista, inclusive o contra-testemunho dos europeus nas
Américas. Portanto, ele tem em vista a situagdo concreta do novo continente e,
nem tanto os problemas politico-religiosos da Europa. E assim, torna-se uma
resposta a intolerancia dos colonizadores quanto ao tratamento dado aos

indios.

Os acontecimentos politicos da Espanha no século XVI, tem reflexos
negativos no Novo Mundo e para seus povos. Os indios sofrem as

1920 bem a ser assumido e o mal a ser evitado, na atitude do poder civil, dizem respeito explicitamente
as exigéncias da fé cristd, a salvacdo dos infiéis. Apud: GUTIERREZ, Op. Cit., p.185.

193 Las Casas, cita os padres da Igreja para corroborar sua tese, entre eles: Gregério, Santo Agostinho,
Crisdstomo, Guilherme de Paris...Apud: Apologia, p.153.
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consequéncias da intolerancia instaurada em relagdo aos mouros. Por isso, na
leitura de Las Casas, Sepulveda nao poderia justificar as conquistas na
América, tomando como ponto referencial, a forca que fora demonstrada pelos
romanos que submeteram povos com seu poderio bélico. Nem mesmo,
considerar o elogio do papa Alexandre VI aos reis catélicos quando da

reconquista de Granada, como se 0 mesmo pudesse ser feito aos indios.'®*

O discurso lascasiano sobre a tolerancia é um discurso teoldgico-
politico. E um religioso (o pastor), que diante dos acontecimentos decorrentes
da conquista, se empenha em defender suas ovelhas contra os abusos dos
que se consideravam cristdos. E assim, que invoca a liberdade de consciéncia,
de culto, o respeito para com os direitos dos indios, como o Unico método
possivel de propagacao da revelacao crista entre as populagdes americanas:

Pues quienes actuan de outra manera y bajo este pretexto quieren
apartar a los paganos de sus acostumbrados ritos, demuestran
preocuparse mas de sus proprios interesses que de los de Dios.
(Apologia, 207).

Las Casas defende a tolerancia de modo a considerar que nenhum
povo, alegando superioridade cultural ou religiosa, por meio de coacédo, se

imponha sobre outro. Abomina a guerra por agredir a liberdade e consciéncia

dos povos americanos:

Por lo demas ningtn hombre libre! cuanto menos ningun pueblo libre!
esta obligado a someterse a alguien, sea rey o nacion, por mucho
que estos les aventajen em prudéncia y aquél piense que de ello

saldra favorecido. (Apologia, 115)

O discurso lascasiano é eclesiastico, significa que difere de outros
teoricos da tolerancia, como Tomas Morus e Erasmo de Rotterdam. As fontes
principais de Las Casas sao as escrituras, a tradicdo dos padres da Igreja, os
canonistas e, principalmente, Tomés de Aquino. O fundamento de suas teses
parte do principio catélico de que a graca nao destrdi a natureza, mas a
aperfeicoa. Resulta que as instituicoes indigenas possuem germes de verdade
e graca, ndo se opondo ao catolicismo, nada subtraindo ao direito dos povos,
mas a todos se adaptando.

194 LAS CASAS, Apologia, p.665.
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Nuestra religion cristiana es igual y se adapta a todas las naciones
del mundo y a todas igualmente recibe y a ninguna quista su libertad
ni sus seforios ni mete debajo de servidumbre, su color ni achaques
de que son siervos a natura. (LAS CASAS, Historia de Las Indias,
Vol. Ill, Liv. lll, Cap. CXLIX, 343).

Por natureza, todos os homens sao iguais e as diferencas sao
acidentais. Significa que sua proposta de tolerancia pressupée uma visao
particular do género humano. Nao ha, entdo, povo desprezado pela
Providéncida Divina. Nao ha nacao incapaz de voltar-se ao dom divino.

Ademas, si queremos ser hijos de Cristo y seguidores de la verdade
evangélica, debemos considerar que, aunque estos pueblos fueran
barbaros en el mds alto grado, sin embargo han sido creados a
imagen de Dios y no estan totalmente abandonados por la
providencia divina que no sean capaces de entrar en el reino de
Cristo, siendo como son Hermanos nuestros y Habiendo sido
redimidos con la preciosisima sangre de Cristo, no menos que los
demas sabios de todo el mundo. (LAS CASAS, Apologia, vol.9,99).

As instituicdes indigenas, suas culturas e costumes, podiam ser
interpretadas como preparacao para a mensagem cristd e catélica. Desde o
estilo de vida préprio desses povos, somente se deduziria as condigdes de
serem iniciados a fé catélica e ndo deveriam ser governados pelos espanhdis e
a eles submetidos. E tais situacbes, além do mais deveriam servir de

interrogagéo para os cristdos que investiam em ser fiéis a sua religido.

A partir do modelo profético-escatolégico, Las Casas opta pelos
indios, apresentando-se como advogado e promotor da causa dos menores e
indefesos. Além disso, busca falar em nome da Igreja, a partir da Igreja e na
Igreja. Sua defesa da tolerancia ndo se reveste da laicidade que € possivel
encontrar no contexto do lluminismo europeu. '°> Embora em muitas teses, Las
Casas, concorde com autores como Locke, Voltaire e outros, deles se
diferencia ao tratar da urgéncia da tolerancia a partir da fé catdlica, e reverente

a Coroa Espanhola.

195 Las Casas n3o imagina, como Tomas Morus, um rei (Utopos), personagem fruto da imaginac¢do que
responde as suas teses. Também, se distingue de Erasmo de Rotterdam.
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Consciente de que soy cristiano, fraile, obispo, espanol y subdito de
los Reyes de Esparia, no he podido conterneme de dar suelta a la
espada de mi pluma en defensa de la verdade, en honor de la casa
de Dios y a favor de la propagacion del adorable Evangelio de
nuestros Seror Jesucristo. (Apologia, 73).

A tolerancia se manifestaria ao modo suave e doce de tratar os
diferentes e propor as préprias convicgoes, € o unico modo viavel e admissivel
para a Igreja que, pretende enraizar-se na tradicao apostdélica, patristica e nas
fontes dos doutores medievais. Em Las Casas, a tolerancia € a base para uma
auténtica evangelizacao, porque a verdade tem forca suficiente para convencer
por si mesma. A primeira atitude da coroa espanhola, devia ser a tolerancia.
Nesse sentido, é um exercicio de luta, nunca definitivamente adquirido, sempre
necessitado de revisdo. Nao admite a injustica e o desrespeito aos direitos

fundamentais dos homens.

2.2. Indo além de Sao Tomas de Aquino

Pode-se dizer com historiadores e tedlogos da linha de Héctor Bruit,
José Alves de Freitas Neto, Gustavo Gutiérrez e Carlos Josaphat, que com os
instrumentos de trabalho da pesquisa moderna, e a publicacdo das Obras
Completas de Las Casas, seja possivel inferir que o sevilhano nao apenas
prolonga a tradicdo tomista, como a retifica em vista da realidade que se
envolve, o contexto da conquista e da colonizacao e evangelizacao da América
Espanhola.%

No primeiro momento, deve-se olhar a teologia da salvagao, isto é, o
Cristo, fonte de gracas, de reconciliacdo e comunhdo entre todos os seres
humanos. Essa doutrina é elaborada pela tradicdo paulina que Las Casas
encontra refletida na Suma de Tomas de Aquino (llI2 parte, g. 8). Tomas
considera que, os infiéis, que ndo ouviram o Evangelho, portanto, ndo se
converteram, e nao entraram na Igreja de Cristo, permaneceram como

membros potenciais, a serem chamados a se tornar membros de maneira

196 A Traducdo portuguesa do titulo original Do Unico Vocationis Modo Omnium Gentium at Veram
Religionem, publicado em 1942, por Agustin Millares Carlo e Lewis Hanke. E a traducdo de Tratados de
1552, impressos em Sevilha, por Fray Bartolomé de Las Casas, edigdo comemorativa do V Centenario do
Descobrimento da América. 1992, Andaluzia.
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efetiva e atual. Las Casas assume essa doutrina e a investe a partir dos indios,
nao-evangelizados, nao-convertidos. Porém, ja demonstra que receberam o
influxo de Cristo. Como? Pela bondade que manifestam, por suas virtudes,
mais do que os espanhdis. Detalha esses valores em seus escritos, indicando
vestigios da presencga do Cristo neles.

Outro ponto a destacar é a igualdade essencial e efetiva de todos os
seres humanos. Tomas analisa a questdo, mas, segundo Josaphat (2000,
p.236) se mostra embaragcado com a doutrina aristotélica que ensina que ha
homens naturalmente escravos. Las Casas recusa essa doutrina, destacando
gue nao é o caso dos indios, que sao livres, inteligentes e capazes de orientar
e governar de maneira autbnoma. Este € um dos temas da controvérsia com

Sepulveda, no qual Las Casas dedica o texto Apologia.

Na perspectiva ética, Las Casas investiga o problema da
consciéncia, dos direitos daquele que ao seguir uma consciéncia errada, o faz
de boa-fé. Empenha-se em defender os indios acusados de praticar a idolatria
e sacrificios humanos. A opinido dos colonizadores defendia a puni¢do com a
escravidao, o que geraria beneficio aos espanhdis. Entao, procura questionar
essa ideologia ampliando a teologia tomista que propunha ndo admitir o erro
inculpado no tocante a existéncia e ao contetdo da lei natural.

Um ultimo ponto seria quanto a restituicdo dos bens e a reparagéao
dos danos causados pelos espanhdis em detrimento dos indios. Para Las
Casas, a restituicdo é obrigacdo absoluta ndo s6 individualmente, mas no
ambito social e politico.'®” Sdo Tomas introduz na Suma a questdo ética no
conjunto do tratado de justica. E ai que, enquanto missionario, Las Casas
esclarece o dever de restituicdo e reparagdo das injusticas cometidas pelos

colonizadores.

Josaphat (2000, p.237), considera que Tomas de Aquino introduziu
um novo paradigma filoséfico e teolégico na Igreja, inclusive uma nova postura
eclesioldgica, ao advogar uma Igreja que reconhece na graca € na comunhao

do Espirito o elemento essencial de sua vida e organizacao, ao mesmo tempo

197 Vemos esse tema, por exemplo, em Unico modo de atrair todos os povos a verdadeira religido, Las
Casas trabalha a questdo 62 da II-1l da Suma Teoldgica, no tema sobre a restituicdo.
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que proclama a institucionalidade da religiao e sua autoridade necessarias,
mas a servigo da graga. Por sua vez, o sevilhano inova na releitura do te6logo
medieval, nele apoiando-se para superar os limites de certo agostinismo

politico, aprofundado por uma teocracia.'®®

3.Tolerancia religiosa e verdadeira religiao
3.1.Cristo como unico modelo evangelizador

A perspectiva de Las Casas no tocante a tematica da tolerancia é a
imitacéo de Cristo. Escrevendo ao Papa Pio V (1566), ele pede uma posicao do
pontifice contra os que, usando a cobertura da evangelizagédo, justificam a

guerra contra os infiéis.

Suplico que haga un decreto en que declare descomulgado y
anatematizado cualquiera que dijere que es justa la guerra que se
hace a los infieles, solamente por causa de idolatria, o para que el

Evangelio sea mejor predicado. (Apologia, vol. 13, 370).

O que o leva a enfrentar as teorias de Sepulveda, consistia no fato

de este se afastar do carater suave da doutrina de Cristo.

Es intolerable que una persona, a la que se ha confiado escribir la
historia del Emperador, divulgue, por medio de la imprensa, um
pernicioso error en total desacuerdo con las palavras evangélicas y
de la mansedumbre u suavidad que exhala toda la doctrina de Cristo
y de las cuales se sirve la lIglesia, siguiendo a su Maestro, ante

aquellos que desconocen a Cristo (Apologia, vol.9,71-73).

Em Historia de las Indias, explica que so é cristdo aquele que segue
as pegadas do mestre Jesus Cristo (Vol. I, Liv. I, Cap. XVII, 93), mas em que
consiste a imitagdao de Cristo? Do ponto de vista tedrico, implica em anunciar
de maneira doce e suave o nome de Cristo e sua revelacao; nao fazer distincao
entre as pessoas, tratando a todos igualmente; fazer aos outros o que
gostariamos que fosse feito a nés; manter uma vida que esteja em acordo com
as palavras anunciadas e obras convincentes; evitar tudo o que ofenda ou

198 JOSAPHAT, Carlos. Op. Cit., 2000, p.237. Também, do mesmo autor, Paradigma Teoldgico de Tomds
de Aquino, 2012, p. 860-881.
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escandalize os outros; considerar e tratar a todos como homens, evitando

desrespeitar seus direitos (H.l. 92-93).

Portanto, podemos definir que a moral lascasiana € uma moral da
imitacdo do Cristo. Ele estabeleceu um caminho para que os seus possam
segui-lo. Este caminho refuta a violéncia, o engodo, a injustica e a opressao do
préximo. O caminho de Cristo ndo € contrario aos preceitos dados pela
natureza racional humana (descritos nas Sagradas Escrituras). Significa que é
a lei do amor, em vista da perfeigcao.

Cristo € o modelo de atitude tolerante. Em seu De unico afirma que o
modo de expandir a fé é determinado por Deus. Se assim for, o modo de
anunciar a boa noticia do Reino de Deus, praticado por Cristo, € inerente
aquela tradicdo a qual a Igreja deve se ater. Se a conduta de Cristo é
estipulada pela Providéncia Divina, ndo pode ser modificada por nenhuma
circunstancia. E aqui que Las Casas busca fechar as portas ao discurso da
guerra ou da sujeigcdo dos indios como meio de evangelizagdo. E ninguém

pode ser forcado nesta matéria.

O estilo de vida do Cristo, na leitura de Las Casas, apoiado na
tradicéo biblica, patristica e tomista, é relevar uma postura distinta ao espirito
aventureiro dos colonos. Cristo viveu humilde (contra a arrogancia e pretensao
de superioridade); foi manso (ndo usou o recurso a violéncia); foi pobre (contra
a idolatria do dinheiro e a ansia desenfreada de riquezas).'®® Portanto, ao
apresentar Cristo como paradigma da tolerancia, Las Casas, o transforma em
contraponto que declara o comportamento intoleravel dos colonos espanhais.

A partir das referéncias biblicas, patristicas e teoldgicas, as quais se
reportou, indicam que o objetivo do sevilhano é realizar um retorno as origens
da religido, para enfrentar os desafios da evangelizacdo da América. Ao
escrever a Pio V, em 1566, e apelar para sua experiéncia de pastor, insiste na
necessidade de renovagdo de estruturas e da pratica missionaria de seu
tempo?%0. Em primeiro lugar, mostra a necessidade de renovar o episcopado (o

bispo que se preocupa ndo s6 com o bem espiritual, mas também com o bem

199 FREITAS NETO, José Alves de. Op. Cit., 2003, p.99.
200 NEVES, Marcelo. A Tolerdncia nos limites do cristianismo catdlico de frei Bartolomé de Las Casas,
Unicamp/SP, 2006, p.100.
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material de seu povo, no caso, os indios), deveria conhecer a lingua e os

costumes dos fiéis. E por fim, deveria ser pobre.2!

Em sua Apologia, a proposta de uma renovacao pastoral seria o
caminho para um processo novo de evangelizacdo. Significa que o Novo
Mundo interpelou a fé de Las Casas, revelando as contradicdes do modelo
vigente. Passa, portanto, a considerar o fato de que os infiéis ndo s6 podiam
ser obrigados a crer, pela forca a pregacdo do evangelho. Apresentava, ainda
que a origem da incredulidade dos infiéis estaria no divércio entre a palavra
pregada e o comportamento dos cristdos. (Apologia, vol.9, 347.349).

Para Las Casas, ao nao aceitar julgar os que se encontram fora de
seu ambito (redil), Cristo estabeleceu limites para a agcdo missionaria da Igreja.
Era preciso considerar ndo s6 o ato de crer, mas, que também, ouvir a
pregacao deve ser um ato livre. A fé, como a sua comunicagao, exigem tempo
suficientes para que seja avaliada por parte do ouvinte. Sendo a guerra,
portanto, um empecilho para o anuncio cristdo do evangelho. Nao é possivel
crer, sendo induzido pelo medo das armas. Os meios de propor a fé (pregacéao)

devem ser adequados aos fins (adesao de fé).

A Igreja ndo deve castigar os que estdo fora de sua estrutura visivel:
ningun pagano puede ser castigado por la Iglesia — “y mucho menos por los
principes cristianos — por un crimen o superticién, por muy abominable que
este sea” (Apologia, 205). A partir da praxis primitiva da Igreja, em antigos
sermoes e decretos, busca encontrar a demonstragdo de que o evangelho nao
poderia ser imposto aos indios e como isto era inaceitavel do ponto de vista
cristdo. Na bula de Paulo lll: Sublimis Deus, Las Casas encontra apoio as suas
ideias, pois esta declara inadmissivel o fato de os colonizadores submeterem
os indios, por entendé-los servos por natureza. Na interpretacéo de Las Casas,
a bula atualiza uma antiga pratica da Igreja, de pregar o evangelho,
respeitando os direitos dos povos, ou seja, tolerante. Os indios eram livres e
nao podiam estar sujeitos aos espanhdis:

201 pestacamos Vasco de Quiroga, que tornou-se contrério a escravizagdo indigena e, adepto da
colonizagdo pacifica. Apud: América, lugar da utopia: de Bartolomé de Las Casas a Vasco de Quiroga
(GERALDO WITEZE JUNIOR e ELIAS NAZARENO: Revista Eletrénica da ANPHLAC, 2008, p.212).
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Por la presente decretamos y declaramos, con autoridade apostdlica,
que los citados indios y todas las demas gentes, que en el futuro
vengan a conocimiento de los cristianos, no estan privados ni
deberan serlo de su libertad ni de la propriedade de sus bienes,
aunque se encuentren fuera de la fe cristiana; mas bien pueden libre
y licitamente usar, mantener y gozar de tal libertad y dominio;
tampoco deben ser sometidos a esclavitud: mas aun, todo cuanto en
contra de esto se haga, sera nulo i inane, sin fuerza o valor; tales
indios lo mismo que otras gentes deben ser invitados a la dicha fe de
Cristo con la predicacion de la palavra de Dios y el ejemplo de santa

vida; no obstante cualquiera cosa en contrario. (211).

Em sintonia com a proposta lascasiana, a bula veio a ser forte
instrumento de trabalho, como método de anunciar o evangelho, fundamentado
na persuasao e na excitacao da vontade, valido para todos os povos e, como

expressao concreta da tolerancia catdlica.

Ainda em Apologia (Vol.9, 429), Las Casas exprime que “los
hombres quieren ser instruidos, no forzados”. E com esta convicgdo que na
controvérsia de Valladolid (1550-1551), o debate com Sepulveda torna-se
ocasido de refletir o tema da conveniéncia ou ndo de transformar a guerra em
instrumento de propagacao da fé, e, depois, a necessidade de libertar os
inocentes que, nas tradigcdes religiosas indigenas, eram oferecidos em
sacrificio. Lewis Hanke, historiador e americanista, expde em seu Aristoteles e

0s indios americanos:

O problema discutido em Valladolid ha quatro séculos atras a respeito
das relagbes prdprias entre povos de culturas diferentes, religibes,
costumes, conhecimentos técnicos, tem hoje uma sonoridade
contempordnea. Sepllveda e Las Casas ainda representam duas
respostas bdsicas e contraditérias a questdo embaragosa da

existéncia no mundo de povos diferentes. (1995, p.123).

Aplicando ao caso dos indios, a tematica da tolerancia, a questao se
apresenta no seguinte movimento: entre dois males, deve-se escolher, na
impossibilidade de encontrar uma terceira via, 0 mal menor. O fato de oferecer
sacrificios humanos, ainda que do ponto de vista cristdo, pudesse ser
considerado negativo, ndo deveria, como pensava Las Casas, ser eliminado

pela dinamica da guerra. Do ponto de vista religioso, os males provocados por
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uma guerra levariam, a odiar o nome de Cristo. Portanto, além de motivos
taticos, mas, também, por razdes fundamentadas na revelacdo e na razao

natural, o procedimento bélico nao seria justificado.

Entédo, alguns elementos podem ser considerados: primeiro, que a
tolerancia é razoavel e conforme a lei natural; segundo, mesmo que a intencao
fosse livrar os inocentes de um ato cruel, ndo significa que os meios utilizados
eram bons; terceiro, a guerra ndo era um meio eficaz para eliminar costumes
enraizados e, muito menos, libertar inocentes; quarto, os males derivados de
guerras, que por motivos humanitarios, visasse livrar inocentes da possibilidade
de serem sacrificados, seriam bem maiores do que os proprios sacrificios;
quinto, a guerra € um mal gravissimo. A conclusdo a tomar é que a pedagogia
intolerante, manifestada através da guerra, era inaceitavel, tanto do ponto de

vista da revelagdao, como segundo a razao natural.

Las Casas recorre a outros motivos para investir no método tolerante
de propor o evangelho. Um exemplo, seria que a tolerancia lascasiana se
impunha pela forca da revelacdo. Os cristdos possuem uma regra que nao
podem ignorar, deve ser observada e, ndo admite excecdes: “Tenemos un
mandamento negativo que dice: No mataras; el cual debe ser observado en
toda circunstancia y no es licito violarlo de ningin modo y en ningan lugar”
(Apologia, 373). Cabe observar, que o missionario dominicano ndo s6 defende
a tolerancia, mas passa a considerar o direito dos indios em manter a sua
religiosidade. Teria percebido a virtude escondida por detras dos gestos dos
indios? Nao pretenderia julga-los, mas afirmar que as manifestagbes externas
de sua religido nao eram suficientes para justificar uma guerra por parte dos
espanhdis. O juizo dos pagaos pertence aos designios de Deus, 0 que escapa
as reais possibilidades dos homens. E, assim, reafirma sua conviccao de que a
fé cristd e suas instituicbes ndao deveriam ser impostas aos indios. Nao

estavam obrigados a crer e, ndo podiam ser obrigados a aceitar os pregadores.

Resumindo, do ponto de vista lascasiano, mais perigosa do que a
pratica dos sacrificios humanos, era a ma fé dos que recorriam ao discurso da

guerra para elimina-la.
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Outra questédo a considerar no raciocinio de Las Casas seria que os
indios ndo eram vistos como desorientados, mas, pelo contrario, caminhavam
sob a luz da razdo natural, inclusive no que diz respeito ao culto que prestavam
a quem acreditavam ser o verdadeiro Deus. Las Casas nao nivela as crencas,
através dela, ndo poderiam dar provas de verdadeiro amor e devogao?

Las Casas partiria da otica religiosa dos indigenas, o que indica o
tema da idolatria, no sentido de que, se em um primeiro momento, implicava
repugnancia, a partir da teologia natural do indio, podia considerar expressao
de amor e busca do transcendente. O que seria um passo para o cristianismo.
Se esses povos tivessem a oportunidade de serem conduzidos a verdadeira
religido, por meio de argumentos razoaveis, doces e suaves, visto sua

disposicao interna, abracariam a fé crista.

3.2.0 dialogo através das obras

Cabe analisar o caminho tedrico que Las Casas percorreu para a
formulacao tedrica de seu método tolerante. Ou seja, a partir das Escrituras e
da tradicdo da Igreja é que afirmara a necessidade da tolerdncia. Na
perspectiva biblica, por exemplo, Cristo € o ponto de partida e de chegada para
a leitura dos textos, € o apice da revelagcao e tudo se explica nele e a partir
dele.

Eduardo Frades em El uso de la Biblia en los escritos de Fray
Bartolomé de Las Casas, assim expressa:

La regla suprema o primordial es el exemplo de Cristo, predicador de
un Reino de paz, con renuncia a la violencia armada y eclesial, como
aparece en el Evangelio de Lucas sobre todo (Lc 9,56). Mas a fondo,
Cristo es la Sabiduria del Padre encarnada, venida al Encuentro del
hombre y Camino hacia él...Regla de San Basilio: Aunque que
hubiera Escritura que favoreciese la opinion de Sepulveda..., por
el escandalo que de ahi se sigue habria que callarla, si de ahi
sacan algunos argumentos de conducta negativa...La Sagrada
Escritura testifica que los derecho y valores humanos S€ dan incluso

sin la gracia santificante (...) Un ejemplo concreto es el titulo y la

jurisdiccion real que la Biblia concede a los reyes paganos y hasta
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enemigos del Pueblo de Dios en el AT y en el NT. Eso significa el
pleno derecho de los reyes antillanos, astecas, mayas y sobre todo
incas a su jurisdiccion...Dentro de la continuidade mayor entre el AT e
el Nuevo, por tratarse siempre de la obra del Dios Creador y
Providencia Sabia (Sab.8,1). Las Casas no deja de subrayar también
la necessaria ruptura y superacion o cumplimiento del antiguo en el
Nuevo. Com los Santos Padres y el Evangelio habla aqui de criterios
superiores y de frutos que muestran la bondad del arbol definitivo u
Hombre Nuevo o Reino. Con ello estariamos reiterando el punto que
presenta Jesucristo como Principio Primordial y modelo ejemplar de
toda la creacion, y especialmente del cristiano. (1997, p.152-153,
155).

O que estava em jogo, para Las Casas, era a salvacao eterna dos
indios. Sem duvidas, ele acreditava que isso sé ocorreria em Cristo, através
dos sacramentos da Igreja. Seus esforcos iam na direcao a fundamentar e
conjugar a verdadeira religiao com os direitos naturais dos indigenas. Foi o
objetivo de sua obra Do unico modo. As dificuldades que ele enfrentara sdo de
trés tipos: a primeira, em relacdo a Sagrada Escritura; a segunda, de forma
negativa de como alguns padres interpretavam as religides pagas; e terceiro, a
histéria do cristianismo transformado em religiao oficial, portanto, em

cristandade.

Marcelo Neves, analisando a obra de Giuseppe Rosa Cristianesimo,
religioni e sete non Cristiane a confronto,?°?> destaca a dimensdo do problema
que Las Casas teve que enfrentar ao ler as Escrituras, os padres da Igreja e a
sua tradicdo, em vista de chegar a defesa da tolerancia. O texto de Giuseppe
de Rosa contribui em cobrir um periodo histérico longo, em relacdo ao
hebraismo e cristianismo. Além disso, entre os padres da Igreja, n&do faltavam
0s que julgassem negativamente as religidbes pagas. Las Casas teve que
aprofundar entre as varias brechas da escritura e dos discursos dos padres, 0s
pontos significativos que poderiam sustentar suas ideias sobre tolerancia em
relacdo aos indios americanos. Jacques Dupuis em Cristianismo e as religiées,

observa que o uso dos textos sagrados, inclusive no debate entre Las Casas e

202 NEVES, Marcelo. Op. Cit., p. 134.
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Sepulveda, foi abundante e, até abusivo, muitas vezes retirando os textos de

seu contexto para servirem de apoio a teses e reciprocas condenagdes.?%

3.3.As relacoes entre Cristianismo e Paganismo

As relacdes entre essas duas formas religiosas foram sempre muito
complexas. Na perspectiva das Ciéncias da Religidao, as atitudes tomadas
dentro do cristianismo podem ser elencadas a trés: exclusivismo, inclusivismo e
pluralismo. N&o é isso que Las Casas formula, contudo, a partir da sua leitura
das escrituras, dos padres e da tradicdo, tomou um caminho favoravel aos
pagaos e aos indios, de modo particular. Trabalhou o reconhecimento da
necessidade de Cristo para a salvagcdo dos homens e a importancia da
mediacdo da Igreja e seus sacramentos. Mas, recupera a tradicao patristica
que fora da superficie visivel da Igreja, existiam elementos de verdade que
facilitariam a adesdo ao cristianismo: “los santos varones no condenaron
cuanto de divino y recto pudieron descobrir en las doctrinas de los gentiles.”
(Apologia,9,185). A tendéncia de Las Casas teria sido a de incluir os indios, ou
melhor, de que ja estavam no influxo da graca.

Faustino Teixeira em Teologia das religibes. Uma visdo panoramica,

observa:

Na teologia dos padres da Igreja, pode-se perceber claramente um
duplo posicionamento: de um lado, a radical refutacdo da religido
grega, de seu politeismo antropomorfico e de sua mitologia; por outro,
uma simpatica aproximagéo da filosofia grega. O juizo negativo sobre
as religiées, expresso pelos Padres da Igreja, explica-se quer pelo
influxo da Escritura, quer pelo contexto histérico em que se
cristalizaram as relagbes entre cristianismo e cultura paga...Este juizo
negativo das religibes é contrabalangado por um posicionamento
positivo para com o pensamento filosdfico, em particular a filosofia
platénica. A doutrina da presenca salvifica do Logos na histdria
universal, bem difusa na obra dos primeiros padres, indica que ha
uma preparag¢do para a salvacdo também na cultura grega e na vida

203 |bidem, p.136.
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de todos os homens que buscam sinceramente a Deus. Mas o
interessante é que para os Padres essa presengca do Logos
manifesta-se nos filésofos gregos, habilitando-os a conhecer parte da
verdade...Para Justino, a sabedoria dos antigos encontra um lugar
definido no plano divino do Cristo-Logos, pois a razdo humana é
participagdo do Verbo; ha em todo homem uma semente do Logos,
resultante da acdo do Verbo. Mesmo antes da vinda de Cristo, os
homens partilham os germes do Logos, podendo alcancar
fragmentos de verdade. (1985, p. 21-23).

Os valores imersos na espiritualidade e cultura indigena podem
enriquecer-se com o encontro do cristianismo. Portanto, ndo ha obstaculos a
serem vencidos, mas no plano da pedagogia divina que transforma a existéncia
destas religibes em preparagéao ao evangelho. Las Casas soube explicitar essa
dindmica, guardando as devidas proporcdes histéricas. Sua sintonia € com
Toméas de Aquino, mesmo que esse tenha manifestado antipatia com os
heréticos, soube estimar os adeptos da religiosidade natural, avaliando sua
piedade de forma positiva, ou como uma preparagdo ao culto interior do

cristianismo.

Segundo Sdo Tomas de Aquino, Deus mesmo, antes ainda de
Moisés de Jesus Cristo, pode ter vindo ao encontro dos homens de
espirito profético para ajudar a humanidade a exercer um culto a
Deus capaz de ir ao encontro e adequado aos mistérios de Cristo
(I-1l, . 108, 1.1).

A tendéncia de Las Casas foi a de incluir os indios no ambito da
acao de Deus e, reconhecé-los como homens. Assim, eram capazes de
receber a gracga divina e que néo foram abandonados por Deus no sentido de
serem inferiores quanto a natureza. Portanto, nem por motivos religiosos, nem

por motivos politicos deviam ser sujeitados aos espanhdis.

Outra tendéncia a reconhecer em Las Casas seria o fato de que os
indios nao fossem prejudicados em seus direitos, inclusive na situacdo de
conhecerem o verdadeiro Deus. O sevilhano ndo aceitou a oposicao entre
evangelho e natureza humana, teologicamente buscou elementos que

garantissem aos indios maneiras de conhecerem, convenientemente, a Deus;
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e, também, de ndo terem seus direitos naturais enquadrados a esquemas

pertencentes a cultura européia que terminavam por diminui-los:

(Os escritores) incurren en suma desverglienza y temeridade cuando
afirman que aquellas gentes tienen gravissimos defectos, ya
naturales ya morales, y al condenar en masa a tantos miles de

hombres. (Apologia. Vol.9,77).

Seguindo o fil6sofo Cicero, Las Casas, aceitou a igualdade do
género humano. E uma verdade divina, inscrita no ato criador e, confirmada
pela razdo. Assim, ele concluiu que os homens (inclusive os indios), podem,
em sua natureza racional, ser ensinados, tanto nas coisas humanas como nas
divinas. Mas evitara dois exageros, o primeiro, que os indios fossem em tudo
iguais e, segundo, que fossem vistos, em tudo, diferentes. A perspectiva era a
seguinte, se em tudo fossem iguais, teria cancelado o direito deles a uma
cultura diferente da espanhola, e os encapsulado nas estruturas espanholas.
Mas, se insistisse na diferenca, ofereceria argumentos aos seus adversarios
que os considerando diferentes, chegavam a conclusao de que eram inferiores.
E interessante notar que, ao argumentar, Las Casas, embora privilegie os
temas teoldgicos, segue, mais ou menos, os mesmos autores contemplados
pelos seus adversarios. Ao reler os mesmos autores, ele termina por mostrar a
forca, a capacidade de se expandir e a elasticidade da tradicdo, sobretudo

teoldgica.?%*

Uma terceira tendéncia em Las Casas seria a capacidade de
interpretar a histéria e a tradicao eclesiastica a luz do método tolerante. No
debate com Sepulveda, por exemplo, o dominicano exclui o caso das indias
como sendo idéntico ao de Granada. Por sua vez, Sepulveda criticava Las
Casas por ndo considerar o elogio do papa Alexandre VI aos reis de Espanha
pela reconquista de Granada. A conclusdo que segue € que os espanhdis
estariam autorizados a conquistar a América, submetendo seus povos. Ja a
proposta de Las Casas vinha na linha de compreender a conquista das indias
em linha de continuidade e extensao da reconquista de Granada. Em suas
obras, o sevilhano mostra que o Novo Mundo constituia uma situagéo a parte
e, que, portanto, ndo se poderia tomar esta realidade a luz dos problemas

204 |bidem, p.146.
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internos da nacao espanhola. Os espanhéis estavam diante de infiéis que nao
haviam invadido territérios cristdos e, portanto, ndo havia lugar para a
reconquista. Do ponto de vista religioso, a questdo das Indias exigiam um

tratamento diferenciado, um novo método de agéo (Apologia 9,665).

3.4.0 dilema do Cristianismo em terras americanas

Sucessivos movimentos ou ciclos cronolégicos e geograficos
esbocam a forma de como o cristianismo penetrou no Novo Mundo. Para
Hoornaert (1994, p. 157), o processo se inicia no Caribe em 1492, com

invasdes na Venezuela a partir de 1506.20°

Podemos tomar o texto de Las Casas, De unico vocationis modo
(1537) como uma das trés teorias que descrevem o cristianismo desde a
expansao europeéia do século XVI. As outra duas explicagées seriam o método
da tabula rasa, e 0 da accomodatio (acomodacao).

Iniciando pela teoria da tabula rasa, a expressao se refere a uma
tabua de cera rasa, onde o escritor imprimia suas palavras. Assim sendo, as
culturas, do ponto de vista dos colonizadores nada teriam a contribuir com a
evangelizagdo. Evangelizar significaria transplantar da Europa para a América
a religiao, no caso, crista catélica. Além disso, colonizar e evangelizar, tornam-
se a face da mesma moeda. A conquista de almas se conjugaria com a
conquista de ouro, missionarios e evangelizadores se fundiam na mesma
busca, onde o ouro tornava-se mediador da graca. Essa sera a tese de
Sepulveda contra Las Casas em Valladolid (1551).

A segunda teoria, a de accomodatio foi expressa através da
experiéncia do missionario jesuita Francisco Xavier, que partiu de Goa em
1542 para o Japao em 1552. Percebendo que a cultura japonesa estava muito
desenvolvida, procurou falar a lingua da terra, e valorizar as tradicées e
costumes do povo. No fim do século, Mateus Ricci, outro jesuita, usa 0 mesmo

método na China, com notavel sucesso, inclusive consegue adentrar ao

205 segundo Hoornaert, teriamos oito ciclos hispanicos e cinco portugueses; fora os ciclos de origem
holandesa, inglesa, francesa e norte-americana. Do mesmo autor, Histdria do cristianismo na América
Latina e no Caribe, Paulus, Sdo Paulo,1994, p.157-8.
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governo central em 1598. Outros jesuitas tomaram diversas iniciativas
semelhantes na india, Nobil., viveu como monge hindu: “hindu no meio dos
hindus” (1606); Rhodes, missionario no Vietna, usou a mesma teoria (1622),206
Tal procedimento foi tipico da corrente lusitana, mais aberta que a vertente
espanhola. Partiam das Filipinas, que foi evangelizada a partir do método da
tabula rasa. Dai rumava para o Camboja, Vietna, China, Japao, Indochina e
ilhas do Pacifico. O resultado foi um conflito entre os defensores da tabula rasa
(geralmente, franciscanos) e os favoraveis a accomodatio (frequentemente,
jesuitas), estes, insistiam na descentralizacao da pastoral, na regionalizacdo do

catolicismo em vista de culturas diferentes.

Na Asia, o catolicismo comegou a assumir feicées diferentes,
sobretudo perdeu grande parte do rosto europeu. Os missionadrios
diziam:- ja que os antigos cristaos traduziram o nome lahweh, Deus
de Israel (...) em Deus (para o mundo greco-romano), Gott (para o
mundo germénico), God (para o mundo anglo-saxdo), porque nao
traduzir seu nome em Tien-chou (Senhor do Céu) na China, por
exemplo? O uso do latim parecia inteiramente contraproducente, ja
que os chineses, com seu fino senso de humor, ridicularizavam os
missionarios que proferiam palavras tdo esquisitas na hora da missa,
como: Hoc est enim corpus meum (Eis meu corpo). Essas palavras
eram entendidas por ouvidos chineses como algo parecido com
emanacédo, antigo, senhor, oficio, regra, bonito, repouso,

etc....um emaranhado de palavras sem sentido. 207

A teoria de Las Casas expressa no De unico difere das duas
anteriores na questao politica, pois esta teoria visava englobar os indios como
sujeitos ativos na evangelizacdo e ndo como simples objetos da caridade, da
doutrina ou da catequese. A tese era desligar a missao cristd da colonizagao,
devido a violéncia que se supunha. Entao, ele estabeleceu os fundamentos
para um ius gentium (direito das nacoes; direito internacional) na América
Latina e no Caribe. Esse direito deve funcionar, segundo Las Casas, ad extra,
nas relagbes politicas fora da Igreja, mas nao ad intra, dentro dela, onde

impera um direito anterior e que vale para todos os batizados, o direito

206 HOORNAERT, Op. Cit., p.207.
207 HOORNAERT, O cristianismo Moreno do Brasil, Vozes, Petrdpolis/RJ,1991, p.160.
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canbnico. No momento em que sao batizados, os indios ficam sujeitos ao

direito candnico, o qual exige deles a procura da Igreja para salvar-se.?%

A teoria missionaria lascasiana leva a uma teoria de Igreja enquanto
retorno ao modelo da Igreja primitiva. Essa teoria redunda também em uma
teoria econdémica, no sentido de que a economia deve ter ponderacdes de tipo
ético. Deus é criador das gentes, dos judeus, cristdos e islamitas. Nao pode
haver dicotomia entre o principio do bem e do mal, como sustentava o
maniqueismo. O mundo nao esta dividido entre bons e maus, entre cristdos e
pagaos, portanto, € condenado o conceito de guerra santa em nome de Deus
para eliminar o mal do mundo. As autoridades eclesiasticas e hispano-imperiais
manifestaram abertura diante desse método evangelizador. O papa Paulo I
chegou a redigir a bula Sublimis Deus (1537). O imperador Carlos V ciente de
seu direito de patronato sobre a Igreja na Espanha e seus dominios, irritou-se
quando tomou conhecimento das palavras do papa e interpretou-as como
ingeréncia em assuntos privativos do império espanhol. O texto de Paulo |l
acabou nos arquivos do Vaticano e praticamente ndo exerceu influéncia na
politica da Igreja.?’® Mas, mesmo com a edigdo das Leyes Nuevas (1542), por
Carlos V, que de certo modo, foram influenciadas pelas ideias de Las Casas,

permaneceram letra morta, devido a resisténcia do sistema colonialista.

O método tolerante de Las Casas correspondia as exigéncias dos
indios, ou na verdade, ndo passou de um exercicio intelectual? Apesar do
conselho do historiador Héctor Hernan Bruit,>'© em devermos ser mais
cuidadosos na andlise dos textos lascasianos, inclusive na imagem que ele faz
dos indios, como pusilanimes, medrosos e passivos, diante da opressao que
sofreram, praticamente sem reacdo, se isso seria possivel. Visamos

compreender se sua tolerancia seria pertinente para eles.

Las Casas, pode-se dizer se aproximou da perspectiva do
amerindio: a forma como este sofreu o processo da conquista. Suas denuncias

iam ao encontro do que esses povos diziam de si mesmos. Em 1628, o indio

208 HOORNAERT, Op. Cit., p.209.
209 |bidem, p.211.
210 BRUIT, Héctor Hérnan. Bartolomé de Las Casas e a simula¢éo dos vencidos, Unicamp/SP, 1993.
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Potyrava lamentava a perda de liberdade e identidade que o sistema colonial e

o cristianismo causavam:

Ja ndo sinto minha ofensa nem a tua; sinto somente a que esta gente
adventicia faz a nosso ser antigo e aos costumes que herdamos de
nossos pais. Porventura foi outro o patriménio que nos deixaram
sendo nossa liberdade? A mesma natureza que nos eximiu da
imposicdo de servidao alheia ndo nos tornou livres ainda de viver
ligados a um local por mais que o eleja nossa escolha voluntaria?
Néo tem sido até agora comum habitacdo nossa tudo o que nos
rodeiam estes montes, sem que adquirisse posse em nds mais o vale
que a selva? ...Quem duvida de que os que nos introduzem agora
deidades ndo conhecidas, amanha, como o secreto império que da o
magistério dos homens, n&o introduzam novas leis ou nos
infamemente, onde um intoleravel cativeiro sera o castigo de nossa
incredulidade? Estes que agora com tanta ansia procuram despojar-
te das mulheres de que gozas, por qual outro lucro tentariam tao
desavergonhada presunc¢éo, sendo pelo desejo da presa que fardo ao
mesmo tempo em que tiram? O que querem eles, se ndo as quiseram
para seu capricho, em te impedir de sustentares t4o numerosa
familia? E principalmente, ndo sentes o ultraje de tua deidade e que
com uma lei estrangeira e horrivel derroguem as que recebemos de
nossos antepassados, e que pelos vaos ritos cristaos se deixem o0s
de nossos ordculos divinos e pela adoracdo de um madeiro as de
nossas verdadeiras deidades? O que é isso? A nossa paterna
verdade ha de vencer assim uma mentira estrangeira? Esse agravo a
todos nos toca; mas em ti sera o golpe mais severo: e se ndo o
devias agora com a morte destes aleivosos tiranos, forjaras as

prisdes de ferro de tua prdpria tolerdncia.?"’

O texto, poderia ser a prépria Brevisima relacao, isto €, podemos
inferir que o sevilhano soube ouvir 0 clamor dos amerindios e, responder a
medida de suas possibilidades aos dilemas que lhes eram impostos, assim
como entrar em sintonia com eles. As obras de Las Casas devem ser lidas a
partir do testemunho direto dos indigenas. O objetivo da obra lascasiana era a
defesa dos indios, ainda que fundada em uma perspectiva essencialista.?!?
Perspectiva que o fez amar os indios e produzir, para a defesa desse seu

211 SUESS, Paulo. A Conquista espiritual da América Espanhola. 200 documentos-século XVI. Vozes,
Petropolis, 1992, p.95-96.
212 FREITAS NETO, José Alves de. Op. Cit.,2003, p.194.
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amor, uma visao que retirou dos indios o papel politico, ndo impediu a
constatacao dos problemas da colonizagdo e evangelizacdo na América. O
método tolerante se fazia pertinente e necessario. Las Casas tinha a dizimacéao
dos indios, como uma realidade evidente, e ao mesmo tempo um projeto

religioso a desenvolver, a evangelizacao.

4.Visoes da conquista religiosa
4.1.Las Casas e seu olhar sobre a idolatria amerindia

E possivel verificar que o principal obstaculo & acdo religiosa do
missionario, ndo vinha dos nativos, mas sim, dos espanhdis, que ndo acatavam
suas ideias, em serem 0s responsaveis pelos danos causados aos indios.
Afinal, a exploragcdo em busca de riquezas, era consentida pela Coroa, era
legitima e moralmente aceita. A pregagéao do religioso, na pratica, se tornava
infrutifera: “porque unos no lo creian que oprimir y matar hombres fueste
pecado, otros dudaban, otros burlaban, otros murmuraban.” (H.1, lll, c. LXXXI:
100).

Conforme o tempo passou e, mediante o ingresso na Ordem dos
Pregadores, a acdo de Las Casas se concentrou em influenciar a Corte
espanhola com suas ideias, de modo que resultassem em medidas protetivas
aos indios. O seu trabalho religioso vai adquirir um carater mais politico, de

forma a propagandear a catastrofe que ocorria em terras americanas.

Em uma carta enviada a Carlos V em janeiro de 1555, o franciscano
Toribio Motolinia, contestara a visédo de Las Casas. Sua principal critica sera
desfazer a imagem que Las Casas projetara sobre os espanhdis, os indios e 0s
religiosos.

O debate sobre 0 modo como os espanhdis deveriam catequizar os
indigenas dominava os partidos. O uso da forgca para converté-los, era
defendido por muitos, inclusive o préprio Sepulveda:

Os partidarios do uso da forga, ou da sujeicdo politica prévia, como

condigcdo necessaria para evangelizar, formavam a maioria. Aqui ndo

SO0 se enquadravam tedlogos e juristas, mas autoridades e
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colonizadores residentes na América. Entre eles, temos figuras
importantes como o jesuita José de Acosta, que considerava a
Sujeicdo politica prévia necessdria nos casos de povos pouco
civilizados, embora admitisse que nos casos opostos, talvez a
evangelizacdo pudesse ser feita sem recorrer a forgca. E também os
franciscanos Toribio de Benavente e Jodo Focher, este dultimo
professor no colégio de Tlatelolco, o jurista e tedlogo Jodo Ginés de
Sepdlveda (BRUIT, 1994, p.100).

O dominicano trata dos sacrificios humanos no tratado Apologética,
onde demonstrava como eram organizadas as sociedades indigenas, mesmo
que as adequando segundo os objetivos retéricos de sua defesa. Na quinta
parte da boa e ordenada republica, ao comentar o sacerdécio e o sacrificio, 0
objetivo principal seria demonstrar a existéncia de um conhecimento inato de
Deus, assim como descrever as diversas praticas idolatricas. Os homens,
mesmo que fossem barbaros, teriam pela luz natural, um acesso a Deus. Esse
conhecimento, na ldgica lascasiana, seria um sentimento de Deus e de sua

necessidade.

Os amerindios respondiam do mesmo modo que 0s povos antigos,
quando resistiram as investidas missiondrias cristds, mas depois se
converteram. Las Casas considera que todos os homens seriam naturalmente
religiosos, mas ao lhes faltar a graca e a doutrina, a adoragdo natural os
impelia a pratica da idolatria:

Desse modo, o padre dominicano desenvolveu um raciocinio I6gico e
elaborou sua teoria para compreender a idolatria. O primeiro passo foi
dado ao reconhecer que a alma é dotada de trés poténcias: racional,
concupscivel e irascivel. Ou seja, 0 homem é dotado de razao, de um
desejo e coloca-lo a servico da propria razdo. Se seguirmos esse
raciocinio, temos de aceitar que a razdo, necessariamente, ndo pode

permanecer sem ter uma opinido (desejar algo) ou crenga qualquer,
seja falsa ou verdadeira (REIS, 2007, p.129-130)

De fato, o que poderia ser feito no Novo Mundo seria mais facil do
que com os antigos, pois, a idolatria deles superaria a dos indigenas. Sua
origem estaria na natureza e, ndao na intervencdo do deménio. Depois de
estabelecida a indole natural e ndo sobrenatural da idolatria, Las Casas expde

que Satanas tivera participacdo nos acontecimentos do Novo Mundo, em
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relacdo ao habito de comer carne humana, nos feiticos e nas mensagens falsas
dos oraculos. Mas ressaltava a importancia da divina providéncia, sempre

acima da influéncia diabélica.

Las Casas insistia que muitas das idolatrias cometidas pelos
indigenas teriam sua origem no paganismo do Velho Mundo. Desta maneira,
haveria uma ligacao entre os dois universos, isto é, todos teriam um passado

pagao em comum.

No tenian idolos, sino raros, y estos no para los adorar por dioses,
sino por imaginacién que les ponian por sus ministros el demonio...
(Las Casas, 1992, p.869). La gente desta isla Espariola tenia certa fe
y cognoscimiento de un verdadeiro y solo Dios, el cual era inmortal e

invisible, que ninguno lo puede ver.... (ibid., p.869-870)

Em Apologética, Las Casas desenvolvera argumentos que
afirmavam o politeismo dos indios, tanto quanto gregos e romanos. Em relagéao
as divergéncias com o franciscano Motolinia, o dominicano buscava realizar
uma discussao mais teorica sobre a idolatria, enquanto o franciscano visava
mostrar o grau de idolatria em que estavam os indigenas, de modo a reforgar
as interpelacbes a persuasao forgcada para que nao retornassem a praticar

atos, como o sacrificio humano.

Para o dominicano nao faltaria o conhecimento de Deus aos indios,
pois € natural a todos os homens, e teriam menos erros em sua idolatria que os
antigos. Manifestariam mais razdo, discricdo e honestidade na eleicao dos
deuses e, menor reagcdo na conversdao a fé cristd do que outros povos,

também, ndo se podia afirmar que seriam menos prudentes e racionais.

4.2.0s sacrificios humanos

Se a analise feita por Las Casas sobre o conceito de barbaro em
Aristdteles pbde surpreender Sepulveda, este, por sua vez, péde
insistir na condicdo de barbarie dos indios, com dois argumentos
poderosos: idolatria e os sacrificios humanos, que em sua opinido,
justificavam de longe, as guerras de conquista. A guerra foi o outro
ponto de confronto entre os debatedores. (BRUIT,1994, p.132).
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Os sacrificios humanos eram um dos principais exemplos utilizados
pelos defensores do principio da guerra justa, ou somente de uma conversao
mais persuasiva. Motolinia estaria voltado para uma catequese mais forte, que
frisava o papel do dembnio nesses atos, justamente para ressaltar a
necessidade de conversbes urgentes. A permanéncia de tais praticas
demonstraria a inviabilidade do projeto cristdo para o continente.

Mesmo passando pelo fracasso da experiéncia de catequizacao
pacifica em Tierra Firme, Las Casas nao defendeu a cristianizagdo a forga.
Muito mais afirmava que a propagacao da fé poderia ser mais persuasiva se
atraisse o interesse dos gentios, em De unico vocationis modo declara sua
opinido:

O modo estabelecido pela divina Providéncia para ensinar aos
homens a verdadeira religido foi tnico, exclusivo e idéntico para todo
o0 mundo e todos o0s tempos, a saber: com razées persuadir o
entendimento e com suavidade atrair e exortar a vontade. E deve ser
comum a todos os habitantes da terra, sem discriminagdo alguma em
razdo de seitas, erros ou costumes depravados. (LAS CASAS, 2005,
p. 59).

Assim, seu discurso de defesa prosseguia no texto de Apologética,

discordando das interpretacoes de Sepulveda e Motolinia.

Ao iniciar seus comentarios sobre essa pratica tdo polémica no Novo
Mundo, o dominicano relembra que a razao humana, antes de tudo, impunha
oferecer sacrificios a Deus. Porque seriam praticas de lei natural, afinal, tendo
o homem conhecimento natural de Deus, saberia oferecer o que mais

estimava, ja que a Ele se devia tudo.

Os capitulos 145 e 165 de Apologética, apresentam uma extensa
impressao sobre sacrificios, ritos e tradicdes que praticaram os povos antigos.
Dando destaque aos sacrificios humanos como praticas antigas e universais.
Advertindo que, também, os judeus teriam recorrido a elas, apesar do
conhecimento do verdadeiro Deus.

O capitulo 166 inicia com a discussao sobre os sacrificios em
territério do Novo Mundo. Utiliza uma analise geogréfica, iniciando pela llha
Hispaniola, afirmando o principio de que ao menor grau de religiosidade e
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idolatria, menor o aparato de ritos e sacrificios. Por causa disso, tanto naquela

ilha, quanto em outras, os sacrificios eram poucos e nunca de homens.

A Nova Espanha era o maior palco dos sacrificios humanos, de
modo que a maior parte das informacgdes recolhidas pelo dominicano
encontrava-se nas descri¢des de Motolinia sobre aquelas regides. Las Casas,
precisava definir a sua interpretacao sobre essas praticas indigenas, de forma
a justificar as terras que pudessem ser vistas como exemplo de ordenada
republica, apesar da pratica de sacrificios.

A constatagao frequente do franciscano Motolinia era a ideia de que

as festas indigenas eram festas demoniacas:

De muchas y diversas fiestas que en esta tierra tenian, en las cuales
se declara muchas idolatrias, y como para las destruir estuvo en
nuestros favor el sol y la luna, esto es, Christo, sol de justicia y su
muy preciosa madre y Sefiora Nuestra, considerada uma fiesta al
demonio (MOTOLINIA, Memoriales: 1971, p.38-39).

Las Casas nao fazia essa associacdo em sua narrativa, alids
buscava naquelas praticas semelhancas com as peniténcias e mortificacées da
religiosidade crista. A devocgao seria utilizada em vista das conversdes, como
exemplo do conhecimento inato e até confuso de Deus. Ao contrario das
interpretacées de Motolinia, quando o Satanas aparece, o dominicano imposta
que estaria agindo sob a obediéncia da divina Providéncia, nunca como um

mentor direto daqueles atos:

Fue tanta y tal la religion y el cielo dela y devocidn a sus dioses, y con
tanta observancia y tan rigurosa, celebrada y conservada con ritos y
sacrificios tales y tan custosos y asperos, aunque con summa alegria
y promptisima voluntad ejecutados y complidos, sin que hobiese, por
minima que fuese, alguma falta, la que hobo en la Nueva Espafia que
consideralla es cosa para espantar y también para poner temor a los
que somos christianos, cuando no agradeceriéremos a Dios habernos
benignamente dado religién y ley tan suave y sacrificio tan sin costa,
tan facil, tan digno, santo, puro, limpio y deleitable, con cuya
cuotidiana y ligera oblacion cada hora se nos aplaca y por los méritos
del cordero sin macula que le sacrificamos nos concede remision de
nuestros grandes pecados.(LAS CASAS, 1992, p.1162).
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E preciso destacar que Las Casas realiza uma aproximagao entre o
seu universo conhecido (cristdo), com o desconhecido (indigena), nao
reproduziu as mesmas descri¢cdes que o franciscano, ndo omitindo a existéncia
de sacrificios, que teriam motivos para ocorrerem no universo indigena. Assim,
promove os ritos indigenas como semelhantes aos cristaos, para justificar a
analogia daquele com a tradicao cristd, o que caracterizaria mais um ponto de
defesa dos indigenas.

Tendo como fonte os escritos de Motolinia, Las Casas seguia
discorrendo sobre os sacrificios nas cidades de Nova Espanha. O franciscano
utilizava termos como homicidios, Las Casas usava muito mais peniténcias.
Certamente, o sacrificio humano era a maior blasfémia encontrada no mundo
indigena. Porém, para Las Casas levantava argumentos para defendé-los.
Escreveu inclusive sobre algumas cerimbnias especiais de culto a alguns
deuses. Esta descricdo compreendia Tlaxcala, Cholula, os totonacas e a
provincia de Guatemala, América Central, Nova Granada, Trinidad, Brasil e Rio
da Prata (capitulos 175-181). Tratou do Peru, fazendo a distingdo entre duas
épocas distintas: - uma primeira, anterior ao dominio dos Incas; e a segunda,

em que foram os soberanos.

Na intencdo de defender a tese de que a existéncia desses
sacrificios aproximava o indigena do europeu, mais do que o distanciava e, em
vista do seu método tolerante, 0 dominicano amplia sua comparacgdes. Cita as
semelhancas com festas cristds quanto ao momento em que eram realizados
esses atos, e os ritos praticados de forma semelhante as mortificagdes feitas

pelos cristdos durante a quaresma.

Os capitulos 183 e 184 de Apologética, sao dedicados a
consideracdes gerais sobre a idolatria. Trés premissas regem os argumentos: a
primeira, mostra que pela razdo natural o homem sabia que devia fazer
sacrificios a divindade; a segunda, que no tempo antigo ndo havia lei positiva
que obrigasse os sacrificios; terceira, em relacdo ao sentimento de obrigar-se
ao sacrificio a divindade, é diferente se julgar o ato, se o deus é verdadeiro ou
falso. A conclusdao é que o homem ou povo que oferece e sacrifica coisas de
maior exceléncia, revela ter maior entendimento, no sentido, de ter um conceito

mais alto e nobre de Deus e maior estima do que lhe deve. O sacrificio humano



180

em si revela o que de mais precioso se pode sacrificar. Do ponto de vista
natural, Las Casas apéia esses sacrificios indigenas, pois essas sociedades

trabalharam com mais prudéncia que as que nao fizeram ou a proibiram.

As nacoes do Novo Mundo estdo como que no estagio inicial
primitivo da religiosidade, em que o conhecimento e dom de Deus estdo em
poténcia. (Capitulos 185-187) O sacrificio humano era entendido como um
sacrificio maximo frente a Deus. Uma autoflagelacdo perante o Criador tinha
suas vantagens frente aos sacrificios de animais. As nagdes cujo culto e
sacrificios eram mais solenes teriam um conceito mais alto de seus deuses.
(Las Casas, 1992, p.1224).

Discorrendo sobre o problema da religido, Las Casas estendera a
afirmacao das vantagens dos indigenas em nove pontos: preparacao de festas,
diversidade de sacrificios, a preciosidade e valor desses sacrificios, a dor e 0
tormento para oferecé-los, a mortificacao, a devocgéao, a perpetuidade do fogo, a
honestidade, a santidade, e os dias de festas e solenidades. E havia

justificativas honrosas na realizacao desses sacrificios:

...las gentes de la Nueva Espafa excedieron a todas las otras
naciones del mundo en oferecer a sus dioses sacrificios tan custosos
y dolorosos y por éso mas preciosos, aunque horrendos; luego
también las excedieron en el concepto, estimacion y cognocimiento
natural de Dios, y asi, en tener mas desplegado y claro entendimiento
y mejor juicio y discurso natural de razoén... (LAS CASAS, 1992,
p.1248).

Podemos concluir que tanto Las Casas, quanto Motolinia nao
discordavam no que se refere a necessidade de conversdo, nem na persuasao
do demébnio, mas ambos julgavam a maneira de ser aplicada de forma distinta,
além do fato de que o dominicano encontrava vantagens na idolatria e, até nos

sacrificios humanos.

A atuacao pacifica de propagacao da fé cristd defendida por Las
Casas, tinha a caracteristica de defender que os tempos de conversdes
forcadas, ou de subjugar infiéis eram mais apropriados ao Antigo Testamento
do que do Novo Testamento, formando outro pensamento contrario a seus
adversarios, também, a partir das Sagradas Escrituras. O momento do
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encontro com o enorme contingente de populacées gentias, era o do Espirito
Santo, do amor ao préximo, 0 que seria impréprio para um evento de

conversodes forcadas:

El precepto del Serior, en cuanto a extirpar los siete pueblos, que
habitaban en la Tierra Prometida tuvo uma causa especial, y que no
debe considerarse como ejemplo de aplicacion general para dar
muerte a toda clase de paganos iddlatras; lo que hemos demonstrado
con passajes del Antiguo Testamento. Y éste era ya el caso en
tempos de la Antigua Ley, rigida y severa, mucho mas debera serlo
hoy, Después que, con la venida de Cristo, el Serior ha difundido los
tesoros de su misericordia por la tierra y por las naciones. Por lo cual,
este tempo es llamado tiempo de gracia, tiempo de amor, afio de
propiciacion, dia de salvacion y buen mensajero de alegria
graciosamente enviado. Los profetas del Antiguo y Nuevo

Testamento estan llenos de tales testimonios (Apologia, 1992, p.227).

A postura de Las Casas, por sua vez, ndo implicou a aceitacdo sem
critérios de costumes estrangeiros, mas uma primeira etapa de compreensao e,
depois, de transformacéao, através do direito natural enquanto principio juridico

de convencimento e de livre consentimento:

La fe no destruye ni quita la orden, que segun natura esta impuesta
en el mundo, pues la orden de la naturaleza requiere que los
inferiores sean subjectos a sus mayores y superiores, y guiados y
gobernados por ellos, y ésta comprende todos los hombres infieles,
también, como los fieles, porque lo que es natural a uma espécie, a
todos los individuos que aquella espécie comprende y se extiende.
Luego la fe de Jesucristo no revocd los seniorios, ni privo los sefiores
infieles que por orden de naturaleza son puestos para regir los
inferiores, que son subditos (...) Luego la fe de Jesucristo y ley
evangélica de necesidad habian de estabelecer y rectificar los
estados y sefiorios, e dignidades y reyes, e reinados de los infieles,
pues fueron introducidos por la inclinacion humana natural, como
cosas muy convenientes y necesarias a su comun utilidad, movidos
los hombres a ello por la lumbre de la razén natural e asi de derecho
natural. (Tratado Comprobatorio del Imperio Soberano, 1992, p.458-
459)
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CONCLUSAO

A presente dissertacdo ndo pretendeu esgotar a densidade do
pensamento lascasiano, longe disso, mas propor no aporte das Ciéncias da
Religido, um dialogo positivo entre a Histéria e a Teologia, visualizando como
no horizonte da crise religiosa que se esboga no século XVI, vai se
vislumbrando uma nova leitura da realidade que se configura na formacéao da
Modernidade, tendo em perspectiva o encontro de culturas diversas em suas

expressdes em conflito.

A presenca de seres humanos revela que a religido exerce seu
papel especifico enquanto objeto de estudo, necessitando aclarar o conceito de
religido utilizado. Sendo assim, vimos que a crise religiosa que se abateu na
Idade Média, mediante a problemdtica do sistema feudal, produziu uma
tendéncia de raiz espiritual que nos remetera as praticas de defesa das
populacdes indigenas, assim, como posturas de tolerancia, anteriores as
reflexdes de pensadores que se debrucarao sobre a tematica.

Entendemos que a partir do tratado Del Unico, especialmente,
Bartolomé de Las Casas, marca referéncia no proposito de revelar que a
religido, e, por sua vez, a teologia e o direito, que se expressavam na €poca,
acabaram por fundamentar um sistema de violéncia que regeu e determinou a
dindmica colonial. A denuncia lascasiana mostra que os europeus comecaram

a apresentar aos outros povos questoes pertinentes a si mesmos.

O aspecto que pretendiamos atingir era uma analise sobre a ajuda
mutua que perfazem as disciplinas Histéria e Teologia, em vista da amplitude
de perspectivas e lugares onde se encontram ou desencontram. A distincéo
entre as duas disciplinas se evidencia a partir do eixo interno de cada uma
delas. Ou seja, a Histéria é uma condicdo humana, € ndo apenas uma mera
disciplina. Isso significa dizer que a Teologia é interpretagcao de uma histéria e,
dos textos que sao narrados, isto €, Teologia da Histéria. As dificuldades desse
complexo trabalho encontram-se no nivel epistemolégico, no sentido de como a
teologia pode ser auxiliada pela histéria, mas, também, como ambas abordam

as questdes ontoldgicas que afloram.
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Portanto, a histéria precisa da ajuda da filosofia e da teologia, para
pensar. Mas, tal tarefa ocorre em tempo determinado, onde as grandes
sinteses entraram em crise. O Verbo de Deus se fez histéria, quer dizer que a
teologia, historicamente, recebe do dado revelado sua especificidade, que
indica a polaridade epistemologia-ontologia, e sua dindmica prépria na tensao
entre objetividade do dado revelado na histéria e a subjetividade da recepcao
do sujeito que interpreta a histéria.

A articulagdo que ocorre no texto biblico, por exemplo, ndo s6
constitui a base histérica inegavel do dado revelado, mas o lugar para se
compreender o verdadeiro significado teolégico dessa revelagdo. Essa
articulagao chegou a sua plenitude em uma pessoa histérica concreta que se
da na histéria como Palavra de Deus. Os testemunhos dessa Palavra sao o
nexo vital entre a constituicado dos textos e comunidades que se constituem a
partir deles. A dimensdo coletiva desse processo exige a referéncia a
determinados intérpretes auténticos que a garantam. Contudo, apenas pela
acao do Espirito Santo, (0 exegeta por exceléncia), é que a histoéria e a teologia

confluem, se interligam e, se auxiliam.

A histéria é disciplina indispensavel ao fazer teolégico e, assim, para
a analise em Ciéncias da Religido. Mas, ndao qualquer histéria, afinal, mesmo
que a histéria positivista seja influente dentro da chamada histéria eclesiastica,
ja foi superada na area de conhecimento histérico. Ao iniciar o século XX, a
Historia Marxista e a Histéria Nova (Escola de Annales), combateram a
pretensdo positivista de uma histéria objetiva e definitiva. A histéria € uma
interpretagdo das fontes, isto é, ela se faz a partir de escolhas subjetivas do
historiador. A hermenéutica é fundamental para a histéria, pois tudo depende
de interpretagao, tudo é historicamente constituido, fruto de um tempo e, assim,

existem diversas interpretacoes.

Nesse sentido, vemos em Bartolomé de Las Casas, um religioso,
envolto no contexto da histéria da conquista espanhola da América, ou seja,
imerso nessa acao civilizatéria, enquanto, de certo modo, um primeiro capitulo
da histéria colonial européia. A acao militar espanhola, como nos diz Walter
Benjamim, no livro organizado por Michael Léwy: O capitalismo como religiéo.

(2013, p.12), teria criado um novo conceito espiritual acompanhado de horror.
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Pois, as razbes econbmicas se impuseram as razdes éticas e culturais dos
outros povos, enquanto que a maioria dos tedlogos, cronistas e juristas, do
século XVI, justificaria a empresa colonialista e escravista com argumentos

juridico-religiosos.

Mas é preciso, também, dizer que a ambicdo da conquista
espanhola, especialmente, era sim transferir para o outro lado do Atlantico uma
outra Espanha, as provincias anexadas lembram isso: Nova Castela, Nova
Biscaia, Nova Espanha, e as cidades que foram fundadas: Guadalajara,
Mérida, Trujillo e outras. Implica dizer que os conquistadores transportaram seu
modo de vida e suas instituicdes. Diferentemente do rei de Portugal, que se

contentaram em ter emporios comerciais no litoral brasileiro

Bartolomé de Las Casas, entre outros, lutard pela causa dos povos
indigenas afrontando na controvérsia de Valladolid (1550-1551), o jurista Juan
Ginés Sepulveda. O resultado sera a instalacdo de uma crise e, posterior
abolicdo do sistema de encomiendas por recomendacgao do rei da Espanha. A
partir do catolicismo, um religioso se opde a violéncia do sistema colonial e, em

nome da propria religidao investe na tolerancia religiosa.

Nos remetemos a responder o que significa uma religido no contexto
de uma sociedade que enfrenta a cultura do outro, e percebe ndo ser a Unica
forma religiosa, pelo contrario, outras religiosidades se manifestam,
deliberando perguntas e atitudes de desmando e imposi¢cdo. Por sua vez, a
pratica de religiosos no século XVI, em vista da colonizacao pacifica e defesa
dos nativos e escravos negros africanos, entre eles a vida e o pensamento de
Bartolomé de Las Casas, revelou uma perspectiva fundamental de
interpretacdo dessa realidade, assim, como a cultura de violéncia vigente,
travestida por dispositivos religiosos, juridicos e sociais.

A maneira como Las Casas considera a tolerancia religiosa deve
ser, portanto vista na base religiosa na qual ele esta inserido e nela discorre a
defesa da existéncia de um império cristdo em vertente teoldgica que supde a
igualdade entre os filhos de Deus. O sevilhano age segundo as normas
vigentes, apesar de suas referéncias tomistas possibilitarem questionamentos

e acdes mais congruentes, mesmo que essa influéncia se fundamentar em um
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principio hierarquico centrado na figura do rei. Apesar de tudo isso, suas
atitudes podem ser classificadas como anticoloniais, como quando criticava as
autoridades coloniais, e ao determinar a excomunhdo aos encomenderos de

Chiapas.

Quanto ao manuseio de fontes que Las Casas realizava, podemos
apontar uma construcao de discurso em defesa do indigena que identifica o
indigena em seus aspectos culturais e geograficos, ou seja, a critica do
linguista Todorov tem razao, em parte, ao critica-lo como desconhecedor do
universo desses povos e, que 0s amava porque era cristdo, mas, mesmo que o
trabalho realizado por ele tenha sido de carater mais apologético, a maneira
como foi redigido revela-nos um certo manuseio que seria possivel de ser feito
apenas por alguém que estivesse imerso nos costumes e praticas dos
indigenas. Além disso, ha uma concepcgao da histéria cristd no século XVI,
onde um plano divino rege a interacdo e a atuagdo dos seres humanos.
Portanto, o narrador Las Casas é aquele que testemunhou, viu a realidade e
nao apenas ouviu falar sobre o indigena. O modo que ele trabalha as fontes
mostra os relatos convincentes a defesa dos nativos, ndo no conjunto de um
modelo discursivo, no qual a retérica determina o que se diz, mas naquele em

que o testemunho suplanta a retérica.

Las Casas empreende um estudo comparativo de religiosidade entre
0s europeus e os povos do Novo Mundo. Sua perspectiva € correlacionar as
caracteristicas encontradas nesses povos, com aquelas encontradas no Velho
continente, e assim demonstra que as circunstancias da América, de certo
modo eram as mesma dos povos antigos. Caberia aos colonizadores cumprir
esse destino pelo auxilio da Divina Providéncia, de forma que seus objetivos

politicos nao poderiam extrapolar os principios cristaos.
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