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RESUMO

VASCONCELLQOS, D. I. F. Critérios de insercéo do discurso religioso na esfera
publica, no contexto das democracias poés-seculares, segundo Jirgen
Habermas. 2016. 100f. Dissertacdao (Mestrado em Ciéncias da Religido) —
Programa de Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade
Catolica de Campinas, Campinas, 2016.

A dissertacdo apresenta um exame do conceito de esfera publica e sua relacdo
com o discurso fundamentado das confissdes religiosas, desde a perspectiva do
filbsofo Jurgen Habermas, em um contexto pds-secular. No primeiro capitulo,
procura-se reconstruir o conceito de esfera publica e sua importancia para o Estado
democratico de direito. Argumenta-se em favor de um conceito de esfera publica
que atenda as demandas do Estado liberal pds-secular, aberto as perspectivas
confessionais, porém sem delas prescindir. Busca-se, no segundo capitulo,
identificar algumas peculiaridades do discurso religioso que o permitem figurar
entre as vozes que compdem a pluralidade, em contraposicdo aguelas outras que
0 tornam invidveis em contextos publicos. O terceiro capitulo procura explicitar
alguns critérios que servem de orientacdo para a validacdo das perspectivas
religiosas quando inseridas na esfera publica. Por fim, pretende-se considerar o
processo secular / pés-secular que implica no reposicionamento da religido perante
as esferas da vida e do sistema. Argumenta-se que o deslocamento do eixo de
valores, proporcionado pela virada antropolégica defendida pela tradi¢cao lluminista,
deixou em aberto a questdo da religido para o individuo, cuja revalorizagdo alcanca
os tempos de hoje.

Palavras-chave: Esfera publica; pds-seculariza¢do; Habermas.



ABSTRACT

VASCONCELLQOS, D. I. F. Concepts for insertion of religious discourse in the
public sphere, in the post-secular democracies context, according to Jirgen
Habermas. 2016. 100f. Dissertacédo (Mestrado em Ciéncias da Religiao) —
Programa de Pds-graduacdo em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade
Catdlica de Campinas, Campinas, 2016.

The paper presents an examination of the concept of the public sphere and its
relation to the reasoned discourse of religious confessions, from the perspective of
the philosopher Jiurgen Habermas, in a post-secular context. In the first chapter, we
try to reconstruct the concept of the public sphere and its importance for the
democratic rule of law. It is argued in favor of a concept of the public sphere that
meets the demands of the post-secular liberal state, open to the confessional
perspectives, but without dispensing with them. In the second chapter, we seek to
identify some peculiarities of religious discourse that allow it to appear among the
voices that make up plurality, as opposed to those that make it unfeasible in public
contexts. The third chapter seeks to explain some criteria that guide the validation
of religious perspectives when inserted in the public sphere. Finally, we intend to
consider the secular / post-secular process that implies the repositioning of religion
before the spheres of life and the system. It is argued that the displacement of the
value-axis, provided by the anthropological reversal advocated by the
Enlightenment tradition, left open the question of religion for the individual, whose
revaluation reaches the present times.

Keywords: Public context; post-secular context; Habermas.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo pretende analisar os critérios de insercéo e validagdo dos
discursos religiosos na esfera publica politicamente ativa segundo o pensamento

do fil6sofo aleméo Jirgen Habermas.

A presenca da religido na politica € um dos temas que mais tem sido
explorado ultimamente por filosofos, socidlogos e cientistas da religido,
contrariando as teses da secularizacdo?! segundo as quais “nos paises ocidentais a
religido estaria destinada a perder sua importancia em face da progressiva
individualizacdo e modernizagao” (READER; SCHMIDT, 2010, p. 2). Ao contrario
de tal hipotese, o tema da religido tem assumido um papel cada vez mais importante
nas sociedades atuais e sao poucos aqueles que procuram considerar o tema sob
a Otica da “extincdo da religido”. A partir dos atentados terroristas de 11 de
Setembro de 2001, o tema da religido em sua relacdo com a politica tornou-se
assunto obrigatério na pauta das sociedades modernas, “como se esse atentado
cego tivesse agitado uma corda religiosa no amago da sociedade secular, em todos
os lugares do mundo as sinagogas, igrejas e as mesquitas ficaram repletas”
(HABERMAS, 2010, p. 136).

O significado social da religido tem sido compreendido desde a perspectiva
segundo a qual as comunidades religiosas desempenham importantes papéis nas
varias regiées do mundo. As religides modulam a acéo prética dos seres humanos
de diversas maneiras, influenciando na vida cultural e também no que se refere a
participacdo por meio de discursos publicos bem como no processo politico.
Habermas assume que, com o desenvolvimento das sociedades democraticas
modernas, a funcao da religido de fomentar integracéo social tem sido transferida
para uma razéo secular comunicativa (READER; SCHMIDT, 2010). A partir de 2001

a atencao dos intelectuais sobre a relacéo entre religido e politica sofreu uma

1 O termo secular advém da reflex@o presente no Novo Testamento sobre a diferenca entre este
mundo, o mundo profano ou secular; e mundo do éon, o mundo celeste. Teria surgido nos séculos
XVI-XVII no campo juridico para designar a transicdo de propriedades ou prerrogativas eclesiasticas
a instituicdes seculares ou laicas, assumindo relevancia sociol6gica, teoldgica e filoséfica entre os
séculos XIX e XX.
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inflexdo. O senso comum parece ser capaz atestar que, embora as religides tenham
se transformado ao longo das eras modernas e pos-moderna, elas ainda persistem
e como um fendmeno da maior importancia (READER; SCHMIDT, 2010). Assim
como as religibes sofreram mudancas ao longo do tempo, o discurso secular tem

se transformado, se adequando ao contexto global.

O Papa Bento XVI durante seu tempo a frente da Igreja Catélica agiu no
sentido de renovar a atencao para participacao, por parte das Igrejas Cristas, na
sociedade civil organizada. Por um lado, pode-se observar uma tomada de posi¢éo
acerca de questdes politicas e de engajamento nos debates publicos por parte dos
fiéis. Por outro lado, os simbolos provenientes das linguagens religiosas tém sido
transpostos para dominios ndo genuinamente religiosos. Segundo Habermas, a
religido prova ser uma importante fonte de conhecimento moral pelo fato de os
cidadaos religiosos possuirem um acesso especial a uma dimenséo de justificacdo
moral. Do ponto de vista filosofico, o discurso reflexivo sobre a religido assume uma
importancia singular a medida que interfere nas tomadas de deciséo dos cidadaos
de uma sociedade plural. “A religido tende a arrogar-se pra si uma universalidade
ainda maior que a da filosofia” (READER; SCHMIDT, 2010, p. 6).

Segundo Reader e Schmidt (2010), sdo basicamente trés as questbes
compartilhadas pelos intelectuais que se debrucam sobre a persisténcia das
religies no século vinte e um, refletindo a possibilidade de abordagens diversas. A
primeira questdo diz respeito ao alcance da teoria da secularizacdo: o0 que 0
processo de secularizacdo abarca e como deveriamos compreendé-lo em seus
desdobramentos mais recentes? Em outras palavras, o que queremos dizer ao
descrevermos algumas sociedades contemporaneas como “pds-seculares”™? (Com
esse conceito Jirgen Habermas tem exercido notéria influéncia no debate recente
no que diz respeito a funcdo e importancia da religido na sociedade). A segunda
questao diz respeito as indagacdes apresentadas por Immanuel Kant ao discorrer
sobre as dificuldades especificas em relacdo a possibilidade de a religidao ser
concebida em termos filosoficos. A terceira questdo, ndo menos importante,
concerne arelacao entre cidadaos religiosos e seculares, bem como a relacao entre

os cidadaos e suas respectivas instituicoes religiosas e o Estado.
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A terceira questdo condiz mais propriamente com o propésito da presente
dissertacdo: saber em que termos devem coexistir as visdes de mundo religiosas
ou confessionais e as visées de mundo nao religiosas ou seculares, segundo a

Otica de uma razao discursiva.

As trés perguntas supracitadas servirdo para nortear a presente investigacao
que visa explicitar os critérios de participacdo e validacdo dos discursos de
fundamentacao religiosa na esfera publica politicamente ativa. Através delas sera
possivel examinar o alcance das teses da secularizagdo e sua eventual superacao
pela perspectiva habermasiana da poés-secularizacdo (HABERMAS, 2007). Nao
menos importante sera a avaliacdo da viabilidade da conceitualizacdo da relacdo
entre fé e conhecimento, que possa percutir na emergéncia de um processo global
no sentido de um debate inter-religioso (HABERMAS, 2010). E também permitira
saber qual a potencialidade dos simbolos e jogos de linguagem da religido para 0os
cidaddos né&o religiosos. Habermas sugere ser possivel uma espécie de

complementaridade entre as posicoes religiosas e néo religiosas.

O debate socioldgico dos anos 1970 e 1980 trouxe como pano de fundo as
discussbes em torno do tema da progressiva perda de importancia por parte da
religido nas sociedades; a profusao de teses e dissertacdes a respeito do assunto
atesta o fato de que a religido, bem como as discussdes com as quais se relaciona,
podem demonstrar um grau maior ou menor de pertinéncia nas sociedades
contemporaneas. Cumpre saber em que medida as posic¢oes religiosas repercutem
em um meio ideologicamente neutro e discursivo que € a esfera publica. Um
estimulo para uma investigacdo analitica acerca da validacdo dos discursos
religiosos dentro de uma perspectiva da ética do discurso, como defendida por
Habermas, € o fato de que os mesmos critérios que servirdo para convalidar uma
posicdo politica fundamentada na tradi¢do religiosa devem servir também para
justificar uma posicao politica n&do religiosa. O conjunto de conceitos articulados por
Habermas permitira estabelecer alguns critérios de insercao do discurso na esfera

publica politicamente ativa, desde uma perspectiva pés-secular.

Para Habermas, a pés-seculariza¢do condiz com um momentum em que nao
mais se postula o fim das religides, mas, ao contrario, afirma a persisténcia das
comunidades religiosas nas modernas sociedades (HABERMAS, 2010). A ideia de
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um confronto de perspectiva daria lugar a uma ideia de complementaridade
possivel, inclusive pelas caracteristicas proprias ao processo ocidental de
racionalizacdo impulsionado tanto pelas tradi¢cdes religiosas quanto pelos ideais
iluministas.
Nesse sentido, a razéo profana, mas nao derrotista sabe que a passagem
do sagrado para o profano comecou com as grandes religides universais,

gue desencantaram a magia, superaram o mito, sublimaram o sacrificio e
revelaram o segredo. (HABERMAS, 2010, p. 152)

Um exame sobre o conceito de modernidade enquanto periodo historico
critico para o Ocidente, bem como seu discurso filoséfico préprio, podem ser a
chave para a compreensao das motivacdes iluministas de emancipacdo humana.
Mesmo que o processo de afastamento entre Igreja e Estado tenha perdido a forca,
cada vez mais os filésofos procuram compreender as razdes pelas quais a religido
persiste coexistindo com outras visdes de mundo, ainda que com uma progressiva
diferenciacdo das esferas seculares (Estado, ciéncia e economia) da esfera

religiosa.

A ideia segundo a qual religido e politica ndo se confundem, por sua vez,
esta calcada na premissa iluminista que visava justamente a emancipacao frente
ao dominio religioso. A fundamentacao do Estado constitucional secular, a partir
das fontes da razdo pratica, apresenta-se como justificativa pds-metafisica dos

elementos normativos do Estado:
O liberalismo politico (defendido por mim na forma especifica do
republicanismo de Kant) entende-se como uma justificativa ndo religiosa
e poés-metafisica dos fundamentos normativos do Estado constitucional
democrético. Essa teoria enquadra-se na tradicdo de um direito racional
gue dispensa as fortes presunc¢des de ordem cosmoldgica ou de histéria

da salvagdo em que se baseiam as doutrinas classicas e religiosas do
direito natural. (HABERMAS, 2007, p. 27)

Todavia, ainda que o processo de secularizacdo do Estado e seu
afastamento em relacéo a religido tenha perdido forca, sob a 6tica de um processo
gue superou a expectativa contida nas premissas iluministas, vivemos um momento
que, segundo Habermas (2010), se caracteriza melhor como pds-secular, cuja tese
principal serd justamente a da persisténcia das comunidades religiosas nas
democracias modernas em uma sociedade que continua a se secularizar, do ponto

de vista cultural.
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Diante dessa perspectiva, € preciso saber em que medida o posicionamento
com base na confissdo religiosa pode se adequar as exigéncias de uma esfera
politica de decisdo que se pretende neutra do ponto de vista ideoldgico. O
pluralismo politico enquanto valor das modernas democracias evidencia a
atmosfera propria de uma abertura ao dialogo, tanto entre religibes quanto entre
religiosos e ndo religiosos. Habermas, desde sua perspectiva pos-metafisica
procura estabelecer as bases de um dialogo entre religiosos e nao religiosos
evidenciando as potencialidades inerentes a complementaridade de ambas as
visbes, evitando-se a0 maximo uma supressdao de um discurso pelo outro
(HABERMAS, 2007). O filésofo comunga dos ideais contidos nas assim chamadas
éticas do discurso, que evidenciam a capacidade da comunicac¢ao no processo da
interacdo humana por meio do didlogo e da intercompreensao. A teoria da acao
comunicativa tem servido de marco tedérico para as especulacdes acerca do espaco
devido das religides na contemporaneidade, notadamente em relacdo aquele

destinado a discussao dos temas que sao de interesse publico.

E possivel considerar o debate travado entre Habermas e o entdo cardeal
Joseph Ratzinger, em 19 de Janeiro de 2004, como um marco discursivo, uma vez
que foi um exemplo de como as visées de mundo, religiosa e secular, podem
interessar-se uma pela outra, de modo a estabelecer o didlogo franco acerca do
papel da religido e de seu relacionamento com a politica nas modernas
democracias. Enquanto Ratzinger defende posi¢do de que a politica € nutrida por
fontes oriundas da moralidade, Habermas respeitosamente se opde, argumentando
em favor de que as fontes Ultimas ou pré-politicas nao precisam ser,
necessariamente, religiosas. Ambos os intelectuais, ao defenderem condignamente
suas respectivas posicoes, foram capazes de proporcionar uma discussao
intelectual de alto nivel, demonstrando como visées de mundo podem coexistir em

colaboracéo.

No presente esforgo investigativo, devem ser consideradas algumas obras
de referéncia do pensamento habermasiano que abordam os temas da religido e
da acéo religiosa conforme sua autolimitacdo, na esfera publica e no contexto pos-
secular, para que se possa responder a seguinte questdo: se os discursos

religiosos podem figurar validamente entre as demais falas que compdem a
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pluralidade de vozes das atuais democracias seculares, quais sdo os critérios de
insercéo desses discursos de natureza religiosa na esfera publica politica?

O itinerério a ser percorrido nesta dissertacdo procura fazer uma
reconstituicdo de elementos tedricos presentes em diversas obras de Habermas, a
fim de se estabelecer um quadro compreensivo contendo um conceito de esfera
publica, alcancando sua dimensdo histérica: os conceitos de religido e
secularizagao, bem como as progressivas transformac¢des operadas no curso da
modernidade; e, ao cabo, os critérios de validacdo propriamente ditos, bem como
a pertinéncia dos discursos religiosos nas discussfes seculares que impliguem
consequéncias praticas. Geralmente, segue-se a discussdo da propriedade ou
propriedade da religido no campo da politica o anseio de independéncia entre as
esferas religiosa e publica para bem da autonomia de cada uma delas.

O pensar religioso ndo esta apenas presente em contextos publicos, mas é
capaz de produzir demandas que, na medida em que calcadas em valores
consagrados pela tradicdo religiosa, exigem das comunidades tradicionais uma
atitude reflexiva. Isso ndo é desprezivel, uma vez que reflete um background
sociocultural capaz de motivar o juizo publico sobre as decisdes e atos de governo.
A pratica religiosa encontra-se na base da nossa sociedade e exige uma reflexado
prépria para avalizar os limites de sua justificacdo ao figurar como discurso
pretensamente valido na confusdo da pluralidade das vozes. A inser¢ao da opiniao
publica dos religiosos na esfera politica, principalmente nas democracias liberais,
sera desenvolvida segundo critérios estabelecidos a partir do pensamento de

Habermas.

Somente nas ultimas décadas Habermas passou a se debrucar sobre o0s
tema da religido com maior afinco, ainda que de modo assistematico. Como ja
mencionado, esse dialogo versou sobre os fundamentos pré-politicos do Estado de
direito-democratico. Cada debatedor foi representante de um lado: Habermas, do
lado dos laici, como séo considerados os intelectuais leigos ou que nao possuem
religido (Habermas, no caso, afirma adotar um ateismo metodolégico) e Ratzinger,
representando os credenti, ou aqueles que admitem o dado da fé. Se, por um lado,
Ratzinger defendera a tese de a moralidade figurar como fonte de elementos morais
pré-politicos Uteis a fundamentacdo das democracias liberais, Habermas
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defendera, por outro lado, a suspeita sobre esses fundamentos, de modo a procurar
clarear os pressupostos normativos de que se alimentaria o estado liberal
secularizado. Contudo, anos antes do célebre didlogo, Habermas demonstraria ter
urgéncia para tratar do assunto. Trés semanas apos o fatidico 11 de Setembro de
2001, por ocasiao da entrega do prémio da Paz da Camara Alema do Livro,
Habermas, que assim como Max Weber teria se declarado “amusico em matéria de
religido”, pediria que a sociedade secular chegasse a um novo entendimento acerca
das convicgOes religiosas, pois estas ndo mais poderiam ser enxergadas como
residuos de um passado esgotado, sendo antes, ao contrario, um desafio cognitivo
para a filosofia. Segundo Florian Schuller, o discurso de Habermas poderia ser
considerado um “langamento em profundidade” para as igrejas. Mas parece que

ninguém teria se disposto a receber a bola?.

A medida que a pratica e o pensamento religioso mostram-se cada vez mais
influentes, questiona-se o0 paradigma da secularizagdo, segundo o qual a
modernidade em seu processo de progressiva racionalizagdo superaria por
definitivo a religido e as suas formas tradicionais de pensamento. A cosmoviséo
mitica e religiosa seria entdo superada por uma visdo racionalizada e cientifica de
mundo e, posteriormente, pelo modelo pds-secular. A tese da secularizacdo como
processo de enfraquecimento das crencas religiosas, entretanto, parece mostrar-
se insuficiente para explicar o fendmeno “renovacéo” das religides no planeta. Nem
mesmo na Europa, berco da tradicdo lluminista e secular, a religido da sinais de
sua extingcdo. Habermas é plenamente ciente da tarefa deixada em aberto pelo
pensamento moderno e isto servirh como orientagdo na busca daquilo que falta
para a abertura ao dialogo amplo entre as visdes metafisica e pds-metafisica de
mundo. Para isso, ele tentara reconstituir o Discurso Filosofico da Modernidade
(1984), reassumindo o empreendimento iluminista como algo inacabado. A
Modernidade, enquanto expressao de um tipo humano caracteristico, livre e
autbnomo, para Habermas, ainda precisaria extrair de si mais de seu potencial
cognitivo. Se por um lado a pés-secularizacao supera a hostilidade frente a tradicao
herdada pela mentalidade iluminista, por outro lado ndo se admite uma hegemonia

por parte do pensamento que se funda, além da razdo, em preceitos e valores de

2 SHULLER, F. (2007). “prefacio”. In. HABERMAS, J. & RATZINGER, J. Dialética da
Secularizacao: sobre religido e razdo. Aparecida: Ideias e Letras.
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base religiosa. O caso é que a liberdade religiosa permite que haja divergéncias
teoldgicas sem que isso comprometa o interesse publico. Um dos principais
problemas decorrentes da entrada da religido na esfera publica seria um retorno
artificial do sagrado ao campo da politica. Outro seria o relacionamento das
religibes e entre si, das pessoas que tém religidbes diversas entre si, e entre
religiosos e pessoas que ndo comungam desses mesmos valores tradicionais, ou

nao religiosos.

Esta dissertacdo tratarda no primeiro capitulo o conceito de esfera publica
politica como concebido por Habermas nas obras Mudanca estrutural da esfera
publica (2003) e Entre naturalismo e religido (2006). O percurso se inicia pela
consideracao de aspectos biogréaficos que influenciaram na tomada de interesse do
fildsofo pelo tema da esfera publica dentro no contexto de uma filosofia voltada para
a acdo comunicativa. A nocédo de esfera publica sera desenvolvida ao longo do
primeiro capitulo em seus aspectos biografico (como surge o interesse no assunto,
pelo filosofo) e historico-filoséfico (o desenvolvimento da nocdo ao longo da
historiografia filosofica). Cumpre, entdo, investigar as origens do conceito de esfera
publica politica e sua evolucdo ao longo da histéria, desde a nogcdo de comon
opinion, passando pela nog¢ao opinion publique, por fim alcancando a formulacao
liberal de opinido publica ou esfera de pressdo em relacéo ao poder publico. Ainda
no primeiro capitulo seré levada em consideracao a leitura que Habermas faz da
nocdo de publicidade como entendido por Immanuel Kant e a influéncia

fundamental que o influxo iluminista impingiu ao livre pensar.

O segundo capitulo procura evidenciar as circunstancias pos-seculares em
que as religides se encontram e disputam espaco dentro dos Estados liberais
seculares, bem como as implicagbes para o discurso religioso e para a esfera
publica em seu carater fundamentalmente neutro. Num primeiro momento,
procurou-se evidenciar o impacto das teses da secularizagdo no mundo ocidental,
por meio da analise dos primeiros capitulos da obra Discurso filoséfico da
modernidade (2002). Nessa obra, Habermas apresentard a modernidade como
projeto inacabado, justificando a necessidade de se reconstruir um discurso
filosoéfico proprio, elevando-a a tema filoséfico, bem como as implicacdes filosoficas,

dela advinda, que ainda hoje penetram a consciéncia publica. Ainda nesse capitulo
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serdo extraidas as consequéncias de uma secularizagdo progressiva desde os
alvoreceres da modernidade e o impacto na cosmovisdo metafisica do mundo, e a
possivel complementaridade que ambas as visbées de mundo podem adotar para
evitar os fundamentalismos, ou seja, a negacdo da esfera publica. Para
compreender a intuicdo habermasiana acerca da religido, recorrer-se-a a algumas
obras de comentadores, como Religido e modernidade em Habermas (1996), de
Luiz Bernardo Leite Araujo, e Religido e esfera publica politica (2015), de Paulo
Sérgio Araujo; para dar relevo a questdo do fundamentalismo abordaremos O futuro
da natureza humana (2010), no qual Habermas explicita sua posicdo perante a

questdo dos extremismos religiosos.

Por fim, o terceiro capitulo trard a tona os critérios desenvolvidos ao longo
da investigacdo que permitem averiguar a validade objetiva de um discurso
religioso e suas implicacdes na esfera publica. As grandes religibes devem
desenvolver, cada vez mais, um discurso que possa abranger o maximo de
pessoas, quase que de modo universalizavel. As igrejas ndo estao preocupadas
tdo somente em falar para os seus. O discurso religioso, de alguma forma,
repercute valores comungados quem reclamam sua devida expressao, e que, a
despeito de uma progressiva liberacdo da consciéncia religiosa, enfrenta o choque
brutal da pluralidade de visdes. Os Estados laicos ndo tomam partido por esta ou
aguela religido. Os pressupostos religiosos precisam passar pelo crivo do profano
para alcancar alguma validacdo do ponto de vista civil. Ser4 razoavel que as
grandes religides exijam dos seus fiéis uma posi¢ao vinculada a igreja, a sinagoga
ou a mesquita que esteja a margem dos seus direitos e deveres como cidadaos?
Poderiamos contar com uma autolimitacdo dos discursos religiosos estabelecidos
a partir de uma consciéncia ndo hegemonica? Em ultima analise, a relativizacédo da
verdade absoluta ndo seria, para as religibes dogmaticas, um preco muito alto a

pagar?

Mesmo no contexto de ameacas propagadas por meio da pratica do terror,
evidenciado nos varios atentados ocorridos pelo mundo, as reflexdes de Habermas
sobre a esfera racional do discurso, bem como do progressivo interesse da filosofia
em dialogar com a razao religiosa, mostram-nos um excelente exemplo de

perspectiva ndo confessional, de base pds-secular, interessadas pelas questdes da
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polis, ou seja, questdes politicas. Que a religido ndo tenha deixado de exercer
grande influéncia na vida das pessoas, isso é verdade; mas também é verdade que
o discurso religioso, qualquer que seja sua denominacéo, devera balizar-se pela
pluralidade de visdes religiosas, filosdficas, ideoldgicas ou mesmo politicas que o
Estado liberal secular sera capaz de comportar. Qual entdo seriam os critérios de
insercéo do discurso religioso na esfera publica?
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1. A ESFERA PUBLICA POLITICAMENTE ATIVA EM JURGEN
HABERMAS

No presente capitulo sera abordado o conceito de esfera publica politica
como compreende o filosofo alem&o Jirgen Habermas, assim como as
circunstancias que garantem sua validade e o fazem um conceito significativo
atualmente. Para tanto, serdo analisadas inicialmente as obras Entre Naturalismo
e Religido (2006) e Mudanca Estrutural da Esfera Publica (2003), a fim de se
estabelecer um nexo entre as motivagdes biograficas do autor bem como o
percurso histérico de onde a nocdo de esfera publica emerge. Além disso,
considerar-se-4 o conceito de publicidade de Kant, por meio da leitura feita por

Habermas, o que servira como complementacédo na relacdo entre biografia e teoria.

Nas primeiras paginas de sua obra Entre o naturalismo e religido publicada
na Alemanha em 2005, Habermas procura fazer a apresentacdo do contexto atual
em que se encontram as modernas sociedades seculares, antes mesmo de
introduzir o conceito de esfera publica. Segundo ele, o mundo contemporaneo esta
dividido, basicamente, em duas visdes de mundo que se opdem e cujas raizes de
fundamentagdo podem ser compreendidas distintamente. “Duas tendéncias
opostas caracterizam a situacdo espiritual de nossa época: a expansdo das
imagens naturalisticas de mundo e a crescente influéncia politica das ortodoxias
religiosas” (HABERMAS, 2006, p. 9). Ambas cosmovisdes podem se afastar
igualmente de um centro virtuoso que, nos tempos atuais se expressa por meio da
preocupacao pelo debate pluralista, o que faria com que as visdes antagbnicas
assumissem a postura fundamentalista contraposta a naturalistica. Para
Habermas, nenhuma das perspectivas, quando levadas ao extremo, € proveitosa.
Tampouco o filésofo aceitara a posicdo do entdo cardeal Joseph Ratzinger,
segundo a qual existiria uma complementaridade nas visdes secular e religiosa do
mundo, bem como entre os conceitos de fé e razdo, como demonstrara no debate

entre ambos intelectuais em torno dos pressupostos pré-politicos das modernas
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sociedades transformadas pela secularizacdo, publicacédo sob o nome de Dialética

da secularizacéo: entre fé e razao3.

Assumindo uma perspectiva neutra, embora pautada por uma razéo secular
poés-metafisica, Habermas adota um posicionamento filosofico pds-secular, ou seja,
que pretende uma superacdo compreensiva da religido, capaz de incorporar
valores morais de validac&o universalista através de uma traducéo cooperativa dos
contetdos morais e epistemoldgicos das religides. Para tanto, é necessario que a
esfera publica legitime os discursos fundamentados, desde que atendam a certos
requisitos ou critérios de insercdo no debate publico politico democratico e liberal.
O Estado, por sua vez, comprometido com a defesa do pluralismo religioso, devera
fornecer os meios legais para garantir o exercicio e a confissdo de todas as praticas
sem tomar partido dessa ou daquela religido, ou mesmo em contrario ou a favor

daquele que ndo confessa religiosidade alguma.

N&do ha duvida de que do ponto de vista do Estado liberal, merecem o
predicado de “razoaveis” apenas as comunidades religiosas que
renunciarem, de maneira deliberada a impor pela violéncia suas verdades
de fé, a exercer sobre a consciéncia moral de seus fieis toda coergcéo
militante e, a fortiori, manipul-los para que cometam atentados suicidas.
(HABERMAS, 2010, p. 139)

Tal neutralidade € valor préprio de uma democracia liberal de caréater poés-
secular, dira Habermas. O sentido de pds-secularizacéo, e aqui se devem situar as
nossas consideracdes sobre a esfera publica, € a superacdo de uma perspectiva
monologica de subjetividade propria de um momento em que a razao secular
cumpria impor-se enquanto visdo de mundo avessa, em muitos casos, a
intromissdo clerical nas instituicdes do Estado. A desvinculacdo do Estado em
relacdo a confessionalidade € prépria de um processo de secularizacao que previa
o fim da prépria religido, mas que, no entanto, tem sido contestado por diversos
tedricos do assunto em razdo do retorno do religioso nas modernas sociedades,
excetuando na Europa, onde a secularizacdo parece avancar de modo mais
duradouro. Habermas dira tratar-se de um processo de secularizagéo que continua

numa sociedade praticamente pos-secular (HABERMAS, 2010).

3 HABERMAS, J; RATZINGER, J. Dialética da secularizagao: sobre razao e religido. Org. e
prefacio de Florian Schuller - Aparecida, SP: Ideias & Letras, 2007.
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A esfera publica prefigura-se como “espago do trato comunicativo e racional
entre as pessoas” (HABERMAS, 2007, p. 6). Trata-se da sobreposicdo de arenas
de discussdes interligadas e multirramificadas, porosas muitas vezes umas as
outras. Pode-se falar em esfera publica politica, intelectual, esportiva, literaria,
feminista, enfim, admitem-se cortes historicos, filoséficos, sociais e mesmo culturais
ou tematicos acerca da esfera publica. E possivel diferenciar por niveis de
densidade de comunicacdo e de alcance em trés tipos: esfera episodica (bares,
cafés, encontros de rua); esfera publica de presenca organizada (encontros, de
pais, publico que frequente o teatro, concertos de rock, reunibes de partidos ou
congresso de igreja) e esfera publica abstrata, produzida pelas midias, leitores,
ouvintes e espectadores singulares e espalhados globalmente. (ARAUJO, 2015, p.
170-171).

Mas antes de procurar compreender o conceito de esfera publica, deve-se
procurar saber como esse conceito se atualizara no presente contexto de pés-
secularizacdo e quais sdo as raizes biograficas que atraem o interesse de

Habermas pelo tema.

1.1 Raizes biograficas do conceito de esfera publica em Habermas

Para compreender o conceito de esfera publica, como Habermas o
apresenta em Entre naturalismo e religido (2006), convém deslindar suas raizes
biograficas e os elementos da vida do autor que o fizeram se interessar pelo
assunto. Habermas, na referida obra, opera uma breve distincdo capaz de aclarar
o significado de esfera publica. Para ele, ha dois tipos de esfera publica. Uma delas
consiste em espaco de representacdo das pessoas notérias, que pagam com a
privacidade pessoal 0 pre¢co por estarem constantemente expostas na atual
sociedade midiatica. No outro caso, a esfera publica funciona como um espaco de
intercambio de razfBes e argumentos onde vida publica e privada ndo tem porque
se misturar. Esse capitulo apresentara as raizes biograficas do conceito de esfera

publica relacionando-as as motivagdes intelectuais do autor.

Habermas dir&: “a esfera publica como espaco de trato comunicativo racional

de uns com os outros € o tema que tem me ocupado ao longo da minha vida”
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(HABERMAS, 2006, p. 20). A esfera publica, juntamente com os temas do discurso
e da raz&o tém sido as fontes da preocupacéo intelectual de Habermas ao longo e

sua carreira.

Segundo o0 autor, esse assunto possui raizes biograficas claras: as
experiéncias traumaticas de intervencdo média, as quais o jovem Habermas se
submetera; suas dificuldades de comunicacdo devido as travas pessoais
decorrentes de seu problema de fala; os eventos relacionados a segunda grande
guerra e a participacédo da Alemanha no conflito; e, por fim, o processo liberalizante
que sucedeu a Alemanha no pds-guerra, assim como o0 envolvimento de
intelectuais cuja participacdo no Governo nazista ndo suscitou sequer uma

retratacao publica (ao exemplo de Heidegger).

Os nexos entre biografia e teoria mostram, inicialmente, uma utilidade que o
filosofo deu ao seu problema de fala e das diversas intervencdes em decorréncia
dele, que fizeram com que Habermas despertasse para o senso de dependéncia,
sentido e relevancia no trato com o0s outros e que, mais tarde, viria somar-se ao
interesse pela natureza social do ser humano, tornando este o ponto de partida de
suas reflexdes filoséficas. O que distingue o ser humano, segundo Habermas, de
outros seres vivos sao suas formas de convivéncia em sociedade que podem ser
traduzidas através da interpretacdo literal e do sentido trazido pela formulacéo
Aristotélica de que o ser humano € um zoon politikon. Segundo Habermas, o ser
humano € um “animal politico”, ou seja, que existe na esfera publica (HABERMAS,
2006). Em comparacdo a outros animais, o filhote humano é o que depende por
mais tempo de cuidados, devido a sua fragilidade; aquele que precisa de mais
tempo da protecdo dos demais. Depende, portando, de uma cultura publica
compartilhada intersubjetivamente com seus congéneres. Aprendemos uns com 0s
outros, dirh Habermas, e isto sé € possivel no espaco publico de um meio cultural
estimulante (HABERMAS, 2006).

Com a segunda intervencdo, Habermas afirma ter passado por um
aprofundamento da sensibilidade em relacéo a interdependéncia social que ja se
consolidara em suas experiéncias de vida. Essa intuicdo originaria o despertara
para o que chamou de “constituicdo intersubjetiva do espirito humano”, cujo
paradigma assenta as bases de seu futuro “agir comunicativo”. As principais
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referéncias a que Habermas recorre séo: a tradicdo hermenéutica de Wilhelm
Humbold; o pragmatismo estadunidense a influéncia de Charles Sanders Pierce e
George Herbert Mead; Ernst Cassirer, acerca da estrutura simbdlica de que se vale
o Homem; e, finalmente, a teoria dos jogos de linguagem de Ludwig Wittgenstein.
Com essas contribuicdes, Habermas procurou estabelecer o que seria 0 quadro
geral de uma teoria capaz de dar o devido valor a profunda dependéncia reciproca
entre os individuos. A ideia de uma subjetividade que se deslinda osmoticamente
do mundo exterior estranho é a intuicdo que Habermas persegue: “No interior do
sujeito individual se reflete uma exterioridade, pois o espirito subjetivo recebe a
estrutura e o conteudo de sua vinculacdo com o espirito objetivo gerado do trato

intersubjetivo entre sujeitos por si socializados” (HABERMAS, 2006, p. 22).

Ademais, o filésofo admite jamais ter compreendido o fenédmeno da
consciéncia como algo “originario”. Para ele, é a partir do outro, da mirada do tu
sobre o eu que nos fazemos conscientes. O olhar subjetivizador do outro tem poder
individualizador sobre nés. Esse paradigma da intersubjetividade humana esta por
tras da filosofia habermasiana.

O segundo nexo tedrico-biografico diz respeito aos traumas do periodo
colegial. Se por um lado Habermas ndo era compreendido nas suas falas em
funcdo de suas travas, por outro lado, quando era compreendido, era rechacado.
Existe um interesse peculiar dessa pesquisa pela consideracdo de que o filésofo
em questdo atribui tamanha importancia a comunicacao, justamente por se tratar
de alguém para quem a comunicacdo esteve ameacada por dificuldades
congénitas. “Apenas no fracasso o meio de comunicacgao linguistica se impde pra
nés como estrato de algo comum sem o qual ndo poderiamos sequer existir como
individuos” (HABERMAS, 2006, p. 23). Habermas diz ter sido estimulado por suas
dificuldades de comunicacdo a valorizar a esfera de comunicacdo como uma
ferramenta indispensavel & emancipacédo do individuo na busca de uma forma de
vida ndo fracassada. Apenas a comunicacéo permite a associacdo e s0 podemos

falar em individualizagdo porque estamos associados a outros.

O agravante da globalizacdo e da abertura ao turismo nas modernas
sociedades tornara mais severa a exclusao daqueles que séo diferentes. Nao foi
outro caso, no que se refere a juventude de Habermas. A exposi¢cdo aos meios de
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comunicacao, por outro lado, também agrava esse contexto em que, segundo o
autor, “nos sentimos estrangeiros num pais estrangeiro, estranhos entre estranhos,
e diferentes entre os demais” (HABERMAS, 2006, p. 24).

Habermas dira que os filésofos, em geral, ndo se preocuparam
particularmente com o papel que a linguagem tem como instauradora da
comunidade. Platdo e Aristoteles, por exemplo, teriam evidenciado na linguagem o
aspecto representativo que esta possui. Para 0 nosso autor, por outro lado, a
linguagem deve ser considerada, principalmente, por sua fungdo comunicativa,
sendo essa a caracteristica essencial da linguagem, apesar de sua dimensao de
representacado das ideias. “A linguagem, portanto, ndo € um espelho do mundo,
mas uma porta de acesso para o0 mundo” (HABERMAS, 2006, p. 23). Para
Habermas, gracas a sua trajetoria biografica, a expressdo oral sempre foi
considerada superior a escrita, porque, segundo ele, a “expressao escrita encobre
a macula do oral’. Assim, Habermas diz julgar melhor os préprios alunos pelos
trabalhos que sdo apresentados na forma escrita do que pelo desempenho e
participacdo inteligente dos alunos nas discussdes de apresentacdo em seminario.
“Na acao comunicativa nos comportamos em certo modo de maneira candida,
enquanto no discurso intercambiamos razfes para examinar as pretensdes de

validez que tenham se tornado problematicas” (HABERMAS, 2006, p. 24).4

O terceiro vinculo entre biografia e teoria surgiu com vivéncia que o autor
teve do pos-guerra e das desilusbes politicas se seguiram a esse periodo. O
distanciamento entre as duas areas principais de interesse do filésofo, politica e
filosofia, teria acabado quando este recebera do amigo Karl-Otto Apel, um exemplar
de Introducdo a Metafisica de Martin Heidegger. Algumas coisas na obra de
Heidegger afetaram Habermas, e sdo elas: a conexao fatal entre o chamamento
heroico, a “violéncia criadora” e o culto do sacrificio. Segundo Habermas, “o sim
mais profundo e amplo da aniquilagdo” (HABERMAS, 2006, p 27); os prejuizos
platbnicos do mandarim alemé&o que desfavoreciam a inteligéncia frente o espirito,

a analise frente ao pensar auténtico, a verdade exotérica exclusiva a poucos; 0s

4 De acordo com a terminologia especial de Habermas, o ‘discurso’ constitui uma atividade
linguistica peculiar de carater intersubjetivo no qual se convertem em tema explicito as pretensdes
de validez que tenham sido questionadas ao longo da comunicacao, de tal modo que sua justificacao
constitui um objeto perseguido em comum pelos falantes que nela participam.
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afetos anticristdos e antiocidentais que se dirigiam contra o igualitarismo
universalista da llustracéo; e por fim, segundo Habermas, o verdadeiro escandalo
provocado pela negacdo da responsabilidade, por parte de Heidegger, o filosofo
nacional socialista, pelas consequéncias de uma criminalidade de massas da qual,

oito anos depois da guerra, ainda quase ninguém ousava comentar.

Com essas consideragdes, Habermas pode identificar o afeto comum que
unia Heidegger, Carl Schmitt, Ernst Junger, Arnold Gehlen: em todos eles se
associava o desprezo pelas massas e pelo mediocre com a celebragéo do individuo
arrogante (referencia). Assim, o estudo da esfera publica foi de algum modo
fundamental para compreensdo da democratizacdo da Alemanha. Habermas
vislumbrara que através de um processo de consolidacdo de uma opinido vital e
publica seria possivel levar a cabo a democratizagdo de seu pais: “Apenas uma
formacdo da opinido vital e publica, discursiva dentro das possibilidades, poderia
levar adiante este processo [...] Devido a isto, minha atencao tedrica se voltou para
a esfera publica politica” (HABERMAS, 2006, p. 28).

O fenbmeno geral do espaco publico que surge ja nas interacdes sensiveis
havia me interessado sempre pela forca secreta que possui a
intersubjetividade para congregar coisas diferentes, sem assimila-las
umas as outras. Nos espacgos publicos podem ser lidas as estruturas da
interacdo social. Na constituicdo do espacgo publico se revelam com
rapidez os tragos andmicos nas fissuras ou ruinas de uma
comunitarizagdo repressiva. Em fins normativos as sociedades complexas

sé podem manter-se unidas sobre as bases da solidariedade abstrata
medida juridicamente pelos cidaddos. (HABERMAS, 2006, p. 29)

Habermas conclui que, entre os cidaddos que jA ndo podem se conhecer
pessoalmente, cabe unicamente gerar e reproduzir uma comunidade por meio do
quebradico processo publico de formagao de opinido e vontade. “O estado de uma
democracia se permite auscultar no latido de sua esfera publica politica”
(HABERMAS, 2006, p. 29). Nesse contexto, o intelectual ndo devera furtar-se de
fazer uso publico de seu préprio entendimento, como preconiza a ideia central da
llustracdo. Por exemplo, devera este fazer uso publico do saber profissional de que
dispde, seja como filésofo ou escritor, como cientista social ou mesmo como fisico,
“sem ser parcial deve expressar-se com consciéncia de sua falibilidade, abordando
temas relevantes, oferecendo informacfes objetivas e, na medida do possivel,
fornecendo bons argumentos” (HABERMAS, 2006, p. 29). Devera também
esforcar-se por melhorar o deploravel nivel discursivo das controvérsias publicas.
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Cumpre ainda, observar a adverténcia feita pelo fildsofo aleméo, quando salienta
que “nos postos publicos, os intelectuais deixam de ser intelectuais” (HABERMAS,
2006, p. 30); e completa: “Os intelectuais podem destruir-se uns aos outros,
enquanto pares, mas nao devem se permitir uma coisa: serem cinicos”
(HABERMAS, 2008, p. 30).

1.2 Recuperacao historica do conceito de esfera publica

O conceito de esfera publica burguesa encontra auto entendimento de sua
fungdo precipua a partir do ‘topos’ ou lugar da ‘opinido publica’ e sua pré-historia
pode ser reconhecida em grandes linhas filos6ficas que servem de introducédo a
ideia de esfera publica politica. O conceito, porém, estabiliza-se em Kant. A ideia
de esfera publica adquire uma formulacao classica com a doutrina kantiana do
direito e é problematizada por Hegel e Marx, sendo reconhecida em sua
ambivaléncia de ideia e ideologia na teoria politica do liberalismo da metade do

século XIX (HABERMAS, 2006).

O termo opinion no idioma inglés e no idioma francés terA o mesmo
significado do termo latim opinio, que corresponde a ‘juizo ndo verificado, néo
demonstrado ou incerto’. A linguagem técnico-filoséfica correspondente aponta
para os conceitos de doxa®, de Platdo, e de Meinen, desenvolvido por Hegel, que
correspondem exatamente ao sentido cotidiano que a palavra possui. Uma
assercdo de compromisso fragil e sujeita a revisdo; ausente de garantias de
validade; uma proposicéo insuficientemente provada etc. Nesse sentido a opinion
corresponde ao modo de ver das massas e, por isso, questionavel desde o

principio.

Entretanto, devemos considerar ndo este sentido para opinion, mas o
sentido de reputation, ou seja, reputacdo, aquilo que se submete a opinido dos

outros.

Opinion no sentido de uma concepc¢ao incerta, que primeiro ainda teria
gue passar pelo teste da verdade, liga-se a opinion no sentido de um modo

5 Doxa ou do&a, opinido, € um dos conceitos fundamentais em teoria do conhecimento e politica.
Para Platédo a opinidéo é algo intermediario entre o conhecimento e a ignorancia pertencente a
esfera do conhecimento sensivel, da conjectura ou crenga.
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de ver da multiddo, questionavel no cerne. Nisso a palavra carrega tao
fortemente o tom significacional de opinido coletiva que se tornam
dispensaveis, como pleonasmos, todos os atributos que apontam para o
seu carater social. Compostos como: public opinion, general opinion,
vulgar opinion, ainda faltam completamente em Shakespeare; de jeito
nenhum ele fala em public opinion, e também n&o de public spirit. Assim
também, em francés, usos e costumes, sobretudo concepcdes correntes
e convencdes muito difundidas, sdo chamadas, sem qualquer rodeio, de
“les opinions”. (HABERMAS, 2006, p. 110-111)

N&o é possivel falar em uma evolucéo direta do conceito de opinion para um
conceito de public opinion que corresponda a versao elaborada no séc. XVIIl e que
expresse o raciocinio de um publico capaz de julgar. Os sentidos de ‘opiniao’
entendidos como ‘palpite’ ou como ‘reputacdo’ encontram-se em antitese a nocéo
de racionalidade que a opinido publica pretende expressar. Em francés a nocao de
critigue em contraposicao a opinion tende a expressar bem os sentidos de ambos

0s termos.

Habermas tentard atualizar as diversas consequéncias operadas por
Hobbes na noc¢éo de opinion, na medida em que o fil6sofo inglés a identifica com
‘consciéncia’ e com ‘consciéncia moral’. “Como se sabe, Hobbes se orienta pelas
experiéncias da guerra civil religiosa, e no Leviata, projeta um Estado que, baseado
apenas na autorictas do Principe, independe das conviccbes e opinides dos
suditos” (HABERMAS, 2006, p. 111). Sendo assim, por serem os suditos excluidos
da esfera publica objetivada do Estado, a disputa entre suas conviccdes seria

in6cua, estando plenamente excluida da esfera politica.

O contexto seria de uma autoridade neutralizada do ponto de vista da crenca
produzida na guerra civil religiosa inglesa. Assim que termina a guerra, a religiao
torna-se definitivamente coisa privada, convicgcdo subjetiva, sendo assim, sem
consequéncias para o Estado. Para ele a confissdo religiosa torna-se indiferente,
valendo a mesma coisa tanto uma quanto outra, e a consciéncia moral torna-se
opinido.

Identificando conscience® e opinion, ainda que tampouco quisesse
repassar a esta 0 que retirava daquela — a pretenséo de verdade -, ele
forneceu o comentario a historia das ideias para uma evolugédo que, com
a privatizacdo da religido assim como da propriedade, com a emancipagéo

das pessoas privadas burguesas em relacédo aos liames semi-pUblicos da
Igreja e aos poderes corporativos estamentais intermediarios, € que,

6 Segundo Habermas, aqui conscience é “nothing else but man’s settled jugement and opinion”,
ou, “nada mais senao julgamento assentado e opinido do homem”.
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entdo, ajudou a fazer com que a opinido privada delas fosse finalmente
levada em consideracdo. Desvalorizar as convicgdes religiosas, como fez
Hobbes, leva em verdade, sobretudo a valorizacéo da convic¢éo privada.
(HABERMAS, 2006, p. 112)

Em Locke, Habermas abordara o assunto a partir da redacdo da Law of
opinion. Trata-se de carta que julga vicios e virtudes; seria uma consideragdo, uma
verificacdo da reputacado, a partir dos costumes, capazes de oferecer a censura,
em alguns casos, muito mais severa do que 0s pareceres eclesidsticos ou da
formalidade estatal. A Law of opinion se baseia, sobretudo, na estima publica
(public steem). Entretanto ainda néo é possivel falar em termos de uma opinion
public. Justamente, a Law of opinion, que também é chamada philosophical law,
busca pelo “consentimento tacito entre homens que ndo possuem autoridade para
constituirem uma lei” (HABERMAS, 2006, p. 113). Nesse caso ja € possivel
identificar o sentido de opinion purificado da inconfiabilidade, da ideia de mero
palpite, assumindo o sentido de opinido que se reputa a alguém. Assim, ja &
plausivel encontrar o momento em que a convicgdo privativa da crenga comeca a
apontar para uma moral laicizada, justificando a presenca da “public” opinion.
Todavia a lei da opinido publica ndo surge de uma discusséo publica; a Law of
opinion ndo encontra sequer aplicacdo nas leis e é estabelecida por meio de um

acordo tacito entre cavalheiros’.

Para Bayle, sinaliza Habermas, a Law of opinion torna-se o ‘regime da
critica’. A critica separada do seu sentido filologico torna-se simplesmente critica,
por natureza, destruidora da opinion. Mas Bayle ainda considera a critica como uma
atividade de carater exclusivamente privado. “Embora a verdade seja revelada na
discusséo publica dos criticos entre si, o reino da razdo continua a ser interior e
contraposto a razéo publica do Estado” (HABERMAS, 2006, p. 113).

O passo seguinte é operado na lingua inglesa por meio da evolucao do termo
opinon para public opinion, passando pela nocao de public spirit. Georg Foster, em
1793, teria tomado como equivalente opinion public e public spirit. Em Steele, por
sua vez, ha uma transposicdo de spirit public do sentido sacrificial de uma

convicgdo elevada, para a grandeza objetiva de uma época na general opinion.

” o«

7 “Consent of private men, who have not authority enough to make laws”, “consenso de homens
privados que nao tem autoridade suficiente para fazer uma lei”.
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O public spirit [...] ainda conserva, de Locke, os tracos de ndo mediacao:
0 povo, em seu confiavel common sense, é, até certo ponto, infalivel.
Daquilo que, em breve, serd& chamado de public opinion ja traz,
entremente, tragos do lluminismo: [...] o sense of the people transforma-
se num public spirit oposicionalmente atuante. (HABERMAS, 2006, p. 115)

Habermas dira que “no public spirit, ambas as coisas estao juntas: de modo
imediato, 0 senso inato para o justo e o correto e a articulagdo da opinion com o
judgement, através da exposigdo publica dos argumentos” (HABERMAS, 2006,
p.115). O filésofo estd construindo, progressivamente, a no¢do que comportara o
sentido de esfera publica politica, logo adiante. Todavia, ainda sim € merecida a

consideracdo que Habermas faz ao pensamento do conservador Edmund Burke.

Antes do inicio da Revolugcdo Francesa (da qual viria a se tornar critico
primeiro), Burke desenvolvera a teoria liberal da virtual representation segundo a
qual a opinido do publico pensante ndo é mais simples opinion, ndo se origina de
uma mera inclination, mas é uma reflexdo privada sobre os public affairs e a
discusséao publica deles. Burke escreveu:

Num pais livre, todo homem entende que as questBes publicas |he
concernem; que ele tem o direito de formar e dar uma opinido sobre elas.
Eles as peneiram, examinam e discutem. Eles sdo curiosos, &vidos,
atentos e ciumentos; e, fazendo de tais assuntos objetos diarios de seus
pensamentos e descobertas, um grande ndmero adquire um
conhecimento altamente aceitavel deles e alguns até um conhecimento
bastante consideravel [...] Em paises livres, com frequéncia se encontra
mais sabedoria publica e sagacidade real em lojas de e manufaturas do
gue em gabinetes de principes em paises nos quais ninguém ousa ter uma
opinido antes que ela venha de cima deles. Toda a vossa importancia

depende, portanto, de um uso constante, discreto, de vossa propria razao.
(HABERMAS, 2003, p. 116-117) 8 (traducéo nossa)

Observa-se, ao longo do percurso tracado, alcance progressivo da opiniao
privada nas questfes relativas aos assuntos de interesse publico. Em outros
tempos ndo poderiamos dizer ter havido distingdo entre o privado e o publico, pois
ao senhor seus servos lhe pertenciam e o servo medieval estaria totalmente alheio
as decisdes senhoris. Com a emergéncia dos comerciantes e o fortalecimento

descentralizado dos burgos, a administracdo publica torna-se cada vez mais

8 In a free country, every man thinks he has a concern in all public matters; that he has right to form
and to deliver an opinion them. They sift, examine and discusse them. They are curious, eager,
attentive an jealous; and by making such matters the daily subjects of their thoughts and discoveries,
vast numbers contract a very tolerable knowledge of them, and some very considerable one [...] In
free countries, there often found more real public wisdom and sagacity in shops and manufactories
than in the cabinet of princes in countries where none dares to have an opinion until he comes into
them. Your whole importance therefore depends upon a constant, discret use of our reason.
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proximas dos seus governados, haja vista a velocidade das taxacdes e despachos

dos governantes.

Na Franca, a opinion publique se sustenta pela tradicdo do bons sens, quer
por meio dos escritos de Rousseau que enfatizavam a critica cultural, quer por meio
da critica ideologica proposta pelos enciclopedistas. Corresponde a apropriacédo
dos fisiocratas e ao publico esclarecido, dira Habermas, a significacao rigorosa da
opinion publique como “opinidao que se sustenta apds atravessar o crivo de
discussdes criticas”. Mas aos fisiocratas se impde a critica de terem feito apologia
ao regime absolutista, ainda que tenham sido os primeiros a invocar autonomia do
poder legislativo. Isso se dera por meio da transicdo do mercantilismo para o
liberalismo. Os fisiocratas teriam, portanto, se aferrado a uma reproduc¢ao burguesa
do sistema feudal (HABERMAS, 2003). Importa saber se as leis dependem, a essa
altura, de um public eclairé. Mas a compreensao das ‘leis da ordem natural’ ndo
dispensa, por sua vez, a protecéo delas pelo monarca. Sendo essa a justificativa a

favor da monarquia.

Para Habermas, sera Luis Sebastien Mercier o primeiro a tirar do conceito
de opinion publique sua importancia e papel social. Basicamente, a diferenciacao
feita por Mercier € de que governantes sdo aqueles que transpdem para a pratica
as conclusdes resultantes do raciocinio publico, por sua vez, determinada pelos
eruditos (HABERMAS, 2003). Dir4 Mercier:

Os bons livros dependem das luzes em todas as classes do povo; eles
ornamentam a verdade. S&o eles que ja governam a Europa; esclarecem
0 governo sobre seu verdadeiro interesse, sobre a opinidao publica que ele
deve escutar e seguir: esses bons livros sdo0 mestres pacientes que

aguardam o despertar dos administradores dos Estados e a calmaria de
suas paixdes. (HABERMAS, 2003, p. 118)

Segundo Habermas, a opinion publique seria o resultado esclarecido da
reflexdo conjunta e publica sobre os fundamentos da ordem social. Com a
significacdo dada pelos fisiocratas, com os poderes conferidos tanto a opinido
publica quanto ao monarca, temos a teoria de dupla autoridade, ratio e voluntas.
Apesar disso, comeca- a ser incorporada no conceito de opinido publica a ideia de
esfera publica politicamente ativa. Seria a troca dos atos de autoridade pela
persuaséo, significando, por sua vez, racionalizagcdo da dominagédo (HABERMAS,

2003). Desativa-se a maxima autorictas facit legem, ou seja, a autoridade faz a lei,

30



com a emergéncia das concepgoes legislativas do esclarecimento. Entretanto, nao
bastard apenas desativa-la, mas também efetuar a sua inversdo de modo completo
e acabado. Rousseau € quem desenvolvera, posteriormente, a ideia de uma
sociedade politica penetrante, na qual a esfera privada, emancipada e autbnoma
da esfera Estatal n&o existe. O pacto social exige uma transmisséo de propriedade
sem reservas do homme para que este ressurja citoyen. A propriedade, sendo
simultaneamente privada e publica, ndo evocaria os interesses privados e a sanha
dos governantes. O contrato social consistiria em um truque ardiloso, capaz de
fragmentar homme em citoyen; uma ordem natural deveria ser encontrada nao na
imanéncia da sociedade burguesa, por meio de suas leis, mas na transcendéncia
da sociedade até entdo existente (HABERMAS, 2003). A causa mais significativa
para a alienacdo seria o processo civilizatorio. Desigualdade e falta de liberdade
decorrem da corrupcdo daquela natureza originaria ao homem. A vontade
comunitaria devera advir da vontade de todos; uma volonté génerale, capaz de
reestabelecer o estado de natureza, sob as condi¢des do contrato social, como um
instinto. E, voltando-se contra Montesquieu, que via o espirito das constituicbes
gravadas no marmore e no bronze, Rousseau preferia cré-la ancorada nos

coracgOes dos cidadaos.

A Law of opinion de Locke tornar-se-ia soberana por meio do contract social
de Rousseau. A opinido ndo publica seria elevada a uUnico legislador, com a
exclusdo da opinido do publico pensante. Isso se daria através do processo
legislativo e bastaria 0 bom senso para se perceber o bem comum. Os homens
simples se aborreceriam com longas discussdes acerca das questdes publicas,
pois estas s6 serviriam para dar énfase aos interesses particulares e dos bem-
falantes. “A volonté génerale €, antes um consenso dos corac¢des do que dos
argumentos” (HABERMAS, 2003, p. 120). A sociedade melhor governada seria
aquela cujas leis correspondem as opinides de algum modo j& enraizadas, e a
simplicidade seria o bastante para fazer com que os cidaddos evitassem as
discussbes polémicas. O luxo seria elemento flagrante de corrupcdo da
simplicidade salutar, submetendo um grupo a outro e todos a opinido publica.
Nesse sentido, a opinido publica identificar-se-ia com l‘opinion intermediada pela

impressa e pelos “discursos de saldao” de uma filosofia palaciana. Assim Rousseau
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teria separado a opinion dos costumes simples e dos cora¢des puros, a opinion

publique sofisticada e caracteristica dos saldes.

Ainda dispondo de uma espontaneidade natural, a opinion tera que ser
orientada em sua dupla funcédo. Se por um lado a funcéo imediata é de controle
social, enquanto convencéo, por outro lado teremos a opinido publica enquanto
parametro de censura: “opinido publica € a espécie de lei em que o censor é o
ministro” (HABERMAS, 2003, p. 121). Ainda nos termos em que a Law of opinion
se estabelece em Locke, temos a nogédo de que “quem julga costumes, julga a
honra; e quem julga a honra, busca sua lei na opinido” (HABERMAS, 2003, p. 121).
Teria a Law of opinon, portanto, uma fungéo legisladora, carecendo, todavia, de
diretivas para isso. Se a opinion, na funcdo de controle social precisara ser
articulada pelo censor, também precisaria ser articulada pelo legislateur em sua
funcdo legislativa. O legislateur tera que dar conta de uma opinido que goza de
aceitacdo por uma grande maioria de pessoas, mas que pode ser uma perfeita
estupidez, no caso de estar essa opinido em estado precario.

A democracia rousseauneana da opinido n&o publica postula, por fim, o
exercicio manipulativo da forca. A vontade comum sempre tem razao, é
dito na passagem em pauta, mas nem sempre € esclarecido o juizo que a
orienta; é preciso, portanto, colocar-lhe as coisas ante os olhos como elas

sdo ou, as vezes, como elas devem parecer ante ela. (HABERMAS, 2003,
p. 121)

Rousseau néo teria chamado a soberana opinido popular simplesmente de
opinion, e a teria identificado com opinion publiqgue porque uma democracia direta
exigiria a presenca real do soberano. A volonté génerale como corpus mysticus
estaria ligada ao corpus physicum do povo em assembleia. A ideia de um plebiscito
permanente sera concebida por Rousseau no quadro da democracia e da polis
grega: 14, o povo esta reunido sem interrupcdes e uma praca publica se apresenta
como cofundamento da constituicdo. Dessa assembleia vem a inspiracdo para o
termo opinion publique utilizado por Rousseu, como o conjunto dos assentimentos
que legitimam as leis mais que as proprias leis e que dizem respeito aos cidadaos
reunidos para a aclamacéo, mais do que para a argumentacao publica de um

publico esclarecido ou publique éclairé.

Se por um lado os fisiocratas franceses preconizavam um absolutismo

complementado por uma esfera publica criticamente atuante, por outro lado
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Rousseau propunha uma democracia sem discusséo publica. A revolucao fara
como que ambas as perspectivas, a critica e a legislativa, funcbes essas
contrapostas, conjuminem na nog¢do de opinion publique. Para Habermas, “a
Constituicao francesa de 1791 conjuga o principio da soberania popular com o
Estado de Direito parlamentar, que abriga constitucionalmente a esfera publica
politicamente atuante” (HABERMAS, 2003, p. 122). Jeremy Bentham teria sido o
primeiro a redigir um texto explicitando a necessidade de uma constituinte

correlacionando: opinido publica e o principio da publicidade.

E possivel observar o respeito com o qual Habermas trata do conceito de
publicidade, pois confere status de destaque na sua teoria discursiva, mostrando
inclusive sua pertinéncia para a filosofia do Esclarecimento. Se por um lado
Habermas reconhece que o paradigma da secularizacdo teria esgotado seu
potencial explicativo, haja vista a propria consideracdo que Habermas impde ao
processo de secularizacdo, em sua ambivaléncia, € possivel observar claramente
um nexo de continuidade que perpassa o pensamento moderno, algcando o conceito
de modernidade a condicdo de tema filoséfico®, que se amplia por meio da
racionalizacdo progressiva tratada como ‘desencantamento’ do mundo por Max
Weber. A publicizacdo dos atos de governo, por sua vez, sugere-nos ndo uma
revogacdo das leis da racionalizacdo, mas sua complementacdo, de modo a
permitir um controle externo que minimamente possa contrabalancear a esfera do
sistema. A opinido publica surge como pressédo exercida de modo distributivo aos
poderes, executivo, legislativo e judiciario.

Por um lado, o exercicio do poder politico, por estar sujeito a uma série de
tentacdes, necessita do controle permanente por meio da opinido publica;
a publicidade das negociag¢des parlamentares assegura uma “supervisdo
do publico”, cuja capacidade de critica é tida como comprovada: a

totalidade do publico constitui tribunal que vale mais do que todos os
tribunais reunidos. (HABERMAS, 2003, p. 123)

Por outro lado, espera-se que a opinido publica dependa da publicizacdo das
negociacbes parlamentares para se informar. Mas, mesmo Benthan, dira

Habermas, entendera os debates publicos como parte dos debates abertos ao

9 HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modernidade: doze ligdes. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes,
2002. Obra dedicada a reconstrucdo do discurso filoséfico da modernidade, empreendimento este
em que Habermas leva adiante nos escritos posteriores aludindo a uma dialética inacabada de
Nnosso tempo.
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publico geral. Em outras palavras, s6 a publicidade dentro e fora do parlamento
poderia assegurar ao raciocinio politico sua fun¢éo, ou seja, para Habermas, como
Burke havia formulado, o caminho a ser tomado seria a transformacdo de uma
matter of will em uma matter of reason (HABERMAS, 2003). Portanto, mesmo a
escolha dos deputados seria fruto de uma discussdo prévia, e ndo de uma
resolucdo cega e refletida quanto ao fato de dever renovar-se a publicidade dos
atos, de tempos em tempos a escolha dos deputados, de modo a possibilitar os

eleitores procederem com conhecimento de causa.

Finalmente, a opinido publica proviria das pessoas instruidas, expandindo-
se pelas classes pensantes, de modo a formar-se uma massa preponderante. Uma
geracao mais jovem que Bentham, Guizot dara ao dominio da opinido publica sua
formulacéo classica:

Além do mais, é caracteristico do sistema que ndo admite de jeito nenhum
a legitimidade do poder absoluto, obrigar todos os cidaddos a procurar
incessantemente e em toda ocasido a verdade, a razdo, a justica que
devem regular o poder de fato. E isto que faz o sistema representativo:
pela discussdo que obriga aos poderes procurar em comum a verdade;
pela publicidade que pde os poderes encarregados dessa busca sob os
olhos dos cidadéos; pela liberdade de imprensa que estimula os cidadaos

a procurarem eles mesmos a verdade e dizé-la ao poder. (HABERMAS,
2003, p. 124)

E preciso seguir Habermas pela consideracdo do conceito de publicidade
como sera desenvolvido por Immanuel Kant. Por outro lado, os desdobramentos da
ideia das nocdes de esfera publica e publicidade tendem a convergir na teoria de
acdo comunicativa de Habermas, como influxos que desaguam num dnico rio.
Ainda que o tema dessa dissertacdo ndo permita estender as consideracdes a ética
do discurso habermasiano, da-se por satisfeito o esforco de pesquisa na medida
em que for capaz de articular as motivacdes do filésofo para investigar o conceito
de esfera publica, a raiz historica que traz a tona a importancia da esfera discursiva
nas democracias seculares liberais, bem como a recuperacdo do conceito de
publicidade e sua importancia explicita para o ordenamento juridico brasileiro, ja

meditado séculos antes por Kant.
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1.3 Habermas e o principio da publicidade concebido por Kant

Nesse topico sera considerada a influéncia do pensamento iluminista e seus
desdobramentos no pensamento de Habermas, a partir da filosofia de Immanuel
Kant. Todavia, importa fazermos uma breve consideracdo enciclopédica sobre o
que apregoa o lluminismo e seus aspectos mais caracteristicos. O lluminismo é a
linha filoséfica que procura estender o empenho da razdo como critica e guia a
todos os campos da experiéncia humana. E o esfor¢o para sair da condicéo de
‘minoridade’ auto imposta: a incapacidade de valer-se do préprio entendimento sem
a orientacdo de outro, devido a indisposicdo pessoal inescusavel. Tal condi¢cao
pode ser devido a privacdo de entendimento, portanto, nesse caso, se justificaria;

nao o sendo, radica-se na falta de coragem e deciséao.

O lluminismo possui trés aspectos diferentes e interligados: segundo a
extensdo da critica a todo e qualquer campo do conhecimento, sem excecao;
segundo a realizagdo de um conhecimento que inclua os instrumentos necessarios
a sua autocritica ou correcéo; e segundo a utilizacdo do conhecimento elaborado
através da critica racional em proveito da vida pessoal e social dos homens. Tais
compromissos fundamentais sdo modos de entender e praticar a filosofia, cujas
expressbes jA se encontram no periodo classico grego. Modernamente, o
lluminismo se expressou nos século XVII e XVIII, trazendo em seu bojo uma
dualidade: a fé cartesiana na razdo, por um lado, e a ndo-superestimacao dos
poderes da razdo, assumida pelo empirismo de John Locke, por outro. Essa
limitacdo expressou-se principalmente por meio da ‘doutrina da coisa em si’, a
atitude de reconhecer que os poderes cognitivos humanos, tanto sensiveis quanto
racionais, vao até o fenbmeno, mas nao além. Isso também diria algo acerca da
extensdo a critica racional. Importante aqui compreender que a critica racional
pretendera alcancar campos até entdo fechados. Isso se aplicara principalmente a

religido.

O primeiro ato, portanto, por parte dos fildsofos lluministas, haveria de ser a
critica ao dominio da religiao e da politica. Surge a expresséao “razéo nos limites da
razao” e, de certa forma, o criticismo kantiano enquanto realizagao sistematica da
tarefa lluminista alcancara também a moral, que houvera permanecido intocada ou

‘provisodria’ nos termos de Descartes. Kant levaria a razdo ao tribunal da razédo e
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levaria o lluminismo as suas amplas consequéncias, corrigindo o cartesianismo.
Nessa época, concomitantemente, pululam os deismos. Na critica politica, atuara
John Locke com seus Tratados Sobre o Governo; no dominio da moral, Adam
Smith, com sua Teoria dos Sentimentos Morais (1759); na indagagcao racional
critica do direito penal, Beccaria, com Dos delitos e das penas (1764). Mas o
significado do lluminismo ndo advém da soma das partes em reflexdo critica, e sim
na abertura oportunizada pela critica a determinados campos do saber antes
indisponiveis ao pensamento publico. Segundo Habermas, o curso da historia ndo

teria interrompido esse trabalho.

Para o propdsito dessa consideracdo, sera importante notar hostilidade em
relacdo a tradicdo e, por comutacéo, a religido ou parte da filosofia iluminista. Isso
se da pela capacidade de a tradicdo manter vivas as crencas e 0s preconceitos, 0s
quais é obrigacao destruir. Nesse sentido, tradic&io e erro coincidem. E marco dessa
posicdo hostil frente & tradigdo o Dicionario histérico e critico (1697) de Boyle, uma
coletanea de refutacdes aos erros da tradicao. N&o ira fugir disso a perspectiva de
um dos fundadores da ciéncia moderna, Francis Bacon, na medida em que procura
escrever o Novo Organon, procurando superar o velho Organon aristotélico.
Habermas parece demonstrar consciéncia de que a razdo moderna teria
descuidado da relacdo de muatuo reconhecimento (mais a frente, isto sera
apresentado) necesséria tanto a razao secular ou profana quanto a razéo religiosa.
O filésofo afirmara que a secularizacdo, enquanto processo de transferéncia de
bens da igreja para o Estado, é conflituoso. A critica da tradicdo, que outrora fizera
esforco herclleo para abrir campos do conhecimento para a reflexdo e o
guestionamento, ndo procurou integrar aqueles conhecimentos oriundos da
tradicdo que se comprovassem com a experiéncia. Nada poderia ser pior do que a
cegueira deliberada de uma razdo secular em face da dimensdo, no minimo
antropolégica, que a religido comporta. Mas, ainda que pereca excessivamente
dogmatica tal coincidéncia entre tradigcdo e erro, esta foi uma posi¢cao capaz de
impulsionar a livre pesquisa. O seguir da carruagem permitiu desenvolver um ponto
de conflito entre razdo secular e razdo confessional pelo sentimento de remorso
por parte do pensamento iluminista, ndo mais justificavel com os desdobramentos
do préprio Esclarecimento e pelo processo de secularizacdo em curso, que
surgiram como ameaca capaz de subtrair os bens religiosos das religioes.
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A dualidade que o lluminismo comporta, com a fé cartesiana de um lado e o
e empirismo de outro, deu ensejo, na obra de Habermas, a uma concepcao
falibilista, porém néo derrotista, no que diz respeito a razao pratica, ou a moral. SO
a atitude empirista seria capaz de garantir a abertura do dominio da ciéncia, em
geral, do conhecimento, a critica da razao, pois consiste na admissao de que toda
verdade pode ser posta a prova, eventualmente modificada, corrigida ou

abandonada.

Com o lluminismo, ademais, a ciéncia, filha mais nova da cultura ocidental,
assume o primeiro lugar na hierarquia das atividades humanas (HABERMAS,
2003). O compromisso fundamental seria de jamais bloquear ou obstruir a obra da
razdo em nenhum ramo do conhecimento. E, por fim, 0 compromisso ndo menos
importante de valer-se dos resultados do uso dessa racao critica em proveito da
melhoria da vida social e individual do homem, de modo universal. Os
enciclopedistas combateriam o preconceito e a ignorancia; na politica a Revolucao
Francesa significaria a luta contra os privilégios, em nome da felicidade e do bem
estar. As sociedades contemporaneas beneficiaram-se da heranga lluminista por
meio da tolerancia e da nocéo de progresso. Como tolerancia religiosa, exigindo a
convivéncia pacifica entre as varias religides (idealmente), com a expressa aversao
a instrumentalizacao da religido pelos governos, defendida como expressédo da
cultura ocidental. O progresso torna-se um valor reforcado pelo compromisso de
transformacao assumido pela tradicao iluminista. A historia abre-se a acdo humana.
A partir desse contexto, sera possivel compreender a importancia do conceito de

publicidade.

Antes mesmo da nocdo de opinido publica ser adotada no idioma alemao
pela sociedade alemd, era possivel encontrar nocdo de publicidade enquanto
principio de mediacdo entre a politica e a moral, na ideia de esfera publica
burguesa, amadurecida e desenvolvida em sua configuracdo teorica, pelo
pensamento de Kant (HABERMAS, 2003). As pessoas privadas que raciocinam
publicamente, e que comporédo a esfera publica, avangam contra a dominagao
absolutista, por meio de um processo critico, motivado pela tarefa de racionalizar a
politica por meio da pressdo da opinido publica, em nome da moral, de modo

supostamente apolitico. No interim do século das luzes, XVIII, uma tradicdo
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aristotélica encontrava forca no que diz respeito a recuperacdo dos elementos
politicos trazidos pela filosofia do estagirita, principalmente no que diz respeito ao
naturalismo e sua filosofia moral. Habermas sugere certa transicdo semantica da
nogao de “moral” para a nogao de “sociedade”, associada as nogdes de “natureza”
e de “razdo”. Nesse sentido, a politica ndo deveria descuidar na moral, tendo como
intermediaria a publicidade e o controle publico das a¢des do governo. No apéndice
ao eshoco do seu livro A paz perpétua (1795), Kant fara a seguinte assertiva:

A verdadeira politica ndo pode dar nenhum passo sem ter antes

homenageado a moral e, embora a politica seja em si mesma uma arte

dificil, a unido dela com a moral ndo é nenhuma arte, pois esta destrincha

0 nd que aquela ndo pode abrir caso ambas conflitem. (KANT, 1795 apud
HABERMAS, 2003, p.127)

Habermas discutira, a partir de Kant, a relacdo entre a politica e a moral, que
em linhas gerais permite estabelecer o entendimento de que a moral serve como
base para a compreensdo ou para o preenchimento das lacunas criadas pelo
conflito entre a razdo pratica e a razdo politica. Nesse sentido, uma das areas a
gue se estenderia a critica estabelecida pela razdo seria a politica. Se a publicidade
deve ser condicdo para o raciocinio publico em sua formacé&o individual, quanto

mais para a formacao de um publico pensante.

Habermas menciona ainda dois postulados retomados por Kant em sua
doutrina do direito quando preconiza tanto o carater republicano das nac¢des quanto
seu relacionamento com as outras na¢des ao modo de uma federacédo cosmopolita.
Um Estado que garantisse as obrigac@es juridicas e a liberdade civil no plano
interno e a paz mundial no plano externo portaria valores que apontariam uma
ordem plenamente justa. Nesse sentido, a coercédo perderia a razdo de ser, na
forma da dominacado pessoal ou por meio de uma autoafirmacéo a forca, mas de
modo a que apenas a razdo tenha poder. As relacdes juridicas seriam
transformadas em soberania Unica, entendidas como possibilidades de
autolimitacdo reciproca e de acordo com as liberdades individuais, todos segundo

leis gerais, oriundas da razao pratica:

A constituicdo civil de todo e qualquer Estado deve ser republicana e a
relacdo dos Estados entre si, e no ambito de uma federacao cosmopolita,
deve ser pacifista. Todas as obrigacdes juridicas que assegurem a
liberdade civil no plano interno e a paz mundial no plano externo apontam
para essa mesma ideia da ordem plenamente justa. (KANT, 1795 apud
HABERMAS, 2003, p.127)
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Houve um esforgo em fazer com que a razdo assumisse a preponderancia
nas tomadas de decisdo politica e na representacao politica. A transformacao
operada na nogao de “moral”’, como concebida em Aristételes, faria transladar o
sentido daquilo que é moral para aquilo que é social, ou seja, segue atrelada a
consideracdo presente as nocdes de razdo, de modo a ser uma razdo
compartilhada, construida de modo compartilhado, cuja acepcdo mais apropriada
remeteria a no¢des de razdo enquanto logos, ou palavra prépria do zoon logikon.
A ideia de natureza, ou physis quando em associacdo com a no¢ao de sociedade
ou civilidade, o carater daquele que é zoon politikon, ou animal social e politico dos

individuos.

Em uma sociedade em que o processo de Esclarecimento tenha obtido éxito,
deveria prevalecer a forca dos argumentos e da persuasédo racional. As relacdes
juridicas sédo concebidas como possibilidade de autolimitacdo reciproca da
liberdade de cada um em concordancia com a de todos, segundo leis gerais. E o
contragolpe ao principio absolutista de autorictas non veritas facit legem, pois as
relagfes juridicas, transformadas em forma de soberania, se originam da razao
pratica. Ndo se deve esquecer que a autoridade dos monarcas contava com a

anuéncia das instituicdes religiosas.

Essa norma, autorictas non veritas facit legem, que outrora sancionaria o
poder absoluto dos principes, pois dela dependeria o estabelecimento da paz e o
término da guerra civil religiosa na Inglaterra, sugeriria ser impossivel, ao preco do
monopolio do poder publico pelo monarca, neutralizar a sociedade civil de seus
conflitos politicos e religiosos, sendo por meio de uma privatizacdo das crencas
religiosas'®. Isso reforca a ideia de uma esfera privada, da qual emergira a ideia de
esfera publica. Dela se vale Thomas Hobbes em suas consideracbes sobre a
politica, em Leviathan (1651). Efetivamente as disputas religiosas perdem forca e
intensidade na medida em que religido torna-se assunto privado. Kant reabilitara a
maxima na forma de lei da razdo pratica, e a legislacédo politica deveria, agora,

subordinar-se moralmente ao seu controle.

10 E interessante notar que uma das faces da secularizagéo seria a privatiza¢do da religido. José
Casanova refuta essa faceta da secularizacdo. CASANOVA, J. Rethinking secularization: a global
perspective. 2006
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As pessoas privadas, entrementes, transformaram-se, por sua vez em um
publico e haviam instituido uma esfera de seus proprios raciocinios, ou seja, uma
esfera publica, com a funcéo politica de fazer a mediacdo entre sociedade e Estado.
Concluira Habermas que “por essa razao, ’publicidade’, em Kant, deve ser
considerada como aquele principio unico a garantir o acordo da politica com moral”
(KANT, 1795 apud HABERMAS, 2003, p. 128). Sendo assim, a publicidade em Kant

é tanto principio da ordenacdo juridica quanto método iluminista®?.

Desde a perspectiva do lluminismo, pensar por si mesmo equivale a pensar
em voz alta, assim como valer-se da razdo coincide com sua utilizacdo publica
(KANT, 1795 apud HABERMAS). Habermas, em favor disso, retoma a resposta de
Kant a indagacéao O que € o lluminismo (1783). Kant assevera: “A menoridade € a
incapacidade de usar o proprio entendimento sem direcao de outro. Pecaminosa é
essa menoridade quando a sua causa nao reside em falta de entendimento, mas
de resolugao de animo”. lluminismo € justamente libertar-se dessa imaturidade auto
imputavel. Desde a perspectiva do individuo, trata-se de uma maxima que se traduz
em “pensar por conta propria”; do ponto de vista da humanidade em sua totalidade,
torna-se uma tendéncia objetiva no sentido de um progresso na direcdo de uma
ordem completamente justa. Segue Habermas, considerando a ideia desenvolvida

por Kant, citando-o:

Para cada ser humano individualmente é dificil autoelaborar-se para além
dessa imaturidade minoritaria que quase se tornou natureza para ele...
Mas que um publico esclarega a si mesmo € bem possivel; se diria até
gue, quando lhe é dada liberdade, € quase inevitdvel. (KANT, apud
HABERMAS, 2003, p. 128)

E ainda, para contrastar com a auséncia de liberdade, o oposto daquilo que
pleiteiam os filésofos e pensadores iluministas, exorbita-se essa liberdade nédo
apenas na possibilidade de ter ideias privadas na camara silenciosa da propria

consciéncia, mas de externa-las, conferindo sua utilidade publica:

E certo que se diz: a liberdade de falar ou de escrever pode ser-nos
retirada por um poder superior, mas ndo a liberdade de pensar. Até que

11 Acerca da publicidade como principio, podemos notar a absorcdo do mesmo no ordenamento
juridico brasileiro pela Constituicdo Federal de 1988 ao lado de outros principios explicitos da
administracdo publica, sendo tema recorrente em provas e concursos publicos. O principio da
publicidade é um dos cinco principios explicitos cuja férmula mnemaédnica LIMPE permite a tranquila
assimilagao. S&o eles: o principio da Legalidade, da Impessoalidade, da Moralidade, da Publicidade
e da Eficiéncia. Encontramos a publicidade, ao lado da moralidade, perfeitamente de acordo, nesse
ponto, com a doutrina kantiana do direito.
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ponto, porém, e com que grau de corregdo, irilamos pensar se ndo
pudéssemos fazé-lo de algum modo em comunhdo com 0s outros, aos
quais comunicamos 0s nossos pensamentos? (KANT, apud HABERMAS,
2003, p. 128)

Pode-se ressaltar que Kant ndo concebia o uso publico da razdo — por
conseguinte o lluminismo - inicialmente, como algo extensivel a todos os
individuos, mas somente e, dadas as circunstancias de sua época, agueles poucos
eruditos que trabalhavam a raz&o pura, ou seja, os fildsofos. Habermas alude as
disputate dos escolasticos e as controvérsias da Reforma, nas quais 0s grupos
deveriam acertar dentro deles mesmos acerca do conflito entre as faculdades
superiores e inferiores. As superiores (Teologia, Direito, Medicina) julgariam as
inferiores, como a filosofia; aquelas formam os negociantes da erudicéo, padres,
juizes e médicos. As faculdades inferiores, representadas na figura dos filésofos,

lidam e se identificam, pelo contrario, com principios oriundos da razao pura.

Seus representantes, os filésofos, independente dos interesses do
governo, s6 se deixam orientar pelo interesse da razdo. O seu espirito
dirige-se a exposig¢éo publica da verdade. Em tal briga das faculdades, a
razao precisa ter o direito de falar abertamente, pois senéo a verdade néo
iria aparecer a luz do dia. E isto, como Kant acrescenta, em prejuizo do
proprio governo. (KANT, 1795 apud HABERMAS, 2003, p. 129)

A finalidade a qual devem incumbir-se os fildsofos, nesse caso, seria de
constituir uma agremiacao capaz de suportar opinides contrastantes que deveriam
concorrer na busca pela verdade, tendo o direito de falar abertamente e para que
a verdade viesse a luz do dia, enfatiza Kant. A qualidade de publico, e sua funcao
precipua de fazer da politica uma pratica verdadeiramente republicana, passaria,
entdo, pela nocdo de publico desenvolvida por Kant e recuperada por Habermas.
Essa nocéo avanca e se desenvolve para aperfeicoar a ideia de esfera publica que
atua apesar do governo, mas ndo em seu desfavor. Para o publico pensante, o
conhecimento dos atos de governo, € exigéncia para que se possa controlar os
agentes politicos em virtude de outro principio, o principio da moralidade. A maxima
kantiana recomenda-nos agir como se nossa acao fosse principio de toda acao;
mas ndo podera haver o desfrute dos modelos de acgéo politica porque ndo ha a
publicidade dos atos de governo. Assim, contrario de “publico” n&o seria o “privado”,
mas o “opaco, o inacessivel”’, sendo o contrario da publicidade, a “opacidade” dos

atos de governo, em desfavor a esfera publica.
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A esfera publica se constitui a partir da nogao de “mundo” adotada por Kant,
que vé o homem, como homem do mundo. Dai o sentido de mundaneidade que se
junta ao conceito de cosmopolitismo; que se aproxima da nocéo de universalismo
da ciéncia, mas que, em ultima instancia, mundo se da pela comunicacao dos entes
racionais (KANT, 1795 apud HABERMAS, 2003). Nesse ponto, Habermas pontua
a historicidade ou localidade complementar a constatacdo dos fenbmenos, que em
seu conjunto € uno, idéntico a nogao de ‘natureza’. O publico pensante tornar-se-
ia, de modo constituido, cidaddo a quem concernem as questdes da res publica.
Isso se chamara constituicdo republicana, o principio de organizacdo do estado
liberal de Direito.

Segundo Habermas, é na Critica da razdo pura (1794) que Kant demonstra
a tarefa atribuida aos debatedores publicos de fazerem o controle pragmético da
verdade, garantindo a concordancia de todos os juizos independentemente da
variedade de sujeitos, por meio da publicidade. Pois, para o direito kantiano, opinido
publica recebe uma significacdo constitutiva. As leis sé@o feitas para beneficio de
outros, portanto, s6 é possivel que estejam de acordo com o Direito e a Moral, e de
gue sejam publicas as acdes e os atos do governo, porque numa ordem
plenamente justa em que a dominacdo € substituida pela soberania das leis
juridicas, a politica passa a ser fundamentalmente moral (HABERMAS, 2003). Para
que haja coincidéncia entre politica e moral ndo bastaria a vontade individual do ser
humano, mas a vontade de todos. A férmula apresentada por Kant, para aqueles
gue secretamente conspiram contra a vontade geral é fazer com que sua
constituicdo seja de tal modo organizada que, embora sua mentalidade privada se
contraponha ao referenciamento de uma com as outras, fosse de tal modo ‘publico’
gue se tornasse irrelevante o que cada um pensa em oculto. Seria uma variante,
segundo Habermas, do slogan de Mandeville: private vices, publics benefits!?
(HABERMAS, 2003). Contudo, a limitagdo do modelo de pensador publico aparece
qguando Kant, para estabelecer as condi¢cdes para a participacao na esfera publica
burguesa procura afirmar que apenas o cidaddo que € senhor de si esta apto a
discutir publicamente. Isso implica uma certa indefinicdo, mas inclusiva, aos

mercadores de bens e servigos e os livre assalariados, o que implicaria ndo na

12 Vicios privados, beneficios publicos.
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producgdo direta, mas na mercancia e na geréncia de um servigo. Esses teréo o
direito de votar, de fazer uso publico da razédo em sentido paradigmatico, excluindo-
se as mulheres, as criancas e 0s que nao dispdem sendo de sua propria forca de

trabalho®3,

A relacao especifica entre esfera privada e esfera publica, da qual decorre
a duplicagdo do bourgois sequioso de seus préprios interesses na figura
do homme néo sequioso de seus proprios interesses, do sujeito empirico
duplicado em sujeito inteligente, também possibilita considerar o citoyen,
o cidaddo com direito a voto, sob duplo aspecto da legalidade e da
moralidade. (KANT, 1795 apud HABERMAS, 2003, p. 136)

Para que se possa subsumir empiricamente a politica a moral, por meio da
emancipacdo da dominacao, é preciso que as pessoas privadas interessadas se
reGnam em grupos de interesse comportando-se externamente como se
interiormente fossem livres. Assim se processa a passagem dos private vices em
public virtues. Essa ordem cosmopolita, dira Habermas, faz do res publica
noumenos, tornar-se res publica phaenomenon, podendo reunir, sob a mesma base
de experiéncia, legislacdes heterogéneas: a das pessoas enquanto donas de
mercadorias e conduzidas por interesses privados e a0 mesmo tempo seres
humanos espiritualmente livres (KANT, 1795 apud HABERMAS, 2003).

Habermas considera que, independente do ator, seja ele um agente politico,
um principe, um partido, alguém nomeado para chefia ou o cidadao individual, se
nao quisesse se orientar pelas leis existentes, mas introduzir primeiro uma ordem
legal, ndo bastaria estar afinado numa concordancia meramente negativa de uns
nao excederem o limite dos outros; mas procurar exercer uma influéncia positiva

no arbitrio deles. Isso se daria por meio da forca, via de regra.

Influenciar a vontade de outros, quando isso transcorre moralmente,
exige, no entanto, orientar-se pelas intengdes gerais do publico, ou seja,
que se tenha em vista 0 bem estar da sociedade civil burguesa como um
todo [...] A virtude politica ndo deve ser indiferente a felicidade: todas as

13 E interessante notar nesse ponto a no¢éo de senhor de si, que de algum modo remete a ideia do
spoudaios (crovdaioc) aristotélico. Segundo Eric Voegelin em A nova ciéncia da politica (1984)
p. 56, Aristételes foi o primeiro pensador a estabelecer as condi¢cdes para o spoudaios, ou seja, 0
homem maduro cujo carater formado pelo é agregado das experiéncias em questdo, por sua vez
capaz de elaborar a theoria (6sopia). E 0 significado de theoria ndo corresponde a emissédo de uma
opinido qualquer a respeito da existéncia do homem em sociedade; mas a tentativa de formular o
sentido da existéncia, explicando o contetido de um género definido de experiéncia. Esse homem,
que realizara 0 maximo da sua natureza e potencialidades e formou o seu carater por meio do
exercicio das virtudes morais e éticas. Deve ter a inclinacéo a vida intelectual e disposi¢ao financeira
para empregar todo seu tempo vivendo plenamente a bios theoretikds, de preferéncia em um
ambiente que nao seja hostil a sua atividade.
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maéaximas da acao politica precisam agora, da publicidade para coincidirem
univocamente com o direito e a politica, exatamente porque precisam ser
adequadas a intencéo geral do publico — a felicidade — pois seria tarefa
auténtica da politica torna-lo satisfeito com sua situacdo. (KANT, 1795
apud HABERMAS, 2003, p. 137)

Sob pressupostos histérico-filoséficos da ja existente base natural do estado
de direito, Kant procura argumentar em favor de um progresso de sua época na
direcéo do melhor. Esse progresso, por sua vez, dependeria da instauracao de uma
politica em consonancia com a moral, capaz de garantir o progresso da legalidade
pela qual a moralidade contribui. A busca pela ideia pode terminar no achado
ficticio, na medida em que as delimitagbes naturais fazem da res publica
phaenomenon tornar-se produto da res publica noumenon.

Por meio de um lluminismo com continuado inicia-se a fundacdo de um
modo de pensar que, com 0 tempo, pode transformar a grosseira
disposicdo natural em discernimento ético quanto a determinados
principios praticos e, assim, finalmente, um acordo feito ‘paticamente’, em

vista do estabelecimento de um sociedade, pode transformar-se num todo
moral. (KANT, apud HABERMAS p. 138)

Segundo Habermas, a politica ndo poderia, aos olhos de Kant, ser
compreendida como um agir exclusivamente moral, ou seja, como um
comportamento de acordo com obrigacdes; a positivacdo de metas auténticas
precisa levar em conta o interesse geral do publico, ou seja, seu bem-estar. Isto,
por sua vez, deve ser efetivado por meio da publicidade. Entdo a publicidade deve
mediar politica e moral na medida em que unifica inteligivelmente de objetos
empiricos, decorrendo a legalidade, da moralidade. A filosofia da historia tera que
cumprir papel propedéutico de associar as leis da razdo ao bem-estar, tornando-se
ela mesma opinido publica. Assim se chega a implicacdo na filosofia da histérica
que avalia o efeito retroativo de uma teoria da histéria sobre o seu proprio curso:

A tentativa filosofia de elaborar toda a histéria mundial de acordo com um
plano da natureza, que intencione perfeita reunificacdo civil da espécie
humana, precisa ser vista como possivel e até mesma exigida para esse
propésito da natureza [...] Para a doutrinagdo publica do povo seriam
conclamados os professores de direito, melhor dito, os fildsofos, que sob
0 nome de iluministas, sdo apontados como perigosos para o Estado. O
avanco para um mundo melhor necessitaria, porém, da atividade deles em
toda a esfera publica — assim a proibicdo da publicidade impede o

progresso de um povo para melhor. (KANT, 1795 apud HABERMAS,
2003, p. 140-141)

A qualidade daquilo que é publico sera levada em consideracdo quanto se

investiga as possibilidades para a insergédo do discurso religioso na esfera puablica.
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Em razdo disso, procurou-se ligar tanto os aspectos biograficos que Habermas
apresenta para justificar seu interesse pessoal pelo conceito de esfera publica,
guanto a recuperacao historica que o0 mesmo conceito demanda e que o proprio
Habermas sistematiza em sua obra Mudanca estrutural da esfera publica, a
pertinéncia do conceito de publico para o férum publico discursivo, ou seja, a esfera
publica politica. Poderiamos nos perguntar se os discursos, cuja fundamentacao
evidenciem preceitos religiosos, poderiam satisfazer a condicdo de publicidade
entendida por Kant. Mas, de algum modo, seria inverter a origem da esfera publica.
Ela, pois, ser4 consequéncia posterior de um processo de consolidacdo de uma
esfera privada, em oposicao as castas aristocraticas e nobiliarquicas. Um posterior
desdobramento da religido cristd com a Reforma parece dar exemplo de uma
progressiva desmonopolizacdo por parte da igreja sobre o Estado, e consequente
liberacdo da esfera publica das convic¢bes religiosas individuais (HABERMAS,
2003). A religido elevada a questao de vida privada libera-a da vinculacdo com os
poderes do Estado. Religido e Estado comecam a delimitar suas competéncias em

relacdo um ao outro.

Os préximos capitulos tratardo de considerar a religido em um contexto pos-
secular em constante secularizacdo — como dira Habermas. Acerca desse ponto,
evidencia-se o interesse do fil6sofo pelo tema da religidao, e como esse assunto
pode servir como porta de acesso a sua propria filosofia. E preciso considerar o
discurso religioso em suas peculiaridades e procurar saber se esse tipo de
intervencao € pertinente na esfera publica politica, e como este devera portar-se
diante da variedade dos interesses e da pluralidade ideoldgica de vozes. Ainda
nesta dissertacdo sera possivel discorrer acerca dos critérios de insercdo do
discurso religioso no contexto da pds-secularizacdo, em que se procura apresentar
a laicidade como virtude de isencédo e neutralidade do Estado: haveria de ceder o
Estado as pressdes emanadas da esfera publica e da sociedade civil organizada,
se estas manifestacdes provém de pressupostos metafisico—teoldgicos? Outra
questdo é se valores religiosos podem se baldear através de a¢des voluntarias e
prestacdes de servigo em proveito de politicas publicas ou parcerias entre a

sociedade civil organizada e o governo.
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Os préximos passos desta investigacao serdo no sentido de estabelecer as
relacdes entre a Religionstheorie habermasina e o contexto pos-secular. Pretende-
se, com isso, evidenciar os critérios indispensaveis que permitam a convalidacéo e
insercao do discurso religioso na esfera publica. A pesquisa sera bibliografica e
objetivard4 destacar, na obra de Habermas, critérios que qualifiguem o pensar
religioso em face de um novo contexto pluralista e secular, sem, contudo, ignorar a
retomada das formas tradicionais de pensamento. A religido ndo pode (é possivel
previamente sustentar conforme os ensinamentos de Habermas) permanecer a
margem da discusséo publica, nem prevalecer-se de sua influéncia na mentalidade
ocidental como um todo. E necessario estabelecer uma moderacéo justificada e
proceder a uma traducao cooperativa dos conteados morais trazidos nas grandes
linhas filoséfico-religiosas. Essa investigacdo é animada pela intuicdo de que, caso
haja sucesso na explicitacdo de tais critérios, 0s mesmos poderiam servir de baliza
para outras conveniéncias discursivas em que ha polarizacdo. Habermas parece
ter dado um bom exemplo disso ao tratar do tema da eugenia liberal futuramente
possivel e suas implicacfes para o entendimento que fazemos da dignidade da
pessoa humana. Nem uma perspectiva completamente fechada as hipéteses de
melhoramento da raga, nem a exacerbacao da possibilidade ilimitada de alterar
‘essencialmente’ outro ser humano ‘por vir a partir da técnica genética. Tal
discusséo pode parecer desprezivel aos olhos de uma pessoa confessionalmente
engajada, mas diante do avanco tecnolégico essa reflexdo, assim como outras
trazidas pela bioética, como a clonagem de seres humanos, a utilizacédo de células-
tronco, aborto, eutanasia etc., ndo poderia passar despercebida. Na medida em
gue sociedades secularizadas relativizam o conceito de ‘criacao’, transpondo-o
para a nogao de ‘dignidade’, é necessario ponderar as atitudes do ponto de vista
moral e politico, dadas as implicacdes praticas na vida dos membros da cidade

secular.

A pesquisa seguira valendo-se maximamente do potencial explicativo dos
conceitos habermasianos, visando contribuir na forca tarefa da assim denominada
razao secular e seu salutar relacionamento com o pensamento religioso, a fim de

contribuir com a dialética inacabada do processo de secularizagao.
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2. RELIGIAO E POS-SECULARIZACAO EM HABERMAS

Apbs considerar a evolucao do conceito de esfera publica em sua articulacédo
com a noc¢ao de publicidade como elemento de ligacao entre a moral e a politica na
esfera publica, sera possivel avancar as concepcoes de ‘religiao’ e ‘secularizagao’
como estao presentes em algumas das obras de Habermas, tais como O Futuro da
natureza humana (2010), Entre naturalismo e religido (2006)!* e Dialética da
secularizacao (2007). Estas obras permitirdo compreender qual posicdo ocupa o
conceito de religido dentro do seu pensamento politico. Segundo a ética discurssiva
defendida por Habermas, a forma pela qual os individuos de uma sociedade secular
devem lidar com suas questbes de natureza comum envolvendo processos
decisorios, passa pela nocéo da intersubjetividade. Isso justificaria a necessidade
de uma abordagem peculiar que Habermas sistematiza em sua teoria do agir
comunicativo. No tocante a religido, importa enfatizar o tratamento assistematico
com o qual é tratado o assunto, e cuja atencdo maior fora dada principalmente na
fase avancada das investigacbes e reflexdes do filésofo (ARAUJO, 1996).
Habermas procura dar ao tema da religido um tratamento desde a perspectiva da
evolucdo social, politica e filoséfica, sendo considerado um autor de abordagem
interdisciplinar. Se, por um lado, Habermas n&do concede as religides, em se
tratando da esfera publica, uma espécie de mais-valia, que se possa extrair de sua
autoridade, por outro lado, entende que um posicionamento excessivamente hostil
perante a tradicdo religiosa tem obstruido a elaboracdo da sintese que vira a

chamar de pensamento pés-secular.

Habermas procura retomar alguns dos principios filosoficos presentes na
tradicdo filosoéfica do lluminismo para o qual a manutencao dos valores religiosos
como critério de validacdo das acdes humanas enquanto fonte Unica de onde
provém os valores morais, pode conduzir ao erro. E na superacdo da perspectiva
antirreligiosa que se reconhecera a originalidade do pensador alemdo. Para
Habermas, a consciéncia religiosa se vé coagida a aceitar processos de adaptacao
ao mundo globalizado, preconizado pelos estados liberais, que afirmaram a

liberdade religiosa como um valor e como direito. A neutralidade ideologica do

14 Sera adotada a versao em espanhol da editora Paidos, com o titulo Entre Naturalismo y
Religion, 2006.
48



Estado moderno seria a garantia para a liberdade de consciéncia e crenca. Para
Habermas, “Toda religido é originalmente uma visdo de mundo, ou uma
comprehensive doctrine, inclusive no direito de reinvindicar a autoridade de
estruturar a forma de vida como um todo” (HABERMAS, 2007, p. 53). O filésofo
posicionard a religido no contexto da secularizagdo do conhecimento, neutralizacao
do poder do Estado e de liberdade religiosa generalizada. Diante disso a religiao
vé-se obrigada a desistir do monopdlio de interpretacdo da forma normativa de vida.
“Pretendo propor que a secularizacdo cultural e social seja entendida como um
processo de aprendizagem dupla que obriga tanto as tradicbes do lluminismo
quanto as doutrinas religiosas a refletirem sobre seus respectivos limites”
(HABERMAS, 2007, p. 25).

Diferentemente dos seus predecessores da primeira geracdo da Escola de
Frankfurt, Habermas mostra-se aberto a incorporacdo dos conteudos morais
presentes nas tradicdes religiosas. Segundo ele, tais conteddos sedimentados na
cultura ocidental devem passar por um processo de traduc&o conjunta, que inclui a
participacdo dos religiosos, no que seria uma espécie de esvaziamento critico dos
elementos préprios ao discurso religioso, transpondo-o para uma linguagem civil ou
secular. Seria a recuperacao de elementos virtuosos e universais desvinculando-
os de uma linguagem sagrada em uma espécie de ressignificacao.

Até agora, o Estado liberal exigiu apenas dos fiéis, entre seus cidadaos,
gue dividissem sua identidade em partes publicas e privadas. Séo eles
gue tém que traduzir suas convicgfes religiosas numa lingua secular,
antes que seus argumentos tenham a perspectiva de serem aprovados
pelas maiorias. E o que fazem hoje os catélicos e os protestantes, quando
reclamam para o 6vulo fertilizado fora do corpo da mée o status de um
portador de direitos fundamentais, quando tentam (talvez de forma
precipitada) traduzir na lingua secular da lei fundamental a ideia de que o

homem é feito & imagem e semelhanca de Deus. (HABERMAS, 2010, p.
145-146)

Ao esforco no sentido de uma apropriacdo conceitual, Habermas
convencionou chamar de traducdo cooperativa dos contedados religiosos
(HABERMAS, 2010), o que o faz discordar de alguns de seus predecessores, no
ponto em que estes defendiam que a tradigdo lluminista se perdera em sua propria
cientificidade e tecnicidade. Embora se mantenha fiel a perspectiva da filosofia da
llustracéo, ou do Esclarecimento, adversaria do pensamento religioso tradicional, a

posicdo de Habermas soa muito mais moderada e justificada, afastando-se da
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perspectiva de dominagé&o, no sentido weberiano do termo, que a religido possa vir

suscitar?®.

Neste capitulo sera abordada a perspectiva habermasiana acerca da
tradicao religiosa, relacionando-a a especulacdo sobre insercdo dos discursos de
fundamentacéo religiosa na esfera publica e A respectiva contraproposta pos-
metafisica desde o ponto de vista da ética discursiva. Para tanto, é necessario
retomar o raciocinio trazido na obra Discurso filosofico da modernidade (2000) em
que Habermas reconstruira as linhas-mestras do que julga ser o projeto filosofico

moderno, bem como a dialética inacabada de sua dinamica prépria.

2.1. Razdo comunicativa e o projeto filos6fico da modernidade

Ao iniciar suas investigacdes sobre o conceito de modernidade, Habermas
parte do problema da historia universal ao qual Max Weber teria dedicado toda a
sua biografia, que consiste basicamente em indagar o porqué de nao terem se
desenvolvido, fora da Europa, nem as ciéncias, nem as artes, nem o campo
econdmico, pela via de racionalizagcdo que é prépria do ocidente. Habermas
entende que, para Weber, a relacdo entre modernidade e aquilo que designara
como racionalismo ocidental era necessaria e ndo meramente contingente.
Racional seria o processo de desencantamento que destruiria as imagens
religiosas do mundo, propiciando uma cultura profana (HABERMAS, 2000). Vale
observar o quadro conceitual que exprime a nocdo de racionalismo segundo

Habermas:

O que Max Weber descreveu do ponto de vista da racionalizagéo néo foi
apenas a profanacdo da cultura ocidental, mas, sobretudo, o
desenvolvimento das sociedades modernas. As novas estruturas sociais
sdo caracterizadas pela diferenciagdo daqueles dois sistemas,

15 O trecho seguinte sugere a perspectiva adotada pelos teéricos criticos da Escola de Frankfurt:
“No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o Esclarecimento tem perseguido sempre o
objetivo de livrar os homens do medo e investi-los na posi¢céo de senhores. Mas a terra totalmente
esclarecida resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal. O programa do esclarecimento era
0 desencantamento do mundo. [...] Sem a menor consideracéo consigo mesmo, o esclarecimento
eliminou com seu cautério o Ultimo resto de sua propria autoconsciéncia. S0 o pensamento que se
faz violéncia a si mesmo é suficientemente duro para destruir os mitos. Diante do atual triunfo da
mentalidade factual, até mesmo o credo nominalista de Bacon seria suspeito de metafisica e
incorreria no veredicto de vacuidade que proferiu a escolastica. Poder e conhecimento sdo
sindénimos” (ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. O conceito de esclarecimento. In: Dialética
do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 2005. P. 19-20).
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funcionalmente interligados, que se cristalizaram em torno dos nucleos
organizadores da empresa capitalista e do aparelho Burocratico do
Estado. Weber entende esse processo como a institucionalizacdo de uma
acdo econdmica e administrativa racional com respeito a fins. A medida
gue o cotidiano foi tomado por essa racionalizacdo cultural e social,
dissolveram-se também as formas de vida tradicionais, que no inicio da
modernidade se diferenciaram principalmente em funcao das corporacées
de oficio. No entanto, a modernizacdo do mundo da vida néo foi
determinada apenas pelas estruturas da racionalidade com respeito a fins.
E. Durkheim e G. H. Mead viram que o mundo da vida racionalizado é
caracterizado antes por um relacionamento reflexivo com tradi¢cdes que
perderam sua espontaneidade natural; pela universaliza¢gdo das normas
de acdo e uma generalizacdo dos valores que liberam a acéo
comunicativa de contextos estreitamente delimitados, abrindo-lhe um
leque de opc¢Bes mais amplo; enfim, por modelos de socializacdo que se
dirigem a formacdo de identidades abstratas do eu e que forcam a
individualizacdo dos adolescentes. Em linhas gerais esse é o quadro da
modernidade tal como tracado pelos classicos da teoria social.
(HABERMAS, 2000, p. 4)

O interesse de Habermas pelo conceito de racionalidade coincide com a
perspectiva ndo derrotista da razéo profana nos termos de “morte da razdo”, mas
no sentido de um comprometimento com o método das ciéncias reconstrutivas, da
qual Habermas se diz participe, ahurindo a heranca kantiana em seu carater
arquitetdnico pré-tedrico. Associa-se a necessidade de confirmagdo empirica
destes mesmos saberes pré-intuitivos, tornados cientificos. Por isso, dizer-se das
ciéncias reconstrutivas serem “empiricas” (ARAUJO, 1996). Esse ponto merece ser
ressaltado, uma vez que justifica a preferéncia de Habermas pela expressao
“pragmatica universal” ao invés da “pragmatica transcendental’. A expressao
pragmatica transcendental designa a atitude reconstrutiva acerca das

pressuposicdes universais e incontornaveis da comunicacgao.

Habermas sustenta a tese de que a razdo € um tema tradicional e
fundamental da filosofia, sendo que o conceito de razdo eclode da sua histéria.
(HABERMAS, 2012). Todavia, no contexto contemporaneo de um pensamento pos-
metafisico que renuncia as pretencdes de um saber totalizante, a sociologia surgira
como a ciéncia mais competente para tratar do tema da racionalidade (ARAUJO,
1996).

Nos termos de Habermas, os conceitos basicos do agir comunicativo,
embora persuasivos, devem chamar atencdo principalmente pelo seu carater
falivel, contraponto-se a visdo metafisica de mundo, oferecida pelas grandes

tradi¢cdes religiosas. Por outro lado, a crencga cientificista numa ciéncia capaz de
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completar a autocompreenséo pessoal, parece, aos olhos do filésofo aleméo, ndo
uma visdo de mundo cientifica, mas uma filosofia ruim (HABERMAS, 2010). Ao
pensador pos-metafisico cumpre estabelecer uma distancia igualmente afastada
de ambas as visdes. Em se tratando de discursos de fundamentacao religiosa,
poderemos esperar que a adequacdo do discurso religioso passe por uma
modulacdo que mitigue a pretensdo da verdade absoluta, uma vez que o0s
fundamentos sO se justificam a partir da possibilidade da critica, ou seja, da
pressuposicao de falibilidade, que sera abordada como consequéncia de um dos
critérios de validagéo, nos paragrafos seguintes.
A racionalidade tem menos a ver com o saber, enquanto tal, do que com
a maneira como este é aplicado. O termo “racional” assume, portanto, uma
forma predicativa em relag@o & qual podemos procurar candidatos aptos
receber tal aplicacdo, que séo tanto os sujeitos, que dispdem de um saber,
guanto as expressbes simbolicas, que incorporam um saber. O

pressuposto central para a racionalidade das acdes e das expressdes € 0
fato de poderem ser criticadas e fundamentadas. (ARAUJO, 1996, p. 64)

Dizer que a acao de uma pessoa € uma acao racional significa dizer que esta
acao pode ser justificada e defendida racionalmente. Mas importa deixar claro que
Habermas néo reduz a racionalidade a possibilidade de acdo meramente cognitivo-
instrumental, mas estende aos aspectos pratico-moral e estético-expressivo. Isso
permite a antevisdo de fendas através das quais o pensamento religioso e/ou sua
expressao possam vir a ser baldeados para o interior da agdo comunicativa. Tanto
a teoria da sociedade quanto a reformulacdo da histéria da filosofia proposta por
Habermas tém a preocupacdo de superar as aporias internas criadas pelo
paradigma do sujeito, considerado a grande descoberta do periodo moderno. Isso
porque, devido as proprias limitacdes, o paradigma sujeito-objeto perde for¢ca em
face de um novo modelo que privilegie a linguagem em seu essencial aspecto: a
intercompreensao. Da-se lugar ao novo paradigma da intercompreensao.

A razao comunicativa é fruto da mudanca do paradigma da raz&o centrada
no sujeito monoldgico, inaugurado por Descartes, reiterado na analise

transcendental de Husserl e largamente presente na contemporaneidade,
pelo paradigma da intercompreensédo. (ARAUJO, 1996)

As consequéncias dessa perspectiva sdo que, ao invés de se defender uma
racionalidade que imponha limites e que veja no outro um objeto de cognicao,
Habermas defendera que o entendimento deve ser construido levando em

consideracao a subjetividade alheia, descuidade pelas filosofias do absoluto de

52



Hegel e pelas subsequentes filosofias da consciéncia. O caminho, longe de
constituir-se em limitacao do discurso alheio, adviria por meio de uma autolimitacéo
por ambas as partes, que existem hoje como arquiteturas distintas de pensamento:
“Dos tendencias opuestas caracterizan la situacion espiritual de nuestra época: la
expansion de las imagenes naturalistas del mundo y la creciente influencia politica
de las ortodoxias religiosas” (HABERMAS, 2006, p. 9). Basicamente, o conceito de
subjetividade que se pretende superar comporta quatro aspectos: a) individualismo;
b) direito de critica; c) autonomia da acao; d) filosofia idealista. Eis, entdo, uma
consideracdo de Habermas no que diz respeito as conquistas proprias da
modernidade e do pensamento hegeliano as quais, sem deixar de dar devido valor,
o filosofo se propde superar:
O fato de uma modernidade sem modelos ter de estabilizar-se com base
nas cisdes por ela mesma produzidas causa uma inquietude que Hegel
concebe como a “fonte da necessidade da filosofia”. Quando a
modernidade desperta para a consciéncia de si mesma, surge uma
necessidade de auto certificacdo, que Hegel entende como a necessidade
da filosofia. Ele vé a filosofia diante da tarefa de apreender em
pensamento o seu tempo, que, para ele, sdo 0s tempos modernos [...]
Antes de tudo, Hegel descobre o principio dos novos tempos: a
subjetividade. [...] Quando Hegel caracteriza a fisionomia dos novos

tempos (ou do mundo moderno), elucida a “subjetividade” por meio da
liberdade e da reflexdo. (HABERMAS, 2002, p. 24-25)

A razdo devera superar 0 estado de cisdo em que o principio da
subjetividade arremessara ndo s6 a propria razdo, mas também “o sistema inteiro
das relacdes vitais” (HABERMAS, 2002, p. 31). Segundo Habermas, a orgulhosa
cultura reflexiva do lluminismo rompeu com a religido e “a pés ao lado de si ou se
pos ao dela” (HABERMAS, 2002, p. 31). O rebaixamento da religido conduz a uma
dissociacao entre fé e saber que o lluminismo néo é capaz de superar por meio de

suas proprias forcas.

Porém nado é menos evidente o fato de que, para Habermas, tal conceito
de razdo é produto da superacdo moderna das imagens religiosas de
mundo, as quais, enquanto imagens, e, portanto, estruturas unitarias de
um patrimdnio de saber coletivo, mantinham cingigos os conceitos formais
de mundoi e suas respectivas pretencdes de validade. (ARAUJO, 1996, p.
69)

Neste sentido a nogdo de desencantamento do mundo (Entzuberung)
representa um processo de racionalizagao, na medida em que provoca a liberacao
progressiva do agir comunicativo, chamado, na época moderna, a suplantar aquela

autoridade outrora assumida pelo mito e pela religido. Habermas sublinha, em
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conexao com a teoria weberiana da racionalizacédo, o fato de que apenas no
contexto da modernidade a diferenciacao entre as esferas culturais de valor e, em
consequéncia, de suas pretensbes de validade especificas, chega a seu termo
(ARAUJO, 1996). Para Habermas “o consenso racional depende, entre outras
coisas, do desbloqueio dos dominios de validade, confundidos no mito e
insuficientemente distinguidos da religido” (ARAUJO, 1996, p. 69).

A critica ao idealismo subjetivo é, ao mesmo tempo, a critica de uma
modernidade que so por esse caminho pode se certificar do seu conteudo e, com
isso, estabilizar-se sobre si mesma. Nesse sentido, o discurso filosofico pos-
metafisico também deverd estabilizar-se para certificar-se a si mesmo. Se a
modernidade deve fundar-se a si mesma e por seus préprios meios, entdo Hegel
precisaria ter desenvolvido o conceito critico de modernidade, partindo de uma
dialética imanente ao proprio principio de esclarecimento (HABERMAS, 2002 p.
32). A modernidade estaria presa a sua visdo mito-poética e as formas passadas,
exemplares provenientes de um cristianismo primitivo, resultando no dilema de ter
de negar a auto compreensdo moderna a possibilidade de uma critica da
modernidade, violando certamente o ideal iluminista de estenter a critica racional
absolutamente todos os campos do conhecimento humano, sem excecdo. Na
modernidade, a vida religiosa, o Estado e a sociedade, assim como a ciéncia, a
moral e a arte transformam-se igualmente em personificacbes do principio da

subjetividade.

Para Habermas, as versfes que decorrem do processo de modernizacao
tendem a se distanciar do horizonte conceitual fundamental em que se formou a
autocompreensao da modernidade europeia (HABERMAS, 2002, p. 8) Duas teorias
da pés-modernidade afastam-se desse horizonte. Para o Habermas, Hegel teria
sido o primeiro a desenvolver, filosoficamente e de modo consistente o conceito de
modernidade; os proximos passos decorrem da logica interna do pensamento
habermasiano que aponta para o0 modo como Hegel teria significado a relacao
interna entre modernidade e racionalidade. Habermas suspeita de que os
propositores do pensamento pés-moderno, ignorando as premissas proprias da
modernidade permanecem presos a certos pressupostos, ignorando, entretanto,

justamente os relativos a sua autocompreensdo (HABERMAS, 2002, p. 8).
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Basicamente, importaria afastar as pretensées de um neoconservadorismo ou de
um anarquismo poés-esclarecimento que, no fundo, sejam na verdade um contra-

esclarecimento disfarcado.

2.2 Religido e secularizagéo

E possivel falar em uma teoria da religido em Habermas — uma vez que o
tema apresenta um tratamento assisteméatico ao longo das diversas obras
mencionadas? O poder de sintese com o qual o filosofo aleméo enfrenta os
assuntos relacionados ao campo da religido e da esfera publica, em suas obras
mais recentes, bem como a repercussao das suas teses na esfera intelectual, sdo
facilitadores na compreensdo sobre como se articulam tais areas de atuacéo
humana, uma vez que € justamente esse 0 objeto de investigacdo da presente
dissertacdo e, mais precisamente, quais seriam os critérios de convalidacdo dos
discursos religiosos no ambito das discussdes de interesse publico (ex. politicas
publicas, dignidade da pessoa humana e o relacionamento entre Igreja e Estado
etc). O assunto esta as voltas com a nocao de laicidade e sera necessario examinar
alguns valores socialmente estabelecidos para a compreensao do relacionamento

entre o Estado e as religides, e vice-versa.

A relevancia do tema se d& principalmente devido a progressiva tomada de
espaco por parte de religiosos nas discussdes publicas de ambito nacional. Isso se
deve ao fato de as modernas sociedades seculares terem aderido a posicao a partir
da qual os estados liberais modernos, por meio do processo democratico da
elaboracdo de suas proprias razbes politicas, estabeleceram para si o valor da
separacao entre Estado e Igreja. Igualmente, se trata da afirmacé&o de um valor,
uma vez que a liberdade religiosa pressupde a neutralidade do Estado, sem que
este conceda privilégios a nenhuma religido em espécifico.

A razao profana, mas ndo derrotista, mantém por sua parte e com um
grande respeito, a brasa sempre suscetivel de se tornar chama, quando
se coloca a questdo da teodicéia para se aproximar da religido. Ela sabe
gue a passagem do sagrado para o profano comecgou com as grandes
religibes universais que desencantaram a magia, superaram 0 mito,
sublimaram o sacrificio e revelaram o segredo. Essa ambivaléncia pode
conduzir a uma atitude razoavel de manter uma distancia razoavel da

religido, sem se fechar totalmente as suas perspectivas. (HABERMAS,
2010, p. 151-152)
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A medida que Habermas procura estabelecer relacbes entre a perspectiva
pés-secular e a visdo tradicional oferecida pelas grandes religibes monoteistas, o
intuito do intelectual é, de alguma maneira, tencionar as fronteiras entre as formas
de pensamento de modo a superar a polarizacdo ocorrida com o processo de
secularizagdo. Habermas, em termos de uma seculariza¢do, indica que tal conceito
tenha sido mitigado e, em alguns casos, teses secularistas foram desmentidas pela
realidade; teria se esgotado em seu processo explicativo, mas continuado produzir
efeitos culturais em sua longa marcha de desencantamento. Para o filésofo, ndo é
possivel considerar a secularizacdo nem desde a posicao da ‘apropriagao cultural’,
que teria sido imposta a autoridade clerical, pelo poder secular, sob a forma de
domesticacdo das formas de vida religiosas, extensivel ao sentido inicial de uma
apropriacdo dos bens da Igreja pelo Estado secular; nem desde a perspectiva
segundo a qual as transformacgdes das formas de vida religiosas em modos de vida
nao confessionais, s&o mudancas que originam formas de vida indiscutivelmente
superiores. Ambas as posi¢oes afastam-se de um meio-termo moderado. Ambas
as posicdes cometem o mesmo erro, pois, ha primeira, as formas religiosas séo
substituidas; na segunda as formas modernas acabam sendo desacreditadas como
formas ilegitimas. O erro, segundo Habermas, consiste em considerar a
secularizagdo como um jogo de soma nula, opondo as for¢as produtivas da ciéncia
e da técnica, desencadeadas pelo capitalismo, de um lado, e os poderes de
contencéo da religido e das igrejas de outro (HABERMAS, 2010, p. 138-139).

Para o fildsofo: “Essa imagem néo se ajusta a uma sociedade pds-secular,
gue postula a persisténcia das comunidades religiosas num ambiente que continua
a se secularizar’ (HABERMAS, 2010, p. 139). Ele entende que os religiosos séo
chamados a uma dupla tarefa de participacdo no contexto da pés-secularizacéo,
ou seja, por um lado, na vida espiritual, por outro, nas questdes da polis. Uma das
implicacBe relativas a esse chamado civico, decorre no sentido de que o Estado
liberal deve cumprir minimamente com as condi¢es para que haja uma verdadeira
liberdade religiosa, no sentido amplo que esse conceito possa ter. A racionalidade
secular proposta por Habermas é prépria da razdo discursiva, ndo mais
sustentadora das teses secularistas da “extingdo das religides”, mas dentro da

perspectiva do dialogo entre as concepcgdes religiosa e secular.
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La secularizacion del poder estatal y la libertad positiva e negativa de las
praticas religiosas son dos caras de la misma moneda. Han protgido a las
comunidades religiosas no sélo de las consecuencias destructivas de los
conflictos sangrientos entre ellas, sino tambien de la mentalidad
antirreligiosa de una sociedad secularizada. (HABERMAS, 2006, p. 11)

Habermas parte de uma compreensao sugerida pelas teorias classicas da
sociologia segundo a aqual o conceito de razao, enquanto pertinente a filosofia,
ndo € um assunto estranho a esta, ao contrario, emerge justamente de seu
desdobramento histérico (ARAUJO, 1996, p. 61). Contemporaneamente, a
rentncia a pretensdo de um saber totalizante se configura como préprio de um
pensamento pos-metafisico, podendo ajudar a contribuir com uma abordagem mais
satisfatoria do conceito de racionalidade. A sociologia, enquanto ciéncia que, de
algum modo, também objetiva o todo, concorre com esse estudo. E no que se refere
as caracteristicas da racionaliade discursiva, decorre dos processos de
entendimento nos quais os participantes desempenham papéis de falante e ouvinte.
Nas interacdes mediadas pela fala, os falantes levantam pretencfes de validade
inerentes aos seus atos de fala, tais como verdade, correcao e veracidade. Ou seja,
mesmo com a renuncia a pretensées de um saber totalizante, Habermas nao se
desfaz de conceitos como verdade (relativo a natureza externa), corregao (relativo
a sociedade ou mundo) e veracidade (conjunto das vivéncias em que todo locutor
tem acesso privilegiado) (ARAUJO, 1996). As implicacdes de cada uma dessas
pretensdes de validade serdo tratadas no capitulo subsequente. No que diz respeito
a disponibilidade da razéo publica, servir de pardmetro para a esfera publica
tanbém decorre de uma posi¢cdo que a neutralidade da razdo secular seria uma
base comum para alcar quaisquer religides ou crencas politicas. Como sugere
Habermas, tratar da racionalidade que tende a superar o abismo entre razao
secular e razdo metafisica, consiste em lidar com o carater falivel que a acgéo
comunicativa demonstrar. Outrossim, na fraqueza de uma razao falivel estaria a
oportunidade de sua revisao e critica. Em se tratando de comunidades, Habermas

sustenta que:

Nao ha duvida que, do ponto de vista do Estado liberal, merecem o
predicado de ‘“razoaveis” apenas as comunidades religiosas que
renunciariem, de maneira deliberada, a impor pela violéncia suas
verdades de fé, a exercer sobre a consciéncia moral de seus fiéis toda
coercdo militante. (HABERMAS, 2010, p. 139)
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O filésofo rejeitard, ademais, a perspectiva de uma forma de racionalidade
derrotista, por ndo concordar que o esgotamento da razao moderna decorreria do
préprio conceito de razdo, mas do modo como a filosofia primeira, e suas
derivacdes, dele fez uso. O fracasso relativo da razéo teria decorrido da busca por
uma fundamentagé@o metafisica Ultima; o seu sucesso, por outro lado, decorreria da
afirmacdo de valores e direitos constituido por meio de uma constituicdo
democratica do Estado liberal, totalmente secular, e fundado nos preceitos da
tradicdo iluminista da razédo. Nao seria adequado, portanto, um descrédito completo
da raz@o, mas o reconhecimento do seu falibilismo; por outro lado, “a politica liberal
nao terd o direito de externar o conflito permanente ligado a autocompreensao
secular da sociedade; nem de fazer com que ele so se realize ha mente dos fiéis”
(HABERMAS, 2010, p. 146). Habermas entende que 0 senso comum esclarecido
pela ciéncia pode ser suficiente para fazer a mediacao entre o discurso religioso
conforme as exigéncias da esfera publica e politica.

2.3 O senso comum esclarecido e o telos proprio da linguagem

O senso comum sera fundamental para a consolidacdo das sociedades
seculares, uma vez que expressa adequadamente sua identidade. Tera funcéo
mediadora entre os discursos, inclusive freando pretensbes hegemonicas de
carater cientificista que procurem calar os demais discursos. “A crenca cientificista
numa ciéncia que um dia ndo apenas completara a autocompreensao pessoal, mas
também a substituird por uma autodescricdo objetivante ndo é uma ciéncia, mas
uma filosofia ruim” (HABERMAS, 2010, p. 144). Ainda:

O senso comum, democraticamente esclarecido, ndo é um conceito
singular, mas descreve a constituicdo mental de uma esfera publica,
composta por uma pluralidade de vozes. Em tais questdes, as maiorias
seculares ndo devem tirar conclusbes antes de ouvir atentamente as

objecBes dos oponentes, que se sentem lesados em suas convicgles
religiosas. (HABERMAS, 2010, p. 146)

Segundo Habermas, o senso comum € capaz de abrigar muitas ilusdes
acerca do mundo, devendo ser esclarecido pela ciéncia (HABERMAS, 2010, p.
141). Entretanto, ndo se pode perder de vista a capacidade das teorias cientificas
se infiltrarem no mundo da vida sem, contudo tanger as questdes relativas ao saber
cotidiano, criando imensa dificuldade de autocompreensédo, uma vez que Somos
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seres capacitados tanto para a linguagem quanto para a agdo. Segundo Habermas,
“‘quando aprendemos algo novo sobre o mundo e sobre nés enquanto seres do
mundo, o contelddo da nossa autocompreensdo se modifica” (HABERMAS, 2010,
p. 141). Os conhecimentos cientificos sdo capazes de perturbar a nossa
autocompreensao na medida de nossa proximidade. Mas, ainda que tenhamos uma
compreensao fisioldgica acerca do nosso proprio cérebro, em que medida esse
conhecimento seria capaz de alterar a responsabilidade pelos nossos atos?, indaga
Habermas (2010). Entendemos que, de algum modo, essa colocacéo possa aplicar-
se as justificativas baseadas na existéncia ou inexisténcia de Deus: em que medida
uma proximidade, em relacdo ao ente de devocao, é transformadora e em que
medida torna-se um fator inoportuno diante de questdes evidentemente praticas da

vida cotidiana?

Em conformidade com a abordagem weberiana, Habermas dira ser possivel
observar o que estd em jogo no “desencantamento do mundo”. “Conforme a
natureza torna-se cada vez mais acessivel a observacédo objetivante e a explicacao
causal, ela se despersonaliza” (HABERMAS, 2010, p. 141). Se a natureza,
passando a ser objeto de observacdes e pesquisas comeca a destacar-se do
sistema social de referéncia no qual pessoas vivem, agem e falam, e atribuem-se
reciprocamente intencdes e motivos, pode acontecer o mesmo se as pessoas, elas
mesmas, forem submetidas a uma descri¢cao objetivante. A intencdo de modernizar
as ciéncias humanas e a proépria psicologia, com 0 mesmo rigor epistemolégico que
possuem as ciéncias naturais, acabou por gerar tentativas de esclarecer
biologicamente o contetdo dos pensamentos. Nesse sentido, 0 senso comum pode
surgir como saber contra-intuitivo perante a ciéncia, mas sem deixar-se consumir
por ela. A ciéncia, de toda sorte, parece nao explicar ao certo a teleologia presente
na linguagem, uma vez que sao inacessiveis certos elementos tacitos pré-
cientificos presentes na autocompreensdo dos sujeitos capacitados para a
linguagem (HABERMAS, 2010, p. 143). Habermas é bastante categodrico ao
desabonar a ideia de uma ciéncia capaz de satisfazer as pretensdes de
autocompreensdo do individuo, uma vez somente a consciéncia participante é
capaz de prestar contas de suas acoes, diferentemente de uma consciéncia

observadora:
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Nas relagdes quotidianas, dirigimos o nosso olhar a destinatarios que

tratamos por “vocé”. Somente com essa atitude para com as outras
pessoas é que entendemos o “sim” e 0 “nao” alheios e 0s posicionamentos
passiveis de critica que devemos uns aos outros e esperamos uns dos
outros. Essa consciéncia da autoria que se vé obrigada a prestar contas é
0 nlcleo de uma autocompreensao que se abre apenas a perspectiva do
participante, e ndo a do observador, mas que escapa a uma observacao
cientifica reviséria. A crenca cientificista numa ciéncia que um dia ndo
apenas completara a autocompreensao pessoal,mas também a substituira
por uma descri¢ao objetivante ndo € uma ciéncia, mas uma filosofia ruim.
(HABERMAS, 2010, p. 144)

Nesse sentido, surge a oportunidade, a partir de um senso comum
esclarecido pela ciéncia, de operar-se aquilo que Habermas chamara de traducéo

cooperativa de conteudos religiosos. Para Habermas “o senso comum,
democraticamente esclarecido pela ciéncia, ndo configura um conceito singular,
mas descreve a propria constituicdo mental de uma esfera publica, composta numa
pluralidade de vozes” (HABERMAS, 2010, p. 146). Um contexto pds-secular
igualmente necessita de um modelo pés-metafisico da razdo. Nao se trata de um
apostolado da razdo, portanto, a postura adotada por Habermas, mas um
reposicionamento do conceito de razdo adequado ao contexto pds-secular e pos-
metafisico. Por pd6s-metafisico entende-se o0 pensamento que nao procura
estabelecer fundamentacg@es Ultimas acerca da realidade ou mesmo da moralidade,
mas justifica sua argumentacédo a luz da razao natural. O fildsofo reconhece haver
duas tenténcias opostas caracterizando a situacdo espiritual de nossa época: a
expansdo das imagens naturalistas de mundo e a crescente influéncia das
ortodoxias religiosas. Para Habermas, a filosofia entra do lado laico da discusséo
(HABERMAS, 2006, p. 12).
Desde la perspectiva de una teoria politica que se ocupa de los
fundamentos normativos y de las condiciones funcionales de los Estados
democréticos de derecho, eta oposicién delata una secreta complicidad:
si falta en ambos os lados una disposicidn a la autorreflexion, en cierto
sentido ambas tendencias contrarias se dividen el trabajo de poner en

peligro la coesion de la comunidade politica mediante una polarizacion de
las visiones de mundo. (HABERMAS, 2006, p. 10)

A sociologia sera, segundo o filosofo, uma ciéncia privilegiada na medida
em que compartilha com a reflexao filoséfica uma visao global aliada a rentncia
decorrente do fundamentalismo da razdo (ARAUJO, 1996, p. 61). E necessario,
portanto, enquadrar as possibilidades de discurso provenientes da religido dentro
do contexto que provem da questdo dominante da sociologia moderna, que

consiste em saber em que medida a modernizacdo pode ser compreendida como
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uma racionalizacdo. Para Habermas, as sociologias que pretendem estabelecer
uma teoria da sociedade devem se confrontar com um triplice aspecto da
racionalidade: acdo, compreensao e modernizacao, a fim de que se estabeleca, na
teoria habermasiana do agir comunicativo, o carater de ciéncia reconstrutiva e de
pragmatica universal (ARAUJO, 1996, p. 62).

Por outro lado, a base metodoldgica da teoria da evolucdo social, que
abrange seu entendimento acerca das religides, permitira sustentar o carater
reconstrutivo que o fildsofo estabelece para sua perspectiva. Faz-se de um esforco
tedrico de reconstrucdo concreta e assistematica de um saber intuitivo ou preé-
tedrico. Esse saber intuitivo concerne a capacidade natural de todos os individuos
da espécie humana, cujas pretensbes arraigam-se nos caracteres cognitivo,
linguistico e interativo racionalmente reconstituivel e préprio a articulacdo
discursiva do ser humano. O entendimento é de que o interlocutor e intérprete
compartilha deste saber intuitivo, pré-tedrico, mas esforca-se por algcar um segundo

nivel de entendimento elaborado discursivamente.

Faz-se necessério reconhecer algumas dificuldades proprias a teoria do agir
comunicativo, uma vez que o pensamento de Habermas acerca da religido, ou a
pretencdo aventada em relagdo a uma possivel teoria da religido, emana de
diversas correntes intelectuais e mesmo espirituais. Tende-se a rotular o
pensamento do fildsofo como ecletismo, tornando-o alvo das criticas de diversas
correntes politico-filosoficas. Cabe ressaltar dois aspectos que chamam atencéo,
desde as fontes inspiradoras ao agir comunicativo. Luiz Bernardo (1996) sintetiza:

Ha, portanto, um duplo aspecto a ser considerado na abordagem
habermasiana do fendmeno religioso: primeiro, as raizes misticas que
funcionam como pilares do agir comunicativo; segundo, sua teoria
evolutiva da sociedade, a partir da qual os contetdos religiosos universais
sofrem uma liquefagdo comunicativa. Estes aspectos ndo apenas
sinalizam uma dificuldade em situar Habermas do ponto devista de uma
teoria da religido, mas também justificam leituras seletivas de sua obra,

alvo de criticas tanto a direita quanto a esquerda do espectro politico-
intelectual. (ARAUJO, 1996, p. 193)

2.4 Acéo comunicativa

Na teoria da agdo comunicativa, Habermas procura diferenciar conceitos de

racionalizacdo que correspondam a dimensdes irredutiveis da sociedade. Nao
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significa substituir um conceito de raz&o instrumental por outro de raz&o
comunicativa, mas a separagéo dos processos a que tais conceitos correspondem.
A razdo comunicativa constitui a superacéo do paradigma monologico, presente na
linha sucessoria que vai de Descartes, passa por Kant e se prolonga em Husserl,
pelo paradigma da intersubjetividade ou intercompreenséo.
Comporta conotagBes que em Ultima instancia remontam a experiéncia
central da forca sem coacao da fala argumentativa, que permite realizar o
entendimento e suscitar o consenso. E na fala argumentativa que os
diversos participantes superam a subjetividade inicial de suas respectivas
concepcdes e, gracas a comunidade de convicgdes racionalmente
motivadas, asseguram-se, ao mesmo tempo, da unidade do mundo

objetivo e da intersubjetividade do contexto de suas vidas. (Teoria da A¢ao
Comunicativa, Habermas; in: ARAUJO, 1996, p. 65)

N&do se evidenciara a subjetividade do sujeito, pelo contrario, a acao
performativa adotada pelos participantes da interacdo decorre por meio da
linguagem com um fim na intercompreensao. Isso significa que ndo se trata de uma
perspectiva centrada de mundo. Habermas distingue trés formas de racionalidade:
objetiva, social e subjetiva. Assim, adequa-se as formas racionais cognitivas, moral
e estética, presentes no conceito moderno de razdo, préprias da arquitetura
kantiana da razao plural, subscritas por Weber, capazes de estabilizar-se em
processos continuos e integradores. Todavia, ndo é possivel identificar a razao
comunicativa com a razdo moderna sem mais. A razao comunicativa opera no
ambito do mundo vivido, ou do agir comunicativo. Disso decorre a sua néo
identificacdo com a moderna razédo relativa a fins, portanto justifica-se o

entendimento de que a razdo comunicativa € uma espécie de razao fraca.

A razao comunicativa, a qual procuraremos evidenciar a compatibilidade ou
nao com o discurso religioso modulado, apresenta algumas condicdes peculiares
ao préprio processo de interagdo humano mediado através da linguagem. S&o
componentes fundamentais ao processo da comunicagao: a) inteligibilidade, b)
verdade, c) correcéo, d) veracidade, correspondendo cada um, respectivamente, a
condicdo propria da comunicagdo, a esfera do mundo objetivo, & esfera da
adequacao social e, por fim, & adequacgéao subjetiva. “A pressuposicao basilar para
uma teoria da racionalidade é que as respectivas pretensdes de validade erguidas
por atos de fala podem ser criticadas e fundamentadas” (ARAUJO, 1996, p. 66).

Sobre a linguagem de programacao, pode-se dizer que se trata de uma linguagem
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cujo codigo do programa é aberto. Tais elementos, por sua vez, se constituem em
quatro pretensfes de validade, como j& apontados: a inteligibilidade, verdade,
correcdo e veracidade. Uma atencédo mais detalhada sera dada no terceiro capitulo
desta dissertacdo que procurara evidenciar as principais condi¢des de validade do
discurso religioso dentro da esfera publica politica. Por ora, cumpre considerar
superficialmente cada uma delas, por fazerem parte da estrutura da teoria da agcéo
comunicativa, a qual se averiguara a possibilidade ou ndo de comportarem um

discurso de fundamentacéao religiosa.

A inteligibilidade, ndo mencionada anteriormente, corresponde a propria
condicdo da comunicacdo, sendo talvez a Unica possivel de ser apartada das
demais, por tratar-se de um pressuposto, e ndo de uma pretensdo. A
“inteligibilidade” diz respeito a uma condicdo minima ou exigéncia propria da

comunicacdo. A segunda e a terceira, respectivamente “verdade” e “corregao’,
poderdo ser examinadas e honradas mediante argumentos, respectivamente
tedricos na segunda, e discursos praticos na terceira. Por veracidade, considera
Habermas a condicdo de sinceridade concernente as motivaces proprias do
individuo que ndo admitem argumentacdo, pois sua validade tem carater nao
discursivo, uma vez que ndo se pode ter acesso privilegiado a consciéncia alheia.
N&o é possivel contra argumentar alguém cuja intencdo ndo é sincera. Ou seja, do
ponto de vista da veracidade, ndo sdo possiveis argumentos de fundamentacdo
que partam do exterior do individuo, cabendo tdo-somente a possibilidade de
delatar a falta de coeréncia entre os atos de fala e as acdes vinculadas
internamente a eles (HABERMAS, 1989, p. 57).
Assim, na pratica comunicativa cotidiana, o reconhecimento muatuo se
processa com base em pretensdes de validade criticaveis, pelas quais se
visa ao consenso. Este € imediato, no caso de um assentimento do auditor
a oferta do ato de fala do locutor. No caso de uma rejei¢éo, tém inicio os
discursos argumentativos, que sdo prolongamentos do agir comunicativo
por outros meios, uma espécie de ruptura no curso normal da interacéo,

pelos quais se busca honrar as pretensoes de vaidade pela forca nao
coercitiva do melhor argumento. (ARAUJO, 1996, p. 67)

Habermas afirma que a intercompreenséo é inerente a linguagem humana
como um telos, representando o processo pelo qual um acordo se estabelece, a
partir da base pressuposta da pretensdo de validade (HABERMAS, 1989, p. 297).

Em havendo acordo, significa que aqueles que participaram do processo
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intersubjetivo aceitam a validade de um saber e veem-se, em tese, forcados a aderir
intersubjetivamente a ele. Neste sentido, & possivel falar em um conhecimento
compartilhado intersubjetivamente, racionalmente motivado, capaz de estabelecer
0 consenso. Justamente, serdo nas pressuposi¢coes pragmaticas, que decorrem do
proprio processo de linguagem, que encontraremos a no¢éo de razdo comunicativa,
capaz de fixar critérios de racionalidade em funcdo dos procedimentos
argumentativos pelos quais serdo resgatadas as pretensdes de validade
associadas aos trés conceitos formais de mundo. Assim, o conceito de razéo
comunicativa corresponde a um conceito processual de racionalidade expresso
numa compreensao descentrada de mundo. Conforme o esforgo por reconstruir um
conceito possivel de normatividade proprio da modernidade presente no verbo
profano ou secular, Habermas aproximar-se-a das antigas representacées do logos

presentes na filosofia classica (ARAUJO, 1996, p. 67).

Segundo Habermas, a intercompreensao, inerente a linguagem, é por si
dotada de um telos. A mesma representa o processo pelo qual se realiza um

acordo, na base pressuposta de pretensdes de validade mutuamente reconhecida.

2.5 O esgotamento das teses da secularizacao e a pds-secularizacao

Segundo Michael Reader e Josef Schmidt, estudiosos da obra
habermasiana, a religido tem se tornado mais que um tépico de discussdes. Tem
crescido o interesse em considerar a religido enquanto fenédmeno social,
principalmente porque o tema da religido tem sido um dos mais recorrentes tanto
para a sociologia quanto para a filosofia nos ultimos tempos. Contrariamente ao
pano de fundo dos debates socioldgicos acerca da secularizacdo das décadas de
70 e 80, nos paises ocidentais a religido que parecia fadada a perder
completamente sua importancia com a progressiva modernizacao tem contrariado
a tese da progressiva e indelével secularizagédo, ou seja, a profanacdo completa
das modernas sociedades ocidentais. Pelo contrario, a hipétese nao se confirmara,
e compreende-se hoje a grande importancia que ainda possuem as religibes nas
sociedades modernas (REDER; SCHMIDT, 2010, p.1). Habermas € plenamente
consciente do esgotamento de uma perspectiva secularista que pressupunha a

extingdo da religiio e que ndo se confirmaria. E capaz, inclusive, de assimilar a
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ideia de uma progressiva secularizagdo, mas estabelece o contexto da pos-
secularizagdo, segundo o qual a pretensdo aniquiladora da religido, enquanto
sintoma de um ativismo social, deveria ser rapidamente descartada. Portanto é
preciso destacar dois aspectos iniciais de uma secularizacdo ou profanacédo do
mundo: a primeira diz respeito aos elementos culturais que se processam ao longo
do tempo; a segunda corresponde a secularizacdo enquanto transformacédo da
sociedade moderna. Para Habermas, o aspecto cultural da modernidade
cristalizou-se e pode ser expresso na férmula sintetizada por Arnold Gehlen,
segundo a qual as premissas do esclarecimento estariam mortas, apenas suas
consequéncias estariam em curso (HABERMAS, 2002, p. 6). Assim, é mister
distinguir-se a modernidade cultural, que de certa forma cristalizou-se
contrariamente a uma modernidade que, do ponto de vista social move-se por si

propria e se autonomiza em sua evolugao.

Segundo Habermas, o processo de racionalizacdo que a modernidade
enseja, e que com ela se confunde, adquire um sentido técnico. O tema de Max
Weber recebe novas luzes tanto pelos seus seguidores quanto pelos seus criticos.
Ja nos anos 50, a palavra modernizagao tornou-se um conceito proprio das ciéncias
sociais, caracterizando um conjunto especifico de processos, como descreve

Habermas:

O conceito de modernizacao refere-se a um conjunto de processos
cumulativos e de reforgo mutuo: a formacgéo de capital e mobilizagdo de
recursos; ao desenvolvimento das forcas produtivas e o aumento da
produtividade do trabalho; ao estabelecimento do poder politico
centralizado e a formacgéo escolar formal; a secularizagédo de valores e
normas etc. (HABERMAS, 2002, p.5)

Assim, a posterior teoria da modernizagdo atualiza sobre o conceito
weberiano de modernidade, uma abstracdo cujas consequéncias sdo plenas.
Separa-se a modernidade de suas origens do processo de desenvolvimento social
em geral. Fixa-se um rompimento interno entre a modernidade e seu vinculo com
0 contexto social histérico do racionalismo ocidental, de tal forma que os processos
de modernizagdo ndo podem mais ser compreendidos como racionalizagdo, como
uma “objetivagdo historica de estruturas racionais”, como dirA Habermas
(HABERMAS, 2002, p.5).

65



O socidlogo brasileiro Antdnio Flacio Pierucci ressalta acerca da
“diversidade” religiosa, mais especificamente no Brasil, que liberdade religiosa
implica diversidade religiosa, que por sua vez implica em maior oferta religiosa e,
por parte dos lideres religiosos que disputam um mercado cada vez mais
concorrido, existe uma exigécia cada vez maior de que o Estado néo interfira nas
condicdes préprias desse mercado religioso*¢. Nos termos de Habermas, a religido
deve ser entendida, principalmente, conforme os principios do liberalismo politico.
Todavia, Habermas ndo ignora a importancia das fontes judaico-cristas para a

constituicdo da sociedade secular.

Seguiremos o percurso estabelecido por Habermas para compreendermos
em que quadro conceitual se estabelece sua consideragéo sobre a religido dentro
do escopo da tradicdo iluminista, cujas premissas remontam as teorias filoséficas
do iluminismo e cujos patamares auto reflexivos servirdo para uma correta

adequacdao do discurso religioso no contexto de pds-secularizacao.

E possivel estabelecer uma correlacio entre os seguintes conceitos, que
passaremos a examinar a fim de bem compreender em que quadro referencial o
pensamento de Habermas evolui. Uma vez que o Renascimento, literario, artistico
e filosofico propagou-se da Italia pelo restante da Europa, surgiu um novo homem
espiritual, no comeco do século XVI. O termo renascimento, ao longo do periodo
medieval, manteve o sentido atribuido por Sdo Jodo em sua epistola, indicando o
retorno do homem a Deus e sua restituicdo a vida; passou a vigorar com um sentido
diferenciado a partir do século XV, designando, entdo, uma renovacdo moral,
intelectual e politica mediante o retorno aos tempos dourados e ao patamar elevado
alcancado pela cultura greco-romana. Isso fez com que o Renascimento se
afastasse, em nome de uma identidade cultural propria, das concepcdes medievais
tradicionais. E possivel reconhecer, na transicdo do periodo medieval para o
periodo moderno, tanto elementos de ruptura quanto de continuacdo. J& nesse
momento, faz-se necessario atentar a dialética propria na historia das ideias entre
a permanéncia (continuacdo) e a mudanca (transformacé&o), pois sera util para

compreensao posterior quando, entdo, apresentaremos 0 pensamento de

16 Balanco: Religiosidade, racionalizagdo e desencantamento - Antonio Flavio Pierucci
<https://youtu.be/F9eR1AwWNY-U >
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Habermas como herdeiro de uma tradi¢cdo critica. Sao caracteristicas notorias do
pensamento renascentista quatro elementos, largamente documentados em
compéndios e dicionarios filosoficos: 1°) humanismo, como valorizacdo do homem
e crenca na humanidade realizada pelos classicos; 2°) renovacgao religiosa, por
meio da tentativa de reestabelecer os lagos com uma revelacgéo originaria, como no
caso de Nicolau de Cusa e Pico Della Mirandola; ou por meio da tentativa de
reestabelecer os vinculos com fontes originarias do cristianismo, ignorando a
tradicdo medieval, como é o caso da Reforma protestante operada por Lutero; 3°)
renovacao das concepgdes politicas, com o reconhecimento da origem humana ou
natural das sociedades e dos Estados, como postulou Maquiavel, e com a tentativa
de voltar as formas historicas originarias das instituicbes sociais, préprio do
jusnaturalismo; 4°) naturalismo, indicando um novo interesse pela investigacao
direta da natureza nas formas do aristotelismo e mesmo através das manifestacdes

de magia, propiciando as primeiras conquistas da ciéncia moderna'’.

Basta um breve vislumbre nos ideais renascentistas para reconhecermos a
inspiracdo que estes provocaram no pensamento filoséfico da modernidade, que
Habermas procurara reconstituir em suas linhas mestras, infundindo-o em seu
préprio projeto filoséfico pessoal. Habermas se posicionard, quanto a religido, entre
a possibilidade de fundamentacéao ultima proposta pela metafisica e a exacerbacéo
advinda da crenca na ciéncia, ndo passando de uma filsofia ruim. O
desdobramento desses ideais permite compreender o pensamento filoséfico
contemporaneo e, guanto ao naturalismo, convém reconhecer que Habermas

(2010) posicionara seu pensamento entre o naturalismo e a religiao.

Pode-se falar em naturalismo do Renascimento, naturalismo classico ou
antigo e, ainda, em naturalismo moderno, quando se pretende afirmar a doutrina
de que nada existe fora da natureza, sendo Deus apenas o principio de movimento
das coisas naturais. Essa concepcao implica, de todo modo, na negacdo da
distincao entre natureza e supranatureza, podendo o homem ser compreendido em

todas as suas manifestacdes apenas em relacdo com as coisas ou seres do mundo

170 naturalista da razéo pura admite, por principio, que através da razao comum, sem ciéncia, pode-
se concluir mais sobre questdes superiores da metafisica do que por meio da especulacao. Afirma,
pois, que o tamanho e a distancia da lua podem ser determinados com mais seguranca a olho nu
do que por meio da matematica (KANT, Critica da razéo pura, Doutrina do método, Capitulo V).
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natural, nada devendo a transcendéncia ou a metafisica, a partir dos mesmos
conceitos que a ciéncia utiliza para explica-los. Nesse sentido, Habermas rejeita
quaisquer concepcdes metafisicas acerca da natureza do homem e da vida em
sociedade. O conceito de naturalismo, portanto, serve menos para situar
precisamente o pensamento de Habermas e mais como baliza, segundo a qual se
posiciona entre religido e naturalismo, como defendera em obra com este mesmo
nome. A razao secular, ou profana, em seus aspectos gerais conta com 0 senso

comum esclarecido.

Nesse sentido, a razéo profana, mas nao derrotista, mantém, por sua parte
com grande respeito, a brasa sempre suscetivel de se tornar chama,
quando se coloca a questdo da teodiceia para se aproximar da religido.
Ela sabe que a passagem do sagrado para o profano comecou com as
grandes religides universais, que desencantaram a magia, superaram o
mito, sublimaram o sacrificio e revelaram o segredo. Essa ambivaléncia
também pode conduzir a atitude razoavel de manter certa distancia da
religido, sem se fechar totalmente as suas premissas. (HABERMAS, 2010,
p. 151-152)

Assim, é possivel tracar uma linha continua de desenvolvimento filosofico
gue vai desde o Renascimento, evoluindo pela Modernidade, passando pelo
lluminismo, avancando por meio da Secularizacdo, alcancando a Racionalizacao
ou o Desencantamento do Mundo, culminando na Pos-secularizacdo e no
pensamento Pos-metafisico. Os fildsofos que se destacam nesse percurso sao
Kant, Hegel, Marx, Weber e Habermas. E nesse sentido que a filosofia de

Habermas € um desaguar de varios afluentes.

A religido, portanto, deve ser compreendida sob a 6tica da evolucao social
dentro de um escopo amplo da teoria social habermasiana. Habermas logo se
distancia de um entendimento hostil perante a religido enquanto fendmeno social.
Ao contrario, as possibilidades de intercompreensdo trazidas no bojo das tradices
religiosas parecem ainda carregadas de significado que aguardam por uma
traducdo secular. Para esta traducéo, curiosamente, tanto religiosos quanto nao
religiosos sdo convocados. Esta chamada, segundo Florian Schuller, foi
compreendida como uma espécie de langcamento em profundidade, utilizando uma
metafora esportiva. Na esteira dessa perspectiva € possivel, com um avolumado
conjunto de textos, afirmar que Habermas vé a religido com olhos de quem
vislumbra uma oportunidade. A chamada a autorreflexdo dos discursos com
fundamentacéo religiosa parece-nos igualmente servir ao propoésito de adequacéo
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dos discursos e sua validacdo na esfera publica politica. E inverossimil que
Habermas, por sua vez, tenha descuidado da intromissao indevida de valores e
preceitos religiosos que ndo sao verificaveis. No capitulo que se segue, havera o
detalhamento dos critérios de validacdo dos discursos sob a oOtica da ética do
discurso e do agir comunicativo habermasiano. Ademais, a proposta de uma ética
discursiva aberta satisfaz a condicdo da universalidade presente no conceito de
ética, expressando uma validacdo subijetiva (crer na pessoa que fala estar falando
a verdade, ou seja, agindo de modo sincero); e também desde a no¢ao de discurso,
conceito originario da Grécia antiga, capaz de, ainda hoje, fazer emergir o consenso

desde a razao natural, independendo de consideracdes metafisicas Ultimas.
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3. OS CRITERIOS DE INSERCAO DO DISCURSO RELIGIOSO NA ESFERA
PUBLICA POLITICA NO CONTEXTO POS-SECULAR

Durante o curso da investigacao, foi possivel demonstrar que existe um nexo
entre moralidade e publicidade na génese da esfera publica que evolui ao longo da
historia (HABERMAS, 2003). Também procurou-se evidenciar a progressiva
autonomizacédo da esfera publica decorrente, dentre outras causas, da delimitacédo
maior do ambito da vida privada na esteira da defesa de direitos de primeira
dimensdo que limitam o alcance do Estado perante os cidaddos. Diante da
exigéncia de liberdades individuais, a confissao religiosa tornou-se questao de foro
intimo do individuo; consequentemente, as confissbes religiosas passam a
restringir-se ao ambito da vida privada, distanciadas, em certa medida, do espaco
publico de discussao ou public opinion. Observou-se o afastamento do discurso
publico e secular de quaisquer tipos de pretencdes de bases religiosa,
caracteristica que é enaltecida inclusive por religiosos que, ao longo do tempo,
demonstram acatar a independéncia das esferas publicas, como Estado, ciéncia e
economia, da esfera religiosa na esteira da laicidade no ambito das instituicoes
publicas e de suas leis. Habermas € claro ao dizer que: “ndo ha lei (Direito) ou
politica que valide e delimite o alcance dos discursos. O Estado ndo tem
competéncia para dizer quais os limites de um discurso ou outro” (HABERMAS,
2006, p. 127).

Procurando trazer o sentido adequado das palavras do fil6sofo, seria
correto afirmar que o Estado ndo tem competéncia para dizer quais sao os limites
dos discursos que compdem a esfera publica, todavia, na incompeténcia do Estado,
sob esse aspecto, estaria, justamente, a sua virtude, ao garantir que nenhuma
preferéncia religiosa (ou de consciéncia) deve pautar a agenda publica. A virtude
da esfera publica estaria, portanto, no suporte antiegemoénico que pode fornecer a
manifestacdo da pluralidade ideoldgica de vozes. A esfera puablica, antes que se
perca de vista, tem a funcdo precipua de pressionar o Estado em relacdo as
demandas de interesse geral. Agora, € necessario considerar de modo geral alguns
critérios de validacdo dos discursos na esfera publica, também, de modo especifico,
agueles pressupostos que tangem a ética do discurso. Esse sera o propésito desse

capitulo.
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3.1. O Estado democratico como garantidor

Em Dialética da secularizacdo (2007), Habermas defende o liberalismo
politico como uma “justificativa ndo religiosa e pdés-metafisica dos fundamentos
normativos do estado contitucional moderno” (HABERMAS, 2007, p. 27). Tal
premissa se enquadra na tradicdo de um direito racional que dispensa presuncdes
fortes de ordem cosmolégica, ou da histdria da salvacdo, com base nas doutrinas
cldssicas e religiosas do direito natural. As bases legitimadoras de um poder
ideologicamente neutro, segundo Habermas, provém das fontes profanas da
filosofia dos séculos XVII e XVIII, sendo que a fundamentacéo pods-kantiana dos
principios constitucionais deve-se principalmente as formas histérica e empirista da
critica.

Kant ndo quiz que o dever categorial desaparecesse na esteira do
autointeresse esclarecido. Ele ampliou o livre-arbitrio para a autonomia e,
por conseguinte, deu o primeiro grande exemplo de uma desconstrucao
secularizadora, porém, ao mesmo tempo, redentora, das verdades de fé.
Em Kant, a autoridade dos mandamentos divinos encontra validade
incondicional das obrigagdes morais um eco impossivel de ndo ser ouvido.

Com seu conceito de autonomia, ele destréi a ideia tradicional de sermos
todos filhos de Deus. (HABERMAS, 2010, p. 147)

A expectativa normativa que se impde perante as comunidades religiosas
que integram o Estado liberal podera fazer com que estas confundam seus préprios
interesses, uma vez que existe a possibilidade de que exercam por meio da esfera
publica politica sua propria influéncia sobre a sociedade como um todo
(HABERMAS, 2007). Habermas aborda a questdo da fundamentacao liberal do
Estado sob alguns aspectos: o primeiro diz respeito a admissao de uma justificativa
secular, nao religiosa e pds-metafisica, uma vez que o direito tenha se tornado
totalmente positivo; o segundo, diz respeito a dependéncia que a ordem liberal faz
da solidariedade, de seus cidaddos e da possivel exaustdo das fontes profanas e
o risco de que traria um descarrilhamento do processo de secularizacdo. Desde a
perspectiva cognitiva, Habermas propde “que a secularizacdo cultural seja
entendida como um processo de aprendizagem dupla que obriga tanto as tradi¢cdes
do lluminismo quanto as doutrinas religiosas a refletirem sobre seus respectivos
limites” (HABERMAS 2007, p. 25). Quanto as sociedaes poés-seculares, o fildésofo
levanta a seguinte questdo: “quais orientagcdes cognitivas e expectativas
normativas o Estado liberal precisa exigir dos seus cidadaos crentes e nao crentes

no relacionamento mutuo?” (HABERMAS 2007, p. 26). A carga pela consequéncia
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das escolhas néo seré distribuida simetricamente sobre os crentes e ndo crentes,
conforme mostram as normas mais ou menos liberais para a préatica do aborto, mas
a consciéncia secular também tem que pagar seu tributo para gozar da liberdade
religiosa negativa. “Espera-se dela [da consciéncia secular] o exercicio no
relacionamento autoreflexivo com os limites do lluminismo” (HABERMAS, 2007, p.
55). A concepcao de tolerancia nas sociedades pluralistas de constituicao liberal
exigira dos crentes que entendam, em suas relacées com os descrentes e com 0S
membros de outras religibes, que precisam contar sensatamente com a
continuidade de um dissenso. Dos descrentes, por sua vez, numa cultura politica
liberal exige-se a mesma compreensdo no relacionamento com os religiosos, pois
€ do interesse comum a persisténcia de visdes diferentes: “Para o cidadao sem tino
para a religido, isso significa que ele recebe uma convocacdo nada trivial para
determinar de maneira autocritica a relacao entre fé e conhecimento na base do
conhecimento geral do mundo” (HABERMAS, 2007, p. 56).

Habermas entende que bastam razfes fracas para defender um conceito
nao derrotista da raz&o que seja capaz de garantir a constituicdo comunicativa das
formas de vida socioculturais que figuram no contexto contemporaneo. Para o
filbsofo, uma tarefa importante seria explicar, primeiro, por que 0O pProcesso
democratico é aceito como um processo legitimo de criacdo de direitos; e, segundo,
por que a democracia e os direitos humanos estdo interligados com a mesma
primordialidade no processo constituinte (HABERMAS, 2007). Essas questfes
orientam a investigacdo no sentido de responder em que medida a liberdade
religiosa deve ser entendida, sobretudo, como uma espécie de garantia que esta
intimamente vinculada aos direitos humanos e a dignidade da pessoa humana, ndo
sendo mero capricho ou souvenir das modernas democracias. O fato de as
democracias liberais garantirem, por meio da constiugcdo democratica dos seus
direitos, o direito de liberdade de consciéncia e crenca, € um indicador a ser
considerado. Em sentido contrario, seria possivel suspeitar na medida em que
pareca correto falar em liberadade de consciéncia e crenca em paises cuja
constituicdo vincula-se a um texto sagrado de uma religido especifica que,
estabelecida em seu respectivo cédigo de conduta moral, outorgado por intermédio
de um lider ou comunidade religiosa, € capaz de perpetuar-se pela forca de uma
ideologia dominadora. “O processo democratico satisfaz as condigcbes de uma
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formacéo inclusiva e discursiva da opinido e da vontade, e assim justifica a
presuncédo de aceitabilidade racional dos resultados” (HABERMAS, 2007, p. 29).
Ademais, “a institucionalizacdo juridica do processo de criacdo democratica do
direito exigira a garantia simultadnea, tanto dos direitos basicos liberais quanto dos
politicos” (HABERMAS, 2007, p. 30).

Nesse sentido é possivel afirmar que o Estado secular democratico e liberal
€ uma das condi¢fes para a participacdo, ndo patoldgica, dos discursos religiosos
na esfera publica, uma vez que a fundamentacéo dessa esfera perpassa a criagdo
de direitos e a constituicdo que os cidadaos associados se d&do a si mesmos, “néo
a domesticacdo de um poder de Estado pré-existente” (HABERMAS, 2007, p. 30).
Ndo se exclui que o discurso religioso possa dirigir-se criticamente a ordem
democrética, uma vez que o limite da razoabilidade bastaria para adequar as
formalidades de uma linguagem publica as pretencdes de determinada comunidade
tradicional. Espera-se que os cidad&aos religiosos exercam ativamente seus direitos
de comunicacdo e participacdo, tanto segundo um interesse proprio legitimo,
quanto em vista de um bem comum. Para Habermas (2007) isso exige um maior
esforco e motivacdo, uma vez que nao pode ser obtido dentro do ambito legal por

meio da coacao.

Assim, uma condicdo de participacdo dos discursos de fundamentacao
religiosa na esfera publica é a liberdade religiosa garantia pelo préprio Estado
comprometido com a constituicdo democrdética, liberal e secular de direitos. Embora
seja uma causa hecessaria, ndo se pode dizer que seja uma causa suficiente. Uma
ordem liberal pode ser o suficiente para manutencdo de uma atmosfera
religiosamente estavel; mas nao serd o bastante para estabelecer como deverdo
se relacionar religiosos e nao religiosos do ponto de vista da discussdo das
guestdes publicas. Uma vez que a ordem democratica procura afirmar os direitos
fundamentais por meio de leis estabelecidas segundo o interesse de uma
sociedade, ndo bastariam as lei para justificar o espaco de democracia da esfera
publica, inclusive do ponto de vista religioso. A propria sociedade devera
comprometer-se com uma moralidade publica, o lago indissociavel entre a
elaboracdo das leis e sua consolidacdo por meio da adesdao da sociedade
(HABERMAS, 2007).
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Segundo as premissas estabelecidas no quadro tedrico e conceitual
habermasiano, além da presenca de uma ordem liberal e democrética, sera
possivel divisar alguns pressupostos de validacdo dos discursos religiosos no
campo politico-discursivo constituido pela esfera publica. E necessario considerar,
entretanto, que o termo ‘politico’ compreende-se em sentido fraco, lato sensu, e
corresponde no idioma portugués a noc¢ao de ‘cidadania’. A condicao de cidadao,
como ja fora abordado, é garantida desde a perspectiva do individuo possuidor de
direitos, cuja tutela é distribuida pelos poderes do Estado democratico de direito.
N&o obstante a anuéncia concedida por meio das leis, a sociedade, que em seu
seio possui diversas e distintas visées de crenca religiosa, exigira dos seus
concidaddos o mesmo comprometimento daquele que procura falar em nome de
uma comunidade ou visdo de mundo religiosa, a disposicdo para escutar as
colocacdes daqueles que sustentam o dissenso. Ou seja, aqueles que discursam
em nome de uma tradicdo ou valor religioso devem compreender-se coautores
daqueles mesmos direitos que valorizam a existéncia das diversas posicdes
politicas, filosoéficas, ideoldgicas e religiosas.

En resumen, la formacién de la opinion y la voluntad en el espacio publico
democratico sélo puede funcionar si un niumero suficientemente grande
de ciudadanos cumple determinadas expectativas relativas a un
comportamiento civico que allane también ciertas diferencias profundas

tocantes a las creencias religiosas y a las visiones de mundo.
(HABERMAS, 2006, p. 12)

Duas caracteristicas principais derivam da garantia oferecida pelo Estado
liberal no tocante aos discursos religiosos. Pelo fato de o Estado ter assumido uma
posicao neutra em relacdo as diversas formas de expressao religiosa (HABERMAS,
2007), isto o impede, em tese, de estabelecer uma limitacdo formal em relacéo a
qualquer discurso religioso, quando em se tratando da esfera publica. Isso se da a
medida que o estamento burocrético, oriundo da racionalizagdo propria das formas
de vida modernas, personificado na figura do Estado liberal, recai no ambito da
esfera do sistema. A esfera discursiva, ao contrario, se caracterizada pela interagéo
no mundo da vida, sendo uma atmosfera prépria a razao discursiva, ou seja,
cumpre a esfera publica politicamente ativa pressionar a esfera do sistema segundo
seus interesses consensuais (HABERMAS, 2007). Por outro lado, cabera aos
discursos religiosos, uma vez que ndo possam ser limitados (salvo quando

prejudicarem direitos), que estes ndo arroguem para si o carater de absolutos, uma
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vez que a esfera publica ndo é compativel com uma visdo de mundo Unica e
exclusiva acerca da totalidade da vida, nem mesmo uma visédo de mundo de matriz
secular: “A neutralidade ideolégica do poder do Estado que garante as mesmas
liberdades éticas a todos os cidadaos é incompativel com a generalizacdo politica
de mundo secularizado” (HABERMAS, 2007, p. 57). Ao contrério, a caracteristica
principal da esfera da interagé@o consiste em prescindir de fundamentacdes Ultimas

para alcancar resolucdes validadas democraticamente no processo decisorio.

As possibilidades de uma esfera publica politicamente ativa em outras
formas de representatividade que ndo do Estado liberal moderno fogem ao escopo
dessa investigacdo, exigindo-se uma avalizacdo dos estatutos religiosos
correspondentes as constituicdes préprias dos paises que confessam publicamente
uma religido, em outra oportunidade. Se for atendida a condi¢cdo propiciada de
liberdade religiosa, legitimada pelo processo decisorio democratico, poder-se-a,
entdo, considerar alguns dos pressupostos cardeais da ética do discurso e da teoria
do agir comunicativo, sendo que, para Habermas (2012), hA ao menos quatro
pretensdes de validade igualmente originarias, proprias no agir comunicativo:
inteligibilidade, verdade, correcdo e sinceridade. Essas pretensfes de validade

compdem uma totalidade a que ele designara racionalidade.

O cidaddao sem tino para religido € chamado a determinar de maneira
autocritica a relac@o entre fé e conhecimento na base do conhecimento geral do
mundo. A prépria expectativa de uma convergéncia continuada entre fé e
conhecimento, dira Habermas, s6 pode merecer o atributo de “sensata”, se for
admissivel que as conviccdes religiosas ganhem também, na perspectiva do
conhecimento secular-profano, um status epistémico ndo de pura e simples
irracionalidade (HABERMAS, 2007, p. 56). Com isso, € possivel examinar o
primeiro aspecto de validacdo dos discursos religiosos na esfera publica que

concerne a inteligibilidade dos discursos.

3.2. Inteligibilidade

A primeira pretensao de validade de uma razdo comunicativa corresponde

a inteligibilidade e pode ser considerada, ndo apenas um critério, mas uma
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exigéncia ou condicao da propria comunicabilidade. Aquilo que é inteligivel, diziam
0S gregos nontos, é aquilo que diz respeito ao intelecto, que corresponde a um
objeto do intelecto, por oposicdo aos objetos sensiveis. Foi Aristoteles quem disse
que “todos os entes sdo sensiveis ou inteligiveis” no seu tratado sobre a alma?é,
Esse sentido é relevante na medida que consiste em uma exigéncia, como acima
referido, do proprio processo de comunicacao, do qual passamos a tratar, uma vez
que revela em que sentido os discursos religiosos devem satisfazer, quanto a

inteligibilidade, a uma ética do discurso ou comunicativa.

A comunicacdo, como compreendida por fildsofos e sociélogos nos tempos
de hoje, designa o carater especifico das relagdes humanas que séo relacdes de
reciproca participacdo. Logo, o termo assume o sentido de “coexisténcia” ou de
“vida em comum”, desde que garantido o carater de participacdo. Nesse sentido,
uma maquina cujas pecas se coordenam com grande justeza, ainda assim, ndo &
dotada de comunicacdo entre as partes. Os homens, entretanto, formam
comunidade porque se comunicam, participando reciprocamente dos seus modos
de ser que adquirem novos e imprevisiveis contornos. Portanto, justifica-se a
importancia dada por Habermas a tarefa de superar um paradigma do suijeito,
caracteristicamente monoldgico, por um paradigma da intersubjetividade. Para
Habermas (2010), a for¢ca da razdo comunicativa se justifica dentro de um contexto
pbés-metafisico e satisfaz as condicfes de uma esfera publica politicamente ativa.
Pesa, em relacdo aos discursos religiosos, que estes ndo dispdem da mesma
legitimidade que possuiam outrora, para que suas imagens mantenham-se
universalmente significativas. Com a modernidade, o ethos religioso se decompde
como referéncia de legitimacao no a&mbito publico e politico. Se muitas das posicdes
politicamente sustentadas partem de uma posicéo confessional, isso se da pelo fato
de estarem atendidas certas condicfes universais nos discursos religiosos que se
tornaram presentes na expressao da normatividade do Estado quando submetidas
a legalidade do direito e que “conseguem manter um lugar em meio a estrutura
diferenciada da modernidade porque o seu contetdo cognitivo ainda ndo perdeu a
validade” (HABERMAS, 2007, p. 161-162).

18 ARISTOTELES. De Anima, Ill, 8, 431b 21.
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A inteligibilidade enquanto critério de validacdo dos discursos, tanto
religiosos quanto seculares, caminha no sentido de reafirmar a intersubjetividade,
em sentido contrario a perspectiva da dominacgéo. A posi¢cdo de Habermas quando
pressupde 0 uso publico da razdo condiz com uma mudanca de mentalidade que
procura explicitar os conteudos morais provenientes da religido para uma
linguagem acessivel para uma maior quantidade de pessoas. Impde-se, portanto,
a necessidade de uma mudanca epistémica que resulte numa certificacdo
autocritica dos limites da raz&do secular e da religido em sociedades pluralistas
(ARAUJO, 2015). Segundo Habermas:

Tal pressuposi¢cdo significa que o ethos democrético de cidaddos do
Estado [...] s6 pode ser imputado simetricamente a todos os cidaddos se

estes, tanto seculares como religiosos, passarem por processos de
aprendizagem complementares. (HABERMAS, 2007, p. 158)

Habermas seguira a mesma linha tedrica de K. O. Apel, que encara o
assunto da acao comunicativa desde um ponto de vista linguistico-ético, para quem
uma dos principais interesses esta na elaboracdo de uma ética da comunicacao.
Assim como Habermas, Apel é capaz de vislumbrar uma comunidade pensante
com regras proprias, regras inerentes ao logos, contendo simbolos, signos e seus
intérpretes. Ao mesmo tempo em que o intérprete faz parte de uma comunidade
particular, historicamente determinada e com lingua especifica, também participa
de uma comunidade ideal, que € a comunidade do pensamento, do discurso, da
argumentacdo, da comunicacdo, baseada em regras especificas, denominada
comunidade ideal da comunicac&o. Essa comunidade ilimitada, aberta a todos os
falantes, € também uma comunidade ética, se levarmos em conta que esta apta a
resolver, por meio da argumentacéo, aquilo que € distorcido na comunicagao por

fatores sociais, econémicos e psicolégicos.

Essa consideracéo nos permite estabelece um rapport com o que Habermas
entende por esfera publica quando em se tratando da expressao das comunidades
religiosas que interagem em uma sociedade pés-secular. A livre discusséo, por
meio da qual é possivel chegar ao entendimento sobre questdes comuns entre 0s
povos e de um povo com ele mesmo, € a propria comunidade ideal, cuja diversidade
de posicdes é a marca caracteristica. O principal problema da racionalidade
comunicativa em nossa sociedade, tratado por Habermas na obra Teoria do agir

comunicativo (1981), ndo seria relativo as dificuldades proprias ao processo da
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autotransparéncia de um discurso inteligivel, mas a difusdo sistematica de uma
comunicacdo deformada. O agir comunicativo se pretende um agir com objetivo
fundamental do entendimento por meio da linguagem. Difere-se, todavia, do agir
estratégico cuja finalidade é a autoafirmacao, o sucesso e o poder, cuja forma de
obtencdo desses objetivos instrumentaliza a linguagem, causando diversas
deformacgdes no processo de compreenséo inter-humana. E pode-se notar que, em
termos de idealidade, Habermas também busca se orientar por uma comunidade
ideal, assim como Apel, uma vez que se propde a realizar a convivéncia por meio
de uma comunicacdo isenta de coacdo; noutras palavras, realizar uma ética do
discurso. Assim, a compreensao do critério de inteligibilidade € importante, uma vez
que revela uma ou varias propriedades intrinsecas a comunicacdo, como
compreendem os filésofos e socidlogos contemporaneos, sem as quais nao seria
possivel o estabelecimento do consenso e o livre convencimento por meio da

argumentacéao racional.

A bem dizer, a inteligibilidade, mais que uma pretenséo de validade, deve
ser designada como uma exigéncia ou uma condicdo de
comunicabilidade. Uma vez preenchida esta condicdo minima, pode-se
falar entdo de trés pretensdes de validade, entre as quais somente a
“verdade” e “correcdo” sdo suscetiveis de ser honradas mediante
argumentos, através dos discursos teoricos, no primeiro caso, e dos
discursos préticos, no segundo. A “sinceridade” ou “veracidade” é, com
efeito, uma pretensdo nédo discursiva de validade, pois ela “n&o se deixa
fundamentar, mas apenas mostrar. A ndo veracidade pode se delatar na
falta coeréncia entre uma expresséo e as a¢fes vinculadas internamente
a ela. (HABERMAS, TAC |, p. 57)

E possivel entender que o tema da religidio, apesar de servir como porta de
entrada a opus habermasiana, ndo pode ser compreendido desde a perspectiva de
uma teoria da religido isolada do corpus habermasiano. A rigor, Habermas nao
possui uma teoria da religido: possui, isso sim, uma teoria do agir comunicativo
fundamentalmente composta por outras trés teorias ndo menos importantes: uma
teoria da modernidade, uma teoria da racionalidade e por, consequéncia, uma
teoria da sociedade. Dessa forma é possivel afirmar que ndo ha perspectiva
religiosa por parte de Habermas para tratar do tema da religi&o, mas muito mais de
um ponto de vista multidisciplinar. A filosofia, segundo Habermas (2010), na posi¢cao
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de guardia do espaco de discussdo, assume o lado secular do conflito entre as
mentalidades, mas nem por isso estard menos interessada nos temas da religido.
Todavia, para Habermas, a esfera publica prescinde das fundamentacdes

teologicas que, em alguns casos, sdo ininteligiveis.

3.3. Verdade

Verdade corresponde a pretensdo de validade que é suscetivel de ser
honrada mediante procedimentos intelectivos, como a argumentacdo por meio dos
discursos tedricos. E o campo dos embates tedricos e da fundamentacéo intelectual
das posicdes politicas. Desde a perspectiva habermasiana, a verdade tem papel
destacado, uma vez que sua dimensao esta em disputa, embora a verdade
propriamente ndo ceda perante a necessidade de convencimento. Nao se trata de
buscar a verdade metafisica, mas de compreender que existem realidades
subsistentes que independem das posic¢des filosoéficas, politicas ou ideolégicas dos
individuos. A verdade ndo serd revelada sendo por meio de um processo

interpretativo, sendo, portanto, objeto de consideracédo dos hermeneutas.

Deve-se considerar o critério da verdade como uma chave valiosa para
compreensao da viabilidade de discurso na esfera publica, uma vez que, da esfera
publica, ndo se demanda uma visao cosmoldgica ou metafisica forte, ao contrario,
prefere-se adotar uma postura aberta, uma vez que nao decorre da domesticacao
de um poder pré-existente.

O objetivo é da fundamentacdo racional das prescricdes -culturais,
portanto, uma organiza¢éo das relacdes sociais de acordo com o principio
de que a validade de toda e qualquer norma, com conseqiiéncia de ordem

politica, venha a depender de um consenso obtido por meio de uma
comunicacao isenta de dominacdo. (HABERMAS, 1982, p. 297)

Basicamente, ao adentrar ao campo do livre convencimento que constitui a
esfera publica, os discursos de orientacao religiosa deverdo fazé-lo ndo como se
falassem para convertidos, mas respeitando a posicdo daqueles que,
eventualmente, ignoram por completo a perspectiva teoldgica da salvagéo, por
exemplo, ou os dogmas de fé. Uma exigéncia perante a verdade, nos termos de
Habermas, seria a da autolimitacdo em relacdo a extensao veritativa do que dizem

os religiosos. Tal limitacdo seria interessante que viesse daquele que dirige a fala
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perante os demais, ndo os considerando desprivilegiados por ndo adotarem essa
ou aquela confissdo religiosa, mas como concidaddos cujas posicoes,
racionalmente estabelecidadas devem ser consideradas e respeitadas. A questao
da verdade remete ao amago da controvérsia acerca da dignidade epistemoldgica

dos ensinamentos da fé.

Por outro lado, a consciéncia religiosa se vé forcada a aceitar alguns
processos de adaptagéo.
Toda religido € originalmente uma visdo de mundo, ou uma
comprehensive doctrine, inclusive no sentido de reinvindicar autoridade de
estruturar a forma de vida como um todo. Sob a presséo da secularizacdo
do conhecimento, da neutralizacdo do poder do Estado e da liberdade
religiosa generalizada, a religido se viu obrigada a desistir da pretencéo
ao monopdlio de interpretacdo e a forma normativa e abrangente de vida.
Com a diferenciagéo funcional progressiva de sistemas sociais parciais, a

vida da comunidade religiosa também se separa de seu entorno social.
(HABERMAS, 2007, p. 53)

Para Habermas (2007), o papel do membro da comunidade religiosa
diferencia-se do papel do cidaddo, uma vez que o Estado depende da integracéo
politica dos seus cidaddos, sem que esta integracdo seja restrita a um modo de
vida exclusivo. A diferenciacdo que ha entre religioso e cidaddo ndo pode ser
absorvida numa simples adaptacdo dos modos de pensar e do ethos religioso as
leis impostas pela sociedade (HABERMAS, 2007). Seria necessario que a ordem
juridica universalista e a moral igualitaria fossem conectadas internamente ao ethos
das comunidades e que uma perspectiva decorra consistentemente da outra.

A expectativa de uma nao convergéncia continuada entre fé e
conhecimento apenas podera merecer o atributo de sensata, se for
admissivel que as convicgdes religiosas ganhem também, na perspectiva
do conhecimento secular-profano, um status epistémcio que néo seja pura
e simplismente irracional. E por isso que na esfera publica politica as
visbes naturalistas do mundo — que, baseando-se numa elaboracdo
especulativa de informacgbes cientificas, sdo relevantes para o
autoconhecimento ético dos cidaddos — ndo gozam de prerrogativas em

relagdo as concepgBes ideolégicas ou religiosas concorrentes.
(HABERMAS, 2007, p. 56-57)

Nesse sentido, ndo se pode dizer que a busca da verdade nao seguira os
métodos especificos das ciéncias naturais, uma vez que se procura nela o valor
capaz de mediar as discussGes com vistas ao consenso. A postura ideal daqueles
gue interagem na esfera publica, jamais sera de procurar fazer valer suas posi¢coes

por meio da coercao, ainda que baseada em ergumentos cientificos. Assim, ndo
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haveré privilégios para aqueles que falam em nome da ciéncia ou de quaisquer
posicdes ideoldgicas.
Em seu papel de cidaddos do Estado, os cidaddos secularizados néo
podem nem contestar em principio o potencial de verdade das visdes
religiosas de mundo, nem negar aos concidadaos religiosos o direito de

contribuir para os debates publicos servindo-se de uma linguagem
religiosa. (HABERMAS, 2007, p. 57)

Uma cultura politica liberal, segundo Habermas (2007) pode até esperar que
seus cidadaos secularizados participem de esforcos em traduzir as contribuices
relevantes em linguagem religiosa para uma linguagem que seja acessivel
publicamente. Isso trard, inevitavelmente, do ponto de vista dos critérios para a
insercdo do discurso religioso na esfera publica, uma aporia: se um dos critérios &
o de inteligibilidade, e outro é o critério de verdade, sendo que a verdade expressa
em linguagem religiosa, ainda que nao se arrogue de um valor absoluto, ndo pode
ser contestada segundo sua forma, como poderia ser justificada do ponto de vista
da inteligibilidade? Nesse ponto, Habermas deixa transparecer o alto grau de
idealismo de sua proposta comunicativa, uma vez que pressupde cidadaos
dispostos a participar da tarefa conjunta de traducéo cooperativa dos contetdos

religiosos.

Na perspectiva de Habermas (1997), a verdade tem como alcance as
questdes relacionadas a busca do consenso e, por consequéncia, 0
estabelecimento da democracia participativa. Como a verdade se da por meio da
interpretacédo, € possivel encontrar uma espécie de concoréncia hermenéutica com

fins & coesao social:

E nisso que consiste o agir comunicativo. Neste caso os atores, na
gualidade de falantes e ouvintes, tentam negociar interpretacfes comuns
da situagdo e harmonizar entre si 0s seus respectivos planos através de
processos de entendimento, portanto pelo caminho de uma busca
incondicionada de fins ilocucionarios. (HABERMAS, 1997, p. 36)

A realidade é, por sua vez, expressao da verdade alcancada por meio da
interpretacdo. Nesse sentido, ela se constitui naquilo “que pode ser experimentado
de acordo com a interpretagdo de uma simbdlica vigente” (Habermas, 1986, p. 214).
Atrela-se a isso, portanto, o carater histérico e individual da verdade. Fica clara,
portanto, a importancia do conceito de verdade estabelecer o campo da disputa das
interpretacdes dentro da esfera publica. A verdade, ademais, pode ser disputada
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mediante argumentacdo e verificada desde a dimensao tedrica. Certamente o
religioso que procura da nogéo de verdade de modo distorcido aquele previsto na
ética do discurso, trara suspeita de estar agindo ndo segundo a esfera da interacéo,

mas segundo a logica da razéo instrumental com vistas a dominacao:

O dogmatico, pelo contrario, ao ndo encontrar forca que o pode levar a
auto-reflexdo, vive na disperséo e, a moda de um sujeito dependente, esta
determinado pelos objetos e, ele préprio, coisificado como sujeito: ele leva
uma existéncia ndo livre, eis que ndo chega a ter consciéncia de sua
prépria espontaneidade refletida. (HABERMAS, 1982, p. 229)

Apesar dos conceitos de consenso e de verdade estarem relacionados a
provisoriedade e a relatividade isso ndo implica em um impedimento de sua
implementacédo, ao contrario, significa que o intérprete do direito deve estar aberto
as mudancas que ocorrem na sociedade, assim como deve estar apto a entender
gue essa mesma sociedade € um organismo vivo e, como tal, se transmuta, se
modifica, se adapta a novas realidades, a novas leituras de mundo. Essa verdade,
esse consenso, cujo interesse esta voltado a emancipacdo, esta imerso na
intersubjetividade de uma compreenséo que se da mutuamente, uma vez que 0S
participantes do agir comunicativo sdo diferentes, logo, possuem perspectivas de
vida e necessidades diferentes. E preciso considerar os demais critérios de

validagéo, pois estabelecem um elo de complementaridade com os outros.

3.3.1. Arenuncia ao absoluto e o principio da universalidade

O saber religioso, acerca da dimensédo propria ao critério de validagdo da
verdade, dever4d administrar as seguintes demandas ou condicbes
epistemoldgicas: A fé deve enfrentar a questdo do pluralismo. A fé devera
reconhecer a posicao privilegiada em que as ciéncias se encontram. As condutas
deverédo pautar-se em relacéo ao primado do Estado laico. Nesse sentido, torna-se
inviavel, do ponto de vista da insercdo dos discursos no contexto de uma esfera
publica secular, a sustentacéo de perspectivas absolutistas, verdades absolutas ou
dogmas de fé. O dogma é um caso particular de principio de fé vedado ao
guestionamento. Doutrinariamente avancar algum dos dogmas de fé faz do crente
um herege, alguém que toma apenas parte dos ensinamentos. Igualmente, desde
a perspectiva de universalidade, os discursos que se dirigirem desde a perspectiva
da verdade absoluta, incontestavel, ferem a pretensdo que demanda a maior
universalidade possivel aos discursos publicos, a fim de contemplar o interesse
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publico de modo mais abrangente possivel. Habermas, contudo, entende que
submeter os discursos religiosos a uma aceitabilidade universal pode ferir de morte
uma participacdo espontanea, excluindo injustamente varias visées de mundo que
satisfazem do ponto de vista da correcéo, ou seja, satisfazem a condicdo do mundo
social, encontrando eco em outras subjetividades.
A busca por razfes que visam a aceitabilidade universal s6 néo faria com
gue a religido fosse injustamente excluida da esfera publica, e s6 ndo
privaria a sociedade secular de fontes importantes para a instituicdo do
sentido, se também o lado secular conservasse pra si uma sensibilidade

ao poder de articulacdo das linguagens religiosas. (HABERMAS, 2010, p.
145-146)

Por outro lado, € justificavel a perspectiva habermasiana de rejeitar as
presuncdes Ultimas de fundamentacdo com base no préprio conceito de
racionalidade, cujas pretensdes sao criticaveis, ou seja, Habermas teve o cuidado
de adotar pra si ndo uma teoria da racionalidade caracteristica da modernidade
objetivante do sujeito, autbnoma, mas no sentido de constituir suas préprias

autolimitagdes. Vale o binGmio autonomia / autolimitagao.

3.4. Correcgéo

A pressuposicdo que repousa na base da teoria habermasiana da
racionalidade é o fato de que as pretensdes de validade erguidas por atos de fala
podem ser criticadas. A corregéo, por sua vez, constitui um elemento de validacéo
regulativo; pode ser honrada mediante a conduta préatica da vida dos individuos.
Em outras palavras, o critéio de correcado pode ser satisfeito por meio dos discursos
praticos da vida moral (HABERMAS, 2012, p. 57), e condiz com a dimensao da
sociedade ou mundo social, como conjunto das relagbes interpessoais
legitimamente reguladas. A correcdo implica que os atos de fala correspondem a
acao dos agentes que tornam publica sua expressao .

Na pratica comunicativa cotidiana, o reconhecimento matuo se processa
com base em pretensfes de validade criticavies, pelas quais se visa 0
consenso. Este é imediato, no caso de um assentimento do auditor a
oferta do ato de fala do locutor. No caso de uma rejeicao, tem inicio os
discursos argumentativos, que sdo prolongamentos do agir comunicativo
por outrios meios, uma espécie de ruptura no curso normal da interacao,

pelos quais busca-se honrar as pretensdes de validade pela forca nédo
coercitiva do melhor argumento. (ARAUJO, 1996, p. 66)
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Uma vez que alguém se compromete publicamente com alguma posicédo, é
razoavel que possa ser cobrado em relacdo a uma atitude que contrarie a posicao
publicamente assumida. A correcdo pode ser denunciada, uma vez que 0 emissor
da proposta ou da elocucdo diverge das préprias teses. A correcdo encontra

correspondente na logica do argumento suicida.

Habermas afirmara que “a intercompreensdo € inerente a linguagem
humana como um telos” (HABERMAS, TAC I, p. 297). Compete a ela a
representacado do processo pelo qual se realiza um acordo, na base pressuposta
de pretensfes de validade mutuamente reconhecidas. Segundo Araudjo (1996, p.
67), “tal acordo significa que os participantes do processo argumentativo aceitam a
validade de um saber, vale dizer, sua for¢ca de obrigacéo intersubjetiva”. O saber
compartilhado a que se refere Habermas pé constituido desde de um consenso

motivado racionalmente buscado.

3.5. Sinceridade

A sinceridade ou veracidade é uma pretensao nao discursiva de validade,
uma vez que nao se deixa fundamentar por argumentacdes tedricas ou pela
conducao pratica da vida do individuo, mas apenas se deixa mostrar. “A falta da
veracidade € passivel de denuncia quando uma expressao nao possui a vinculacao
interna correspondente” (ARAUJO, 1996, p. 66). A sinceridade concerne a validade
dos atos desde sua dimensao expressiva, cuja pretensdo, nao verificavel, condiz
com a dimensao relativa as vivéncias privilegiadas a que o locutor tem acesso. A
sinceridade ou veracidade, diferentemente das demais pretensdes de validade, nao
se deixa fundamentar, mas apenas mostrar, portanto a nao veracidade pode ser
apenas delatada na falta de coeréncia entre uma expressdo e as acdes a ela
vinculadas internamente (HABERMAS, TAC |, p. 57).

Nas pressuposi¢cdes pragméaticas inerentes a linguagem se encontra
embutida a nogdo de razdo comunicativa, fixada segundo critérios de racionalidade
em virtude de procedimentos argumentativos pelos quais resgatam-se pretensdes
de validade associadas aos trés conceitos formais de mundo, ou trés setores

basicos da realidade: a verdade (Wahrheit), relativa a natureza externa; a corre¢cao
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(Richtigkeit), correspondente a sociedade ou mundo social; e a veracidade
(Wahrhaftigkeit), concernente & natureza interna ou mundo subjetivo (ARAUJO,
1996). A razd8o comunicativa sera um conceito processual de racionalidade,
expressa huma compreensdo descentrada de mundo, privilegiando a

intersubjetividade com fins ao seu fim préprio, que € a intercompreensdo e o

consenso.

Quanto a situacao ideal dos atos de fala, Habermas n&o acredita que o
acordo seja o estado normal da comunicagéo linguistica, mas o processo pelo qual
se realiza a intercompreensao (Verstandingung). Habermas ndo desconhecera a
acao estratégica que procura ocupar os atos de fala. Na pratica corriqueira e
normal, entretanto, o fildsofo ndo considera que ela seja a Unica hem mesmo a
forma constitutiva da agéo social.

A “situacéo ideal de fala” ndo é idealizacdo de uma suposta comunicacdo
pura e perfeita, mas constitui um pressuposto inevitavel, embora
contrafatual, da argumentacdo, cuja referéncia, longe de ocultar o
emprego estratégico da linguagem, define as condi¢gbes de possibilidade

das proprias dissensdes e permite estabelecer critérios satisfatorios do
consenso racional obtido pela argumentacdo. (ARAUJO, 1996, p. 68)

3.6. Comportamento de cidadaos religiosos e nao religiosos

Se por um lado a consciéncia religiosa fica obrigada a aceitar alguns
processos de adaptacdo, com pressao da secularizacdo do conhecimento, a
religidio vé-se obrigada a renunciar de uma pretensdo ao monopolio da
interpretagdo e a forma normativa e abrangente de vida (HABERMAS;
RATZINGER, 2007). Contudo, o Estado liberal conta com a integracdo dos seus
cidadaos, e essa integracao ndo pode se restringir a um modus vivendi exclusivo.
N&do se trata de uma adaptacdo cognitiva, dira Habermas (2007, p. 54), do etos
religioso as leis impostas pela sociedade. E necessario que a ordem juridica
conecte-se internamente ao modo de vida das comunidades religiosas, de modo
gue um elemento decorra de outro consistentemente. A expectativa normativa
imposta pelo Estado liberal as comunidades religiosas deve se confundir com os

proprios interesses dessas mesmas comunidades (HABERMAS, 2007). Espera-se,
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igualmente, dos que assim se considerem néo religiosos o exercicio autorreflexivo

com os limites da tradi¢cao lluminista.

A concepgdo de tolerdncia das sociedades pluralistas de constituigdo
liberal ndo exige apenas dos crentes que entendam, em suas relagdes
com os descrentes e 0s crentes de outras religifes, que precisam contar
sensatamente com a continuidade de um dissenso, pois numa cultura
liberal exige-se a mesma compreensdo também dos descrentes no
relacionamento com os religiosos. (HABERMAS; RATZINGER, 2007, p.
55)

Sobre as condi¢cdes a serem cumpridas, podemos destacar as que dizem

respeito a conduta dos individuos numa sociedade secular.

Los ciudadanos religiosos solo pueden afrontar estas expectativas en el
supuesto de que cumplan de hecho determinadas condiciones
cogniscibles imprecindibles. Deben haber aprendido a poner las
convicciones de su propria fe en una relacion reflexiva y lacida cone |
hecho del pluralismo de religiones y cosmovisiones, y deben haber
harmonizado su fe cone | privilegio epistemoldgico de las ciéncias
socialmente institucionalizadas, copn el primado del Estado laico, y con la
moral universalista de la sociedade. (HABERMAS, 2006, p. 12)
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4. CONCLUSAO

A presente dissertagéo pretendeu demonstrar a viabilidade da insergao do
discurso religioso de fundamentagdo dentro da esfera publica politicamente ativa,
uma vez que atendidas as condicdes relativas a teoria habermasiana da acao
comunicativa. Essas condi¢des condizem, em grande parte, com a estrutura propria
da linguagem e da comunicacdo (HABERMAS, 2012), embora n&o correspondam
a racionalidade operacional relativa a fins (zweckrational). Nao devem ser
atendidas somente as condi¢cbes proprias a linguagem, mas deve-se observar
fatores externos a ela, que permitam a liberdade de expressdo, consciéncia e

crenca, valores afirmados em uma ordem liberal democraticamente constituida.

Inicialmente, procuramos mostrar as motivacdes biograficas que levaram
Habermas a se debrucar sobre o tema da esfera publica desde a perspectiva de
uma ética discursiva. Para tanto, foi feita uma recuperacgéo histérica do conceito de
esfera publica e das condi¢cbes que tornaram tal conceito relativamente importante
no campo da filosofia politica. Procurou-se evidenciar as peculiaridades que
separam as subestruturas da interacao, viabilizada inicialmente pela liberdade
propria de uma esfera privada que veio a se transformar em esfera publica ao longo
do tempo; e do trabalho, cuja finalidade é o controle progressivo da natureza. Para
Habermas (2001, p. 194) “ndo é possivel reduzir a interacdo ao trabalho nem
derivar trabalho da interagao”. Tal distincdo se fez necessaria uma vez que 0s
discursos religiosos deveréo abrir méo, deliberadamente, de fazer uso da coergao
ou da imposicéo violenta das verdades de fé, quando, por exemplo, com objetivo
de convencer os fiéis a cometerem atos criminosos. A utilizacdo da fé como
instrumento de manipulacéo estaria associada ndo ao ambito da interacédo e da
intercompreensdo numa atmosfera politico-discursiva, mas a légica da dominacao,
passivel de ser denunciada quanto ao critério da veracidade ou sinceridade,
desenvolvido no capitulo anterior. Nesse sentido, haveria uma fuga da ética
discursiva, revogando-se a razoabilidade, predicado de uma comunidade religiosa
que pretende ter suas posicoes respeitadas dentro do contexto da pluralidade de
vozes gque compdem a esfera publica politicamente ativa (HABERMAS, 2010, p.
138-139).
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Também foi possivel explorar a evolugdo da esfera puablica, enquanto
categoria burguesa, ao longo da historia, e as diferentes concepgdes que permeiam
a ideia de participacéo popular. Procuramos reforcar a importancia do conceito de
publicidade como elo entre a legalidade e a moralidade. A publicidade, enquanto
principio, seria o elemento capaz de completar a lacuna discutida entre Habermas
e Ratzinger, acerca dos elementos pré-politicos ou morais da ordem liberal
democratica. A publicidade garante que os cidadaos tomem partido nas questées
de ambito publico. Permite, ademais, o controle externo na esfera do sistema pelos
jurisdicionados do poder Estatal. Assim, a no¢&o de publicidade traz uma frente de
investigacdo promissora em trabalhos futuros, a medida que esta no centro da
nocao de esfera publica politicamente ativa. Segundo Habermas (2003), o exercicio
do poder politico, por estar sujeito a uma série de tentacdes, necessita do controle
permanente por meio da opinido publica e, parafraseando Edmund Burke, “num
pais livre, todo homem entende que as questdes publicas lhe concernem; que ele

tem o direito de formar e dar uma opiniédo sobre elas”.

Uma vez que o Estado secular moderno passou a encontrar limitacbes de
sua vontade perante o individuo, a liberdade religiosa figurou como precursora das
liberdades individuais, na esteira das liberdades civis, sendo, portanto, a liberdade
religiosa fator de tolerancia conquistado a custa da restricdo progressiva da forca
do Estado perante os cidaddos. A medida que a religido foi se tornando privativa,
deixou de ser objeto de inquiricdo por parte do Estado, recebendo deste a
indiferenca e apenas a exigéncia de que os cidadaos dividissem suas vidas em
publica e privada. A modernidade corresponderia a época em que a esfera
particular autonomiza-se, principalmente no que concerne as conquistas obtidas no
Renascimento, na Reforma Protestante e com a Revolucédo Francesa, cabendo a
ela o papel de separar de uma vez por todas as esferas politica e religiosa. Em
virtude disso, buscou-se resgatar o projeto filoséfico moderno que Habermas
propds-se dar continuidade. Isso se fez em virtude da necessidade de observar a
poés-secularizacdo como um desdobramento calcado no paradigma da
intersubjetividade, diferentemente do que se postulava na relagéo sujeito / objeto
da modernidade. A razdo moderna teria triunfado como na vitoria de Pirro, na qual

0s barbaros que conquistaram 0s gregos acabam por estes conquistados.
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Habermas fornece apenas tragos béasicos de uma forma de pensamento
cuja riqueza ndo pode ser apreendida por simples contraste com outra.
Sua intencéo é evidenciar certos aspectos constitutivos da compreenséao
moderna de mundo e, a partir deles, tracar um conceito de razéo
apropriado. (ARAUJO, 1996, p. 76)

A proclamagéo apressada do fim da religido, por sua vez, fez levantar
suspeitas sobre a capacidade da prépria razdo fornecer os elementos que
formariam o novo homem que surgiria a partir dos escombros de um pensamento
supostamente infantil presente na maneira religiosa de ver o mundo. O ufanismo
da razédo, denunciado por Habermas, quando postula a necessidade de uma razao
secular pos-metafisica, mas “ndo derrotista”, evidencia a necessidade de se
desdobrar tal conceito para além do paradigma da consciéncia. Mesmo o entdo
cardeal Ratzinger, parafraseando Karl Hibner no debate que teve com Habermas,
fez lembrar que a prépria ideia da necessidade de uma “moderagao da razao pela
fé”, ao reverso do que proporiam os intelectuais laicos que insistem na “moderacgao
da fé pela razao”, ndo se trata de um “retorno a fé&”, mas “uma libertagdo da
obcecacéao histérica de que a fé nada teria a dizer ao ser humano atual pelo simples
fato de contradizer as premissas humanistas da razdo, do Illuminismo e da
Liberdade™® (HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 89).

Ao longo da pesquisa, foi possivel notar que as mesmas objecdes feitas a
participacdo dos discursos religiosos na esfera publica politica podem ser
igualmente voltadas a participacdo do discurso secular, evitando que este adote
uma perspectiva isolacionista, caso venha a arrogar-se de uma superioridade
decorrente do pensamento cientificista, incapaz de satisfazer as condi¢cdes de
consciéncia dos seres humanos; noutras palavras, ndo é possivel obter uma
resposta cientifica sobre por que devemos admitir ou ndo a construcdo de uma
bomba com potencial destrutivel imenso. A raz&o instrumental torna-se igualmente
perigosa, quando nao justificada por fundamentos baseados na ética, assim como
uma fé irracional cujas motivacbes baseiam-se no sentimento de rancor e
ressentimento serd capaz de promover acodes terroristas despreziveis. A razao
moderna, com vistas a eficiéncia, é capaz de viabilizar a constru¢do de armas de
aniquilacdo em massa; entretanto, ndo pode justificar a utilizacdo desse engenho

sem razdes baseadas na ética.

19 HUBNER, K. Das Christentum im Wettstreit der Religionen. Tiibigen, 2003, p. 148.
89



A andlise do confronto de perspectivas dos intelectuais aleméaes, bem como
a totalidade da pesquisa documentada na presente dissertacdo, permitiu
estabelecer uma oposicdo respeitosa das visbes de mundo que, por um lado
guestiona os fundamentos pré-politicos de uma sociedade secular liberal e que, por
outro lado, defende a necessidade de meditar sobre a natureza autoevidente
desses pressupostos éticos, uma vez que o poder devera ser autorregulado pelo

direito.

A pretensdo universalista da racionalidade ocidental ndo pode deixar de
considerar o fato do multiculturalismo e do interculturalismo, uma vez que nao
existe uma homogeneidade nas culturas ocidentais de matriz religiosa em oposicao
a cultura secular que emergiu da modernidade e se aprofunda nos tempos atuais.
A justaposicdo e mutua complementacdo de ambas as perspectivas parecem
igualmente vinculadas a uma heranca ocidental. A ideia em desuso de um direito
natural, que se enfraqueceu com o surgimento das concepc¢des positivistas do
direito, igualmente traz luz para compreenséo das atuais dimensdes dos direitos
humanos, uma vez que estes dependem de um pressuposto naturalista, de que o

ser humano é um ser dotado de direito simplesmente pelo fato de ser humano.

Ainda sim, a considera-se a ideia de que um etos universal ndo passa de
uma abstracdo. Os muculmanos escolheram seu rol de direitos humanos, enquanto
os chineses preferem pensa-los como construcédo ideoldgica ocidental e, portanto,
critichveis, embora reconhecam uma ordem natural, ou ordem do Céu (Tao) que
deva ser respeitada; os indianos, herdeiros da heranca hinduista ou budista, tratam
em termos de dharma, ou seja, a lei propria a jornada espiritual ao longo da
sucesséao de vidas. Enfim, o fato do multiculturalismo impde um desafio ao mundo
contemporaneo, embora a diversidade de culturas ndo seja infinita. Ratzinger, em
resposta a Habermas, dird que realmente ndo séo tantas assim (HABERMAS;
RATZINGER, 2007, p. 81-86). Diante da problematica do multiculturalismo, ha
ainda a questéo do interculturalismo, indicando que dentro de uma mesma cultura,
como a ocidental, encontram-se modos de pensar dispares, que mesmo assim
dependem um do outro para a complementaridade. Habermas sera da opiniédo, nédo
sem deixar de estabelecer ressalvas quanto a possibilidade de uma fundamentacgéo

Gltima de carater metafisico que venha a surgir por meio da religido, que nao seria
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interessante, do ponto de vista da razdo secular pés-metafisica, abrir mdo de certo
distanciamento saudavel em relacdo ao pensamento religioso (HABERMAS;
RATZINGER, 2007).

O distanciamento entre fé e razdo, na modernidade, teria se agravado com
0 processo da secularizacdo, mas, posteriormente, mesmo esse processo teria se
enfraquecido com a pés-modernidade. O conceito da secularizagdo passou a ser o
termo preferido para indicar uma espécie de pds-religido. Inicialmente, com sentido
nitidamente hostil as tradi¢cdes, recebe a consideracdo de tedricos de peso que
passam a tratar do assunto como processo inerente a propria cultura ocidental. As
teses weberianas acerca do desencantamento do mundo receberam novos aportes
tedricos, uma vez que se confirma em parte, quando capazes de descrever um
processo préprio de racionalizacdo ocidental que ndo ocorrera em nenhum outro
lugar. Com a presente investigacao, foi possivel reconhecer os limites de uma

secularizacédo que prossegue, segundo Habermas, num contexto pés-secular.

4.1 O discurso religioso é viavel se satisfeitas algumas condi¢cfes

A viabilidade do discurso religioso na esfera publica passou pela questéo
gue remete a dualidade em que os religiosos se encontram, cuja vida se desdobra
em dois mundos: o0 mundo dos homens e da politica, e 0 mundo divino, ou da
teologia, sendo este o doador de sentido a condicdo mundana ou secular de
existéncia. O religioso, a fim ver repercutir sua voz na esfera publica, devera, assim
como o ateista ou secular, refletir sobre a competéncia da religido, em se tratando
de bens espirituais como a salvacdo, e os limites proprios as discussdes

envolvendo decisdes que requerem um consenso.

A ordem liberal, como defende Habermas, ndo devera agir de forma neutra
somente em relagédo a visdes de mundo, mas a neutralidade do Estado devera
repousar sobre fundamentos justificaveis desde uma perspectiva ideologicamente
neutra (READER; SCHMIDT, 2010). A medida em que invoca a fundamentacio
biblica, o religioso encontrara a limitacdo propria ao direito positivo, instituido
democraticamente nos Estados seculares. Isso significa que ndo ha justificativa

biblica que o permita validar posicdes pessoais perante a esfera publica que se
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choquem frontalmente com os direitos fundamentais positivados nas modernas
constituicBes. A defesa de uma religido perante outras nao terd, por parte do Estado
secular, qualquer iniciativa, uma vez que a este cabe garantir o exercicio de todas
as religibes, que ndo venham a ferir, igualmente, direitos ou garantias
fundamentais. Da mesma forma, quando o artigo 5° da Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil, em seu inciso 1V, postula a liberdade de consciéncia e crenga,
sinaliza que, ainda que o cidadéo, além de desfrutar de uma liberdade positiva em
relacdo a confissdo religiosa que venha a adotar para si, restara também a
liberdade religiosa negativa, ou seja, a de nao pertencer a qualquer filiagéo religiosa
por meio da expressao “consciéncia”. Igualmente poderiamos pensar ser extensivel

as, assim denominadas, religides seculares tal liberdade de consciéncia e crenca.

by

Quanto a neutralidade ideologica do estado liberal, pairam algumas
incertezas, uma vez que este funda-se a partir de elementos presentes nas
tradicdes iluministas ou racionalistas, mas estas, por sua vez, se nutriram, em
grande parte, dos elementos oriundos da racionalidade crista. A caridade como
elemento importante de coesédo social pode encontrar uma contrapartida na
solidariedade, que Habermas (2010) dira imprescindivel nas modernas sociedades
gue se preocupam com um desfecho ruim de um processo de secularizacédo que

poderia sair dos trilhos.

O conflito entre a dignidade religiosa e o carater secular do Estado, foi
enfrentado nos capitulos 2 e 3, principalmente. Pretendemos mostrar que 0s
critérios de insercdo do discurso religioso ndo passam pela aniquilacdo da
expressao religiosa, mas impdem uma severa e dura moderacdo. Exige-se do
religioso, em seu discurso, que ele ndo o faca de modo a suprimir a possibilidade
da verdade por parte daquele que parte de outra fundamentacéo (ateus, agndsticos
etc.). Isso porgue a verdade consta como um dos critérios que elencamos como
importantes para a traducao dos discursos. Em outras palavras, de algum modo, a
religidio na esfera puablica deve abrir méo, ainda que temporariamente ou
artificialmente, da pretenséo a verdade absoluta*?°. Nas palavras de Habermas, os

desafios apresentados a consciéncia religiosa sao praticamente trés:

20 A escritora americana Karen Armstrong, autora dos livios Uma histéria de Deus (2002) e Em
nome de Deus (2009), em uma palestra intitulada “Big Think” apresenta a disposicao filoséfico-
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Em primeiro lugar, a consciéncia religiosa precisa assimilar
cognitivamente o contato com outros credos e religibes. Em segundo
lugar, ela tem que adaptar-se a autoridade das ciéncias, que detém o
monopdlio social do saber no mundo. Por fim, ela deve se abrir as
premissas do Estado constitucional, que se funda numa moral profana.
(HABERMAS, 2010, p. 139)

Os elementos presentes na ética do discurso podem ser indicadores de
aceitabilidade dos discursos religiosos. A inteligibilidade, condicdo prépria da
comunicacdo, exige da consciéncia religiosa que sua expressdo suscite nos
ouvintes algum objeto intelectual. Temas provenientes originariamente das
tradicOes religiosas, sem que passem por uma mediacao discursiva, podem néo
repercutir de modo a se transformar em ac¢des no processo decisoério. A questao do
aborto, por exemplo, a luz da teoria habermasiana, pode ser defendida tanto desde
uma perspectiva secular quanto religiosa. A negacdo a pratica do aborto,
igualmente, podera ser defendida tanto por seculares quanto por religiosos. A
fundamentacéo, entretanto, caso baseie-se em um fundamento altimo da realidade,
Ou numa prescricdo normativa por parte dessa ou daquela religido, pode néo ser
aceita sob o pretexto de ferir o critério da inteligibilidade. Habermas dird que o
principio da igualdade, por exemplo, talvez seja uma maneira de dizer, em termos
seculares, que o ser humano foi feito a imagem de seu Criador,portanto merece
protecdo ainda no ventre da mde (HABERMAS, 2010). E possivel sintetizar o
critério da inteligibilidade da seguinte forma: todo argumentador € obrigado a dar

um significado intersubjetivamente compreensivel aquilo que sustenta.

Outro elemento de validacao dos discursos seré a verdade, correspondendo
a esfera objetiva. A verdade pode ser justificada mediante argumentacao tedrica.
Segundo Habermas, um discurso religioso que se pretenda a ouvir ndo devera
descuidar do fato do pluralismo vivido em meio a outras doutrinas religiosas: de que
a ciéncia concorre para a formagéo do saber e possui uma posigéo privilegiada em
relacdo ao saber objetivo; e que deve se abrir as premissas do Estado liberal
secular, abstendo-se de agir coercitivamente por meio do discurso, em virtude da

dignidade religiosa das outras pessoas. Resume-se da seguinte forma o critério de

religiosa do pensador sufi Ibn Arabi, cujas palavras fazemos questdo de reproduzir, e que dizem
respeito a correta postura do religioso perante as demais crengas: “Nao rezeis como se vossa
prépria crenca fosse correta exclusivamente, descrendo, portanto, das demais. Caso facgais assim,
perdereis muito, enfim perdereis a verdade integral sobre o assunto. Deus, onipotente, onisciente
nao a pode ser restringido por qualquer tipo de ganancia que seja. Por isso Ele disse no Corao, pra
onde vocé torna, |4 estard a Face de Alla”.
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verdade: todo argumentador ndo pode deixar de pressupor a verdade daquilo que
diz.

A correcao, enquanto critério, € a adequacéao das posi¢des a préatica daquele
gue sustenta essa ou aquela posicdo. A correcdo podera ser honrada mediante
argumentos praticos, constatados por meio da observacao da acéo dos falantes. O
critério da correcdo ou da justeza normativa se expressa da seguinte forma: todo

argumentador deve respeitar as normas que presidem a interacdo comunicativa.

A veracidade ou sinceridade, por sua vez, serd o Unico critério discursivo
incapaz de ser verificado, uma vez que diz respeito a ligacdo entre a expressao de
uma posicao na esfera publica e as a¢des vinculadas internamente a ela. Embora
nao possa ser verificada, ou mesmo criticada, a nao-sinceridade podera ser
denunciada, uma vez que possa vir a comprometer o reconhecimento matuo e a
importancia que os falantes se atribuem reciprocamente. Segundo o critério da
correcdo ou da veracidade: todo argumentador sério aceita, por essa mesma razao

(critério da verdade), estar convencido daquilo que afirma.

Todos os critérios apontam para um parametro ndo normativo para a acao
discursiva. N&o se trata, portanto do estabelecimento de leis relativas ao discurso.
Igualmente, ndo se pode obrigar os cidadaos a agirem segundo a solidariedade,
ainda que esta seja imprescindivel a coesdo e ordem social. Sua observancia

coincide com a chamada situacao discursiva ideal.

Por fim, o discurso religioso deve estar limitado pelo principio da dignidade
da pessoa humana, no seu aspecto concernente a dignidade religiosa. Um breve
percurso juridico por nossa Constituicdo, como referido acima, bastaria para
justificar essa posi¢ao. Nao o bastando, pontualmente se pode invocar o inciso lll,
do Artigo 1° da nossa Constituicdo Federal, quando explicita a dignidade como
principio da constitucional. A Etica do discurso é a forma particular de ética que
propde fornecer uma base racional e universal dos principios da acao, partindo da
forma linguistica da comunicacdo humana e da modalidade especifica de
argumentacdo, com vistas a intercompreensdo. Todo aquele que argumenta de
modo sensato pressupde implicitamente alguns “pressupostos universais de

validade”.
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O que caracteriza o pensamento de Habermas é a afirmacao logica entre
ética e linguagem com a rendncia em buscar uma fundamentacéo filosofica ultima,
limitando-se a apresentar sua proposta como uma hipotese tedrica com alto nivel
de generalizacdo. Etica do discurso é uma expressdo que indica forma particular
de ética que se propde a fornecer uma base racional e universal dos principios da
acdo, partindo da forma linguistica da comunicacdo humana e da modalidade
especifica que € a argumentacdo. Trés aspectos sdao observados na ética do
discurso: 1) pretensfes universais de validade; 2) cognitivismo-deontoldgico; 3)

justificacdo da ética através da argumentacao.

De certa forma, o conceito de ética discursiva nos remete ao termo classico
grego da diandia, enquanto procedimento racional que avanca inferindo conclusées
de premissas, ou seja, através de enunciados negativos ou afirmativos sucessivos
e concatenados. Algumas outras constatacdes, em termos de critérios de
validacdo, levam as seguintes hipéteses, passiveis de serem desenvolvidas em
outra oportunidade. Sédo elas: 1) Uma fundamentacao Ultima torna-se pouco
relevante, na esfera publica como um todo, embora repercuta entre os fi€is; 2) O
discurso religioso pode ser denunciado, quando ndo satisfaca o critério da
sinceridade, embora ndo possa ser refutado no campo da verdade; 3) A
fundamentacéo religiosa deixa a desejar quanto ao critério de inteligibilidade; 4)
Para os religiosos, convém adequar-se as "regras" de validacdo do discurso; 5)
Para os nao religiosos, vale a pena compreender a pertinéncia ou ndo dos
pressupostos religiosos segundo os critérios apresentados por Habermas. 6) A
condicao de laicidade € necessaria, para garantir a participacdo dos discursos

religiosos; mas nao suficiente para permitir que deles se extraia uma mais-valia.

4.2. Interesse para ambas as posicdes

Se tomarmos duas posicoes idealmente opostas quanto a necessidade de
uma fundamentacéo ultima das acdes humanas e, por sua vez, das decisbes
politicas que se dao por meio desta, teriamos de um lado a visédo metafisica e, do
outro, a visdo pos-metafisica; esta rejeita a busca de uma fundamentagéo Ultima e
ancora-se na no¢cado de mundo profano; aquela pretende que o mundo profano, &
suposto de um mundo celeste que deve inspirar as acdes humanas, mesmo que
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esse mundo sagrado ndo possa ser alcancado neste planeta Terra, mas somente
aproximado ao maximo. Para os defensores do sagrado, interessa ver seu discurso
convalidado na esfera publica politica que € terrena ou mundana. Para os
defensores do discurso profano, os laici, como se denominam os intelectuais

criticos na lItalia, é importante saber em que aspecto as condi¢bes naturais do
discurso publico podem ser violadas e, portanto, denunciadas.

Isto n&o significa, portanto, que um religioso que assim se autocompreende
ndo possa se referir as passagens da Sagrada Escritura ou aos ensinamentos
tradicionais de sua religido; todavia, devera saber ele que ndo contara com espécie
alguma de mais-valia, ou autoridade diferenciada, justamente por haver uma
refracdo necesséria as perspectivas tradicionais quando pretendem arrogar para Si
a ultima palavra. Ademais, uma das condi¢Bes apresentadas é que ndo podera o
religioso falar como se a sua religido fosse verdadeira exclusivamente; ainda,
devera respeitar a legislacéo vigente no que diz respeito a liberdade de consciéncia
e crencga, uma vez que esta demonstra claramente que ndo ha preferéncia alguma,
da parte do Estado, por aqueles que possuem um credo ou uma confissdo em
relacdo aqueles que dispdem de conviccdes pessoais a-religiosas ou mesmo

plurirreligiosas.

J4 aos que ndo confessam adesdo a credo algum, devem entender-se
tributarios da obra cultural e da tradicéo religiosa que se confunde, muitas vezes,
com a propria ideia de Ocidente. Ndo devera entender-se diminuido, uma vez que
o Estado ndo demonstra preferéncia por uma ou outra visao. Isto, portanto, ndo
impede a constituicdo de Organizacdes Civis de carater assistencial, tal como as
Santas Casas, desde uma perspectiva laica ou mesmo ateista. A perspectiva de
que a sociedade possa ser fortalecida a partir da iniciativa de pessoas nao
religiosas em aspectos de combate as drogas e clinicas de reabilitacdo, hospitais,
creches e escolas de primeiro e segundo grau e, por que nao Universidades que
se caracterizem como ateistas para satisfazer condignamente um discurso
almejado por todos que veem no pluralismo uma alternativa a desagregacéao social

globalizante.

BN

Com esta dissertacdo, julgamos ter satisfeito a intuicio de Habermas,
quando, se referindo ao momento pds-secular, explicita seu entendimento:
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“Proponho que a secularizagdo cultural seja entendida como um processo de
aprendizagem dupla que obriga tanto as tradicbes do Illuminismo quanto as
doutrinas religiosas a refletirem sobre os seus respectivos limites” (HABERMAS,
2007, p. 25) Essa dupla aprendizagem foi largamente discutida nas paginas que
precedem esta reflexdo. As conclusdes evidenciadas, bem como as dificuldades
que foram encontradas ao longo da pesquisa, e que exigem maior tempo de
dedicacédo e exame acurado, estdo documentadas e disponiveis ao longo da obra
filosofica de Habermas, especialmente as obras mais recentes. Entendemos que o
veio filosofico que buscamos e a metodologia cientifica adotada nos autorizam
apresentar as conclusbes como se seguiram, néo significando, entretanto, que o
mesmo material, se analisado a partir de outra perspectiva, ndo venha trazer outras
conclusdes. Da parte do pesquisador, importou evidenciar a riqueza argumentativa
da obra habermasiana no que diz respeito ao seu entendimento renovado acerca
das possibilidades latentes na tradicdo critica. Isso inclui um horizonte vastissimo
de possibilidades no que diz respeito a apropriacéo critica dos conteudos religiosos
e que pedagogicamente Habermas denominou traducdo cooperativa dos

conteudos religiosos.

Longe de satisfazer exclusivamente uma posicéo ideoldgica, para este ou
para aquele lado, ressalta-se o valor da teoria habermasiana da religido, tanto para
o religioso quanto para o nao religioso. Dado ao alto grau de generalizacdo nas
chamadas éticas do discurso, da qual o agir comunicativo faz parte, o religioso ver-
se-a contemplado desde a perspectiva de convalidacdo de seus posicionamentos,
fundamentados ou ndo nas convic¢des religiosas, sem prejuizos, ou ainda, sem
vantagens abusivas. Naturalmente fez-se necessario apontar para a desconfianca
existente na neutralidade ideologica efetiva do Estado e para a necessidade de
satisfacdo de algumas condi¢des proprias aos atos de fala, presentes na teoria do

agir comunicativo que, por sua vez, remetem a uma condi¢&o discursiva ideal.
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