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RESUMO

Este trabalho realiza uma analise sobre a presenca da religido no espaco publico, mais
precisamente da Igreja Catdlica no noticiario sobre o papa Francisco nos veiculos de
comunicacdo nao confessionais. O universo documental desta pesquisa serd composto
por noticias publicadas sobre o pontifice no site do jornal Folha de S.Paulo e no G1, portal
de noticias da Globo, além de levantamento de documentos oficiais da instituicédo religiosa
no tocante a comunicacgéao social. A partir dos dados identificados pretende-se demonstrar
como pode ser caracterizada a presenca da igreja no espaco publico através da midia
secular e quais os impactos disso na religido. Para tanto, os conceitos basicos adotados
sdo o de “esfera publica”, de Jirgen Habermas, de “campo religioso”, proposto por Pierre
Bourdieu.

Palavras-chave: Religido. Papa Francisco. Midia. Espago publico. Esfera publica.



ABSTRACT

This paper analyzes the presence of religion in the public space, more precisely the Catholic
Church in the news about Pope Francis of non-denominational media. The documentary
universe of this research will be composed of news published about the Pope on the website
of the newspaper Folha de S.Paulo and G1, news portal of Globo, and survey of official
documents of the religious institution regarding the media. From the identified data we
intend to demonstrate how the presence of the church in the public space can be
characterized through secular media. To this end, the basic concepts adopted are that of
Jirgen Habermas's “public sphere”, of the “religious field” proposed by Pierre Bourdieu.

Keywords: Religion. Pope Francis Media. Public place. Public sphere
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1. INTRODUCAO

A presenca de temas relacionados a religido no noticiario de veiculos
ndo confessionais, ou seja, sem vinculos oficiais e declarados com instituicdes
religiosas, € bastante frequente. No caso da Igreja Catolica Apostélica Romana, a
ocupacao desses espacos publicos tem ocorrido nos ultimos anos principalmente
por meio de conteudos jornalisticos relacionados ao papa Francisco, atual chefe da

instituicao religiosa.

Nesse contexto, esta pesquisa tem como tema central justamente a
presenca da Igreja Catdlica no espaco publico do mundo contemporaneo. O
trabalho foi realizado por meio de analise das noticias sobre o pontifice publicadas
em dois veiculos de comunicac¢éo ndo confessionais do Brasil: o site do jornal Folha

de S.Paulo e o portal de noticias G1.

Esta dissertacdo estd composta por quatro partes, além desta
Introducao e das Consideracdes Finais. A ordem dos capitulos foi idealizada com
0 objetivo de conduzir o leitor por um roteiro argumentativo que apresentasse, de
forma gradual, os objetos do estudo, as bases tedricas utilizadas (tanto da
sociologia e da filosofia em relacdo a religido e ao espaco publico quanto da
comunicacdo e do jornalismo) —, além do contexto geral em que se constata a
presenca do elemento religioso na imprensa laica e, por fim, os dados empiricos
obtidos na pesquisa e as analises e apontamentos possiveis acerca do noticiario
dos sites G1 e Folha de S.Paulo sobre o papa Francisco.

No capitulo intitulado “De padre Jorge a papa Francisco”, buscamos
apresentar quem € o atual pontifice, mas mais que suas origens historicas,
buscamos demonstrar como sua formacdo de jesuita e suas raizes latino-
americanas, além da fidelidade ao Evangelho e a Igreja, podem nos ajudar a
compreender a construcdo da figura de Francisco como um reformador do
catolicismo. Essas caracteristicas, como se percebeu no decorrer da pesquisa,
podem ser compreendidas como fatores que atraem a atenc&o da imprensa laica
para o papado. No mesmo capitulo, abordamos a crise que antecedeu a eleicao de

Francisco e tracamos um perfil comunicativo do papa.

Na sequéncia, optamos por fazer um “recuo teérico”, mostrando as

bases conceituas com as quais se pode compreender, a partir da sociologia, da
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filosofia, e de pesquisas sobre religido e esfera publica, a atuacdo de agentes
religiosos na sociedade e a inclusao do discurso religioso no debate publico. Dessa
forma, o capitulo “Bases conceituais: um recuo tedrico necessario”, apresenta a
teoria dos campos sociais e mais especificamente a do campo religioso de Pierre
Bourdieu, indica também uma interpretacdo possivel sobre a presenca da religido
na midia como resultado das disputas do campo. Descreve ainda as abordagens

de Jurgen Habermas quanto a religido, a esfera publica e interacdo entre ambas.

Apés a apresentacao dessas bases tedricas, avangamos para o capitulo
intitulado “Interesse publico x intengbes da Igreja: religido € noticia?”, no qual
buscamos responder, a partir da bibliografia indicada, em quais situacdes os temas
relacionados a religido podem interessar aos veiculos de imprensa laicos. Para
isso, apresentamos as caracteristicas dos dois meios de comunicacao estudados
neste trabalho e suas posicdes e sobre a religido. Julgamos necessario incluir
também dados que ajudam a compreender o contexto religioso no Brasil e sua
diversidade, uma vez que analisamos dois veiculos de alcance nacional. Feito esse
panorama, exploramos no mesmo capitulo o conceito “interesse publico”, muito
recorrente na imprensa em geral e também utilizado por Folha e G1, e também
alguns critérios de noticiabilidade. Em seguida descrevemos 0s objetivos e
orientacdes declarados pela propria Igreja, em seus documentos oficiais, quanto a

comunicagao social e o “uso” dos veiculos comunicacionais.

Por fim, depois desse percurso, o ultimo capitulo aborda “A cobertura
sobre Francisco na Folha e no G1”, apresentando os dados empiricos reunidos
durante a pesquisa. A partir de uma primeira analise quantitativa do noticiario,
referente ao primeiro ano do papado, foi possivel identificar quais foram os temas
mais frequentes nas coberturas dos dois veiculos no periodo. Propusemos uma
comparacao numeérica do noticiario sobre Bento XVI nos ultimos meses do
antecessor de Francisco. Em seguida, foi possivel relacionar as informacfes
levantadas com as bases tedricas descritas anteriormente. Por ultimo, passamos a
comparar o contetudo de algumas das noticias veiculadas com conteudo integral

divulgado pela propria Igreja Catélica nos veiculos oficiais do Vaticano.

O confronto desses conteidos motivou uma reflexdo, do ponto de vista
das Ciéncias da Religido, sobre como a insercdo do discurso catélico na esfera

publica, via imprensa laica, favorece ou prejudica a transmissdo da mensagem
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pretendida (ao menos oficialmente pretendida) pela instituicdo religiosa ou pelo
agente religioso. Ou seja, em que medida a maneira como a imprensa laica noticia

a religido atende ou néo os objetivos declarados pela Igreja?

1.1. Fontes
As fontes de informagfes que compdem o objeto deste trabalho séo dois
dos mais importantes veiculos de imprensa do pais. A Folha é atualmente o maior
jornal brasileiro em tiragem e circulagéo impressa e digital, com 292.331 edic¢oes
em novembro de 2017, segundo dados auditados pelo IVC (Instituto Verificador de
Circulacéo). Ja o G1 é o site que reune noticias de todos os veiculos do Grupo

Globo, proprietario da maior emissora de televisao do Brasil.

Ambos afirmam possuir, como principios, condutas que buscam isencao

e objetividade também no que diz respeito a instituicdes e concepc¢des religiosas.

A Folha nasceu como jornal impresso, circulando pela primeira vez em
1921, com o nome de Folha da Noite. Era dirigido a um publico urbano e de classe
média. Em 1925, a empresa langcou também a Folha da Manha e, em 1940, um
terceiro periédico foi criado com o nome de Folha da Tarde. Foi em 1960 que surgiu
a Folha de S.Paulo, que nascia da juncdo dos trés jornais. A primeira edicéo foi

publicada em 1° de janeiro daquele ano.

Sediado em S&o Paulo, capital, o veiculo tem circulacdo nacional e,
desde meados da década de 1990, passou a publicar noticias também na internet.
A empresa langcou em 1995 a FolhaWeb, “primeiro site de noticias em tempo real”,
segundo o Manual da Redacéao do jornal. Um ano depois, 0 grupo criou o portal de
internet UOL. A Folha afirma ter sido o primeiro veiculo brasileiro a liberar o
noticiario online de forma gratuita até um determinado numero de textos.

Atualmente somente assinantes tém acesso ilimitado a todas as noticias.

No tocante a religido, em seu Manual da Redacdo, com “as normas e
recomendacgdes que orientam o trabalho dos jornalistas da Folha de S.Paulo”, ha
um anexo tematico em que sdo apresentadas algumas informacfes sobre
diferentes religides, além de verbetes sobre os termos mais comuns nas producao
de noticias sobre o tema. No documento, o jornal define:

Religides séo sistemas de crengca em entidades e reinos sobrenaturais,

em geral caracterizados pelo culto a deuses ou espiritos ancestrais.
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Presentes entre as mais antigas expressfes culturais da humanidade,
desenvolvem cédigos de comportamento e estabelecem uma imagem
compartilhada da realidade. (Grupo Folha, 2018, p. 315)

O jornal lista entre seus principios editoriais, também no Manual, o
compromisso de manter uma atitude “desatrelada” de “doutrinas” ou qualquer outro

grupo de presséao (Grupo Folha, 2018, p. 14).

Diferentemente da Folha, que tem suas raizes no jornalismo impresso,
0 G1, portal de noticias que pertence ao Grupo Globo, ja nasceu na internet em
2006, seis anos ap0s a empresa ter inaugurado o portal Globo.com.

Conforme a pagina institucional da organizacdo na web
(http://www.grupoglobo.globo.com/), o G1 busca reunir todo contetudo de jornalismo
dos diversos veiculos ligados ao grupo, entre eles a TV Globo, radios, canais
fechados de televisao, jornais e revistas.

Os principios editoriais do G1 sao os do grupo empresarial ao qual o site
pertence. No que se refere a questdo religiosa, o documento? afirma, quando trata
da isencdo como atributo da informacéo de qualidade, que “O Grupo Globo € laico,

€ 0s seus veiculos devem se esforcar para assim ser percebidos”.

Ao tratar de “valores cuja defesa € um imperativo do jornalismo”, a
mesma carta de principios editoriais defende:
O Grupo Globo sera sempre independente, apartidério, laico e
praticara um jornalismo que busque a isencdo, a correcdo e a
agilidade, como estabelecido aqui de forma minuciosa. Nao sera,

portanto, nem a favor nem contra governos, igrejas, clubes, grupos

econdmicos, partidos (Grupo Globo, 2018).

Tanto o site da Folha de S.Paulo quanto o G1 publicam com frequéncia
guase diaria noticias a respeito do papa Francisco e sobre a Igreja Catdlica. Parte
desses materiais sdo adquiridos de agéncias internacionais de noticia. Ambos 0s
veiculos afirmam também que todas as publicacdes priorizam o “interesse publico”

de cada matéria.

! Disponivel em: <http://gl.globo.com/principios-editoriais-do-grupo-globo.pdf> Acesso: 21 abr. 2018
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Esta pesquisa considera que, por sustentarem uma postura nao
confessional, Folha e G1, ao noticiarem fatos sobre Francisco, inserem a religido
na esfera publica de maneira mais ampla e distinta do que fazem os meios de

comunicacado confessionais como TVs e radios catdlicas ou evangélicas.

Isso porque, embora também pertencam de alguma forma a esfera
publica (por meio de concessdes ou aquisicao de horarios em emissoras abertas),
os veiculos confessionais produzem conteudos direcionados a uma audiéncia
formada principalmente por seus fiéis e convertidos. Ja as noticias publicadas na

Folha e no G1 tém a intencdo de atingir um publico mais amplo.

Além destes dois veiculos de comunicac¢éo ndo confessionais, compdem
este trabalho documentos que apontem os posicionamentos oficiais do Vaticano e
do proprio papa Francisco em relacdo aos meios de comunicacdo social. Tal
documentacdo com as orientacfes mais atuais da Igreja Catdlica sobre os veiculos
comunicacionais € fruto, principalmente, do Concilio Vaticano Il (1962-1965),
quando a instituicdo passa a encara-los mais como instrumentos auxiliares para

evangelizagéo e dialogo com os fiéis e a sociedade em geral.

1.2. Estado da questéo
De forma geral pode-se dizer que as pesquisas académicas realizadas
sobre religido e midia tém priorizado a analises sobre veiculos ou programas

vinculados a confissdes religiosas.

Em Religido e Midia: notas sobre pesquisas e dire¢des futuras para um
estudo interdisciplinar, Jeremy Stolow (2014) apresenta uma visédo geral sobre os
estudos relacionados ao tema. O artigo, publicado na revista Religido & Sociedade
(vol.34, n.2, 2014), descreve o campo de investigacdo como interdisciplinar por
reunir estudiosos em historia, ciéncias da religido, antropologia, mas também

comunica(;éo, arte, entre outros.

O “dossié” de Stolow ressalta que os estudos indicam, no mundo todo,
que o campo religioso “tem passado por uma ressurgéncia publica dramatica”
(2014, p.147).

Mais especificamente sobre o atual chefe da Igreja Catélica Romana,
dois estudos recentes fazem abordagens sobre a presenca do pontifice na midia,

mas do ponto de vista da linguagem. Em um deles, de 2016, Marilena Inacio
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de Souza trata Dos discursos do papa Francisco a producdo e circulacdo de
pequenas frases: a construcdo do papa Heterodoxo. No outro, do mesmo ano,
intitulado Entre o acontecimento e a memaria: discursos sobre o papa Francisco
em Capas de Revista de Grande Circulagao, Tfouni e Pereira analisam os discursos
sobre o bispo de Roma nas capas de publicagcdes como Rolling Stones, Time, Veja

entre outros.

Os estudos sobre midia e religido tém crescido em nimero nos ultimos
anos, o que indica a importancia do tema, conforme Luis Mauro S& Martino (2016).
O autor também ressalta a pluralidade de perspectivas disciplinares em que as
ligacbes entre meios de comunicacao e religido sdo estudadas. Ele sugere que
também sao variados nas pesquisas nessa area os objetos de estudo, os pontos
de vista tedricos e metodologicos. (MARTINO, 2016).

1.3. Referéncias teoricas
Neste trabalho também estdo contempladas diferentes perspectivas.
Para compreensédo da relacédo entre religido e espaco publico, esta investigacdo
langcou méao dos estudos realizados por Paula Montero (2006, 2009, 2012, 2016),

além dos escritos de Habermas (2003), entre outros.

Bourdieu (1974) ser&a base para entendimento e aplicacdo do conceito
de campo religioso e para compreensao da dindmica da busca pela ocupacéo de
espaco na esfera publica como de disputa por poder. Sobre os critérios de
noticiabilidade e andlise das reportagens a base tedrica é inspirada na obra Teorias
da Comunicacdo: conceitos, escolas e tendéncias, organizada por Franca,
Hohlfeldt e Martino (2001).

Como pretende-se neste estudo também identificar se os veiculos ndo
confessionais séo instrumentos relevantes para os estudos em Ciéncias da
Religido, a justificativa para o trabalho esta na ideia de que € importante que os
pesquisadores da area analisem essa categoria de meios de comunica¢ao porque,
ao menos em tese, eles se apresentam como isentos, voltados a diversidade de
opinidbes e aos temas de interesse publico. Além disso, nesse universo, o tema
religioso tem maior potencial de atingir outras parcelas da populacdo que nao

somente os adeptos e fiéis.
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Nessa categoria de imprensa ocorre também uma disputa pela
ocupacao do espaco. Embora a Igreja Catolica, objeto de estudo neste trabalho,
possa ter ainda, por meio das noticias relacionadas ao papa, maior presenca que
outras confissdes religiosas, é possivel observar que ha uma luta sendo travada

para ocupacao das paginas jornalisticas.

Podemos citar como exemplo a atuacdo da chamada bancada
evangélica no Congresso, mas 0 caso mais simbdlico talvez seja a Marcha para
Jesus, evento anual que coincide com a data do Corpus Christi catolico e,
consequentemente, se faz presente na imprensa ndo confessional como um

acontecimento religioso de grande repercussao.

1.4. Metodologia
Para realizacdo desta pesquisa utilizou-se uma combinacao de métodos
(ENGLER, STAUSBERG, 2013, p.63-73) quantitativos e qualitativos.
Primeiramente, foram levantados no portal oficial do Vaticano? na internet os
documentos da Igreja Catdlica que possibilitam a identificacdo de como se
estabelece a conduta da instituicao religiosa em relagéo aos meios de comunicacao

social ou para uso dos mesmos.

Entre os documentos oficiais que abordam o tema podem ser citados
inicialmente, por exemplo, o decreto Inter Merifica, a constituicdo pastoral Gaudium
et Spes, e a instrucdo Communio et Progressio®, além de cartas publicadas
anualmente pelos papas em raz&o do Dia Mundial das Comunicagdes Sociais. A
busca por estes documentos foi realizada por meio de ferramentas no site do
Vaticano. Por ser disponibilizada pela propria Caria Romana na rede mundial de
computadores e em diversos idiomas, inclusive o portugués, esta documentacao

esta sendo entendida nesta pesquisa como fonte primaria das informacdes.

Também foram levantadas noticias publicadas sobre Francisco nos dois
meios de comunicacéo objetos deste trabalho. A pesquisa foi feita por meio dos
mecanismos de buscas de publicacdes disponibilizados pelos proprios veiculos,

Folha e G1, sempre com a combinacgao de palavras “papa Francisco”.

2 Todos disponiveis em: <http://w2.vatican.va/content/vatican/pt.htm|> Acesso: 18 mai. 2018.
3 Os trés documentos foram publicados entre 1964 e 1971 como frutos diretos do Concilio Ecuménico
Vaticano Il.
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No caso do G1, a busca direciona para uma pagina que reune
exclusivamente todas as noticias jornalisticas e opinides sobre o pontifice. Todo

conteulido é acessado no portal das organiza¢des Globo.

Ja no site da Folha de S.Paulo, a combinacdo de palavras apresenta
como resultados todas as publicacdes relacionadas a Francisco, incluindo nao
apenas noticias jornalisticas, mas também conteudos nao jornalisticos,
relacionados, por exemplo, a livros editados sobre o papa. Tanto no G1 quanto no
caso da Folha, a separacao das publicacdes para identificacao exclusivamente das

noticias jornalisticas foi feita manualmente para uso neste trabalho.

O levantamento das noticias veiculadas nos primeiro ano do papado de
Francisco serviu para producdo de um panorama geral e estatistico referente as
reportagens, que em seguida foram organizadas de forma a permitir uma
identificacdo dos temas presentes nas publicacdes, além de uma descricdo e
interpretacdo geral do conteudo, analise e comparacdo de uma amostra dessas

noticias com os documentos oficiais da igreja.

A andlise comparativa foi realizada em casos em que o material
jornalistico pdde ser confrontado com documentos oficiais disponibilizados pelo
Vaticano. Por exemplo, no caso de noticias referentes a divulgacdo de uma nova
mensagem papal, o conteludo das reportagens serd comparado a integra do

documento disponibilizado pela Curia Romana.

Martino (2016) resume as ideias de Bourdieu sobre as dinamicas do

campo religioso da seguinte forma:

Um campo é um espaco formado pela relacéo entre "agentes" -que
podem ser pessoas ou instituicdes - que tém um interesse em
comum. No campo religioso, 0s agentes sdo cada religido, igreja ou
denominacéo religiosa [...]. Por mais diferentes que sejam, todos
lidam com questf8es mais ou menos parecidas: o sagrado, o sentido
da vida, a origem e a finalidade da existéncia, e assim por diante.
Cada religido oferece suas proprias respostas para estas questées,
competindo com todas as outras para convencer o maior niimero
de pessoas de que sua mensagem € a correta. A busca, em ultima
instancia, € para conseguir 0 maior nimero de adeptos, 0 que

costuma garantir uma maior importancia, prestigio e visibilidade
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publica - e, portanto, capacidade de interferir em outras areas da

sociedade.

1.5. Resultados esperados
Além da producéao de dissertacdo para obtencao de titulo de mestrado,
pretendemos com este trabalho afirmar que a presenca da instituicdo religiosa no
noticiario dos meios de comunicac¢é@o néo confessionais revela a influéncia que ela
pode ter na esfera publica, além de indicar a forca de uma determinada igreja no

espaco publico.

Dessa forma, esperamos também entender se é possivel aos agentes
religiosos, participantes do campo religioso, ampliarem sua influéncia publica. Isso,
pressupondo que as instituicbes precisam, de algum modo e em certa medida,

serem capazes de apresentar seus discursos dentro do debate publico.

A apresentacao dos discursos, no entanto, deve ocorrer de modo que o
proprio conteddo religioso, por si mesmo e pelas préaticas da instituicao
representada, tenham credibilidade para estarem nos veiculos de comunicacao
seculares, sem que 0s representantes precisem realizar pagamentos para ocupar
um determinado horério na TV ou ainda sem ter necessariamente que obter uma
concessdo governamental para controlar uma emissora onde podera apresentar
seu discurso, ja que o contetdo acaba sendo segmentado e direcionado muito para
0 publico formado majoritariamente por crentes e ja adeptos.
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2. DE PADRE JORGE A PAPA FRANCISCO

Este capitulo destina-se a apresentar um perfil de Jorge Mario Bergoglio,
jesuita argentino que foi eleito papa em 2013, quando tinha 76 anos. Quem € este
religioso que, ao se tornar o lider da Igreja Catolica Apostélica Romana, escolheu
ser chamado Francisco, em homenagem ao poverello* santo de Assis? Quais sao
suas origens e formacéo, e em quais condi¢des historicas assume o pontificado?
Muitos sdo os que o denominam “reformador” de uma igreja mergulhada em crise.
Mas quais fatos e contextos compdem tal crise e quais reformas seriam
necessarias?

Pretendemos ainda expor alguns documentos e posi¢des de Francisco
sobre assuntos que tem dedicado atencdo e também a respeito da comunicacéo,
pois é um tema fundante deste trabalho. O intuito, com isso, € tentar apontar como
pensa o lider catdlico e o que ele quer comunicar ao mundo. Esse olhar sobre a
mensagem pretendida pelo pontifice € necessario para que, mais adiante,
possamos compreender também como a midia, mais precisamente a imprensa
laica, fard& a mediacdo da mensagem e da figura de Francisco e como as

apresentara aos seus publicos.

2.1. Padre Jorge: a experiéncia de Bergoglio

“E vés, quem dizeis que eu sou?” (Mt 16,15)°. Essa pergunta é feita por
Jesus aos discipulos apés, segundo as Sagradas Escrituras do cristianismo, eles
relatarem uma variedade de modos como Ele era percebido naguela comunidade
descrita na Biblia. A resposta de Simao Pedro, professando Jesus como o Messias,
conforme o ensinamento cristdo, € a correta porque teve inspiracdo divina. Mas ha
outra informacao que também esta presente no relato e ndo se pode esquecer: 0
apostolo, primeiro entre os 12 escolhidos, convivia com o mestre, conhecia-O
melhor do que aqueles que apenas ouviam falar dele, tinham pouco contato e
reportavam que Jesus era alguém como “um dos profetas”.

O objetivo de citar esse trecho biblico ndo € outro aqui senao o de fazer
mera ilustracdo daquilo que pretendemos demonstrar ao longo deste trabalho: as

imagens e formas de se compreender Francisco que circulam, muitas vezes

4S30 Francisco de Assis, na Italia, viveu de 1182-1226 e ficou conhecido como “Il Poverello” (O Pobrezinho)
por sua renuncia a riqueza e dedicacdo aos mais pobres de sua época.
5 BIBLIA de Jerusalém. S3o Paulo: Paulus, 2016. Todas as citacdes biblicas foram retiradas dessa edico.
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construidas (ou fragmentadas) nos meios de comunicacao, por seus adversarios,

até por seus “fas” e — por que nao dizer? — na academia, podem ser muito variadas
e completamente diferentes da viséo que se obtém dele quando se busca conhecer
de forma mais aprofundada a trajetéria de vida do papa, seus referenciais
teolOgicos e seus posicionamentos sobre diferentes questdes, desde os tempos em
gue decide se tornar padre, na Argentina dos anos 1950.

Nao queremos dizer que € preciso ser uma espécie de amigo muito
proximo do papa para poder descrevé-lo, mas julgamos que os relatos de quem
conviveu de forma mais préxima com Bergoglio podem nos ajudar a desvendar sua
personalidade.

Por isso, vamos nos apoiar inicialmente em dois referenciais que
apresentam a caracteristica mencionada acima. Trata-se da jornalista, licenciada
em ciéncias politicas e relacdes internacionais Elisabetta Piqué (2014),
correspondente internacional no Vaticano que acompanha a carreira do pontifice
desde que foi nomeado cardeal e que escreveu a biografia “Papa Francisco: Vida
e Revolugao”; e do ex-prefeito da Secretaria de Comunicagdo do Vaticano Dario
Edoardo Vigano (2017), autor do livro “Irmaos e Irméas, boa noite! O Papa Francisco
€ a nova comunicagao da Igreja”, entre outros.

Pela trajetdria do jesuita e seus posicionamentos antes e depois da
eleicdo papal, é possivel afirmar, como veremos adiante, que Francisco ndo pode

LLEN 11

ser acomodado em determinados rétulos como “esquerda”, “direita”, “conservador”
ou “liberal”, “progressista”, “pro isso” ou “anti aquilo”. Mesmo ao titulo de papa — ou
a ideia tradicional que se tinha disso — ele ndo se encaixou tdo comodamente, uma
vez que logo de inicio insistia em se chamar “bispo de Roma” e foi acusado, por
tradicionalistas eclesiasticos, de dessacralizar o posto de sucessor de Pedro ao
adotar uma postura despojada, menos cerimoniosa e diferente de seu antecessor,
0 aleméo Bento XVI.

Vamos, entdo, a um histérico biografico do religioso argentino e suas
experiéncias antes de se tornar o 266° papa, 0 1° latino-americano da histéria da
Igreja Apostdlica Romana.

Jorge Mario Bergoglio nasceu no bairro Flores, na capital portenha
Buenos Aires, em 17 de dezembro de 1936. E o mais velho entre os cinco filhos do

casal de imigrantes italianos, piemonteses mais precisamente, Mario Bergoglio e
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Regina Sivone, cujas familias decidem deixar a Europa nos anos 1920. Os
familiares do futuro papa ndo saem da Italia para fugir de dificuldades, ja que tinham
boas condi¢des e Mario havia até estudado contabilidade, mas queriam progredir,
“fazer a América”. A familia, no entanto, ja em terras argentinas enfrenta grandes
percalcos devido a crise do inicio da década de 1930. (PIQUE, 2014, p.42-45).

O recém-nascido Jorge € batizado, em 25 de dezembro de 36, no
mesmo templo catélico de Buenos Aires onde seus pais haviam se casado. Anos
depois, durante a infancia e adolescéncia, estuda em instituicdes catolicas e decide
se tornar padre quando ainda tinha aproximadamente 17 anos e cursava 0 ensino
técnico em Quimica. Segundo Pigqué, o pai e a avd do jovem Bergoglio aprovam a
decisao, j4 sua mae esperava que se tornasse médico e ndo conseguird demové-
lo de sua intengéo de dedicar-se a “medicina da alma” (2014, p.52).

Alheia as escolhas e tendéncias espirituais daquele rapaz que se
tornaria papa, obviamente, a politica argentina segue seu ritmo. Em 1946, quando
Jorge tinha de nove para dez anos, o militar Juan Domingo Perén é eleito presidente
da Argentina. Forcga politica do pais, geraria 0 que se convencionou chamar de
“peronismo”, tendo exercido trés mandatos presidenciais entre 1946 e 1974 (ano
em que morreu), ficando ao todo 11 anos no cargo.

Jorge cresce e forma-se em um periodo em que 0 peronismo vai se
configurando no pais. Essas duas realidades, o desabrochar da religiosidade do
futuro papa e o momento histérico da politica portenha, vdo se cruzar tempos
depois. Quando eleito ao trono de Pedro, Bergoglio foi chamado de peronista. Eis
ai um primeiro rétulo que ndo poderia definir Francisco, conforme sua biodgrafa.

Pessoas que conviveram com o jovem Jorge negam que ele tenha sido
um peronista e relataram que a politica nunca sobrepds a religido em sua vida, seja
na adolescéncia e mesmo quando ja era membro da Companhia de Jesus, ordem
religiosa que formataria o pensamento e o modo de governar de Francisco, como
veremos adiante. Ou seja, ja naquela época sua preocupacao era mais avaliar e
agir na realidade pelo prisma dos ensinamentos da Igreja, independentemente do

ambiente politico.

O mesmo diz Julio Béarbaro, histérico dirigente peronista, educado pelos
jesuitas e com quem Bergoglio conviveu ao longo da vida. “Nos dois
somos parte de uma histéria que costuma ser mal contada. Bergoglio teve
uma filiagao ideoldgica na medida em que, sendo alguém preocupado com
0 que se passava no mundo real, envolvia-se no mundo real
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compartilhando o pensamento com quem estava ao seu lado, que éramos
nods, os peronistas. Bergoglio foi um claro militante da religido, nunca da
politica”. (PIQUE, 2014, p.47-48).

Desde que decidiu ser sacerdote, entrando para o seminario diocesano
Villa Devoto, que era administrado por jesuitas, e em seguida ingressando, em
marc¢o de 1958, no noviciado da Companhia de Jesus, até sua elei¢cdo a papa, a
linha do tempo académica e eclesial de Bergoglio pode ser esbogada com algumas
datas e atividades que descrevemos nos trés paragrafos seguintes®.

Apos ingressar na Companhia e a realizar estudos no Chile, Jorge volta
a Argentina e, em 1963, obtém licenciatura em filosofia; de 1964 a 1965, € professor
de literatura e psicologia no colégio da Imaculada de Santa Fé e, em 1966, ensina
as mesmas matérias no colégio do Salvador, em Buenos Aires. Depois, estuda
teologia e se licencia na disciplina no colégio S&o José, sendo ordenado sacerdote
em dezembro de 1969. Ja na década de 1970, se torna mestre de novicos na Villa
Barilari em S&o Miguel, além de professor de teologia, consultor da provincia da
Companhia de Jesus e reitor do colégio.

No ano de 1973, ainda jovem é eleito provincial dos jesuitas da
Argentina, cargo que exerceu por seis anos; depois, retorna ao trabalho
universitario, sendo novamente reitor do colégio Sao José, mas também paroco em
Sdo Miguel, de 1980 a 1986, ano em que parte para a Alemanha para fazer
doutorado. Em seguida, passa novamente pelo colégio do Salvador, em Buenos
Aires, antes de seguir para Cordoba, onde exerce funcdo de diretor espiritual e
confessor em igreja da Companhia de Jesus.

Em 1992, é nomeado bispo titular de Auca e auxiliar de Buenos Aires
pelo papa Jodo Paulo Il. Assume como arcebispo da capital portenha em 1998.
Joé&o Paulo Il ainda o criaria cardeal em fevereiro de 2001. Na ocasido, Bergoglio
orientou os fiéis argentinos a néo viajarem para Roma para festejar o titulo. Ao invés
disso, pediu que destinassem o dinheiro equivalente aos pobres. Em 2005,
participou do conclave que elegeu Bento XVI.

As vésperas da rentincia do alemao, Bergoglio ja estava com 76 anos e

havia até solicitado sua aposentadoria ao pontifice anterior, renunciando a Sé. O

6 Todas as datas e informacdes oficiais encontram-se, assim como algumas outras, na pégina virtual da
Santa Sé. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-
francesco-biografia-bergoglio.html. Acesso em: 02 ago. 2019.
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pedido, no entanto, ndo chega a ser processado e ele acaba eleito papa em marco
de 2013.

Nos 55 anos que se passaram entre sua entrada na Companhia de
Jesus e a noite em que saiu papa, vestido de branco, na sacada central da Basilica
de Sao Pedro no Vaticano, Bergoglio acumulou experiéncia ndo s6 pastoral, mas
também enfrentou situacdes adversas das mais variadas em ambito politico, social
e até um escandalo financeiro. Os cardeais que nele votaram acabaram por eleger
— conscientemente ou ndo, como observa Passos (2018) — um lider com histérico
gue o credenciava para assumir uma Igreja em plena crise.

Segundo relata Piqué (2014), Bergoglio foi um jesuita muito questionado
dentro da propria ordem porque, em um momento em que muitos abracavam com
certo entusiasmo a Teologia da Libertacdo, ou uma forma de interpreta-la, ele se
mantinha fiel aos principios de sua ordem e, portanto, a Igreja. Sua partida para
Alemanha e depois o tempo que passou em Coérdoba, distante do contato com os
fieis e os pobres dos bairros e favelas de Buenos Aires € retratado com um “exilio”
imposto a ele por parte do clero que ndo aceitava seu estilo. Um estilo que rendeu
adversarios tanto na Igreja da Argentina quanto na politica ao “padre Jorge”, como
preferia ser chamado mesmo apoés ser criado cardeal (2014, p.10).

Porque convivia com os pobres e sua bussola sempre fora o Evangelho
e ndo programas politico-partidarios, Bergoglio coleciona episédios de criticas e
conflitos com diferentes presidentes argentinos durante seu arcebispado, de Carlos
Menem ao casal Néstor e Cristina Kirchner. “[...] eu ndo entendo: os da direita
catélica acham que sou vermelho e os da esquerda acham que sou de direita, mas
eu sou um pastor que quer andar no meio do seu povo”, teria dito o entao arcebispo
a um de seus assessores. (PIQUE, 2014, p.153).

Outro momento dificil vivido pelo religioso foi quando assumiu ainda
jovem, com apenas 36 anos, como provincial dos jesuitas da Argentina. Ele era o
responsavel por governar toda a ordem religiosa no pais nos anos 1970, periodo
que coincide com a ditadura militar do pais. Chamado de rigido e conservador por
entusiastas de um certo liberalismo que se estabelecia na Igreja, Bergoglio é
acusado de ter colaborado com a ditadura e de delatar dois jesuitas que faziam

trabalhos sociais em favelas, relata a biografa.
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E quando o argentino é eleito papa, essa afirmacdo ressurge, mas
apareceram também vitimas das perseguicdes da ditadura, inclusive um dos que
supostamente teriam sido entregues por Bergoglio aos militares. Essas pessoas
negaram a colaboracdo do entdo provincial com o regime e ainda atestaram
esforcos do religioso para ajudar aqueles que estavam em risco a fugir do pais, de
acordo com Piqué (2014, p.62-81).

Logo que chegou ao arcebispado de Buenos Aires, no final da década
de 1990, ele teve de passar por outra tormenta ligada a Igreja na Argentina. Usuario
de transporte publico, padre Jorge reaproveitava as roupas do seu antecessor,
abdicou de motorista e da residéncia do arcebispo, que passou a ser usada para
retiros espirituais, preferindo morar em um Unico quarto no prédio da caria. Quem
imaginaria que, com esse perfil de austeridade pessoal, ele teria de enfrentar um
escandalo financeiro eclesial?

Eis 0 que explodiu na arquidiocese pouco tempo apoés ele assumir (sem
cerimbnia de posse) o comando: a faléncia fraudulenta do Banco de Crédito
Provincial (BCP), um escandalo que envolvia religiosos argentinos e
personalidades com influéncia tanto entre os politicos do pais quanto no Vaticano.
Segundo a autora da biografia do papa, o antecessor de Bergoglio no cargo e um
de seus colaboradores mais préximos tiveram seus homes ligados ao caso, mas foi
o arcebispo recém-empossado que teve de lidar com a situacdo quando toda
histéria se tornou publica e a Justica ordenou a execuc¢ao de um mandado de busca
na arquidiocese.

No final das contas, Bergoglio chama uma consultoria internacional para
apurar as condi¢cOes financeiras da entidade e entrega toda contabilidade da
instituicdo para comprovar que o dinheiro do BCP nunca havia entrado nas contas
bancarias da Igreja. Uma pericia foi feita e indicou que o arcebispo anterior também
nao havia assinado o documento em que recebia um empréstimo milionario do
banco. O banqueiro com conexdes no clero e na politica e que havia sacado todo
montante acabou preso em 1999 no Brasil, mas conseguiu fugir e sé foi recapturado
em 2001. Assim, o arcebispo atravessava mais uma tempestade no comando da
arquidiocese de Buenos Aires. Mas, conforme Piqué (2014, p.101-102), ndo sem

sofrer criticas de setores do clero que tentam detrata-lo em Roma.
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Como mencionamos, a bussola do padre Jorge — seja como provincial,
paroco ou como arcebispo — para atravessar as turbuléncias sempre foi mais o
Evangelho do que critérios politicos. Isso é fruto de sua formag&o como jesuita, que

vamos conhecer melhor a seqguir.

2.2. O jesuita: areligiosidade de Bergoglio

Que religiosidade ou que referéncias teoldgicas sao as de Francisco, que
0 previnem na maioria das vezes de armadilhas ideoldgicas, levando-o a atitudes
que causam estranheza a quem tenta rotuld-lo como conservador ou como
extremamente liberal, progressista? Sim, porque, embora tenha mesmo posicées
diferentes dos ultraconservadores, dizer que ele fere os preceitos da Igreja que o
forjou também parece um equivoco.

O papa que flexibilizou as regras para facilitar o perddo das mulheres
gue praticaram aborto e se arrependem em confissdo € 0 mesmo que ja comparou
tal pratica a um assassinato’. O Francisco do “quem sou eu para julgar?”, quando
falava que pessoas homossexuais devem ser acolhidas e respeitadas, € 0 mesmo
Bergoglio que, ainda em Buenos Aires, fez oposicdo a chamada Lei do Matrimdnio
Igualitario na Argentina, que em 2010 tornou legal a unido entre pessoas do mesmo
sexo e garantiu a elas a adocao de criancas (PIQUE, 2014, p.134).

As chaves para se compreender os discursos e acdes do pontifice estao
em suas raizes latino-americanas, sua formacéao religiosa, na espiritualidade dos
jesuitas da Companhia de Jesus, cujo fundador € Santo Inacio de Loyola. De sua
origem como padre Jorge a atuacdo como papa Francisco, Bergoglio tem
preservado o modo inaciano de observar situacdes e agir diante delas, como
observam diferentes autores.

O estilo de proceder, que distingue Francisco dos antecessores, pode
ser analisado a partir do fundador da ordem religiosa a que ele pertence, como
destaca a autora de “Para Leer a Francisco: Teologia, Etica y Politica”, Emilce
Cuda: “O método teoldgico inaciano nao parte somente da doutrina, mas também

da avaliagdo da situagéo concreta [...]"8. (2016, p.132, traducéo nossa).

7 Disponivel em: https://g1.globo.com/mundo/noticia/2018/10/10/papa-francisco-compara-o-aborto-ao-
uso-de-um-matador-de-aluguel.ghtml. Acesso em: 03 ago. 2019.

8 El método teoldgico ignaciano no parte solo de la doctrina sino también de la valoracidn de la situacion
concreta [...]. (CUDA, 2016, p.132).
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Por isso, ha novidade em Francisco, que surpreende com discursos
disruptivos, mas que sempre podem encontrar fundamentos na prépria instituicao
tradicional e no Evangelho. Vale lembrar que além dos votos religiosos tradicionais
de pobreza, castidade e obediéncia, jesuitas como Bergoglio fazem ainda uma
espécie de voto extra, que na verdade serve para reforcar o da obediéncia ao
pontifice e a Igreja.

Somada a obediéncia, o discernimento — resultado dos chamados
Exercicios Espirituais de Santo Inacio — também constitui uma categoria muito cara

aos membros da Companhia de Jesus.

E a espiritualidade inaciana que concilia 0 absoluto respeito da liberdade
e da singularidade da pessoa com a obediéncia, compreendida como
assentimento a fé. A Igreja esta entre estas duas coisas. Trata-se de
reconhecer em si e nos outros o dom espiritual e formar-se
simultaneamente para a obediéncia filia. O modo espiritual do
discernimento inaciano se baseia, pois, na obediéncia a Igreja,
nomeadamente em um itinerario mistagogico, de formacao e preparacéo
pessoal, mediante os exercicios espirituais. Por mistagdgico entende-se o
aproximar-se do mistério pascal de Cristo ressuscitado, através da
compreenséo e da pratica dos ritos litdrgicos e com o testemunho da
propria fé na vida real e de todos os dias. (VIGANO, 2017, p.38).

Se a realidade concreta do dia a dia deve ser levada em consideracéao,
vale lembrar qual foi a vida real do padre Jorge durante maior parte de sua trajetoria
como sacerdote. Foi a realidade da América Latina, dos bairros periféricos da
capital Argentina, dos pobres de Buenos Aires. A pobreza é realidade concreta
daqueles com quem Bergoglio conviveu principalmente antes de ser eleito papa.
Nisso se pode entender uma das dimensbes da escolha do nome Francisco.
Porque além do apelo reformador da Igreja, presente na figura do santo de Assis e
que veremos mais adiante, a homenagem também carrega o simbolo do cuidado
com a criacdo e com os pobres. O préprio pontifice declarou, logo apés ser eleito,
esse desejo durante audiéncia com representantes de meios de comunicacdo do

mundo todo, em 16 de marco de 2013, quando disse:

Para mim ele [S&o Francisco de Assis] € o homem da pobreza, da paz,
gue ama e protege a Criacdo... Neste momento ndo temos uma relagéo
muito boa com a Criacdo, ndo é mesmo? [S&o Francisco] E o0 homem que
nos d4 esse espirito de paz, o homem pobre [...]. Ah! Como eu queria uma
Igreja pobre e para os pobres. (PIQUE, 2014, p.164).
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Veremos adiante como essas duas referéncias da espiritualidade do
lider catolico ficardo bastante evidentes em sua atuagcédo e também em seu modo
de se comunicar.

Por enquanto, recordamos que vai ficando claro que Bergoglio retne
formacdo para renovar posturas e discursos da Igreja sem ferir a doutrina, além de
experiéncias com situacdes adversas durante todo o periodo em que ocupou
funcbes de governo na Igreja argentina. Além disso, escolheu um nome que
anuncia as principais preocupacdes de seu pontificado: os pobres, a paz (didlogo
entre religides) e o cuidado com a criacdo (meio ambiente).

N&o por acaso, quase que imediatamente ap0s sua primeira aparicdo na
sacada da basilica vaticana, o novo papa passa a ser chamado de “reformador”. A
frase “Vai e repara minha Igreja”, que moveu Sao Francisco de Assis no passado
parece ecoar pelo mundo, como se o nome escolhido pelo pontifice fosse a dica de
como ele desejaria que sua atuacdo no cargo fosse compreendida. Os analistas
associaram a frase a missdo de recuperar a imagem da instituicdo em meio a
escandalos logo de inicio (VIGANO, 2017). Mas que crise foi essa que atingiu a

Igreja e precisava ser controlada pelo novo bispo de Roma?

2.3. Acrise que antecedeu Francisco

Antes de prosseguirmos para a apresentacao das reformas esperadas
no pontificado de Francisco e como as caracteristicas do argentino podem ajudar
a viabiliza-las, veremos em sintese algumas situacdes que compdem o panorama
de crise em que a eleicao de Bergoglio ocorre e por quais motivos a Igreja necessita
de um papa “reformador”. Para analise deste periodo critico pré-Francisco, nossa
referéncia sera a obra intitulada “A Igreja tem salvacéo?” (2012), do tedlogo suigo
Hans King.

Em todo mundo, inclusive no Brasil, inUmeros casos de abuso sexual
envolvendo o clero afetaram a imagem da Igreja, além dos escandalos financeiros
ocorridos com participacéo da cupula catélica dentro do Vaticano. A cobertura dos
meios de comunicagdo sobre tais fatos ndo foi a Unica forma de exposicdo que,
quase invariavelmente, carregavam duras criticas a instituicao.

Esses crimes e desvios viraram temas de filmes no cinema norte-

americano, documentarios, livros. Em 2015, por exemplo, o longa-metragem
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“Spotlight — Segredos Revelados” foi langado mundialmente. Baseado em fatos
reais, a producédo conta a historia da investigacdo de uma equipe de jornalistas que
exp0Os casos de abuso sexual e pedofilia aos quais estavam ligados integrantes da
arquidiocese de Boston, nos EUA. O filme, que venceu o Oscar em 2016, teve
grande repercussdo mundial. Mas anos antes as revelacfes sobre os crimes dos
religiosos ja tinham rendido a equipe do jornal The Boston Globe o Prémio Pulitzer
de Servigo Publico, em 2003, j& quase no final do papado de Joao Paulo II.

Ndo se trata aqui de sugerir que as producbes cinematogréaficas ou
jornalisticas tenham reproduzido fielmente os fatos e crimes ocorridos no interior
da Igreja, mas se trata de observar, ainda que por alto, como tais acontecimentos
tiveram grande e negativa repercussao publica.

N&do foi diferente com a crise envolvendo documentos e
correspondéncias internas, até mesmo do préprio papa Bento XV, antecessor de
Francisco, que vazaram para a imprensa. O caso ficou conhecido como Vatileaks,
em referéncia aos episédios de vazamentos do Wikileaks®.

O Vatileaks se desenharia como mais uma trama repleta de revelacdes
gue néo fizeram bem a imagem da Igreja Catdlica. O escandalo, que incluiu até
supostas ameacas de morte a Bento XVI, tem como um dos personagens-chave o
mordomo do papa. Paolo Gabriele era o assistente pessoal de Bento XVI e foi o
acusado de ter entregue a um jornalista papeis confidenciais do Vaticano e cartas
enderecadas ao pontifice e a outros membros da curia Romana.

As informacdes que eram confidenciais, mas se tornaram de
conhecimento geral, apontaram para um emaranhado sistema de corrup¢ao que
envolvia desde episédios de nepotismo até contratos supervalorizados da Igreja
com alguns parceiros.

Gabriele chegou a ser condenado a prisdo pelo vazamento dos
documentos. Durante o julgamento, mais um elemento de uma trama que cada vez
mais parecia saida de roteiros cinematograficos: a confissdo do mordomo que dizia
ter feito tudo por amor. “O que sinto mais fortemente dentro de mim é a convicgéo
de que agi exclusivamente por amor, eu diria um amor visceral, pela Igreja de Cristo

e seu representante”, afirmou ele, segundo o site da organizagao catdlica IHU

% Organizacdo que divulga informag&es confidenciais (documentos ou fotos), geralmente sobre assuntos
polémicos, vazadas de governos e até empresas ao redor do mundo.
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(Instituto Humanitas Unisinos)!°. Depois, ele enviou carta a Bento XVI com pedido
de perddo. As escusas foram aceitas pelo papa e o ex-mordomo acabou recebendo
um induto, sendo posto em liberdade.

A gestado do IOR (Instituto para as Obras da Religido), que também fica
conhecido como “Banco do Vaticano” e ja vinha rendendo polémicas e afetando a
imagem da instituicéo religiosa desde os pontificados de Paulo VI e Jodo Paulo II,
conforme King (2012, p.241), também vai atingir o mandato de Bento XVI,
aprofundando ainda mais a situacéo de crise da Igreja Catdlica.

O instituto esteve ligado em sua trajetoria a suspeitas sobre lavagem de
dinheiro e até ligacbes com mafiosos sicilianos, mas, nos anos de Joseph
Ratzinger, a Igreja se vé exposta de forma nova e mais dramatica em relacdo as
suas finangas.

Hans Kiing (2012), na obra “A Igreja tem Salvagao?”, escrita antes da
eleicdo de Francisco, faz uma aprofundada analise dos diversos acontecimentos
gue mergulhavam a instituicdo na crise. Sobre a situacao das finangas do Vaticano
durante o pontificado de Ratzinger, ele relata:

Uma nova situacao configurou-se em 2009, [...], com a publicac&o de mais
de quatro mil documentos originais — registros de fatura, cartas, protocolos
de conselhos de supervisdo, nimeros, contas, balancos — constantes do
arquivo secreto do minucioso monsenhor Renato Dardozzi (1922-2003),
encarregado da Secretaria de Estado papal para o IOR e, justamente por
isso, a par de todos os segredos financeiros do Vaticano. Dardozzi, que
durante toda a vida fora leal a seu voto de siléncio, acabou dando voz ao
seu ultimo desejo: ‘Os documentos devem ser publicados, para que todos
saibam o que esta acontecendo aqui’. Por motivos de seguranga, os
documentos tinham sido escondidos em uma fazenda no cantéo de Ticino,
na Suica; apds a morte do monsenhor, os documentos foram registrados
e fotocopiados na Italia. Em 2009, por incumbéncia do executor
testamentario, os documentos mais importantes foram publicados e
comentados pelo jornalista Gianluigi Nuzzi [...]. Desde entdo sdo de
conhecimento geral as estratégias de ocultagdo, subornos e contas
secretas de proeminentes politicos italianos [Giulio] Andreotti!, mas
também outros. (KUNG, 2012, p.243).

O livro em que Nuzzi divulgou os documentos, segundo King, foi
publicado com o titulo “Vaticano S.A.” e o subtitulo “Um arquivo secreto revela a
verdade sobre os escandalos politicos e financeiros da Igreja”. Mais uma vez, o

impacto na reputacdo dos eclesiasticos foi grande e houve consequéncias, como

10 Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/514347-ex-mordomo-do-papa-e-condenado-a-18-
meses-de-prisao#> Acesso em: 13 ago. 2019.
11 Giulio Andreotti tinha sido sete vezes o primeiro-ministro italiano.
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descreve o autor. “A publicagdo foi um violento choque para os senhores do
Vaticano. O papa Bento XVI e seu secretario de Estado Tarcisio Bertone se viram
obrigados a agir. Do livro que fora langado em maio de 2009 na Italia eram vendidos
250 mil exemplares em poucos meses.” (KUNG, 2012, p.243).

O tedlogo lembra ainda de algumas mudancas que foram feitas, como a
troca da presidéncia do IOR, a supressao do posto de “prelado” do instituto, além
da publicacdo da enciclica social Caritas in Veritate, na qual o Ratzinger falava
sobre danos das atividades financeiras as pessoas.

Consequéncias politicas e juridicas: em contraste com a atitude de
absoluto siléncio adotada pelo Vaticano até entdo, em 29 de novembro de
2009 o novo presidente do IOR, Gotti Tedeschi, viu-se obrigado a assinar
um acordo em vigor na Unido Europeia, com o intuito de conter as
operacgdes de lavagem de dinheiro. (KUNG, 2012, p.244).

Mesmo esse acordo ndo foi suficiente para recuperar a arranhada
imagem do instituto. Novas suspeitas de lavagem de dinheiro vieram a tona e o
golpe foi tdo forte que o “Banco do Vaticano” passou a ser visto como qualquer
outra instituicdo financeira que opera em paraisos fiscais pelo mundo afora,
conforme descreve o autor. O que fica evidente para King € que o Vaticano
precisava demonstrar transparéncia total em suas transac¢des financeiras, além de
desestruturar e reorientar todos 0s seus negocios e politicas para as financas.
(2012, p.245-246).

E em meio a essa diversidade de fatos que envolvem crimes sexuais,
além de falhas morais e éticas na Caria Romana que, na manha de 11 de fevereiro
de 2013, alegando questbes de saude e incapacidade para desempenhar sua
missdo como papa, Bento XVI renuncia ao posto. A renuncia se efetiva no dia 28
do mesmo més, quando Ratzinger torna-se papa emérito. O periodo de Sé Vacante
iniciado na data perdura até 13 de marc¢o de 2013, dia em que Francisco é eleito e

herda a crise da Igreja Catodlica e a missao de reformar a instituicao.

2.4. Francisco assume: impulso reformador

O grito de que o “o papado deve converter-se” veio de dentro do proprio
papado e expbs a necessidade de uma reforma urgente. A crise que
precipitou a rendncia de Bento XVI foi a sua primeira manifestacéo, se ndo
a sua manifestacdo mais radical que desencadeou os fatos seguintes. A
rotina do poder central da Igreja foi rompida pelo andincio e consumagéao
da renuncia, embora se mostrasse, na verdade, como o desfecho de uma
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crise instalada no seio do papado, — e da clria — que se tornou sempre
mais aguda, sobretudo com os escandalos apelidados por “vatileaks”. O
rapto dos documentos pessoais do pontifice denunciava por si mesmo a
condicdo de refém do papa em relacdo a curia, o jogo de interesses
instalado dentro do governo central, a maquina¢do organizada naquele
mesmo ambito, e dava asas as mais variadas cogitacdes politicas por
parte dos analistas e da imprensa de modo geral. O papa da estabilidade
doutrinal e institucional retira-se melancolicamente, alegando
incapacidade de conduzir a Igreja naquele momento e afirmando a
necessidade de uma reforma da Igreja na direcao indicada pelo Vaticano
II. [...] seu gesto de coragem profética e sagacidade politica entregou o
papado, a clria e a prépria Igreja para uma revisado de rota. A saida da
crise s poderia vir com uma reforma. (PASSOS, 2018, p.243).

Tudo é novidade na eleicdo do papa argentino e nos seus gestos iniciais:
o primeiro latino-americano a ocupar o trono de Pedro, o primeiro a usar o nome
Francisco, a simplicidade na fala, o pedido ao publico que o assistia na praca
vaticana para que orasse por ele antes de sua primeira béncéo no cargo, a recusa
aos paramentos tradicionais da Igreja, como os cal¢cados vermelhos que ele rejeita
ao preferir seus sapatos pretos e ortopédicos, o declinar da limosine papal e do
grandioso aposento “apostdlico”... Esses e outros atos passam a ser noticiados,
inclusive na imprensa brasileira, e percebidos como sinais de uma renovacéao que
se iniciaria. Mas como seriam essas reformas? Seriam em dire¢cdo ao preconizado
pelo Concilio Vaticano 11? Quais setores ou aspectos da Igreja seriam alvos?

Dado o histérico dos escandalos e as caracteristicas dos
acontecimentos que configuraram a crise da Igreja, as reformas — como apontaram
King (2012), Piqué (2014), Passos (2018) e outros autores — devem passar por
uma nova conduta de tolerancia zero para tratamento e punicdo mais severas dos
clérigos envolvidos em crimes sexuais, principalmente aqueles em que as vitimas
sdo criancas; além disso, a transformacdo das regras de fiscalizacdo e
transparéncia das financas do Vaticano, com mudancas ndo s6 na forma de gestéo
como nos estatutos do IOR; e sem esquecer de uma reformulacdo estrutural de
toda a Curia Romana, com objetivo de coibir o chamado “carreirismo” no clero e
prevenir todo tipo de corrupg¢éo na hierarquia eclesial, talvez fonte de boa parte dos
problemas morais e éticos observados no momento de turbuléncia da Igreja.

Como mencionamos anteriormente, o nome escolhido ja indicava
algumas prioridades (pobres, paz e a criacdo) do ponto de vista missionario do
pontificado. Mas, quanto as reformas e a sua forma de governar a instituicdo, em

uma conversa com jornalistas durante o voo para Roma apds sua primeira Jornada



31

Mundial da Juventude (JMJ) como papa'?, que aconteceu no Rio de Janeiro,
apenas quatro meses ap0s sua posse, Francisco daria um indicativo de como
deveria ser seu pontificado nesses quesitos. Ao responder uma pergunta sobre qual
era seu posicionamento em relagdo a temas polémicos como aborto e o casamento
entre pessoas do mesmo sexo, 0 papa que os meios de comunicacado estavam
dedicados a relacionar a posturas inovadoras afirmou que sua posi¢cao € a mesma
da instituicdo que ele representa. “Sou filho da Igreja”, declarou o argentino.
(PIQUE, 2014, p.206).

Na mesma viagem, também aos jornalistas, o pontifice comentou o
chamado lobby gay na Cdria Romana, ou seja, um suposto grupo de pressao dentro
do Vaticano dedicado a defender interesses especificos. Mais uma vez, o papa das
novidades recorreu a antigos ensinamentos, precisamente ao Catecismo da Igreja
Catolica, para expressar sua posicao. E o fez no mesmo contexto em que proferiu
0 “quem sou eu para julgar?”’, que ganharia paginas de jornais e titulos de portais

de internet.

Ha muita coisa escrita sobre o lobby gay. Eu ainda n&o vi ninguém no
Vaticano com uma carteira de identidade dizendo que é ‘gay’. Dizem que
h& alguns. Quando ndés encontramos uma pessoa dessas, temos que
distinguir entre o fato de que uma pessoa é gay e fazer um lobby gay,
porgue lobbies ndo séo bons. Se uma pessoa é gay e procura Deus e tem
boa vontade, quem sou eu para julga-la? O Catecismo da Igreja Catélica
explica isso muito lindamente e diz: ‘Essas pessoas ndo devem ser
discriminadas, devem ser integradas na sociedade’. O problema néo é
fazer lobby dessa tendéncia: lobby de avarentos, lobby de politicos, lobby
de magons, muitos lobbies. Esse é o pior problema para mim. (PIQUE,
2014, 230).

Se Francisco € “um filho da Igreja”, como afirmou, e também é obediente
a ela, como exigem seus votos de jesuita, fica claro que, ao pretender reformas,
devera buscar empreende-las sem ignorar ou afrontar essa mée. Para essa analise
de como o papa implantara as renovacdes necessarias, Jodo Décio Passos (2018)
contribui com uma reflexdo sobre o atual pontifice tendo como referéncia os trés
tipos de dominacédo idealizados por Max Weber: carismatica, tradicional e
burocratica.

Passos analisa na obra “As reformas da Igreja Catdlica: posturas e

processos de mudanca em curso” as tengdes entre o carisma de Francisco, a

2 Evento j4 estava previsto na agenda de Bento XVI e aconteceu em julho de 2013 no Brasil.
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tradicdo e a burocracia institucional para a implementacao das reformas esperadas.
O autor aplica as categorias weberianas para analisar o papado de Bergoglio e
suas reformas e define o argentino como “uma personalidade carismatica que
ocupa um papel tradicional em uma instituicdo burocratica”. (2018, p.32).

Para ele, as reformas ja estdo em curso, mas existem limites para o ritmo

e os alcances dessas mudancas.

[...] a0 que tudo indica, ndo havera revolugBes drasticas no horizonte da
estrutura eclesiastica. As mudancas acontecerao no signo da preservacgao
da longa tradicdo e a busca do consenso permanecera como regra
historica. A tradicdo e o carisma habitam hoje 0 mesmo corpo institucional.
Nessa tensdo, ndo havera ganhador ou perdedor, mas avancos possiveis
gue poderdo conduzir a Igreja para uma nova fase em sua historia, caso
0 carisma sobreviva e opere efetivamente nos proximos tempos.
(PASSOS, 2018, p.34).

Na aproximacao®® que o autor faz de Francisco aos tipos construidos por
Weber, o carisma a que se refere esta na personalidade caracteristica do papa
argentino. Personalidade que promete rompimentos e atrai adeptos. O lider
carismatico, no pensamento weberiano, surge em momentos de crise. Ja a tradicao
esta no proprio posto de sucessor de Pedro, que encontra legitimidade no passado,
na transmisséo da funcdo de condutor da Igreja. No caso especifico, trata-se da
sucessao apostodlica, ja que, conforme a tradi¢éo, Cristo deu a Pedro a incumbéncia
de “apascentar” seu rebanho (Igreja) e ao longo dos séculos essa missao foi
transmitida até chegar a Francisco, 0 265° sucessor do primeiro apostolo. Essas
duas dimensd@es (carisma e tradi¢cdo) estdo dentro do aparato institucional, que € a
propria Igreja enquanto organizacdo burocrética, racional, com suas normas e
estruturas hierarquicas estabelecidas.

Lembrando que, como descrevemos anteriormente, a trajetoria de padre
Jorge a papa Francisco foi repleta de experiéncias que o capacitariam a exercer a
missdo pontificia no periodo de turbuléncia. Assim, entendemos que Passos
consegue resumir as tensdes carisma/tradicdo/instituicdo e também acerta ao

lembrar a importancia do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) como

13 Aproximacdo porque Francisco ndo se encaixa exatamente, segundo Passos, nos tipos ideais weberianos,
sendo eles utilizados pelo autor como uma forma de analogia para a compreensdo da figura do papa diante
de seus desafios como agente reformador. Em relagdo ao carisma, por exemplo, se fosse levada ao pé da
letra a categoria de Weber, incluiria o rompimento completo com a tradi¢cdo, o que ndo ocorre no caso de
Bergoglio.
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bussola para as reformas conduzidas pelo novo e “carismatico” bispo de Roma,

como se pode comprovar no trecho a seguir:

[...] o carisma de Francisco é o carisma de Bergoglio. A sua propria origem
contribui com seu perfil de renovador e enriquece seus projetos. Trata-se
de um papa que foi buscado fora dos quadros da burocracia curial e dos
alinhados diretos da politica central da Igreja; sua origem latino-americana
delimita sua experiéncia historico-eclesial, fora das tendéncias
tradicionalistas curiais e herdeira de uma tradicéo eclesial local marcada
pela opcéo pelos pobres, pela luta por justica e pela vivéncia do Evangelho
em pequenas comunidades. Ademais, sua pertenca a uma congregacao
religiosa o situa em um marco eclesial e em uma tradicdo espiritual
especifica na qual pesa o valor da experiéncia espiritual e do
discernimento, do servigco missiondrio e do voto de pobreza. Essa origem
€ carregada de vivéncias carismaticas fundantes que sobreviveram como
fidelidade aos propdsitos renovadores do Concilio Vaticano Il no contexto
da periferia do mundo, distante dos centros de poder econémico e eclesial.
Esse €, certamente, o significado politico mais preciso da denominacao
“papa do fim do mundo” utilizada por Bergoglio para se autodefinir. Ao
buscarem um novo perfil para conduzir a barca de Pedro em meio a
tempestade, os cardeais rompiam com as regras da conservacao
tradicional e burocratica defendidas, obviamente, pelos candidatos
alinhados a Curia Romana. (PASSOS, 2018, p.42).

E conclusdo natural a de que, se é “um filho da Igreja”, Francisco é
também herdeiro do Vaticano Il. Mas por que o concilio realizado ha mais de cinco
décadas, no século passado, ainda é relevante para um pontificado as portas da
terceira década do século XXI? Tentaremos responder com algumas vozes da
prépria Igreja.

O jornalista Gerson Camarotti, lancou em 2018 o livro-entrevista “Para
Onde Vai a Igreja?”. No trabalho, cinco cardeais brasileiros falam sobre o futuro da
instituicdo religiosa no pais e no mundo. A publicacdo aborda questdes sobre como
a Igreja deve se comportar na contemporaneidade e quais mudancas podem
ocorrer em sua atuacao no planeta.

Os cardeais entrevistados para o livro foram os arcebispos Dom Odilo
Sherer (de S&o Paulo), Dom Orani Tempesta (Rio de Janeiro), Dom Sérgio da
Rocha (Brasilia); e os arcebispos eméritos Dom Claudio Hummes e Dom

Raymundo Damasceno, de Sao Paulo e Aparecida (SP), respectivamente.
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Perguntado sobre as mudancas propostas no Vaticano Il apds 55 anos
do evento, Dom Claudio Hummes, que era sacerdote a época do Concilio, e fazia

doutorado em filosofia, em Roma, relembral#:

[...] A convocacdo do Concilio foi inesperada, pois a grande maioria
achava que os Concilios ndo eram mais necessarios, visto que o papa
gozava de infalibilidade e poderia definir sozinho toda e qualquer questao.
Quando, porém, Jodo XXIll convoca o Vaticano Il, tem em mente, de
inicio, a unificacdo dos cristdos numa so Igreja. Esse ecumenismo era o
objetivo inicial. Depois o papa ampliou a tematica para uma renovagao
pastoral de toda a Igreja: uma “atualizagéo” da Igreja. Em italiano se dizia
aggiornamento. Foi esse o indicador que ele deixou para Paulo VI, que
depois levaria adiante o Concilio. S6é quem viveu antes do Concilio, quem
conheceu a Igreja a época, como nos — sua teologia, seu modo de ser, de
atuar — pode de fato dizer quanto o Vaticano Il a mudou. O Concilio foi
realmente de mudangas extraordinarias e grandes. De imediato, o que
mais marcou o povo foi a liturgia em lingua vernacula, mas havia também
toda a abertura da Igreja para o mundo. O Vaticano Il dizia: “N&o, a Igreja
tem de se reinserir na sociedade humana, na histéria. Ela ndo pode
caminhar ao lado, ou até em conflito com a sociedade.” (CAMAROTTI,
2018, p.30).

Nota-se que, antes do Concilio, a instituicdo milenar Igreja Catdlica se
mantinha praticamente em conflito com o mundo moderno. O Vaticano Il a
mergulha em sua época e, ao provocar 0 seu aggiornamento, como pontuou
Hummes, tenta mostrar que a fé crista catdlica ndo estava tdo distante da realidade
das pessoas e que poderia, portanto, dialogar com e sobre as necessidades do

mundo.

[...] O Concilio Vaticano Il, entdo, deixou-se interpelar também pela
modernidade: identificar os valores que havia nela e trazé-los para dentro
da Igreja, mostrando como muitos deles chegavam mesmo a ter que ver
com o Evangelho — a liberdade, os direitos humanos, a autodeterminagéo
dos povos, por exemplo. Desse modo o Concilio reinseria a Igreja no
mundo atual, o que resultou até em certos detalhes que comegaram a
chamar a aten¢do do povo. Por exemplo, os padres ja ndo andavam de
batina, mas em traje civil ou de clergyman. Também as irmas religiosas
modernizavam seus habitos. No fundo, isso mostrava uma Igreja que
buscava inserir-se na histéria para caminhar junto com a histéria.
(CAMAROTTI, 2018, p.30-31).

O arcebispo emérito de Sdo Paulo relaciona essa pretenséo de a Igreja
se inserir na histéria corrente ao papado do argentino Jorge Mario Bergoglio. Vale

lembrar que, a época da realizacado do Concilio, Jorge ja havia ingressado para a

14 Todas as respostas dos cardeais apresentadas a seguir estdo no livro-entrevista “Para Onde Vai a Igreja”,
de Camarotti (2018). Por isso, as declaracdes dos religiosos foram sempre citadas tendo como referéncia
bibliografica a mesma obra.
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Companhia de Jesus. Para Hummes, o romano pontifice eleito em 2013 atualiza e

continua tentando implantar as ideias do Vaticano Il.

Trata-se daquilo que o Papa Francisco, hoje, acentua muito: a Igreja deve
caminhar, e nao ficar parada ou olhar para tras. Bem, ela deve sempre
olhar para Jesus Cristo, mas Jesus Cristo € sempre atual e novo. A Igreja
deve se inserir no mundo porque é a esse mundo que ela deve levar Jesus
Cristo, e ndo a um mundo que ndo existe mais ou por demais idealizado.
A Igreja tem que viver muito realisticamente este mundo de hoje, tal como
ele se encontra. (CAMAROTTI, 2018, p.31).

Emilce Cuda (2016), em “Para Leer a Francisco: Teologia, Etica y
Politica”, também afirma a influéncia do Concilio Vaticano Il na atuagcdo de
Bergoglio. Para a autora, o evento da igreja na década de 1960 foi objeto de
reflexdo do episcopado da Argentina na época, produzindo entendimentos locais e
frutos também de uma “Teologia do Povo” que estdo presentes ainda hoje no

pensamento.

[...] os bispos argentinos, interpretando localmente o documento conciliar
Gadium et Spes, se expressam na Declaragdo Pastoral do Episcopado
Argentino de 1967. La eles decidem que a pastoral deve criar condi¢des
favoraveis para uma efetiva realizagdo do Concilio Vaticano Il, o que exige
ao tedlogo aplicar-se a estudar a realidade, tomar consciéncia das
angustias de seu povo e visualizar uma reforma do sistema econémico
capaz de gerar situacdes de justica. Essas diretrizes atravessam desde
entdo o desenvolvimento de um setor da teologia argentina e estédo
refletidas no discurso de Francisco [...]. Aqueles bispos argentinos ja
declaravam no documento de 1967 o seguinte: "Como pastores de nosso
povo, estamos profundamente preocupados com o egoismo — forma de
subdesenvolvimento moral — ou uma visdo parcial da economia que
distorce o0 sentido cristdo de desenvolvimento". Francisco, um bispo
argentino, também acusa o0 egoismo cultural traduzido em sistemas
econdmicos desumanizados, como causa de injustica, e declara em 2015
— no contexto de uma enciclica que denuncia a falta de cuidado com os
ecossistemas — a auséncia de um olhar moral que v& além do imediato,
“porque quando apenas uma receita econdmica rapida e facil é buscada,
ninguém esté realmente preocupado a sua preservacdo. Mas o custo dos
danos causados pela negligéncia egoista € muito superior ao beneficio
econdmico que pode ser obtido” (LS 36). [...] as criticas do Papa, focadas
na economia como causa de uma injustica que se efetiva em desemprego,
migracao, guerra, drogadicdo e consumo, tém suas raizes no pensamento
teoldgico argentino da Teologia do Povo. (CUDA, 2016, p.70, traducao

nossa)15.

151...] los obispos argentinos, interpretando localmente el documento conciliar Gadium et Spes se expresan
en la Declaracién Pastoral del Episcopado Argentino de 1967. Alli deciden que la pastoral debe crear las
condiciones favorables para una efectiva realizacion del Concilio Vaticano Il, para lo cual el tedlogo debe
aplicarse a estudiar la realidad, tomar conciencia de las antustias de su pueblo y visualizar una reforma del
sistema econdmico que genere situaciones de justicia. Estos lineamientos atraviesan desde entonces el
desarrollo de un sector de la teologia argentina y se ven reflejados en el discurso de Francisco, por eso
considero relevante presentarlos. Esos obispos argentinos declaran ya en el documento de 1967 lo
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N&o pretendemos aprofundar aqui o conceito, mas segundo a autora, a
“Teologia do Povo”, atualmente chamada também de “Teologia da Cultura”, se
desenvolveu entre os anos 1960 e 1980 entre tedlogos argentinos ligados a Coepal
(Comissao Episcopal e Pastoral) a partir de intuicdes teoricas e pratica como uma
teologia pastoral que olha para povo da América Latina.

Observados esses referenciais, pode-se afirmar que o proceder do papa
Francisco é como uma mescla destas prerrogativas: a necessidade constante de
aggiornamento da Igreja, ou seja, de fazer parte da realidade humana sempre de
maneira atualizada, respondendo aos anseios de cada época; e o olhar prioritario
para 0os mais pobres, que € um fruto primordial do Evangelho de Cristo, mas que
se encontra presente também nos exemplos de S&o Francisco de Assis e, como
vimos, em uma teologia latino-americana, sistematizada no local da origem do atual
pontifice.

Essas prerrogativas podem ser constatadas nos atos e discursos, muitas
vezes noticiados pela midia, mas também em seus documentos oficiais como lider
da Igreja Catdlica, com destaque para trés deles: a exortacdo apostoélica Evangelli
Gaudium, que trata do anuncio do Evangelho para o mundo atual; a carta enciclica
Laudato Si, sobre o cuidado com a casa comum; e a exortacdo apostolica pés-
sinodal Amoris Laetitia, acerca do amor na familia.

A partir da leitura desses trés documentos, uma sintese que pode ser
feita € a de que Francisco deseja, como ele expressou com a ideia de “Igreja em
saida” (EG 20-23), uma Igreja capaz de estar presente nas diferentes realidades,
em diferentes povos, uma Igreja atual — aggiornada por assim dizer — que deixa de
se preocupar em ser o centro para poder chega as “periferias” do mundo, sejam

elas fisicas, materiais ou existenciais. Mas para o papa, a Igreja que sai, além de

seguiente: “Como pastores de nuestro pueblo nos preocupa enormemente que el egoismo — forma del
subdesarrollo moral — o la vision parcializada de lo econémico desvirtue el sentido cristiano del desarrollo”.
Francisco, un obispo argentino, también acusa al egoismo cultural traducido en sistemas econémicos
deshumanizados, como causa de la injusticia, y declara em 2015 — en el contexto de una enciclica que
denuncia la falta de cuidado de los ecosistemas — la ausencia de una mirada moral que vaya mds alla de lo
inmediato, “porque cuando solo se busca un rédito econdmico rdpido y facil, a nadie le interessa realmente
su preservacion. Pero el costo de los dafios que se ocasionan por el descuido egoista es muchisimo mds alto
que el beneficio econdmico que se pueda obtener” (LS 36). Por consiguiente, considero que la critica del
Papa, enfocando en la economia como causa de una injusticia que se efectiviza en desocupacion, migracion,
guerra, drogadiccion y consumo, tiene sus raices en el pensamento teoldgico argentino de la Teologia del
Pueblo. (CUDA, 2016, p.70).



37

participar da atualidade, ndo pode esquecer de levar consigo e apresentar o

Evangelho.

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito
aqui, para toda a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e
aos leigos de Buenos Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo
fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurancas. Nao
quero uma Igreja preocupada com ser o centro, e que acaba presa num
emaranhado de obsess@es e procedimentos. Se alguma coisa nos deve
santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia é que haja tantos
irmaos nossos que vivem sem a for¢a, a luz e a consolacédo da amizade
com Jesus Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um
horizonte de sentido e de vida. Mais do que o temor de falhar, espero que
nos mova o medo de nos encerrarmos nas estruturas que nos ddo uma
falsa proteg¢éo, nas normas que nos transformam em juizes implacaveis,
nos habitos em que nos sentimos tranquilos, enquanto 14 fora ha uma
multiddo faminta e Jesus repete-nos sem cessar: «Dai-lhes vés mesmos
de comer» (Mc 6, 37). (FRANCISCO, 2013, EG 49)

Mesmo na carta Laudato si, dirigida “a todas as pessoas de boa vontade”
(LS 62), Francisco incluiu um capitulo para apresentar algumas convic¢oes de fé,
expondo-as em uma iniciativa de busca do dialogo entre religido, ciéncia e politica.
Sua intencdo primeira com o documento, no entanto, foi fazer o alerta e dar
contribuicbes para o debate sobre as questdes ambientais que ele explicita nos
cinco temas iniciais do texto: “Poluigdo e mudancas climaticas” (LS 20-26), “A
questdo da agua” (27-31), “Perda da biodiversidade” (32-42), “Deterioracado da
qualidade de vida humana e degradagédo social” (43-47) e “Desigualdade
planetaria” (48-52). Mesmo de forma direta e simplificada, o pontifice ndo deixa de
denunciar comportamentos humanos que levam as mazelas e a falta de cuidado
com a “casa comum”, como o egoismo mencionado em Cuda (2016), mas ainda as
culturas “do descarte” (LS 22), “do relativismo” (123), “da morte” (213), além de

interesses gananciosos e individualismos.

[...] quando se debilita de forma generalizada o exercicio dalguma virtude
na vida pessoal e social, isso acaba por provocar variados desequilibrios,
mesmo ambientais. Por isso, ndo basta falar apenas da integridade dos
ecossistemas; € preciso ter a coragem de falar da integridade da vida
humana, da necessidade de incentivar e conjugar todos os grandes
valores. O desaparecimento da humildade, num ser humano
excessivamente entusiasmado com a possibilidade de dominar tudo sem
limite algum, s6 pode acabar por prejudicar a sociedade e o0 meio
ambiente. [...]. (FRANCISCO, 2015, LS 224).

O Evangelho, como nao poderia deixar de ser, € fundamento flagrante

nos escritos do papa. Esta longe de Francisco, portanto, uma postura de defesa
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impositiva da fé. Pelo contrario, a liberdade de modo geral e também a religiosa é
tema recorrente em seus documentos papais. Aparece na EG em destaque nos
capitulos sobre “O dialogo social como contribuigdo para a paz” e “O dialogo social
num contexto de liberdade religiosa”. Na LS, ele espalha a tematica pelos diversos
contextos abordados na carta, como ao referir-se a estilos de vida contemporaneos.

A Amoris Laetitia, que basicamente se dirige a clérigos e fiéis, tratando
em diferentes niveis do amor dentro das familias cristas, a dimenséo da liberdade
dentro da propria Igreja também esta presente num contexto de reconhecimento e
valorizac&o de eventuais contribuicdes regionais, desde que respeitados principios
e fundamentos, para a atualizacdo doutrinaria. Passos (2018) ao compreender
alguns critérios para compreensdo dos ensinamentos de Francisco, menciona a
Amoris Laetitia de forma que nos faz entender que essa é uma das dimensdes da

liberdade no documento papal. Vejamos:

Ao tratar diretamente da recepg¢éo dos ensinamentos da Amoris Laetitia [0
papa] afirma que “as diferentes comunidades é que deverdo elaborar
propostas mais praticas e eficazes” (199). No mesmo documento,
reconhece que, tendo em vista a complexidade da questdo, ha a
“‘necessidade de continuar a aprofundar, com liberdade, algumas
questdes doutrinais, morais, espirituais e pastorais”. E para tal tarefa
convida os pastores e tedlogos (AL 2). (PASSOS, 2018, p.291).

Diante do apanhado geral que apresenta-se até aqui sobre a biografia
do jesuita argentino que virou papa da Igreja Catélica, sua origem e formacao, seu
histérico como sacerdote e nas funcfes de governo que desempenhou localmente
na América Latina e a analise sobre seu modo de pensar e agir, parece relevante
conhecer também um pouco do perfil comunicativo de Francisco, o que veremos

nas paginas seguintes.

2.5. Francisco é pop: reformar e comunicar
O que desperta nos fiéis e também nos ndo crentes o interesse pelos
gestos e acdes de Francisco? Certamente, essa atencdo esta relacionada a
instituicdo tradicional e milenar, simbolo de um tipo de poder global, que ele
representa. No entanto, seu antecessor, o hoje papa emérito Bento XVI, ndo atraia
para si tantos olhares quanto o cardeal Bergoglio.
Para Passos, a atracdo das audiéncias e expectativas em relacdo ao

papado iniciado em 2013 é gerada pela propria figura de Francisco, que esta
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impregnada de um capital simbolico, de uma imagem renovadora, enfim, de
carisma. “Diferentemente da forga transformadora da razdo que opera de fora, o
carisma é uma renovacao que opera por dentro da tradi¢cdo, nascendo da indigéncia
ou do entusiasmo”, descreve o autor (2018, p.39) ao fazer a analise da categoria
weberiana da lideranca carismatica.

A eleicéo de Bergoglio, pouco cotado para o cargo a época, revelou mais
que um papa com caracteristicas inéditas (primeiro jesuita eleito, primeiro sul-
americano...), mas um religioso disposto a renovar. Deu-se, entdo, “a oportunidade
de uma figura carisméatica que rompe com os padrdes tradicionais e com as regras
burocréaticas do poder curial”’. (PASSOS, 2018, p.40).

Além de representar uma quebra de padrdes, o perfil renovador de
Francisco também esté relacionado a origem de Bergoglio, segundo o autor do livro
“As reformas da Igreja Catodlica” e conforme ja mencionamos anteriormente.

Francisco, portanto, representa algo diferente, algo de novo no campo
religioso catdlico. Suspeitamos que esse seja um dos aspectos que tenham, ao
menos inicialmente, despertado grande interesse da imprensa laica sobre o novo
papa. Passos compreende que, para além da “novidade”, a propria figura
carismatica do papa e o projeto de reforma capitaneado por ele mantém um
interesse sobre seu pontificado.

Para o autor, “Francisco continua surpreendente em seus gestos e
decisdes [...]. Seu projeto de reforma ainda é monitorado passo a passo por
jornalistas, analistas, curiosos, discipulos e inimigos ideolégicos”. (2018, p.58).

Outra pergunta que surge ao se refletir sobre a capacidade do papa de
gerar interesse publico para os assuntos da Igreja é a seguinte: Apenas o carisma,
o carater renovador e a “novidade” (que é passageira) sao suficientes para manter
a instituicdo em evidéncia no espaco publico, na midia, e sob perspectivas neutras
ou positivas, e ndo somente quando crimes sexuais e outras polémicas emergem?

E possivel afirmar que, com Francisco, embora as noticias sobre
escandalos tenham continuado a figurar na imprensa laica, ha exemplos de uma
cobertura frequente sobre falas e atitudes do pontifice. Parece plausivel dizer
também que é necessaria uma acdo comunicativa, um metodo, para se fazer

presente dessa forma e nesse espago.



40

Para compreender melhor as caracteristicas dessa agcdo comunicativa,
recorreremos mais adiante a um ponto de vista interno da Igreja sobre o tema.
Antes, porém, vale destacar indicios dessa atividade encontrados também na
andlise de Passos quanto as reformas da Igreja e o espaco publico.

Segundo ele, “ainda que as decisbes reformadoras sejam,
evidentemente, gestadas na clausura pontificia e curial, sob o tradicional sigilo,
Francisco as tem publicizado com transparéncia e agilidade”. Ha sobre o papel
reformador do papado um reforgo social, “seja como expectativa, seja como

controle” (2018, p.171). O autor afirma ainda:

Francisco é, por certo, o mais publico dos papas contemporaneos. Pode-
se observar, com toda clareza, uma maior transparéncia em suas
declarag@es, dentro e fora da Igreja: uma espécie de prestacao de contas
de seus projetos reformadores. Francisco antecipa publicamente, por
declaracges pessoais, de cardeais ou de sua assessoria de comunicacao,
aquilo que pensa e que pretende implantar. Como é bem sabido, imprimiu
uma dindmica nova aos sinodos: consultas publicas prévias feitas aos
fiéis, manifestacdo de suas posicbes, muitas vezes diferentes das dos
padres sinodais, discusséo liberada de todos os assuntos no interior da
assembleia sinodal, divulgacdo imediata do relatério. [...] As reformas
franciscanas tém um visivel carater publico, postura inovadora em relacéo
a outros papas. (PASSOS, 2018, p.171).

Vale ressaltar também que, desde o decreto Inter mirifica, que veremos
mais adiante, foram criadas as bases para a Igreja organizar-se dentro de uma nova
|6gica para o relacionamento com 0s meios de comunicacao social. Foi pelas portas
abertas com o Vaticano Il e os documentos posteriores que houve reformulagdes
da estrutura comunicacional da instituicdo. E ndo foi somente Francisco que se
beneficiou disso, conforme recorda Dom Orani Tempesta. “Sao Joao Paulo Il soube
como ninguém utilizar as mais diversas formas de comunicacéo para falar com o
povo, com as massas”. (CAMAROTTI, 2018, p.123).

Segundo o cardeal, é fato, porém, que Francisco inovou no setor da
comunicacdo. Embora Bento XVI tenha dado os primeiros passos para tornar a
Igreja presente em redes sociais, por exemplo, seu sucessor “muda completamente
a organizagao do Vaticano” no que diz respeito as comunicag¢des sociais, afirma
Tempesta. “Todas as midias agora se encontram sob a Secretaria de
Comunicacgéo, de modo que hé certa unidade entre o conteddo que se comunica e
agueles que trabalham para comunica-lo”, diz o arcebispo do Rio de Janeiro. Ele

destaca que o resultado disso € que “podemos seguir o papa no Twitter, ha
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[divulgacdo dJo video mensal em que ele comenta um tema escolhido...”.
(CAMAROTTI, 2018, p.123).

A experiéncia de Bergoglio também inclui transformacdes na
comunicacdo da Arquidiocese de Buenos Aires, onde, sob sua administragao, foi
criado um canal de TV, o Canal 21 do arcebispado, cujo cuidado € dado a um leigo.
Nesse canal, o entdo arcebispo faz participacbes em um programa chamado
“Biblia, dialogo vigente”, com o rabino Abraham Skorka e o protestante Marcelo
Figueroa. Segundo Piqué (2014), Bergoglio dizia a Julio Rimoldi, seu braco direito
na implementagdo da TV: “Se eu passar para a historia, vai ser pelo canal de
televisdo.” Ao que Rimoldi respondia: “Nao creio” (p.155-157).

Mas voltando a comunicacdo do Vaticano, em junho de 2015, pouco
mais de dois anos apos sua eleicdo (marco de 2013) e depois de ter analisado
relatorios e estudos sobre o tema das comunicag¢des sociais, Francisco publicou
uma Carta Apostolica, em forma de Motu proprio, na qual institui a Secretaria para
Comunicagéo.

No documento'®, o papa diz que o atual contexto comunicativo se
caracteriza pela presenca e pelo desenvolvimento dos meios de comunicacao
digitais, pela convergéncia e interatividade, e que, por isso, tornava-se necessario
0 que chamou de “revisao do sistema informativo da Santa Sé”. A reorganizagao
por ele decidida visava a integracdo e a gestdo unitaria de toda a estrutura
comunicacional do Vaticano dentro da nova Secretaria.

Os organismos que passaram a ter suas atividades orientadas pelo novo
orgdo foram o Pontificio Conselho para as Comunica¢des Sociais, Sala de
Imprensa da Santa Sé, Servico de Internet do Vaticano, Radio Vaticano, Centro
Televisivo do Vaticano, L’Osservatore Romano, Tipografia do Vaticano, Servigo
Fotografico e a Libreria Editrice Vaticana.

Ato continuo, Francisco colocou, nominalmente, sob os cuidados da
mesma secretaria também a pagina institucional da Santa Sé na internet
(www.vatican.va) e a conta do Sumo Pontifice no Twitter (@ pontifex).

Parece notdrio que a estratégia de concentracdo de todos 0s organismos

responsaveis pela difusdo das comunicag¢des da Igreja, assim como de respostas

16 Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-francesco-
motu-proprio_20150627_segreteria-comunicazione.html>. Acesso em: 04/05/2018.
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as demandas dos meios comunicacionais contemporaneos, esta alinhada as
experiéncias que buscam dar mais coeréncia e visibilidade as instituicdes,
eliminando ruidos e potencializando o alcance de suas mensagens.

O apelo reformador do papado, caracteristica impressa por Bergoglio, e
a inovacao estratégica e técnica para os departamentos de comunicacdo do
Vaticano somam-se a um terceiro fator que pode nos ajudar a compreender o perfil
comunicativo do atual papa e o interesse que ele produz.

Esse terceiro fator é o préprio estilo que Francisco tem de se comunicar.
Um modo de se apresentar e de se dirigir ao mundo, aos fiéis ou aos nao crentes,
considerado poderoso por muitos e que se revelou em parte logo na sua primeira
aparicdo como pontifice eleito.

A cena certamente geraria noticias em diversos veiculos de imprensa,
laicos ou ndo, simplesmente por se tratar da eleicdo do papa que substituiria Bento
XVI, que havia surpreendido o mundo ao apresentar sua renuncia ao cargo, algo
inédito em séculos. O estilo de Bergoglio, no entanto, além dos j& mencionados
ares de novidade que ele representava, despertou ainda mais atencdo do mundo
para o novo chefe da Igreja Catdlica.

E preciso lembrar que a instituic&o ja atravessava um momento delicado
devido aos diversos escandalos que a cercava e a renlncia de Bento XVI. E
necessario recordar ainda que, como de costume em conclaves para a escolha do
sucessor do papa, a Praca de S&o Pedro estava tomada por pessoas que
esperavam pela revelacéo do resultado da eleicéo.

O mundo que aguardava do lado de fora dos muros de onde a escolha
se processava ja era amplamente marcado pelas inovacdes tecnoldgicas. Muitos
dos que estavam na praca acompanhavam o noticiario sobre o conclave pelas telas
de seus celulares, os mesmos aparelhos com que instantes depois fotografariam,
filmariam e compartilhariam com outras milhares e milhares de pessoas as
primeiras imagens do novo papa.

Da sacada da Basilica Vaticana, naquele 13 de margo de 2013, surgiria
uma personalidade que logo de inicio se mostraria capaz de dialogar com e transitar
por esse mundo que o aguardava do lado de fora. Em certa medida, como
identificou Passos (2018), porque também era proveniente de fora do circulo

eclesial mais tradicional.
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Suas primeiras palavras, desde a saudacao inicial “Irmaos e irmas, boa
noite!”, passando pela propria definicdo como “papa do fim do mundo” causaram
uma impactante primeira impressdo. Além disso, antes mesmo de conceder a
tradicional béncéo aos fiéis que lotavam a Praca de S&o Pedro, mais uma quebra
de padrdes. Francisco pediu para que as pessoas que 0 assistiam orassem por ele
e ajoelhou-se. Houve siléncio. Esse primeiro gesto também foi revelador do perfil
disruptivo do novo papa.

Mais um detalhe sobre a eleicdo e posse do sucessor de Bento XVI:
minutos apos a cerimbnia de apresentacdo na sacada da basilica, a conta oficial
do pontifice no Twitter, que havia sido suspensa desde a renuncia de Ratzinger,
também anunciava: Abemus Papam Franciscum (VIGANO, 2017, p.15).

O estilo comunicativo de Bergoglio foi abordado por monsenhor Dario
Edoardo Vigano, que observou de perto (e pode-se dizer de dentro das estruturas
da Igreja) o comportamento do pontifice. Vigano foi nomeado por Francisco, em
2015, como prefeito da entédo instituida Secretaria para Comunicacao do Vaticano,
que passou a concentrar e dirigir todos 0s organismos de comunicacdo da
instituicao.

Em “Irmaos e irméas, boa noite: O Papa Francisco e a nova comunicagao
da Igreja” (2017), o monsenhor traca um perfil do modo de comunicar de Bergoglio
e indica quais sao os pressupostos e influéncias — inclusive teoldgicas — para sua
acdo comunicativa. Vigano é brasileiro, do Rio de Janeiro, mas vive na Italia. O livro
foi lancado enquanto ele ainda era o prefeito da Secretaria para Comunicacédo do
Vaticano®’.

O trabalho é dividido em trés capitulos, além da introdugéo e concluséo,
nos quais o religioso tenta demonstrar quais constru¢des simbolicas estdo
presentes na comunicacdo do atual bispo de Roma, analisa alguns aspectos da
“representacao publica” do pontificado, das primeiras palavras proferidas ap6s sua
eleicdo as viagens e alguns discursos e textos.

Logo na introducéo, Vigano relaciona o estilo comunicativo do papa ao

Evangelho. Ele também observa o trecho da primeira mensagem do jesuita para o

17 Logo apds o inicio das pesquisas para esta dissertacdo de mestrado, Dario Edoardo Vigand apresentou
carta de renuncia ao Santo Padre. Entre os argumentos informados por ele ao pontifice estavam as criticas
que vinha sofrendo por seu trabalho a frente da Secretaria para Comunicagdo e sua intencdo de ndo
comprometer o curso das reformas que o papa havia empreendido na Igreja.
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Dia Mundial das Comunicac¢fes Sociais, de 2014, quando Francisco cita a Parabola
do Bom Samaritano para dizer que comunicacdo requer aproximacao e
reconhecimento do outro como “o préximo” e que ela deve “estar a servigo de uma
auténtica cultura do encontro” (2017, p.10).

Em seguida, no primeiro capitulo, Vigano descreve Francisco como “um
homem sem cerimonial” (2017, p.13-54). O ex-prefeito da Secretaria para
Comunicacao do Vaticano faz uma reflexdo sobre a forma como o “papa do povo”
se apresentou ao mundo pela primeira vez na Praca de S&o Pedro, depois faz uma
descricéo da trajetoria de Bergoglio na Argentina, desde a infancia, passando pela
ordenacédo até se tornar cardeal que, embora desconhecido do grande publico, ja
havia obtido “um bom numero de votos” no conclave de 2005, quando Bento XVI
foi eleito.

Vigano também analisa que as raizes simbolicas do pontificado estao
em dois santos da Igreja Catdlica: Francisco de Assis, e por isso a escolha do nome
pelo pontifice, e Inacio de Loyola, fundador da Companhia de Jesus. “Muito
diferentes entre si, mas cada qual oferecendo sua marca particular a concepc¢éo da
comunicagao como dialogo e como ‘ato linguistico’ do papa Francisco”, afirma o
autor (2017, p.29).

N&o entraremos aqui nos detalhes da analise de Vigano sobre os dois
santos que, segundo ele, sao referéncias para se compreender o mandato de
Bergoglio. Em linhas gerais, o autor aponta a figura de S&o Francisco de Assis esta
refletida nas acdes do papa que contemplam a intencéo de se aproximar de todos
0s que sofrem, o siléncio para se compreender as diferentes situacdes, a linguagem
simples para tornar a mensagem compreensiva, a dialética entre quebra de
padrdes e tradicao.

Para o monsenhor, que também é professor da Universidade Pontificia
de Latrdo, em Roma, assim como o0 santo de Assis, 0 papa Francisco perfaz a
imagem do peregrino que vive a realidade do povo e se preocupa com a Criacéo
divina (2017, p.30-32).

Ja a influéncia de Santo Inacio de Loyola se faz presente no perfil
comunicativo do romano pontifice a medida em que ele apresenta grande
capacidade de discernimento diante das realidades. Na vivéncia da espiritualidade,

entdo, a obediéncia a Cristo e a Igreja dialoga com as situa¢des concretas, num
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exercicio de hermenéutica da crenca com vistas ao amadurecimento da fé
(VIGANO, 2017, p.38-39).

Assim resume o autor:

O ensinamento de Santo Inacio € um dos pilares da vida do papa
Bergoglio, assim como o é a doutrina de Sao Francisco: ambos
compartilham da estreita conexao entre renovacao do espirito e coeréncia
da agdo mundana, e implicam uma dimenséo de intercambio, dialogica e,
para dizé-lo com o linguista Wilhelm von Humboldt: “todo falar se baseia
no intercambio dialégico”. (VIGANO, 2017, p.42).

Algumas péaginas adiante, ap0s tratar também de falsas noticias que
surgiram no pontificado e que foram combatidas por Francisco, e de lembrar que o
papa chegou a defender em entrevista que, “se um fiel fala da pobreza ou dos sem-

teto e leva uma vida de farad, comete ato falho” (p.52), o monsenhor finaliza:

Portanto, o fato de que na comunicacdo de Francisco cada palavra
também se faca cotidianamente gesto e coeréncia estd estreitamente
ligado ao seu modo de entender a prépria acéo pastoral, uma acéo de
renovagao no espirito de Santo Inécio e de retorno & autenticidade no
espirito de S&o Francisco. (VIGANO, 2017, p.54).

Nos detemos mais longamente no primeiro capitulo do livro do ex-
prefeito da Secretaria para Comunica¢édo do Vaticano. Nos capitulos seguintes, o
autor detalha algumas declaracdes de Francisco e seus significados. Passemos,
entdo, a conclusao exposta por Vigano sobre a acdo comunicativa do papa.

Em sua consideracao final sobre como se construiu a imagem geral da
comunicacdo do pontifice, o monsenhor recorre a outros autores (GRONCHI,
REPOLE, 2015, p.22) para arrematar:

“‘Podemos dizer que simplicidade e complexidade regem
contemporaneamente o modo de raciocinar do papa Francisco.
Simplicidade e instantaneidade no transmitir uma ideia, calor e forca no
comunicar um sentimento, harmonia e complexidade no oferecer uma
imagem”. (apud VIGANO, 2017, p.147).

Assim, por fim, concluimos o presente capitulo desta dissertacao.
Adiantamos que, posteriormente, veremos como a estratégia da Igreja Catdlica em
relacdo aos meios de comunicacao social esta orientada por bases fundadas e
desenvolvidas desde o Concilio Vaticano I, que direciona também as acdes do
papa no enfrentamento dos desafios que se impdem na atualidade, desafios que

demandam a série de reformas postas em curso por Francisco.
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Compreendemos ainda que o interesse midiatico global em relacdo ao
“‘papa do fim do mundo” diz respeito ao carater reformador que Bergoglio
representa. O acesso as informacdes sobre suas reformas € ainda facilitado pela
reorganizacdo estratégica, implantada por Francisco, dos departamentos
destinados a difusdo dos conteidos e mensagens.

Consideramos também que os modos de agir e falar proprios do
argentino, assim como suas reformas, representam novidades e rupturas. Ou seja,
sdo compreendidas como fatos novos, noticidveis e por isso o continuo interesse
da imprensa laica sobre seus gestos, palavras e decisdes. Em capitulo mais adiante
trataremos mais profundamente os critérios de noticiabilidade desses meios de
comunicacdo social. Antes, apresentaremos algumas bases tedricas que nos

ajudaréo na reflexado proposta neste trabalho.
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3. BASES CONCEITUAIS: UM RECUO TEORICO NECESSARIO

Uma das variaveis decisivas do atual momento € a recente emergéncia
do que tem sido chamado de esfera publica. Esse parece ser um ambiente no qual
disputas tem acontecido, inclusive as do campo religioso. Dessa compreenséo €
que justificamos nossa escolha tematica, pois a imprensa laica atua como um 0s
personagens desse ambiente. O conceito de campo de Bourdieu nos ajuda a
entender esse contexto, mas tem limites. Também Habermas oferece algumas
ferramentas importantes. Seguiremos ainda as intuicbes de Paula Montero e
Casanova e as discussoes sobre as religides publicas.

No presente capitulo, apresentaremos as bases teoricas sobre as quais
esta pesquisa se apoia. Apresentaremos teorias e conceitos selecionados.
Seguirdo também algumas das pesquisas académicas realizadas sobre a relacao
entre midia, religido e esfera publica.

Como mencionamos no texto introdutoério, o papa Francisco, desde sua
eleicdo, tem sido figura constante no noticiario de meios de comunicagéo laicos.
Isso ocorre seja por suas frases e atitudes mais “carismaticas” (em sentido lato) ou
por escandalos (financeiros e sexuais) protagonizados por membros da igreja no
mundo.

A presenca do pontifice no espaco publico do qual a imprensa é
componente desperta interesse diante de certa nocdo de secularizacdo®®, que
prevé a religido retraida ao ambito particular, privado. Desta forma, buscaremos
apresentar os pensamentos de Habermas sobre a presenca da religido na esfera
publica, mas também as teorias de Bourdieu no tocante as disputas do campo
religioso.

O objetivo é explicitar os instrumentos que consideramos necessarios
para uma leitura da presenca do discurso religioso de Francisco na imprensa laica.
Bourdieu e Habermas sao autores contemporaneos, da segunda metade do século
20 e inicio do 21, que se debrucaram sobre a questdo da religido no mundo e se
tornaram referéncias em suas areas de conhecimento.

Sabemos que as semelhangas entre esses pensadores ndo vao muito

além disso. Por isso, ndo pretendemos afirmar uma relacdo direta ou qualquer outro

18 Se adotada em uma perspectiva normativa, a formulagdo de Max Weber previa o declinio do religioso até
sua privatiza¢do, de forma a ndo mais influenciar na esfera publica.
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vinculo entre os pensamentos de Habermas e Bourdieu, mas entendemos que 0s
pensamentos dos dois tedricos ndo sdo completamente excludentes entre si.
Assim, nossa proposta € combinar Bourdieu e Habermas no uso dos conceitos
como instrumentos para interpretar as situa¢cdes empiricas desta pesquisa.

Nessa interpretacdo, mediada pelas logicas de Bourdieu e Habermas,
consideramos que a presenca da Igreja Catodlica no espaco publico por meio das
noticias na imprensa laica pode ser caracterizada como uma conquista ou ao
menos como meio para conquistar os objetos de disputa proprios do campo
religioso.

Isso nos levara a ndo olhar para o catolicismo exclusivamente na
dimenséo de suas disputas internas. Ndo que essa leitura ndo seja possivel, mas
neste trabalho olharemos para o campo religioso de forma mais ampla, no qual a

Igreja Catodlica € mais uma entre outras que disputam espaco e poder.

3.1. Propriedades dos campos de Bourdieu

Antes de abordarmos especificamente o campo religioso, parece-nos
relevante mencionar que a teoria dos campos, desenvolvida pelo socidlogo francés
Pierre Bourdieu (1930-2002), apresenta um espectro de aplicacdo amplo, que vai
além da religido.

O autor olhava para diferentes questfes a partir de uma mesma légica,
a da sociologia, e desenvolveu o conceito de campo para tentar explicar o
fendmeno da diferenciacao social das atividades. “Bourdieu definiu seu conceito de
campo, combinando propriedades pertencentes a universos tedricos diferentes em
particular, os de Durkheim e de Weber”. (LAHIRE, 2017, p.64).

A ideia dos campos, entdo, apresenta em suas propriedades!® uma
espécie de padrdo, um instrumental, para se pensar assuntos aparentemente muito
diferentes, mas sempre com o intuito de se compreender as diferenciacdes sociais
das atividades ou fungdes, ou ainda, a divisdo social do trabalho, as relacbes

sociais.

19 “Algumas propriedades dos campos” foram apresentadas pelo autor em exposic3o feita, em 1976, na
Ecole Normale Supérieure. O contetdo foi reunido posteriormente na obra “Quest&es de Sociologia”.
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Para Bourdieu, existem “leis gerais dos campos”, o que implica que ha
regras de funcionamento que praticamente ndo se alteram mesmo em campos

distintos como da politica, religido, arte, ciéncia ou filosofia, entre outros.

E isso que faz com que o projeto de uma teoria geral ndo seja um absurdo
e que, desde ja, seja possivel usar o que se aprende sobre o
funcionamento de cada campo particular para interrogar e interpretar
outros campos. (BOURDIEU, 1983, p.89).

Isso ndo quer dizer, porém, que, em cada campo em particular, ndo seja
possivel identificar, além de normas universais de funcionamento, algumas regras
especificas, proprias do campo particular em analise, segundo o autor.

N&o pretendemos aqui esmiucar todas as propriedades universais e o
modo como elas se estruturam e se desenvolvem em areas distintas, mas cabe
elencar alguns pontos em comum que podem ser encontrados em diferentes
campos.

Entre os pontos comuns estdo: a) uma disputa para entrada ou
permanéncia no campo; b) objetos de disputa especificos que, muitas vezes, sé
despertam o interesse de quem esta no campo e que, quando acumulados, esses
itens perfazem um capital especifico, que sé tem valor no campo em questao; e c)
0S agentes, participantes ou atores do campo, que Sao as pessoas e instituicoes
dispostas a estar no jogo e a respeitar as suas regras, até mesmo para garantir a
continuidade da disputa e, consequentemente, da existéncia do campo.
(BOURDIEU, 1983, p.89-91).

Bourdieu condensa esses elementos no seguinte trecho:

Os que participam da luta contribuem para a reproducdo do jogo
contribuindo (mais ou menos completamente dependendo do campo) para
produzir a crenga no valor do que esta sendo disputado. Os recém-
chegados devem pagar um direito de entrada que consiste no
reconhecimento do valor do jogo (a sele¢do e a cooptacdo dao sempre
muita atencdo aos indices de adesdo ao jogo, de investimento) e no
conhecimento (préatica) dos principios de funcionamento do jogo. Eles sédo
levados as estratégias de subversdo que, no entanto, sob pena de
excluséo, permanecem dentro de certos limites. E de fato, as revoluc¢des
parciais que ocorrem continuamente nos campos nao colocam em
questédo os proprios fundamentos do jogo, sua axiomatica fundamental, o
pedestal das crengas Ultimas sobre as quais repousa 0 jogo inteiro. (1983,
p.91).

Percebidas as propriedades mais comuns dos campos, passamos a

seguir a identificar a estrutura do campo religioso propriamente dito, segundo Pierre
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Bourdieu. Mas, antes mesmo de um melhor detalhamento, ja é possivel interpretar,
com base nas ideias do sociologo francés, a religido como um campo.

Neste sentido, padres, pastores, liderancas religiosas e os fiéis em
alguma medida sdo os agentes, atores ou jogadores. A disputa é pelo capital
especifico, o capital religioso, no caso, que da aos participantes a legitimidade para
afirmar quais sédo as verdades da fé.

Em muitos casos, tal poder, € medido também pela quantidade de
pessoas atingidas pela mensagem de cada jogador. Os seguidores de determinada
igreja ou pessoas influenciadas por ela sdo, ao mesmo tempo, objetos de disputa
(quanto maior o numero de fiéis mais poder) e legitimadores dos discursos

religiosos.

3.2. Campo religioso de Bourdieu
Para se compreender a visdo de religido em Bourdieu, além de
conhecermos a noc¢do geral de campo e suas propriedades fundamentais, é
interessante mencionar que, para o autor, os campos (e também o religioso) sao
espacos que se configuram conforme e ao mesmo tempo que se estruturam 0s
postos, posi¢cdes ou cargos, que compdem as proprias estruturas desses mesmos

campos. Vejamos:

Os campos se apresentam a apreensdo sincrdnica como espagos
estruturados de posi¢cBes (ou de postos) cujas propriedades dependem
das posicdes nestes espacos, podendo ser analisadas
independentemente das caracteristicas de seus ocupantes (em parte
determinadas por elas). (BOURDIEU, 1983, p.89).

Parece valido mencionar também, ainda que por alto, que a nocao de
campo religioso em Bourdieu € resultado, segundo Montero (2016, p.129), de uma
releitura da obra de Weber acerca da religido. Nao parece ser por acaso, entao,
que o texto “Génese e Estrutura do Campo Religioso” tenha sido publicado
originalmente no mesmo ano (1971) que “Uma Interpretagao da Teoria da Religiao
de Max Weber".

Nas duas obras, respectivamente, o autor busca apresentar de forma
sistematica a teoria de campo religioso e também sua reformula¢do do pensamento
weberiano a respeito da religido, que ainda estavam presentes nas reflexbes de

Bourdieu sobre o assunto, segundo Sergio Miceli (2003, p.64).
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No texto “Génese e Estrutura do Campo Religioso”, Bourdieu apresenta
seu pensamento de forma progressiva, escalonando o raciocinio em cinco etapas,
sendo elas: uma introducdo quanto as origens do campo, seguida de
detalhamentos sobre “Os processos da divisdo do trabalho religioso e o processo
de moralizacdo e sistematizacdo das praticas e crengas religiosas”, “O interesse
propriamente religioso”, a “Fungao propria e funcionamento do campo religioso” e
“Poder politico e poder religioso”.

Embora tenha sido determinante para a construgédo da teoria de campo
religioso, ndo pretendemos aprofundar a andlise da relacdo do socidlogo francés
com a obra de Weber. Nossa intencdo aqui é expor em linhas gerais a teoria de
Bourdieu com objetivo de aplica-la para a interpretacdo do caso empirico proposto.

A nocao de campo religioso, assim como na teoria dos campos em geral,
tem como foco uma dinamica de disputa, de jogo de poder entre os participantes.
No campo religioso, os jogadores podem ser as diferentes religiées, igrejas, grupos
ou denominagBes, mas também podem ser pessoas, individualmente, um
sacerdote catdlico, um lider espirita, um pastor protestante etc.

Todos os agentes concorrem nesse “espaco estruturado” e de posi¢oes
definidas, onde tratam de questdes relacionadas ao sagrado, a algo transcendente,
a formas de se encarar a vida e a morte, de se relacionar com o0 outro e consigo
préprio. Segundo o socidlogo francés, a religidao € “um sistema simbdlico que
funciona como principio que constréi a experiéncia. Ela delimita o que merece ser
discutido e o que deve ser admitido sem discussdo, como dogma ou mistério da
fé”. (LOYOLA, 2017, p.94).

No pensamento de Bourdieu, cada um dos participantes tenta, dentro da
competigao, produzir (ou reproduzir) e oferecer “bens de salvagao”, entre eles estao
praticas cultuais e a prépria mensagem religiosa, que sao férmulas que buscam
convencer pessoas, podendo assim obter reconhecimento das respostas sobre as
guestdes em jogo, do capital religioso (simbdlico) especifico do campo.

Segundo Martino (2016, p.49), em uma analise sobre a dinamica do
campo religioso, “a busca, em ultima instancia, é para conseguir 0 maior nimero
de adeptos, o que costuma garantir uma maior importancia, prestigio e visibilidade

publica — e, portanto, capacidade de interferir em outras areas da sociedade”.
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Como esse “prestigio” resulta na possibilidade de o agente religioso,
individuo ou instituicdo, conseguir influenciar em outras areas — como a politica —,
existe um permanente estado de concorréncia por posi¢cdes de maior influéncia, ou
seja, uma disputa entre aqueles que querem se manter nos postos “dominantes” e
aqueles que querem ocupar esses espacos. “Isso significa que cada instituicao vai
desenvolver métodos proprios para conseguir isso antes de suas concorrentes”.
(MARTINO, 2016, p.49).

De acordo com a posi¢ao ocupada pelo agente religioso no campo, para
Bourdieu, a busca pode ser até pelo dominio total sobre o sagrado e sua fungéo ou
funcionamento na sociedade e no habitus religioso dos individuos.

O autor francés afirma que:

Em funcdo de sua posi¢cdo na estrutura da distribuicdo do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas,
individuos ou instituicdes, podem lancar mdo do capital religioso na
concorréncia pelo monopélio da gestdo dos bens de salvacdo e do
exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em
bases duradouras as representacdes e as praticas dos leigos, inculcando-
Ihes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepcgbes e acdes, segundo as normas de uma representacao religiosa
do mundo natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos
principios de uma visdo politica do mundo social. (BOURDIEU, 2007,
p.57).

Ha, para o autor, uma relacdo dialética entre as estruturas objetivas de
demanda e oferta religiosa que a sociedade possui (incluindo o Estado em
determinado momento e os diferentes grupos envolvidos num universo religioso
especifico) e a capacidade estratégica de atender ao interesse religioso dos grupos
e classes mobilizados ou atingidos pela questéo religiosa.

A relacdo dialética, conforme Bourdieu, “é a base da harmonia que se
observa entre os produtos religiosos oferecidos pelo campo e as demandas dos
leigos”, mas também €&, ao mesmo tempo, “base da homologia entre as posicdes
dos produtores na estrutura do campo e as posi¢cdes dos consumidores de seus
produtos”. (2007, p.58).

Percebemos, entdo, que o pensamento do francés explica porque
denominacgdes que detém uma hegemonia em determinada sociedade podem ter
também muito mais influéncia em questdes politicas do que as igrejas ou religides
estabelecidas ha menos tempo ou que ainda buscam se estabelecer nessa mesma

sociedade. Sugere ainda que, no ambiente mais concorrido, onde ndo ha uma
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situacdo hegemonica, ou quando uma igreja perde seu status de dominante
absoluta, como € o caso do catolicismo no Brasil (isso veremos mais adiante), as
estratégias variam e se ajustam conforme a realidade.

Ha ainda outro componente a ser considerado. Como mencionamos
anteriormente, a ideia de campo religioso incorpora e reinterpreta algumas
categorias do pensamento weberiano. Isso pode ser identificado, por exemplo, na
nogéao de divisdo de um “trabalho religioso”, que é “realizado pelos agentes e porta-
vozes especializados, investidos do poder, institucional ou ndo, de responder a uma
categoria particular de necessidades proprias a grupos sociais determinados”.
(BOURDIEU, 1974).

Vale enfatizar, entdo, o papel desses especialistas na dinamica do
campo religioso. Bourdieu parte dos modelos de sacerdote, profeta, mago e leigos,
sustentando-se em tipos weberianos ideais, para caracterizar e descrever a
atuacao dos agentes do campo religioso na disputa pelo poder simbdlico e o capital
especifico.

Nesta dissertagdo compreendemos o papa Francisco, na posicao de
chefe da Igreja Catolica, como o sacerdote, ou seja, 0 agente que representa a
religido institucionalizada, burocréatica. Mas ndo apenas isso. Entendemos também
gue o atual pontifice surge também na condi¢cdo de profeta, concordando com a
analise anteriormente descrita de Passos (2018). Para Bourdieu (2007, p.58), a luta
pelo monopdlio do poder religioso sobre os leigos e da gestao dos bens de salvacao
“organiza-se necessariamente em torno da oposicao entre (1) a Igreja e o profeta e
sua seita (llI)”. Assim, consideramos que Francisco tensiona em si a manutencéao
da instituicAo ao mesmo tempo que caminha como profeta, que precisa causar
ruptura.

Voltando as descricdes do campo religioso, a Igreja, ainda segundo o
sociélogo, em seu modo de agir dentro do campo “tende a impedir de maneira mais
Oou menos rigorosa a entrada no mercado de novas empresas de salvagao”, além
de conferir ao corpo sacerdotal a autoridade necessaria para desempenhar o
trabalho religioso.

Ja o profeta, que o autor chama de “empresario independente de
salvagao” (2007, p.60), € aquele agente do campo mais propenso a contestacao e

oposicao ao corpo de sacerdotes.
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N&o se pode perder de vista a dinamica estruturante do campo, que faz
com que toda seita exitosa de um profeta possa se tornar também uma igreja, com
sua prépria ortodoxia, suas hierarquias e dogmas e fadada sofrer com a
contestacao de novos profetas.

Cerca de uma década apods publicar “Uma Interpretagcao da Teoria da
Religido de Max Weber”, Bourdieu apresentou uma conferéncia em Estrasburgo?,
da qual resultou publicacdo sobre “A Dissolugdo do Religioso”. Ele fez novas
consideracOes a respeito dos agentes e porta-vozes especialistas do campo,
criticando o fato de que o tipo-ideal adotado para eles anteriormente seria o padre
catélico, o que traria limitacées a analise de campo.

Ele sugeriu, entdo, uma mudanca radical em relacdo a Weber, afirmando
que “o campo religioso € um espago no qual agentes que € preciso definir (padre,
profeta, feiticeiro, etc.) lutam pela imposicdo da definicdo legitima ndo s6 do
religioso, mas também das diferentes maneiras de desempenhar o papel religioso”.
(2004, p.120).

Isso porque, em seu novo entendimento, Bourdieu observa que o campo
religioso se dissolveu em um espaco de manipulacdo simbdlica mais amplo, que
passou a conter uma nocao diferente e mais abrangente de “cura da alma”. Nessa
nova configuracdo, o autor acrescenta entre o0s agentes também médicos,
professores, mestres de esportes orientais, psicélogos e psicanalistas. Todos

esses agentes, segundo ele, passaram a concorrer com clérigos.

O fendmeno novo é o surgimento de profissionais da cura psicossomatica
que fazem moral acreditando que estédo fazendo ciéncia, que moralizam a
pretexto de analise. “Conselheiros de vida”, [...] “trabalhadores sociais”,
[...] e outros médicos de todas as espécies, professores de ginastica ou
de expressdo corporal, mestres de esportes orientais, psicélogos e
sobretudo psicanalistas, outros tantos agentes que vém concorrer com o
clérigo a antiga no seu prdéprio terreno, redefinindo a saude e a cura, as
fronteiras entre a ciéncia e a religido (ou magia), a cura técnica e a cura
méagica (com o reconhecimento atribuido a técnicas de cura, tais como a
sugestéo, a transferéncia e outras formas, mais ou menos transfiguradas
e racionalizadas, de “possess&o” magica). (BOURDIEU, 2004, p.123).

Montero (2016, p.134) vé problemas nessa formulacédo e afirma que ela
causa uma indefinicdo sobre os limites do que pode ser considerado de fato campo

religioso, ocasionando um impasse na logica da propria teoria. “A prépria definicao

20 proferida em outubro de 1982 e publicada em 1985.
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do religioso parece infensa as suas transformacdes no campo das lutas. Ainda que
ampliado e ‘dissolvido’, Bourdieu circunscreve esse campo como propriamente
religioso”.

Ela pondera que “a favor” do sociologo francés conta o fato de que, se
todo campo é um espaco de lutas e a religido € uma area em ocorrem disputas
entre diversos agentes, entdo o “campo religioso” pode ser “uma estrutura social
contemporanea capaz de produzir a necessidade das crencas que 0 sustentam
enquanto tal’. No entanto, Montero acrescenta que, “se isso é verdade, o conceito
de ‘campo religioso’ ndo daria conta de suas transformacgdes ou suas ‘dissolugdes’.
(2016, p.134).

Os “limites” da teoria de Bourdieu apresentados por Montero nao
parecem, porém, inviabilizar o uso do conceito nesta dissertagdo, uma vez que
trabalharemos a dimenséo estritamente concorrencial do campo e com foco na
figura do papa Francisco na chefia da Igreja Catdlica, ou seja, um “especialista” e

uma instituicdo que se encaixam nos moldes mais originais da teoria.

3.3. Religido na midia a partir das disputas do campo

Compreendida a ideia de campo religioso como espaco de disputas,
passaremos a olhar para a forma como o embate pode ocorrer também no
ambiente das midias e chega aos meios de comunicagao laicos.

Martino (2016, p.50) apreende das formulacdes de Bourdieu que, nesse
contexto concorrencial das religides, as instituicbes dominantes apresentam
tendéncias mais conservadores, ja as “mais jovens”, ou presentes ha menos tempo
em determinada sociedade, tendem a posturas e discursos menos ortodoxos, sao
mais propensas a adotar mudancgas “pelo simples fato de que tém menos a perder”.

Para o jornalista e pesquisador brasileiro, esses comportamentos
estratégicos podem ser percebidos, inclusive, no modo como as instituices

religiosas se fazem presentes nos meios de comunicacéao.

Uma mudanca de estratégia, para um agente e dominante de um campo,
pode significar uma perda. A midiatizacdo do campo religioso, iniciado,
sobretudo, por denominagBes neopentecostais, acentuou uma
reconfiguracdo do campo e foi um fator para mudancas de estratégia — por
exemplo, fez com que a Igreja catdlica revisse algumas de suas préticas
de midia. (2016, p.50-51).
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Martino vai além. Ao analisar a configuracdo do campo religioso
brasileiro e o processo de adocdo das midias pelas instituicdes, defende que a
midiatizacdo modificou dindmicas internas do préprio campo. Ele afirma que certas
denominacfes com melhor desempenho midiatico estdo entre as que apresentam
maior numero de fiéis no Brasil. “Isso sugere que sua visibilidade publica e sua
possibilidade de interferéncia em assuntos de outros campos também é marcada
pelas relagbes com a midia”. (MARTINO, 2016, p.53).

A midiatizacdo a que se refere o autor e que se percebe no Brasil,
engquanto estratégia dos agentes religiosos, engloba diversos aspectos, desde o
uso de instrumentos, linguagens e l6gicas midiaticas a aquisicdo de canais abertos
de TV e emissoras de radio, aluguel de horéarios (nobres muitas vezes) nos veiculos
de comunicacdo, criacdo de sites, paginas em redes sociais ou servigcos de
streaming de video, como o YouTube, entre outras medidas.

N&o pretendemos nesta dissertacdo aprofundar esse abrangente
espectro de possibilidades estratégicas, mas queremos nos concentrar no fato de
que o processo de midiatizacao contempla também outra questdo — a que mais nos
importa para este trabalho —, que é a das mediacdes dos temas religiosos no
ambiente da midia, mais precisamente na imprensa laica.

Lancadas a concorréncia por fiéis e pelo dominio do capital religioso, as
instituicbes religiosas querem apresentar seus discursos nas mais diferentes
plataformas, adotando entdo légicas e linguagens préprias do ambiente midiatico.
Mas a imprensa laica, parte do que se convenciona chamar de midia, tem algumas
caracteristicas particulares e de necessaria compreensao para analise da presenca
da religido nas noticias.

Em primeiro lugar, como outras midias, a imprensa laica coloca a
mensagem religiosa, seja ela qual for, em meio a muitos outros conteidos nao
religiosos e que também concorrem pela atencdo do publico. Exemplo hipotético:
uma reportagem sobre declaracbes do papa Francisco a respeito da
inadmissibilidade da pena de morte pode aparecer ao lado de uma matéria com
pessoas condenadas a pena capital em algum pais.

Uma especificidade da imprensa laica ou que pode ser definida também

como “generalista”, conforme Martino (2003), € que a religido costuma aparecer
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nesse segmento dos meios de comunicac¢ao quando interfere ou pode interferir em
guestdes consideradas publicas, ou de interesse publico geral.

O autor, no entanto, afirma a propria atencado da midia € inconstante: “Se
a religido apenas esporadicamente integra o temario da definicdo da tematica
publica é porque sua cobertura pelos meios informativos também é eventual’, e
acrescenta que a incidéncia do assunto religioso também “varia em fungao do meio
e do veiculo”. (MARTINO, 2003, p.115).

Outro fato é que, além de a mensagem religiosa ser sempre absorvida
ou compreendida pelo fiel de forma individual, ou seja, conforme suas proprias
maneiras de entender o mundo e a vida, no caso de uma mensagem veiculada pela
imprensa laica, essa mensagem passa por um processo de mediacdo ainda
anterior, que é determinado pelas escolhas, tendéncias, posi¢des e até o publico-
alvo desse mediador, que € a empresa de comunicacdo ou mesmo o profissional

gue produziu a noticia com conteudo religioso.

A presenca de temas religiosos na midia leiga € um dos indicios dessa
preocupac¢do com as mediac¢des do publico. Utilizando modelos familiares
aos fiéis, denominacdes religiosas se misturam ao conjunto de referéncias
e mediagdes dos individuos; ao mesmo tempo, ao utilizar tematicas
religiosas, a midia, o entretenimento e a cultura pop utilizam igualmente
referéncias previamente existente na cultura dos receptores. (MARTINO,
2016, p.50).

Quando a religido entra no ambiente da midia, ha entdo a
“reconfiguragdo das mediagdes que constituem seus modos de interpelacéo dos
sujeitos e de representacdo dos vinculos que unem a sociedade”, segundo
Fiegenbaum (2006, p.18). Nisso consiste também diferenca entre os discursos nos
meios confessionais, feitos especialmente para os fiéis de uma determinada
doutrina — como programas de televisdo em emissoras religiosas, jornais ou sites
de igrejas, entre outros — e 0s veiculados na midia laica, para um publico mais
amplo e diversificado. (MARTINO, 2016, p.72).

Ha ainda um outro ingrediente que pode influenciar na forma como a
mensagem religiosa se coloca na imprensa laica: a questédo financeira, a logica de
mercado que vai conduzir a produgao noticiosa em alguma medida. Hoover (2006)
menciona, em “Religion in the Media Age”, essa dimensao mercadoldgica presente

na midiatizagéo da religido.
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Nas sociedades capitalistas, a midia estd sempre ligada a um mercado.
Em termos institucionais, isso significa que tudo na midia, de um programa
de TV a aplicativos para smartphones, tem um custo que precisa ser pago
— em outras palavras, deve ser negociado dentro de uma légica de
mercado. Isso ndo quer dizer, por outro lado, que a condicdo de
mercadoria tire o significado dessas producées. (apud MARTINO, 2016,
p.73-74).

Procuramos até aqui demonstrar com o apoio da légica dos campos de
Bourdieu que, em um ambiente concorrencial, como no caso brasileiro, os agentes
religiosos buscam diferenciar estratégias para garantir maior niumero de fiéis,
dominio do capital religioso e capacidade de influenciar em outras areas. Com tudo
isso, uma das maneiras de se destacar € fazem com que a religido esteja presente
nos meios de comunicacgao.

Essa visibilidade midiatica, objetivo e resultado da disputa dentro do
campo, atualiza a participacdo da religido no espaco publico. Para tanto,
instituicdes religiosas podem passar a investir em estruturas e técnicas para
otimizar, padronizar e potencializar sua comunicagao, iSSo ocorreu com a Igreja
Catolica, como veremos em capitulo posterior.

Antes, passaremos por algumas categorias e ideias de Jurgen
Habermas tanto sobre esfera publica e quanto a respeito da religido.

Buscaremos demonstrar que os veiculos de imprensa laicos se tornam
um espaco onde o agente religioso passa a manifestar pontos de vista acerca de
assuntos de interesse publico. Ou ainda, um lugar onde ele precisa enfrentar
questionamentos e criticas sobre condutas ou posicbes de membros da
denominacéo religiosa que afetam a vida das pessoas — fi€is ou ndo — e por isso
também estéo relacionados a ordem publica.

Para isso, passaremos ao conceito de esfera publica de Habermas. Mas
por que recorrer ao fildsofo alemao cujo pensamento tem tdo pouco — ou nada — a
ver com o de Bourdieu?

Porque a ideia de campo religioso esbarra em limites nesse ponto,

conforme observou Montero.

Quando nos colocamos o problema das religifes na vida publica, as
formulacdes de Bourdieu perdem, pois, grande parte de sua poténcia
analitica. Ao subsumir o publico ao oficial e/ou ao mercado [...], a teoria
dos campos e de sua luta concorrencial pelo poder do Estado torna-se
inoperante para enfrentar essa questdo. (2016, p.141).

Isso porque, segundo ela,
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Desse ponto de vista, o problema da dissolucdo das fronteiras ndo foi
suficientemente equacionado. Se, ha perspectiva das relacfes
secular/religioso, a questdo das fronteiras foi resolvida por Bourdieu ao
supor que todos 0os campos se movem no mesmo espaco de poder
tornando as distingbes entre religido e politica, ou entre o secular e 0
religioso, inoperantes, uma vez que “tudo é secular”, na perspectiva das
relacdes publico/privado supor que “tudo € publico/oficial” ndo permite
compreender o que fazem os atores publicamente em nome da religido.
(MONTERO, 2016, p.141).

3.4. Esferapublica e religido em Jurgen Habermas

Assumindo uma “leitura dogmatica”?! do pensamento de Bourdieu como
explicacdo para funcionamento, ocupacao de “cargos” e as disputas do campo
religioso, passamos agora a ideia de Habermas, que vai nos ajudar a entender
como a religido se coloca na esfera publica, inclusive por meio da insercdo na
imprensa laica.

A caracteristica concorrencial do campo religioso, como ja afirmado, &
um dos fatores que coloca a religido nos meios de comunicagao, na imprensa laica
inclusive, e, portanto, em uma certa dimenséo da esfera publica, a qual esses meios
ajudam a compor. Outro ponto jA mencionado e também util para o entendimento
do conceito de esfera publica conforme concebido mais recentemente por
Habermas é a questao da l6gica de mercado presente no ambiente midiatico.

A esfera publica habermasiana foi detalhada e esquematizada pelo
fildsofo alemao na obra “Mudancga Estrutural da Esfera Publica”, publicada em
1962. Embora tenha sido alvo de criticas e tenha sido revisado parcialmente pelo
proprio Habermas, em 1989, no livro “Direito e Democracia” e em “Further
Reflections on the Public Sphere™?, de 1992, o conceito leva em consideracéo,
desde sua origem, que houve transformacdes na estrutura do que se entende como
ambito publico.

Um dos aspectos dessa “mudanca na estrutura social” da esfera publica
esta relacionado justamente a logica de mercado que se instala nos meios de

comunicacao, incluindo os jornalisticos, principalmente a partir do século XIX. Ha

21 Considera que hd uma “verdade” atemporal no conceito proposto, independentemente do contexto em
que foi elaborado. Ver SCHULZ, Harry Edmar. Goldschmidt vs Goldschmidt: Leitura Dogmatica e Leitura
Genética. Sdo Carlos, 2012.

22 Assinado por Habermas, texto foi publicado em meio a ensaios de outros autores em CALHOUN, C.
Habermas and the Public Sphere. Massachusetts, and London: The MIT Press, 1996.
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nesse periodo uma passagem “do publico pensador de cultura ao publico
consumidor de cultura” (HABERMAS, 2003, p.189).

Levando essa transformacdo em conta, o conceito de Habermas
adotado nesta dissertacdo ndo estd completamente preso a uma definigdo inicial
de esfera publica como simples interacdo entre cidadaos livres e capazes que
debatem sobre assuntos de interesse publico.

Nao se descarta aqui, porém, as nog¢oes de “cidadaos livres” e “interesse
publico”, ja que para o filésofo aleméo, segundo Martino (2016, p.80-81), a ideia de
esfera publica pressupbe o ambiente democratico e de pensamento livre, assim
como pressupde a ocorréncia de debates sobre temas que afetam a coletividade e,
por isso, interessa a ela.

Além disso, é necesséario compreender que no regime democratico esta
presente ainda o pluralismo — inclusive o religioso. Dessa forma, € possivel afirmar
gue a esfera publica se constitui de fato quando a religido deixa de ser a Unica ou
majoritaria corrente definidora dos paréametros para a vida publica, embora em
alguns casos, como o do catolicismo no Brasil, ela tenha continuado a moldar
diversos aspectos publicos, o que podemos constatar nos estudos de Martino
(2016), mas também nas pesquisas de Montero (2006) e Giumbelli (2008), por
exemplo.

Em resumo, entdo, a esfera publica pode ser caracterizada como o
espaco abstrato, dentro de uma ordem democratica, onde as pessoas apresentam
e debatem de forma livre assuntos de interesse publico.

A legitimidade das “deliberagbes” — o termo € usado por Habermas
(2006) — € resultado desses debates, que sdo fundamentais para formacdo da
opinido publica, ou seja, de um certo consenso sobre determinado tema. O
“entendimento’ nao significa ‘concordar’ ou ‘vencer um debate, mas obter algum
tipo de acordo, ao menos inicial”, pondera Martino (2016, p.85).

Toda essa dinamica, no entanto, como também ja indicamos, néo esta
isenta dos interesses do mercado porque a midia, que tém papel determinante na
esfera publica, trabalha dentro de uma l6gica mercadoldgica.

Podemos compreender entdo que, para Habermas, o espaco publico é

um lugar legitimo de discussdes para deliberacbes coletivas, uma vez que o
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objetivo da sociedade é sua emancipacdo. Para que tal emancipacdo ocorra,
porém, é intrinseca a necessidade da propria esfera publica democratica.

A imprensa, a partir do ponto de vista de Habermas (2003), tem papel
importante na formacao da opinido publica, jA que apresenta ou ao menos deveria
apresentar inimeros assuntos e variados entendimentos sobre esses temas de
interesse geral. Essa visdo de Habermas tem ainda mais sentido se considerado o
periodo de andlise que ele faz dos jornais, os séculos XVIII e XIX. Apesar de essa
plataforma jornalistica j& ndo ter a mesma importancia daguela época, devido as
novas tecnologias, redes sociais etc., assumimos nesta dissertacdo que a teoria
habermasiana é aplicavel aos mais diversos meios de comunicacao.

A relacao entre opinido publica e o jornalismo no periodo observado por
Habermas é compreendida por Martino da seguinte forma:

A formacdo de uma “opinido publica” [...] esta diretamente ligada a
possibilidade de discussdo a respeito dos temas e pontos de vista
publicados. Isso ndo significa dizer, entretanto, que a midia — ou o
jornalismo, no caso — forma a opinido publica: ao que tudo indica,
Habermas n&o parece colocar os meios de comunicacdo em uma relacéo
linear com a opinido. No entanto, sua importancia também ndo pode ser
subestimada: a midia € um espaco fundamental de manifestacéo de ideias
e pontos de vista relacionados aos temas da esfera publica. (2016, p.83-
84).

E evidente que a esfera publica sistematizada por Habermas é
constituida por diversos elementos da modernidade, e parece emergir também da
modernidade. E € a partir de elementos da mesma modernidade que o filésofo
alemé&o vai pensar a religido em seus dias.

A religido nunca mereceu uma atencdo absoluta, exclusiva, nos
trabalhos do autor. O que nao ofusca a importancia do tema em sua obra, de acordo
com Luiz Bernardo Leite Araujo (1996).

Para ele, “Habermas comunga com os classicos do pensamento
moderno, estejam eles situados na ‘primeira modernidade’ ou na ‘modernidade
madura’, da tendéncia em pensar nossa época como um movimento emancipatdrio
ou de autonomia (tedrica e pratica) em face da esfera religiosa” (1996, p.190).
Importante reconhecer que, ao mesmo tempo, iSSO ndo significa uma recusa
absoluta do religioso, mas uma nocédo de processo de racionalizacdo da visdo

religiosa do mundo, compreende Aradjo.
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Além de a religido nao ter protagonizado nenhum trabalho como tema
central na obra habermasiana, o interesse mais profundo do fildsofo em relacdo ao
assunto parece ter surgido em uma fase mais tardia de seu pensamento.

Inicialmente, segundo Juliano Cordeiro da Costa Oliveira (2016), a
religido figurava em segundo plano nos escritos de Habermas e isso s6 se modifica
no decorrer dos anos 1990. Mesmo assim, a analise ainda é da religido em relacao
ao secularismo.

De qualquer forma, o filosofo que antes entendia que o pensamento
religioso ndo tinha nenhuma influéncia na modernidade passa a sugerir quase que
um dialogo entre a religido e a democracia deliberativa, que € parte fundamental da
esfera publica, como ja foi mencionado. Tal didlogo seria possivel porque o
pensamento religioso, conforme Habermas passou a reconhecer, conservou ao
longo do tempo uma capacidade de produzir sentido a diversas questdes. E
questdes para as quais o0 mundo moderno, secular, ndo apresentou respostas
(OLIVEIRA, 2016, p.68).

Mas como € possivel que a religido possa ser entendida dentro de um
contexto de secularizacdo, que a retira da vida publica e, ao mesmo tempo,
compreendida como portadora de instrumentos capazes de dar sentido ao mundo
a ponto de ser levada a participacado na esfera publica?

Tal resposta, segundo Araudjo (1996), estd nos pensadores que
influenciaram o proprio Habermas em sua formacao, o que incluiria Weber, Marx,
Hegel, Kant, entre outros. No que chamou de uma “exegese” da obra do alemao,
Araujo descreve assim o plano teérico que fundamenta uma teoria da religido de

habermasiana:

Por um lado, [...] Habermas se inspira inequivocamente na tradicdo da
“‘esquerda hegeliana”, heranga da qual recolhe o fio condutor de uma
critica permanente e impiedosa do ambito sacral, diferente de Hegel que
permaneceu apegado a tentativa de integrar o religioso na propria vida do
espirito, dando lhe inclusive posto de honra na esfera do Absoluto. Por
outro lado, Habermas ndo evoca (em texto algum) a hipétese da
desintegracao do fendmeno religioso, cabivel apenas numa abordagem
teleoldgica sucedanea das filosofias objetivistas da histéria, com respeito
as quais a sua teoria “evolucionaria” da sociedade se demarca de modo
inequivoco. Se por um lado, portanto, a Religionstheorie de Habermas
incorpora os alicerces da “critica materialista” [...], por outro, no entanto,
esta mesma Religionstheorie demonstra uma notavel abertura ante os
chamados fendmenos superestruturais — a religido ai compreendida — que
conduz além da mera critica objetivante, positivista da religido. (1996,
p.192).
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E vai além ao dizer que o alemdo se coloca em uma posicao

intermediaria, resultado de uma tensio recorrente na Escola de Frankfurt23.

Habermas faz analises mais exaustivas do que Adorno e Marcuse, 0s
guais sempre mantiveram uma atitude negativa com respeito as tradicdes
religiosas, tidas como “ideologias autoritarias”; por outro lado, Habermas
se exprime menos que Horkheimer e Benjamin, os quais acentuavam
continuamente o0 aspecto positivo das tradicdes religiosas, seus
“elementos criticos-utdpicos”. Ambos os aspectos sdo perceptiveis na
obra habermasiana. (ARAUJO, 1996, p.193).

A religido, portanto, € compreendida em Habermas a partir de
parametros modernos, mas sem despreza-la. Ao contrario, o filésofo vislumbra a
presenca do religioso na esfera publica.

Essa visdo a partir de parametros modernos, no entanto, faz com que a
presenca religiosa nos debates publicos também ocorra por meio de simbolos
seculares ou secularizados, via racionalizacdo dos termos religiosos, como

veremos adiante.

3.5. Religido na esfera publica

A presenca da religido na esfera publica ndo é um fenébmeno novo. No
Brasil mesmo, a Igreja nunca esteve completamente fora da zona de influéncia no
espaco publico. Desde a propria constituicdo de uma esfera publica laica nacional,
no final do século XIX, quando foi dissolvido formalmente o vinculo entre Igreja e
Estado, o catolicismo esteve presente nos debates e fornecendo balizas religiosas
para estabelecimento de politicas, leis etc., conforme Montero (2006) e Giumbelli
(2008).

A presenca de outras igrejas e praticas religiosas cresceu ao longo do
tempo no pais, mas as caracteristicas do campo religioso nacional serdo abordadas
com maior detalhamento mais adiante nesta dissertacao.

O que nos convém agora € entender que, seja por particularidades da
formacdo do campo religioso e da prépria esfera publica, como foi no caso
brasileiro, ou porque a religido ainda carrega sentidos que respondem a demandas
gue o secularismo nao atendeu, a frequente influéncia de agentes religiosos em

guestdes de interesse geral certamente fez com que crescesse a importancia dessa

2 Habermas foi considerado em certa medida e por algum tempo um “herdeiro” da Escola de Frankfut,
berco da “teoria critica”.
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relacdo como tema de analise para Habermas. Ele tratou do assunto no artigo
“Religion in the public sphere”, de 2006.

Um dos pontos importantes no que diz respeito ao comportamento do
religioso no espaco publico é que ele precisa secularizar, por assim dizer, seus
argumentos para que sejam aceitos. A ideia € condizente com dimensao
democratica, pressuposta na esfera publica. Isso porque o pluralismo de ideias e a
condigéo de igualdade entre os participantes dos debates exige que os argumentos
de todos também sejam nivelados. Nesse contexto, nenhuma ideia, e, portanto,
nem as religiosas, podem ser consideradas superiores ou mesmo inquestionaveis
logo de saida. E mais, o argumento precisa ser considerado valido ou ao menos
possivel — ndo necessariamente correto — para todas as partes.

Assim, a posicao do agente religioso, dentro da esfera publica, ndo pode
ser expressa com base em normas retiradas de um livro considerado sagrado pelos
fieis, por exemplo, ou em algum tipo de revelacao feita no passado ou no presente,
ainda que existam respostas religiosas para a questdo, como € o caso de temas
como aborto, eutanasia, reproducdo humana assistida. Isso porque ateus ou
mesmo grupos que nao sao adeptos da mesma religido do agente em questédo

podem néo considerar valido esse tipo de argumentacao.

A concepgdo de esfera publica democréatica coloca a religido em um
patamar de igualdade com todos os outros participantes [da discusséo
publica]. Com isso, o discurso religioso precisa ser racionalizado a partir
da dtica de uma argumentacao que atenda a varios publicos sob pena de
nao ter sua validade reconhecida. Isso ndo significa que, nas discussdes
sobre assuntos publicos, a religido ndo tenha importancia. O problema é
gue, para participar da esfera publica, os argumentos religiosos precisam
ser, diz Habermas, “traduzidos” em termos que os tornem validos.
(MARTINO, 2016, p.87).

Nas palavras do préprio Habermas ao citar a participacao do religioso —
ou “cidaddo que segue uma fé” — em processos publicos de deliberacdo, a
exigéncia da “traducédo” dos termos baseados em crencas para 0s seculares

aparece da seguinte maneira:

O Estado liberal ndo deve transformar a necessaria separacao
institucional entre religifio e politica em um fardo mental e psicologico
indevido aos cidaddos que seguem uma fé. Deve, é claro, esperar que
eles reconhegam o principio de que a autoridade politica é exercida com
neutralidade em relacdo a visbes de mundo concorrentes. Todo cidad&o
deve aceitar que apenas as razdes seculares contam além do limite
institucional entre a esfera publica informal e os parlamentos, tribunais,
ministérios e administracdes. Tudo 0 que € necessario, entdo, é a
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capacidade epistémica de considerar a propria fé de forma reflexiva a
partir de fora e relaciona-la com vis6es seculares. Os cidad&os religiosos
podem reconhecer essa “clausula de tradugéo institucional” sem ter que
compartilhar sua identidade durante sua participagdo nos discursos
publicos. Eles devem, portanto, ser autorizados a expressar e justificar
suas convic¢des em uma linguagem religiosa, se ndo forem capazes de
encontrar “traducdes” seculares. (HABERMAS, 2006, 9-10, traducéo
nossa)?4.

E embora o cidadéo religioso ndo possa ser sumariamente retirado do
debate publico, conforme o autor, apenas por ndo querer ou ndo ser capaz de
traduzir seu pensamento para categorias validas e compreensiveis a todos 0s
grupos interessados, isso ndo exclui a necessidade da traducéo, ainda que ela
tenha que ser feita por terceiros ou “concidadaos”, como diz o fildsofo aleméao. Ele
entende que essa necessidade e essa dindmica sdo possiveis porque, em um
ambiente liberal e democratico, os individuos com opinides diferentes e mesmo
grupos que representam interesses distintos, sdo cooperadores para construcéo do

bem comum.

Ainda que o idioma religioso seja o Unico em que [os cidadaos religiosos]
possam falar em publico, e as opinides religiosamente justificadas sejam
as Unicas que eles possam ou queiram colocar em debates politicos,
mesmo assim essas pessoas se entendem como membros de uma cidade
do mundo, o que as capacita para que sejam autoras de leis as quais todos
estardo sujeitos. Dado que eles s6 podem se expressar em um idioma
religioso se reconhecerem a clausula de tradugdo institucional, eles
podem, confiando na cooperac¢do de seus concidadaos para realizar a
traducdo, se assegurar como participantes do processo legislativo,
embora apenas razdes seculares contem. (HABERMAS, 2006, 10,
tradugdo nossa)?®.

24 The liberal state must not transform the requisite institutional separation of religion and politics into an
undue mental and psychological burden for those of its citizens who follow a faith. It must of course expect
of them that they recognize the principle that political authority is exercised with neutrality towards
competing world views. Every citizen must know and accept that only secular reasons count beyond the
institutional threshold that divides the informal public sphere from parliaments, courts, ministries and
administrations. But all that is required here is the epistemic ability to consider one’s own faith reflexively
from the outside and to relate it to secular views. Religious citizens can well recognize this ‘institutional
translation proviso’ without having to split their identity into a public and a private part the moment they
participate in public discourses. They should therefore be allowed to express and justify their convictions in
a religious language if they cannot find secular ‘translations’ for them. (2006, p.9-10).

25 [...] Even if the religious language is the only one they can speak in public, and if religiously justified
opinions are the only ones they can or wish to put into political controversies, they nevertheless understand
themselves as members of a civitas terrena, which empowers them to be the authors of laws to which as its
addressees they are subject. Given that they may only express themselves in a religious idiom under the
condition that they recognize the institutional translation proviso, they can, trusting that their fellow
citizens will cooperate for accomplishing a translation, grasp themselves as participants in the legislative
process, although only secular reasons count therein. (HABERMAS, 2006, p.10).
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Existem criticas a essa perspectiva habermasiana da religido na esfera
publica. Uma delas é a de que, muitas vezes, o discurso religioso é despejado na
esfera publica, partindo principalmente de denomina¢cdes com espac¢o na midia,
sem que sejam necessariamente adaptados para que adquiram validade. Outro
argumento contrario € em relacdo a propria necessidade de secularizacdo dos
termos. SO isso, conforme essa linha de pensamento, ja desqualificaria o discurso
religioso pois retiraria dele a prépria condi¢cdo de argumentacao religiosa. Ha ainda
aqueles que entendem que a traducdo como requisito obrigatério colocaria em risco
a nocdo de igualdade entre as instancias que conversam na esfera piblica?®.

Apesar das criticas, os pensamentos de Habermas — como também os
de Bourdieu apresentados anteriormente — se mostram até aqui adequados para a
andlise proposta neste trabalho de compreender a presenca da religido, mais
precisamente da Igreja Catodlica, nos noticiarios de veiculos de imprensa laicos.
Principalmente porgue, ao menos pelo que se vislumbra inicialmente, a influéncia
do discurso religioso na esfera publica se relaciona em alguma medida com sua
presenca no ambiente midiatico.

E seja essa visibilidade uma necessidade e um resultado da disputa de
forcas dentro do campo religioso (numa perspectiva mais alinhada ao pensamento
de Bourdieu), seja pelo pretexto de cooperar pela constru¢cdo do bem comum, pela
via democrética, por meio da apresentacdo dos parametros religiosos traduzidos
(como sugere Habermas), parece evidente que a religido precisa se adaptar

também as especificidades préprias dos veiculos de comunicacao.

Para atingir a esfera publica, a religido precisa lidar com a l6gica midiatica,
gue, por sua vez, esta relacionada tanto com as varias premissas da
Modernidade, quanto com uma ordem capitalista. Se a religido precisa
estar presente na esfera publica, no entanto, isso significa render-se a
racionalidade dessa esfera. [...] O processo de midiatizacdo, ao permitir
uma maior exposi¢do da religido no espago publico, parece exigir das
instituicdes religiosas uma adaptacéo a uma légica midiatica e as préaticas
laicas e seculares do jogo democratico. (MARTINO, 2016, p.93)%.

Por fim, parece valido lembrar outro fenbmeno contemporéneo — que,

portanto, pode ser relacionado aos parametros modernos que jA mencionamos —,

26 Ver, por exemplo, mais criticas em CALHOUN, C. Habermas and the Public Sphere. Massachusetts, and
London: The MIT Press, 1996; ARAUJO (1996); MARTINO (2016).

27 Sobre isso, Martino cita também HOOVER, S.; VENTURELLI, S. The category of religious: the blindspot of
contemporary media theory?. Critical Studies in Mass Communicacion, 1996.
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o fendmeno das crencas “individualizadas”, nas quais o sujeito é o definidor dos
limites (ou da falta deles) em sua fé. As praticas religiosas deixam de ser realizadas
dentro da dinamica de grupos e passam a ser vividas no ambito do individuo, ndo
sendo raras, inclusive, formas mescladas de se professar uma fé ou varias.

Essa caracteristica, por mais que possa carregar as inameras
particularidades de cada pessoa, ndo necessariamente torna a religido menos
presente na esfera publica. Pelo contrério, pois escolher uma fé ndo é apenas
acreditar em algo, mas € adotar um jeito de viver e de se relacionar com o0 mundo.
Assim, a pessoa pode levar para o espaco publico seu modo de vida, carregando
para ele também suas escolhas e atitudes em relacdo ao mundo e aos outros
(MARTINO, 2016, p.79). E fato que, quem opta por um tipo de religiosidade
individualizado também pode querer afirmar seus valores na sociedade, garantir
seus direitos e crencas.

Tendo em mente os referenciais socioldgicos e filosoficos aqui descritos,
passaremos, no capitulo seguinte, as informacdes 0s meios de comunicacéo laicos
e a légica de seus critérios de noticiabilidade, que teoricamente estdo por tras do
interesse desses veiculos para cobertura dos assuntos religiosos em geral. Como
0s objetos especificos desta pesquisa incluem dois 6rgaos de imprensa brasileiros,
apresentaremos brevemente cada um deles e analisaremos o contexto religioso
nacional e os atores ou grupos de religides tentam se fazer presentes, também do

ponto de vista da inser¢cdo midiatica, na esfera publica no Brasil.
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4. INTERESSE PUBLICO X INTENCOES DA IGREJA

Nossa proposta é tomar algumas caracteristicas da imprensa laica e
seus critérios de noticiabilidade como ponto de apoio para andlise da cobertura que
os veiculos de comunicacao brasileiros tém dado ao pontificado de Francisco. Nao
toda a imprensa, mas dois de seus principais representantes o G1 e Folha de
S.Paulo. Isso se justifica pela importancia do catolicismo no Brasil, religido ainda
hegeménica entre nds, mas também pelo fato de a Igreja Catolica estar
atravessando aqui uma conjuntura bem especifica, que coloca desafios politicos e
religiosos, mas também tedricos e metodologicos. Justifica-se também porque
permite uma analise mais precisa sobre o tipo de l6gica que comanda esses meios

de comunicacéo laicos organizados empresarialmente.

4.1. Folhae G1: laicidade autodeclarada

As fontes de informacao que compdem o objeto deste trabalho sdo dois
dos mais importantes veiculos de imprensa do pais. Ndo € nossa intencao fazer
uma analise profunda e minuciosa de cada um deles, suas orientacdes politico
partidarias, as ideologias que norteiam suas decisdes e etc. Até porque, depois,
apresentaremos algumas das nocoes e teorias que circulam acerca do “interesse
publico” e dos critérios de noticiabilidade que, em tese, permeiam as escolhas
editoriais destes dois veiculos. Consideramos que esses fatores importam mais em
nossa pesquisa do que as diferentes opinides que podem existir sobre presumidas
l6gicas e interesses obscuros que podem estar por tras dessas organizacoes.

Nosso objetivo aqui, entdo, € apresentar um breve histérico desses
meios e explicitar a forma como ambos se autodeclaram em relagéo a religido, ou
seja, qual é o posicionamento deles no que diz respeito a cobertura de assuntos
religiosos.

O Grupo Folha afirma que a Folha de S.Paulo é atualmente o maior
jornal brasileiro em tiragem e circulacdo impressa e digital, com 292.331 edicdes
em novembro de 2017, segundo dados auditados pelo IVC (Instituto Verificador de
Circulagéo). Ainda segundo a empresa, o www.folha.com.br é o site noticioso de

jornal com mais audiéncia. Sua pagina institucional?® informa que o site “conta com

28 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/institucional/o_grupo.shtml?fill=1>. Acesso em: 2 nov.
20109.
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audiéncia média de 28 milhdes de visitantes Unicos e 200 milhdes de paginas vistas
por més, na média do ano de 2018, segundo o Google Analytics”.

Ja o G1 é o portal de noticias das empresas Globo e reline contetdos
de diversos produtos jornalisticos do grupo, proprietario da maior emissora de
televisdo do Brasil.

Ambos afirmam possuir, como principios, condutas que buscam isencao
e objetividade também no que diz respeito a instituicdes e concepcgdes religiosas.

A Folha nasceu como jornal impresso, circulando pela primeira vez em
1921, com o nome de Folha da Noite. Era dirigido a um publico urbano e de classe
média. Em 1925, a empresa lancou também a Folha da Manha e, em 1940, um
terceiro periddico foi criado com o nome de Folha da Tarde. Foi em 1960 que surgiu
a Folha de S.Paulo, que nascia da juncao desses trés jornais. A primeira edi¢cao foi
publicada em 1° de janeiro daquele ano.

Sediado em S&o Paulo, capital, o veiculo tem circulacdo nacional e,
desde meados da década de 1990, passou a publicar noticias também na internet.
A empresa langou em 1995 a FolhaWeb, “primeiro site de noticias em tempo real”,
segundo o Manual da Redacédo (GRUPO FOLHA, 2018). Um ano depois, 0 grupo
criou o portal de internet UOL — Universo Online. A Folha afirma ter sido o primeiro
veiculo brasileiro a liberar o noticiario online de forma gratuita até um determinado
numero de textos, modelo também conhecido como “poroso”. Atualmente, ainda
somente assinantes tém acesso ilimitado a todas as noticias.

No que diz respeito a religidao, em seu Manual da Redagao, com “as
normas e recomendacdes que orientam o trabalho dos jornalistas da Folha de
S.Paulo”, ha um anexo tematico em que sdo apresentadas algumas informacgdes
sobre diferentes religides, além de verbetes sobre os termos mais comuns nas

producao de noticias sobre o tema. No documento, o jornal define:

Religides séo sistemas de crengca em entidades e reinos sobrenaturais,
em geral caracterizados pelo culto a deuses ou espiritos ancestrais.
Presentes entre as mais antigas expressfes culturais da humanidade,
desenvolvem cédigos de comportamento e estabelecem uma imagem
compartilhada da realidade. (GRUPO FOLHA, 2018, p. 315)

O grupo lista entre seus principios editoriais, também no Manual da
Redacao, o compromisso de manter uma atitude “desatrelada” de “doutrinas” ou
gualquer outro grupo de pressao (GRUPO FOLHA, 2018, p. 14).
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Diferentemente da Folha, que tem suas raizes no jornalismo impresso,
o G1 ja nasceu na internet, em 2006, seis anos ap0s a empresa ter inaugurado o
portal Globo.com. Ao ser lancado, o G1 substituiu o antigo GloboNews.com, que
havia sido criado em 2001. A pagina institucional do Grupo Globo?® afirma que,
como parte da organizacdo, o G1 segue as orientacdes da direcado de Jornalismo
e Esportes da Globo.

O portal retne contetdos de jornalismo da Rede Globo, da Globo News,
das radios Globo e CBN, dos jornais Globo e Extra, das revistas Epoca e Globo
Rural, entre outras. Além de cinco redacdes nas emissoras Globo situadas em S&o
Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia, Belo Horizonte e Recife, 0 G1 tem equipes em todas
as emissoras afiliadas, como na EPTV de Campinas (SP), por exemplo.

Os principios editoriais do G1 sdo os do grupo empresarial ao qual o site
pertence. Esses principios estdo divulgados também na internet®°. No que se refere
a questao religiosa, o documento afirma, quando trata da isencdo como atributo da
informacgao de qualidade, que “O Grupo Globo € laico, e 0s seus veiculos devem
se esforcar para assim ser percebidos”.

Ao tratar de “valores cuja defesa € um imperativo do jornalismo”, a

mesma carta de principios editoriais defende:

O Grupo Globho sera sempre independente, apartidario, laico e praticara
um jornalismo que busque a isencdo, a correcdo e a agilidade, como
estabelecido aqui de forma minuciosa. Ndo sera, portanto, nem a favor
nem contra governos, igrejas, clubes, grupos econdémicos, partidos (Grupo
Globo, 2018).

Tanto o site da Folha de S.Paulo quanto o G1 publicam com frequéncia
noticias a respeito do papa Francisco e sobre a Igreja Catolica. Parte desses
materiais sdo adquiridos de agéncias internacionais de noticia. Ambos os veiculos
afirmam também que todas as publicacdes priorizam o “interesse publico” de cada
matéria.

Esta pesquisa considera que, ao declararem que sustentam uma postura
laica, Folha e G1, quando noticiam fatos sobre Francisco e a Igreja, compreendem

que esses assuntos sao de “interesse publico”. Dessa forma, eles inserem a religido

2 Disponivel em: <http://historiagrupoglobo.globo.com/hgg/index.htm>. Acesso em: 2 nov. 2019.
30 Disponivel em: <https://grupoglobo.globo.com/principios-editoriais/>. Acesso em: 2 nov. 2019.
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na esfera publica de maneira mais ampla e distinta do que fazem os meios de
comunicacao confessionais como TVs e radios catdlicas ou evangélicas.

Isso porque, embora também participem de alguma forma da esfera
publica (por meio de concessfes ou aquisicdo de horarios em emissoras abertas),
os veiculos confessionais produzem conteudos direcionados a uma audiéncia
formada principalmente por seus fiéis e convertidos.

Como afirmamos pouco acima, diferentes opinides sobre a orientacéo
politica e ideoldgica dos dois veiculos poderiam ser mencionadas aqui, mas, para
0s objetivos a que se destina este trabalho, consideraremos valida e verdadeira a
informacdo de que ambos se pautam pelo “interesse publico” contido em cada
assunto noticiado.

Mais adiante, detalharemos alguns aspectos que podem caracterizar um
fato como sendo de interesse publico. Parece valido, porém, adiantar que a
guantidade de pessoas que podem ter alguma afinidade com determinado assunto
€ parte dos critérios de noticiabilidade adotados pelos meios de comunicacdo
laicos, ou seja, € um “valor-noticia”. Por isso, antes da apresentagdo desses
critérios, nos ocupamos em descrever um pouco da religiosidade da populacao
brasileira e sua diversidade. Populacdo essa que € justamente o publico alvo dos
dois veiculos de imprensa analisados neste trabalho, ambos de pretendida insercao

em todo territdrio nacional.

4.2. Contexto religioso no Brasil em niumeros

Os dados oficiais mais recentes sobre as caracteristicas do perfil
religioso da populacdo brasileira sao, ainda, do Censo Demografico de 2010,
realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas, o IBGE, e cujos 0s
nameros sobre religido foram divulgados em 2012. Um proximo recenseamento
nacional do érgéo deve ser realizado em 2020.

Embora existam pesquisas e projecdes mais recentes de institutos
privados, como Datafolha por exemplo, optamos por utilizar os niumeros do ultimo
Censo para observacao de como se configura o panorama religioso no Brasil. A
escolha se deve ao fato de que o IBGE possui uma série historica de dados sobre
o tema mais ampla que outros institutos. Isso torna as informacdes mais

compativeis com nosso trabalho, uma vez pretendemos entender ndo so as
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caracteristicas numéricas do campo, mas também sua formacdo dentro de um
processo historico, como veremos adiante.
Antes de passarmos aos numeros, porém, cabe ressaltar algumas

ponderagdes sobre o Censo. Steil (2013) lembra que

[...] ainda que os nimeros e os dados empiricos possuam objetividade e
autonomia, construidas por meio de procedimentos metodoldgicos
rigorosos aplicados na coleta das informacdes, a dimensao subjetiva da
emocao, da intuicdo, do movimento sempre transborda da experiéncia
corpérea para a analise e a interpretacdo. (2013, p.30-31).

Significa, segundo ele, que a producdo dos dados e até das
metodologias para apuragao e interpretacdo sempre carregam algo de subjetivo,
que tem relagdo com “contextos sociais e culturais nos quais os pesquisadores e
0s sujeitos da pesquisa estao envolvidos”.

Steil ndo analisa os numeros do Censo propriamente ditos, mas reflete
sobre a maneira como os levantamentos séo feitos e como isso pode influenciar
nas conclusfes e até distorcer a percepcdo de realidades que podem ser muito
mais complexas. “Tanto a pergunta [...] quanto a resposta fazem parte de uma
narrativa e de uma teia de experiéncias, concepcoes e significados sobre o que é
religido num determinado momento histoérico e social”, lembra (2013, p.30).

Isso exposto, vamos aos dados. Segundo o Censo de 2010, 64,6% da
populacéo brasileira declararam pertencer a religido catélica apostolica romana, um
total de 123.280.172 pessoas. Os que disseram ser membros de denominacdes
evangélicas foram 22,2%, o que é igual a 42.275.440 adeptos.

O terceiro grupo mais numeroso foi o dos que se identificaram como
“sem religido”. Eles eram 15.335.510, ou seja, 8% do total de residentes no Brasil,
qgue era de 190.755.799. Na sequéncia vinham os espiritas com 2% da populacao
(3.848.876 pessoas). A umbanda e o candomblé somavam 0,3% (588.797). Os
judeus eram 107.329. As tradi¢es indigenas reuniam 63.082 adeptos. O islamismo
tinha 35.167 fiéis no pais e o hinduismo, 5.675. Isso apenas para citar alguns dos
grupos registrados a época do Censo. Esta também era uma informacao trazida
pelo levantamento: a diversidade de representacdes religiosas no pais, cerca de 45
diferentes. (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E PESQUISA, 2012, n.p).

A comparagédo dos dados do ultimo Censo com a série historica de

nameros sobre a religido no Brasil reforcou o alarde, recorrente a cada novo
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recenseamento, de que o numero de catolicos tem registrado acentuadas quedas
ao longo dos anos.

Conforme o IBGE (2012), a quantidade de catdlicos declarados no Brasil
apresenta reducgdes desde que esse tido de contagem comecou a ser realizado. As
maiores quedas percentuais, no entanto, passaram a acontecer depois dos anos
1970. Vale ressaltar que o catolicismo foi considerado a religido oficial do Estado
brasileiro até 1891.

Menos de 20 anos antes, em 1872, um recenseamento nacional dava
conta de que 99,7% dos residentes no pais pertenciam a Igreja Catolica Apostélica
Romana. Esse percentual caiu para 91,8% em 1970, ou seja, depois de quase um
século. Logo no Censo seguinte, em 1980, baixou para 89% e depois para 83% em
1991 (Gréfico 1). No ano 2000, a parcela catélica passou para 73,6% e seguiu a

tendéncia de queda até chegar aos 64,6% da contagem de 2010.

Grafico 1. Percentual da populagéo residente, por grupos de religido no Brasil — 1872/1991.
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Fontes: Diretoria Geral de Estatistica, Recenseamento do Brasil 1872/1890; e IBGE, Censo
Demogréfico 1940/1991.
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Enquanto a fatia catdlica diminuia, estatisticamente, outras religides

ganhavam terreno, com maior destaque para os evangélicos. No periodo entre
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1970 e 2010 esse grupo cresceu de 5,2% da populacdo para os 22,2% do ultimo
recenseamento (Gréfico 2), de acordo com o IBGE.

Embora em com menor intensidade, diversas outras confissdes
religiosas registraram algum aumento no niumero de adeptos, permitindo uma maior
nocdo da diversidade de crenca existentes no Brasil. O préprio instituto

compreendeu os resultados nessa perspectiva.

Grafico 2. Percentual da populacéo residente, por grupos de religido no Brasil — 2000/2010.
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Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000/2010.

Os resultados do Censo Demografico 2010 mostram o crescimento da
diversidade dos grupos religiosos no Brasil, revelando uma maior
pluralidade nas areas mais urbanizadas e populosas do Pais. A propor¢éo
de catdlicos seguiu a tendéncia de reducéo observada nas duas décadas
anteriores, embora tenha permanecido majoritaria. Em paralelo,
consolidou-se o crescimento da parcela da populagdo que se declarou
evangélica. Os dados censitarios indicam também o aumento do total de
pessoas que professam a religido espirita, dos que se declararam sem
religido, ainda que em ritmo inferior ao da década anterior e do conjunto
pertencente a outras religiosidades. (INSTITUTO BRASILEIRO DE
ESTATISTICAS E GEOGRAFIA, 2012, n.p).

Na esteira das ponderacdes sobre o levantamento estatistico, Steil

(2013) comenta o trabalho de Clara Mafra3! sobre a religido no Censo de 2010 e

31 Ver MAFRA, Clara. Nimeros e Narrativas. Debates no NER, Porto Alegre, v.2, n.24, p.13-25, jul./dez.2013.
Disponivel em: <https://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/43557/27413>. Acesso em: 11 mai. 2019.
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alerta para o impacto do crescimento dos numeros de pentecostais e dos “sem

religiao” na analise sobre o panorama religioso no Brasil.

Ou seja, 0 aumento das porcentagens referentes a estas duas categorias
classificatérias do censo estaria, na perspectiva da autora, produzindo
uma certa distor¢cdo do olhar sobre as transformacdes do campo religioso
brasileiro. Assim, a recorréncia e aceleracao relativas ao crescimento dos
pentecostais nos ultimos censos tém levado alguns cientistas sociais e
agentes religiosos a extrapolarem o ambito empirico e a concluirem que o
Brasil estaria caminhando a passos largos para se tornar uma sociedade
protestante. Da mesma forma, um ndmero expressivo de cientistas
sociais, imbuidos das teorias weberianas, vem interpretando o
crescimento dos “sem religido” como a confirmagdo de um processo
historico, em curso, de secularizagao e desencantamento do mundo, que
se imporia as sociedades ocidentais como um destino inexoravel. [...] Ao
fazer-se uma andlise mais detalhada do censo, na qual os dados sobre
religido sdo cruzados com outros dados, como renda, sexo, localidade e
faixa etaria, por exemplo, observa-se uma realidade complexa que ndo
permite organizar os dados de forma linear numa diregdo histérica
teleoldgica. (STEIL, 2013, p.31).

Sem perder de vista as consideracdes do autor sobre a complexa
realidade religiosa do Brasil, que abarca um fluxo religioso mais dindmico e até a
possibilidade de alguém frequentar mais de uma religido ao mesmo tempo, por
exemplo, mas também assumindo que os dados estatisticos permitem a analise do
quadro religioso, compreendemos que os numeros do IBGE reforcam um panorama
de diversificacdo, ainda que majoritariamente crista, da religiosidade nacional.

Para alguns autores, esse quadro tem raizes tao antigas quanto o Brasil,
remontando ao periodo da chegada dos portugueses catélicos ao lugar que
chamaram inicialmente de Terra da Santa Cruz. Veremos em mais detalhes essa
diversidade no proximo topico, a partir da descricdo de Anténio Flavio Pierucci
(2000).

Embora ocorresse com intensidade menor e abrangendo menos grupos,
essa diversidade — como também pretendemos demonstrar em seguida a partir das
analises do socibélogo Pierre Sanchis (2018) — definiu melhor suas caracteristicas
sociais e politicas dentro do processo histérico brasileiro e mediante peculiaridades
locais, conforme indicam os estudos realizados por Montero (2006) e Giumbelli

(2008).
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4.3. Diversidade do campo religioso no Brasil

[...] A situacdo do quadro religioso brasileiro é de competicdo pluralista
entre religiosidades mais diversas. O quadro é de pluralismo religioso,
energizado por um processo de conversdo e reconversao muito complexo
e dindmico, com os mais diferentes movimentos de reavivamento das
religibes tradicionais, além da incorporacdo de novas formas de
religiosidade, a criacdo de novas igrejas e até mesmo de algumas novas
religides, ndo raro com a passagem do converso por varias possibilidades
de adeséo religiosa. Nunca houve tanta liberdade religiosa no Brasil [...].
Nunca antes as religifes foram tdo livres para se estabelecer, competir
entre si e se propagar como agora. Cento e tantos anos depois da
separacado entre o Estado e a Igreja catolica — em inglés esse processo
politico-cultural de laicizagdo ou secularizacdo do Estado se chama
disestablishment —, o Brasil comeca hoje a ver os efeitos dinamizadores
que a liberdade de expresséao religiosa tem trazido para o campo das
religiosidades quando elas se pdem em livre concorréncia. (PIERUCCI,
2000, p.283).

Essa é a maneira como Pierucci (2000) percebe o quadro religioso
brasileiro. Em “O Livro das Religides”, obra da qual foi revisor técnico e assinou um
apéndice sobre “As religides no Brasil” para a edicao nacional, o autor demonstra
a diversidade do campo religioso do pais, que ele chamou de “cada vez menos
catolico” (p.281).

O texto de Pierucci descreve como o catolicismo, “a religido dos
conquistadores”, se instalou e consolidou sua influéncia no Brasil recém-
descoberto, inclusive por conta do vinculo com a Coroa portuguesa e o Império. Tal
unido entre o Estado e a Igreja Catdlica, no entanto, foi desfeita judicialmente no
final do século XIX. O que para o autor significou “um golpe mortal” no padroado,
regime em que o papa concedia ao rei ou ao imperador o controle sobre as igrejas
fundadas em novos territrios, como uma recompensa pela conversao de “infiéis”
(2000, p.282).

A separacgao entre Igreja e Estado, que se desenrola com o tempo para
resultar em liberdades de culto, consciéncia, pensamento, reunido etc., € o que vai
permitir ao Brasil chegar ao atual quadro de pluralismo, conforme Pierucci. Dessa
pluralidade, o autor destaca e descreve quatro componentes. S&do eles: a
diversidade crista, o protestantismo no Brasil, as religibes nao cristas e as religides
afro-brasileiras, ou dos orixas.

Quanto a diversidade crista, Pierucci descreve que o Brasil, embora com
maioria catdlica, passa cada vez mais de um pais catélico para um pais cristao.

Isso significa, diz ele, que “o recuo do catolicismo em territério brasileiro ndo
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significa nem implica o recuo do cristianismo”, pois aqueles que saiam da Igreja
Catolica acabavam se vinculando a alguma denominacdo cristd, mais
especificamente pentecostal. Portanto, ndo ha uma grande mudanca no que diz
respeito a “visdo de mundo”, pontua. “As estatisticas religiosas mostram uma
dominancia revigorada do cristianismo neste pais de dimensdes continentais”.
(2000, p.284).

O protestantismo no pais é dividido historicamente pelo autor em trés
grupos principais: o protestantismo de imigragdo, o de conversdo e o0
pentecostalismo (que inclui pentecostais e heopentecostais).

O protestantismo de imigracéo € representado mais marcadamente pelo
luteranismo vindo da Alemanha para o Sul do Brasil a partir de 1824, mas também
representam “casos tipicos de protestantismo de imigracdo” os anglicanos e um
parte dos metodistas, que comecaram a se estabelecer no pais também na primeira
metade do século XIX. Em terras brasileiras, no entanto, esses grupos nao tinham
grande preocupacao de se abrir a populacdo nacional ou interesse em realizar
conversdes numerosas, segundo Pierucci.

O autor informa que o protestantismo de converséo passa a ganhar mais
forca a partir da segunda metade do século XIX, periodo em que também
intensificaram a distribuicdo de Biblias entre os brasileiros. As missdes
evangelizadoras, com clara intencdo de conquistar novos fiéis, resultaram na
implantacdo no Brasil, ainda no final daquele século, de praticamente todas as
denominacdes classicas do protestantismo. A saber: luteranos, anglicanos ou
episcopais, metodistas, presbiterianos, congregacionalistas e batistas. (PIERUCCI,
2000, p.285-287).

J& nas primeiras décadas do século XX, o pentecostalismo comeca a se
fazer presente com o surgimento da Congregacao Crista do Brasil e da Assembleia
de Deus. Os pentecostais cresceram muito apos os anos 1950 e se tornaram a
maior parcela entre os protestantes residentes no pais. Além de Congregacéao e
Assembleia, entre as maiores denominacdes pentecostais, segundo Pierucci, estdo
Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo, Deus é
Amor, e Casa da Bencéo. (p.288).

A partir da década de 1960 aparecem 0S neopentecostais, aponta o

autor, que também enumera as mais representativas, sendo elas: Igreja Nova Vida,



78

Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, Igreja Universal do Reino de Deus,
Igreja Internacional da Graca de Deus, e a Renascer em Cristo (2000, p.289).

As religides nao cristas destacadas por Pierucci representam parcelas
bastante reduzidas da populacéo brasileira, como vimos anteriormente com 0s
numeros do Censo. Devido a isso, somente mencionaremos brevissimamente aqui
o espiritismo/kardecismo e as religides afro-brasileiras, mas passaremos por alguns
poucos aspectos historicos dessas duas vertentes mais adiante.

Ainda sobre as nao cristds, também por serem pouco representadas no
Brasil, Pierucci somente cita “por sua relevancia cultural: o judaismo, o isla, o
budismo, o Hare Krishna, o xintoismo e outros cultos vindos do Japédo e Coreia:
Seicho-No-Ié, Soka Gakkai, Igreja Messianica, Perfect Liberty etc.” (2000, p.289).
Dentre as afro-brasileiras, o autor destaca o candomblé e a umbanda, “a religido
brasileira”, como ele define (p.298).

Diante do exposto, podemos afirmar que o campo religioso brasileiro é
diverso. E essa diversidade vai além da coexisténcia (pacifica ou ndo), como
veremos. O que talvez os dados estatisticos mais recentes ndo consigam
demonstrar tdo claramente é que existe como que uma mescla que se estabeleceu
desde os primeiros contatos entre as diferentes religiosidades no Brasil.

“Um pluralismo de tipo peculiar” € a forma como Sanchis (2018) se refere
ao descrever o campo religioso nacional e apontar que, desde que o catolicismo e
0s escravos africanos desembarcaram no territGrio que posteriormente seria
chamado brasileiro, o pais sempre foi plural e isso importa para se entender a atual
religiosidade da nacéo.

O autor compreende que, embora a relacdo das diferentes matrizes
religiosas e culturais ndo tenha sido pacifica ou minimamente harmoénica em boa
parte da histéria, ocorreu um processo de absorcdo de elementos das variadas
formas de religiosidade no Brasil.

“Nem Africa pura, nem catolicismo europeu. Do ponto de vista religioso
e do ponto de vista cultural”’, pontua Sanchis (2018, p.163), que menciona ainda a
influéncia da populacdo indigena, que ja estava na regido que tinha sido ocupada
pelos navegadores e possui representantes remanescentes até os dias atuais.

Até hoje se mantém o confronto das duas matrizes cuja presenga marca

0 campo religioso popular: a catdlica e a africana. Em certas regibes,
presenca viva da terceira: a regido amazdnica, por exemplo, com a
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pajelanca indigena. E essas copresencas ndo se reduzem a uma
existéncia paralela. Elas entram em processo de articulacdo, tanto do
ponto de vista da concep¢do de um universo povoado de mediactes
qguanto do ponto de vista dos mitos informadores da agéo e modelos para
ela: da ética. Dois mundos diferentes na sua raiz ritual, na sua
intencionalidade simbodlica, na ordenacéo das relagdes humanas que eles
inspiram, mas profundamente — e diferencialmente, conforme os meios,
os lugares, as histérias segmentarias — contaminados um pelo outro, tanto
no nivel da visdo do mundo quanto no do ethos. Impossivel abstrair as
religides africanas no Brasil de certa impregnacao “catélica”, impossivel
imaginar nosso catolicismo despido de ressonancias africanas. Matrizes
primordiais, estas, mas as quais outras se juntardo no decorrer de toda a
histdria religiosa do Brasil: penso especialmente no espiritismo. Que
também, transformado aqui em religido, vird se articular as duas.
(SANCHIS, 2018, p.163).

E preciso afirmar aqui que, com o olhar para o campo religioso brasileiro
a partir do ponto de vista desse “pluralismo de tipo peculiar’, ndo se pretende
reduzir ou desmentir a predominancia que o catolicismo exerceu na religiosidade
nacional. A presenca majoritariamente catolica na histéria € inegavel. O intuito é
demonstrar que tal predominéancia, no caso do Brasil, ocorreu ao mesmo tempo em
gue se possibilitou de certa forma a presenca e a emergéncia de outras formas de
religido no pais, inclusive interagindo com e no espaco publico.

Para se compreender essa dindmica € necessario levar em
consideragao a “contaminagao mutua” (SANCHIS, 2018, p.163) entre as diferentes
formas religiosas, mas também um outro fator destacado pelo autor e outros
pesquisadores: o processo histérico em si, mais precisamente a emergéncia da
Modernidade e suas consequéncias ou conquistas até a atualidade.

Sanchis recorreu a um esquema que chamou de “trés modernidades”, e
observou os momentos pré-moderno, de uma religiosidade predominantemente
ritual e carregado de obrigacfes; o moderno, kantiano, do individuo autbnomo e
soberano em suas decisées no mundo; e o pos-moderno, muito eclético, com
misturas simbdlicas muito mais abundantes que anteriormente e de radicalizada
individualidade (2018, p.161-162). Cada momento influenciou o seguinte.

Montero (2006), também chama atencdo para o processo histérico
particular do Brasil, no que diz respeito a religido, e como a Modernidade influenciou
na configuragdo do campo religioso nacional. Vale lembrar o olhar critico que a
autora ressalta sobre a adog¢do de uma dimensdo normativa do paradigma

weberiano da secularizac¢do, indicando inclusive a possibilidade de se descartar a
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formulacdo de Weber quando se pretende pensar os processos de diferenciacéo
das esferas publica e privada (p.47-48).

Para os objetivos propostos nesta dissertacdo, adotaremos a concepcao
tripartite (Estado/sociedade/esfera privada) sugerida pela autora. Porque assim,

concordamos que:

[...] o problema das relacGes entre religido e sociedade pode ser proposto
em termos analiticos mais adequados e nao-normativos: em vez de
admitir como um pressuposto a privatizacdo da pratica religiosa — seu
confinamento a esfera familiar —, trata-se de identificar as configuracbes
especificas que as formas religiosas assumem em cada sociedade em
funcdo de seus modos particulares de produzir historicamente a
diferenciagdo dessas esferas e articula-las. (MONTERO, 2006, p.49).

Para Montero, o pluralismo religioso foi um “produto” da criagdo do
Estado moderno brasileiro e ndo um “fundamento” (2006, p.63). Apoiada em obras
como a de José Casanova, demonstra que a liberdade religiosa, ou de consciéncia,
foi a “primeira liberdade”, cronologicamente falando, e, portanto, aquela que serviu
de suporte para todas as liberdades.

“O direito inviolavel a privacidade e a liberdade de consciéncia sdo
condicbes modernas que as proprias religibes interessa preservar. [...] €
exatamente em nome desses direitos que se constituiu [...] o pluralismo religioso
brasileiro”. (MONTERO, 2006, p.49).

Quando o Estado brasileiro se separou da Igreja Catdlica, muitas
manifestagbes estigmatizadas como “feitigaria” ou “curandeirismo” puderam ser
legitimadas gracas ao direito a liberdade de culto. Houve, entdo, um novo
enguadramento do que viria a ser religido e como poderia ser sua presenca publica.
Importante mencionar que o modelo, a referéncia, era sempre o catolicismo, devido
ao histérico e longo vinculo com o poder. Nessa esteira muito do que se chama de
religido atualmente, ndo o era em sua origem.

Talvez os casos mais simbolicos sejam o espiritismo e a umbanda,
citados por Montero e também Giumbelli (2008) em suas analises sobre o campo
religioso brasileiro e presenca das religibes no espaco publico. O espiritismo, no
século XX, ndo se proclamava uma religido, segundo estes autores. Foi para se
enquadrar ao ordenamento juridico, livrando da fiscaliza¢do aos entdo chamados
“‘gabinetes clinicos”, por suposto exercicio ilegal da medicina, que os espiritas

resolveram transformar a pratica em culto religioso.
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Processo semelhante ocorreu com a umbanda, que se adaptaram no

intuito de se descriminalizar, indicam os pesquisadores.

Um exemplo paradigmatico seria a umbanda. Sincretismo explicito. E de
boa parte das religiGes que circulam e se articulam no Brasil: indigenas,
africanas, catolicas, espiritas, esotéricas, mais recentemente tradicdes
reconhecidamente “orientais” ou de origem japonesa. Um trago
significativo: a fonte “africana” da umbanda nao tem do bem e do mal uma
nocao ética voltada para a regulagao das relagdes entre homens (“bem” e
“mal” residem nas relagdes rituais com os orixas), no entanto a umbanda
se constitui eticamente em torno da distingdo do bem e do mal marcada
pela pedra de toque da “caridade”, valor basicamente cristdo que recebeu
— como estudos recentes mostram — através do espiritismo. (NEGRAO,
1996 apud SANCHIS, 2018, p.164).

A incorporacao de elementos de uma religido nas outras se da também
no contexto desse processo historico. Imagem interessante a de “porosidade de
identidades” que aparece em Sanchis e que pertence, alias, ao momento da pré-
modernidade, mas que se atualiza.

De qualguer modo, o que se pretendeu nesta secao, nao foi reduzir a
importancia do catolicismo como matriz religiosa do Brasil, mas demonstrar que a
Igreja Catdlica, a qual o papa Francisco representa, sempre esteve em contato, em
algum nivel, com outras religides ou praticas que se transformaram em religiosas,
e que ela estd inserida em um campo religioso concorrencial no pais,
principalmente com o crescimento de outras igrejas, como indicam 0sS numeros
apresentados.

Pretendeu-se também demonstrar que esse campo foi constituido no
processo histérico em que o catolicismo sempre foi atuante na esfera puablica, direta
ou indiretamente, inclusive servindo de modelo para se reconhecer e se legitimar o
que viesse a ser chamado de religido e suas participacdes no espaco publico.

Talvez por essa razéo, ou seja, por estar fortemente ligado ao que se
compreende por religido legitimada, o catolicismo ou as informacdes sobre a Igreja
Catolica despertem a atencdo dos meios de comunicacédo, ndo apenas por ainda
deter uma maioria estatistica da populacéo.

Igualmente, a figura do papa Francisco parece interessar a midia ndo so
por ser ele o chefe da Igreja Catdlica, mas porque seu discurso responde as
demandas da atualidade, de uma religiosidade individualizada, mas ao mesmo

tempo de dialogo com outras religibes e com o mundo.
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Como um personagem do campo religioso global, Francisco possui
trajetdria e postura que lhe déao capital simbdlico, um discurso que traduz a Igreja
para 0 espaco publico e, ao mesmo tempo, ao tratar de problemas atuais e
presentes na realidade de muitas pessoas, imprime relevancia ao seu conteudo.
Ha ai uma combinacéo de fatores que justificam a cobertura da imprensa sobre 0s
mais diferentes gestos e falas do papa.

Jodo Décio Passos (2018) descreveu:

A figura do Papa Francisco porta por si mesma um capital simbdlico que
atrai audiéncias e expectativas; [...]. Para além do personagem renovador
socialmente construido, Francisco continua sendo surpreendente em seus
gestos e decisdes, 0 que atrai os olhares de boa parte do planeta. Seu
projeto de reforma ainda é monitorado passo a passo por jornalistas,
analistas, curiosos, discipulos e inimigos ideolégicos. (2018, p.58).

As andlises quanto ao noticiario a respeito de Francisco ainda tomarao
lugar adequado nesta dissertacdo mais adiante. A seguir, descreveremos um pouco
das teorias da comunicacao sobre os critérios que definem o que € noticia nos
meios de comunicacdo laicos e, em seguida, como se caracteriza a postura da
Igreja Catolica, como instituicdo, em relacdo aos meios de comunicagdo social e
como ela se orienta quanto ao uso dos veiculos de imprensa ou a maneira como

entende ser apropriada a sua presenca nesse espaco.

4.4. Interesse publico e critérios para noticiar

Em linhas gerais, o interesse publico é tudo aquilo que que € de interesse
da coletividade, o que se faz ou o que se informa para o bem de todos. Esta
intimamente ligado a comunicacdo publica (que ndo € necessariamente
governamental ou politica) que € um bem comum, pertencente a todos e, por isso,
deve ser estabelecida e zelada a partir da contribuicdo do préprio publico em prol
do coletivo.

Em outras palavras, essa comunicacao publica efetiva os processos de
comunicacao instrumental realizados pela sociedade como um todo e com foco no
“‘interesse publico”, para formagcdo de uma sociedade democratica e cidad3,
promovendo conhecimento sobre as diferentes realidades, encurtando distancias
sociais, reduzindo diferencas e ampliando a capacidade analitica individual em prol

do coletivo.
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Dessa forma, podemos dizer que a comunicacao publica é aquela que
ocorre no ambiente formado por fluxos de informacéo e interacdo entre agentes
publicos e atores sociais em relacdo aos temas de interesse publico.

Considera-se, portanto, que diferentemente dos conceitos de multidao e
massa, 0 publico é constituido por um grupo de individuos com interesses em
comum. Esse grupo pode ser organizado (sindicatos, organizacbes comerciais,
instituicoes religiosas) ou nao (leitores, consumidores, internautas).

N&o algo tdo simples de se aplicar, principalmente no caso dos meios de

comunicacao, segundo aponta McQuail (2003):

O conceito de “interesse publico” € ao mesmo tempo simples e muito
contestado nas teorias sociais e politicas. Aplicado aos media de massas,
0 seu sentido mais vulgar é o de que eles realizam tarefas importantes,
mesmo essenciais na sociedade contemporanea e que é do interesse
geral que sejam desempenhadas. Implica também que devemos ter um
sistema mediatico a actuar de acordo com 0s mesmos principios que
governam o resto da sociedade, especialmente em relacdo a justica,
lealdade, democracia e a nogdes correntes de valores desejaveis cultural
e socialmente. No minimo podemos dizer que € do interesse publico que
os media ndo causem problemas sociais nem ofensas graves. Mas a ideia
do interesse publico envolver quer expectativas positivas quer certas
restricdes e formas de responsabilizagdo [...]. (p.144).

E verdade, também, que o interesse publico se tornou um argumento
frequente do jornalismo para explicar e justificar qualquer decisdo editorial, até
transgressodes éticas cometidas na apuracao de reportagens, inclusive. Portanto, a
compreensao e a aplicacao desse conceito ndo sao tarefas faceis pois a selecao
dos fatos a serem noticiados passam pelo crivo dos individuos que trabalham nos
veiculos de comunicacdo. A comecar pela diferenca entre “interesse publico” e
“‘interesse do publico”.

“Os ‘interesses do publico’ caracterizam ‘o que a audiéncia afirma
querer’. Ja o ‘interesse publico’ é equiparado ao que é importante a sociedade,
independente do que a audiéncia anseia objetivamente”. (CHRISTOFOLETTI,
TRICHES, 2014, p.488).

No jornalismo, entéo, o interesse publico é tanto um valor-noticia como
pode ser compreendido como uma somatoria de valores-noticia, o que resulta na
identificacado da “relevancia” da informacao divulgada. E ai entra também a questao
da fonte emissora da informacdo, sé para citar um exemplo entre tantos outros

fatores de influéncia.
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Quanto mais proeminente for a pessoa envolvida em qualquer esfera,
maior sera a atencdo e acesso privilegiado como fonte. As noticias
incidem, muitas vezes, sobre 0 que pessoas importantes dizem sobre
acontecimentos mais do que nos proprios acontecimentos. (MCQUAIL,
2003, p.283-284).

Outro problema relacionado ao que € de interesse publico e os valores-
noticia que definem a noticiabilidade de algum tema é que nem sempre 0
profissional que seleciona os assuntos tem a exata nogao tanto do que a audiéncia
quer saber quanto do que é importante que ela saiba.

Sobre essa condigdo do processo de construgdo das noticias, Hohlfeldt
(2001) lembra que:

A cultura profissional, [...], € um emaranhado de retéricas e taticas,
cbdigos, esteredtipos e simbolos relativos aos meios de comunicagéo de
massa, que criam e mantém paradigmas profissionais e auto-imagem. As
convencgdes de organizacéo deste trabalho determinam e definem o que
seja noticia e legitimam o processo produtivo das mesmas, construindo o
conceito de noticiabilidade, ou seja, a aptiddo potencial de um fato para
se tornar noticia ou, dito de outro modo, o0 conjunto de requisitos que se
exige de um acontecimento para que ele adquira existéncia enquanto
noticia; ou ainda, o conjunto de critérios que operacionalizam instrumentos
segundo 0s quais 0s meios de comunicacdo de massa escolhem, dentre
multiplos fatos, aqueles que adquirirdo o status da noticiabilidade. Em
Ultima andlise, pode-se dizer, com Altheide3?, que as noticias sdo aquilo
gue os jornalistas definem como tal. O acontecimento se transforma em
noticia quando, trabalhado pelo 6rgédo de informacéo, entra na agenda do
publico receptor. A noticiabilidade de um fato pode entdo ser analisada
segundo sua possibilidade de integrar-se ou ndo ao fluxo normal e
rotineiro da producgéo de informacdes. (p.207-208).

Os valores-noticia séo “praticamente infinitos”, segundo o mesmo autor,
mas acabam sendo comumente reunidos em cinco categorias. Sao elas: 1) - as
categorias substantivas, ligadas aos acontecimentos em si e seus personagens; 2)
- as relativas ao produto (noticia), que se relaciona a brevidade, raridade,
atualidade; 3) - as relativas aos meios de informacéo, relacionadas mais ao modo
como o tema serd veiculado do que ao assunto em si; 4) - as relativas ao publico,
gue referem-se a imagem que o profissional ou o veiculo possuem dos receptores
da mensagem; e 5) - as categorias relativas a concorréncia, pois 0s meios de
comunicacdo sao empresas que concorrem entre si (HOHLFELDT, 2001, p.209-
213).

Para as analises proposta nesta dissertacdo, vamos nos concentrar nas

categorias substantivas e as relativas ao publico e a concorréncia.

32 Aqui, o autor cita: ALTHEIDE, D., Creating reality. How tv News distorts events, Beverly Hills, Sage, 1976.
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Os valores-noticia de categorias substantivas incluem aspectos que
dizem respeito a “importancia” do acontecimento, como o nivel hierarquico das
pessoas envolvidas em um fato. Isso quer dizer que, quanto mais famosa ou
poderosa é o personagem do acontecimento, maior € a “noticiabilidade”. Considera-
se ainda o impacto do acontecimento para a nacao, o interesse que ele gera devido
a sua localizacéo geografica e por influenciar no imaginario de uma populacao. A
guantidade de pessoas envolvidas no assunto, Ccomo mencionamos anteriormente,
também é um valor-noticia desta categoria.

As categorias relativas ao publico incluem a estrutura narrativa da
noticia, o que busca garantir a clareza e compreenséo do receptor da mensagem,
e a protetividade do publico, ou seja, o filtro para acontecimentos que possam gerar
panico ou reacdes inconsequentes do leitor/telespectador/ouvinte.

Hohlfeldt, no entanto, faz a seguinte ponderagéo sobre isso:

Na verdade, pesquisas evidenciam que o jornalista conhece muito mal o
seu publico. Mais que isso, o profissional em geral se sente auto-suficiente
e imagina que seu interesse € informar, indiferentemente ao interesse do
publico sobre o que deseja ser informado. (2001, p.213).

Quanto as categorias de valores-noticia relativas a concorréncia, mais
do que a busca pelo chamado “furo” de reportagem, ou seja, a “exclusividade” de
uma noticia obtida por um veiculo de comunicacéo, nos interessa aquilo que o autor
chama de “geracdo de expectativas reciprocas”, que vem a ser justamente a
decisé@o de se publicar ou ndo um acontecimento baseada na perspectiva que a
concorréncia também devera (ou ndo) noticiar o fato.

Para além dos conceitos de interesse publico, valores-noticia e critérios
de noticiabilidade, ndo poderiamos ignorar aqui o fato de que, conforme afirma
Martino (2003), a cobertura sobre temas religiosos nao segue exatamente a mesma
l6gica de producdo de noticias de outras areas, como politica e economia, por
exemplo. O autor ressalta que as questdes religiosas ndo estdo na pauta diaria dos
orgdos comunicacionais e dependem de fatores especificos adicionais para

ganharem o status de noticia.

O destaque para fatos estritamente religiosos esta fora dos critérios de
newsmaking consagrados pela prética jornalistica. Entretanto, a religido
ganha o primeiro plano do noticiario quando se adapta aos critérios da
midia. Se as instituicdes religiosas em suas caracteristicas proprias sédo
pouco atraentes como tema de pauta, existem circunstancias particulares



86

nas quais a cobertura da religido alcanca o mesmo destaque do noticiario
laico. (MARTINO, 2003, p.117).

Os “critérios de newsmaking” aos quais o autor se refere sdo aqueles
que, segundo a teoria que leva o mesmo nome, definem o que pode ou deve ser
noticiado pelos meios de comunicacédo. Essa hipétese de andlise vai um pouco
além da teoria conhecida como gatekeeper, que foca essencialmente no papel do
profissional na selecdo dos fatos. Resumidamente, a teoria denominada de
newsmaking considera mais do que as escolhas do jornalista, ela leva em conta
todo o processo de producdo — industrial — dos contetidos noticiosos. Além disso,
essas rotinas de producdo de noticias acontecem dentro de contextos sociais,
econdmicos, culturais, entre outros. E parte das tarefas dos meios de comunicacdo
selecionar os fatos a serem noticiados e definir as maneiras de se abordar tais fatos
e também organizar o trabalho jornalistico dentro das estruturas (organizacionais
OuU extra-organizacionais) que garantem ou permitem a producéo e a divulgacdo
dos dados.

Como Martino menciona, os fatos estritamente religiosos, na maioria dos
veiculos de comunicacao (excluindo os confessionais), ndo fazem parte das rotinas
jornalisticas. Em outras palavras, ndo sao topicos indispensaveis na linha de
producao industrial das noticias. Assim, as circunstancias especificas para que a

religido se torne pauta ou noticia sdo descritas no seguinte contexto pelo autor:

Quanto mais as estruturas de uma acdo se aproximam das préticas
classificadas previamente como préprias do universo jornalistico, maior a
probabilidade de ganharem espa¢o nos meios de comunicac¢do. No caso
das instituic@es religiosas, isso significa que uma maior aproximag¢éo com
praticas laicas representa maior chance de ganhar o noticiario.
A dinamica comum da midia, pautada sobretudo por uma ilusdo de
diferenca no cotidiano, encontra material na religido nessas principais
circunstancias. [...]. Assim, de um lado (A), quando ha uma ruptura
explicita do senso comum, uma contradi¢ao flagrante entre a fraternidade
pretendida pelas religibes e a concorréncia pelo mercado de bens
religiosos. Nessa situacdo, a disputa torna-se noticia, com amplo
destaque para os contendores e suas estratégias. E o caso, por exemplo,
do “chute na santa”, ocorrido em 1995. Em proporgéo maior (B), quando
fatos ou personagens do campo religioso alcancam posicBes de alto
destaque em outros espacos sociais, ha possibilidade de tratamento do
tema pela midia. (MARTINO, 2003, p.118).

O caso do “chute na santa” citado pelo autor de “Midia e poder simbdlico”
€ aquele em que um pastor da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) aparece

em durante um programa da TV Record agredindo uma imagem de Nossa Senhora
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Aparecida, padroeira do Brasil e venerada pelos catolicos do pais. O evento teve
grande repercussao na midia na época.
Ainda sobre os fatores especificos que podem colocar a religido em

pauta nos meios de comunicacao laicos, Martino acrescenta:

Nos momentos em que a dinamica do campo religioso é revelada ao
publico, mostrando as posices relativas de cada participante ou
denunciando estratégias reciprocas de dominio, a religido torna-se
elemento de destaque. Da mesma maneira, quando a relacdo entre o
campo religioso e outro espago social mostra uma influéncia maior das
instituicOes religiosas, o fato também se torna noticia [...]. (2003, p.120).

Consideramos que, assim como na emergéncia de um papa reformador
como Francisco, também a conjuntura politica brasileira, neste final de segunda
década do século XXI, se assemelha as circunstancias especificas em que a
religido tem potencial para aparecer nas paginas de jornais e portais jornalisticos.
Porém, as proprias formas como o noticiario se da, e veremos no ultimo capitulo,
sugere gque a imprensa laica ndo devera direcionar o publico para uma reflexdo
mais aprofundada sobre os ensinamentos da instituicao religiosa, o que € inclusive
algo pretendido no caso da Igreja Catdlica, como procuramos demonstrar nas

préximas paginas.

4.5. Intencdes dalgreja quanto a comunicacao

Desde os anos do Concilio Vaticano Il, como vimos, ja era fortemente
percebida pela Igreja a necessidade do aggiornamento de sua atuacdo. O objetivo,
na perspectiva da instituicao religiosa, era garantir que a missao de anunciar o
Evangelho e salvar almas ndo se esvaziasse, ou seja, que a mensagem de 2 mil
anos nao passasse a ser langcada no vazio por ter perdido significado para a
humanidade no mundo contemporaneo.

O propdsito de responder a tal necessidade ndo se esgotou no momento
especifico do Concilio, mas acompanha o catolicismo nas mais de cinco décadas
gue se passaram apos 0 evento. Isso porque a sociedade continuou sofrendo
transformacdes e a Igreja, como demonstram as falas dos cardeais nas entrevistas
a Camarotti ainda esté sob a forte influéncia do Vaticano Il.

O Concilio, portanto, foi o gerador de uma série de medidas voltadas a
alcancar e manter o pretendido aggiornamento do papel e acdo da Igreja. Quanto

a visdo da religido catdlica sobre os meios de comunicacao social, o Vaticano Il foi
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fundamental e revolucionario ao parir o decreto Inter mirifica. O documento é
considerado “um divisor de aguas” (PUNTEL, 2008, p.127) na Igreja em relagéo a
midia.

Para se entender a importancia desse decreto conciliar, € necessario
recordar que a visdo da Igreja, como instituicdo eclesial, nem sempre foi positiva
em relacdo as formas de mediacdo entre producdo de saberes e divulgacédo de
conhecimentos a sociedade. Basta lembrar que a propria Reforma Protestante
deflagrada por Martinho Lutero, no século XVI, se deu na esteira das possibilidades
criadas a partir da invencgéo da imprensa por Gutenberg, no século XV33,

Segundo Puntel, estudos indicam que, antes ainda de Gutenberg
desenvolver a imprensa, a Igreja produziu 87 documentos oficiais relacionados a
algumas formas de comunicacdo. Esses documentos visavam a “ditar normas a
imperadores, reis, bispos e fiéis, a fim de orienta-los sobre como se posicionar
diante dos escritos, livros e teatros”, aponta a autora (2008, p.118).

Esse longo periodo de quase 1.500 anos que separam o cristianismo
nascente da introducdo da imprensa, porém, nao exploraremos aqui. Interessa-nos,
porém, situar muito resumidamente como evoluiu o pensamento da Igreja desde o
século XV até chegar ao Vaticano Il e ao Inter mirifica.

Sobre esse periodo especificamente, Puntel expde trés fases que
descrevem sinteticamente como a Igreja se comportou em relagdo aos meios de
comunicacdo?*. Para ela, houve uma evolucéo progressiva do pensamento eclesial

a esse respeito.

Acompanhando, entdo, as mudancas histéricas que forcaram
transformagdes na estrutura organizacional, tanto na sociedade como na
Igreja, da-se um confronto da instituicdo eclesial com os meios de
comunicacdo. Assim temos a primeira fase, caracterizada por um
comportamento da Igreja orientado para o exercicio da censura e da
represséo. Periodo extenso e intenso, projetado através da Inquisicéo.
Nesta fase, a Igreja € a intermediaria entre a producdo do saber (ndo
somente o0 teolégico) e a sua difusdo na sociedade.
Uma segunda fase demonstra mudancas profundas caracterizadas pela
aceitacdo desconfiada dos novos meios. O exercicio do controle sobre a
imprensa, a vigilancia sobre o cinema e o radio marcaram a trajetéria da
Igreja na época. Entretanto, a sociedade, que se transformava
rapidamente, impelia a Igreja a “adaptar-se aos novos tempos” e o
comportamento eclesial sofre alteragbes: “comecga a aceitar, ainda que

33 A partir de 1517, ano da publica¢3o das 95 teses de Lutero em Wittenberg, textos luteranos passam a ser
reproduzidos em réplicas do modelo de imprensa criado por Gutenberg nos anos 1440. A versao da Biblia
traduzida por Lutero também é impressa dessa forma.

34 puntel descreve outras fases para o periodo pds-Vaticano Il.
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desconfiadamente, os meios eletrdnicos”. Sobretudo, comecga a fazer uso,
a servir-se dos meios para a difusdo das suas mensagens.
Na terceira fase, encontramos um ritmo veloz: € a velocidade com que as
transformacdes sociais e tecnolégicas acontecem. O imperativo para a
Igreja “acertar o passo” e adaptar-se ao mundo contemporéneo
apresenta-se sob a necessidade imperiosa de aggiornamento que emerge
do Vaticano Il. No campo da comunicagdo, da-se uma mudanca brusca
de rota, se comparada ao comportamento anterior. (PUNTEL, 2008,
p.130)%5,

Por esses passos passou a lgreja até chegar ao Inter mirifica, o primeiro
documento sobre comunicacao fruto de um Concilio Ecuménico em toda trajetéria
da instituicdo. Somente essa caracteristica ja demonstraria sua importancia na
historia do catolicismo, jA que um decreto conciliar tem peso muito maior se
comparado a declara¢fes individuais de um papa (DARIVA, 2003, p.68). Mas ha
outros aspectos que reforcam sua relevancia e destacam como o tema das
comunicacdes sociais tinha se tornado prioridade.

O projeto de um texto sobre o assunto comecou a ser gestado quase
dois anos antes da primeira sesséo do Vaticano Il. Aprovado em 4 de dezembro de
1963, o decreto acabou sendo o segundo dos 16 documentos publicados pelo
Concilio. O primeiro foi a constituicdo Sacrosanctum conciliun, sobre a Liturgia.
Inter mirifica € um decreto sucinto. Contém 24 artigos, numero bem inferior ao de
114 de um esquema original discutido pelos padres conciliares. Tal reducao foi uma
proposta da presidéncia da comissao responsavel pelos trabalhos, que sugeriu a
aprovacao em substancia do texto, reduzindo-o a principios doutrinarios essenciais
e deixando detalhes especificos para futura instrucéo pastoral®® (DARIVA, 2003,
p.67-68).

Puntel relata que o decreto foi alvo de criticas por parte de trés correntes
diferentes, nos Estados Unidos e na Europa (Franca e Alemanha). O documento
carecia de “conteudo teoldgico, de profundidade filoséfica e de fundamento
socioldgico”, segundo a corrente francesa. A critica norte-americana afirmava que
o texto ndo apresentava posi¢gées inovadoras e tratava alguns pontos em “nivel
informal”; foi considerado “vago e trivial’. Ja a oposicao alema, entendia que o Inter
mirifica ndo era digno de estar entre os decretos conciliares por ndo corresponder

a demandas da populacéo e de especialistas (2008, p.123-124).

35 Grifos da autora.
36 Tal instruc3o seria promulgada em maio de 1971 pela Comiss3o Pontificia para as Comunicag¢®es Sociais.
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De acordo com Dariva (2003), apesar de ter sofrido criticas, o decreto
também contém aspectos positivos, como o fato de, ja& na introducdo, propor a
expressao “instrumentos da comunicagao social”®’, com o objetivo de ndo se deter
apenas na questdo dos meios tecnolégicos, que ndo abarcaria a dimensao social,
ou ainda com a intencdo de nao utilizar termos reducionistas como mass media,
entre outros. A terminologia adotada no Concilio, por permitir a conceituacdo mais
ampla, passaria a ser adotada em documentos futuros, como o préprio Codigo de
Direito Canonico.

Além disso, o Inter mirifica institucionaliza acdes praticas na Igreja para
reflexdo e o tratamento continuo das questdes relacionadas as comunicacdes
sociais. Estdo entre medidas préaticas estas: instituicdo do um Dia Mundial das
Comunicagbes Sociais, a ser celebrado anualmente e dedicado ao ensinamento
dos fiéis sobre problemas relacionados ao tema; criacdo de um secretariado
mundial especializado; transformacéo dos secretariados nacionais para o cinema,
que ja existiam, em 6rgdos destinados a orientar a atuagcao dos catélicos em todos
0S meios de comunicacao. Houve ainda no decreto o destaque para a necessidade
de boa formacéo do clero e o envolvimento de leigos profissionais no uso dos
instrumentos para o apostolado. (DARIVA, 2003, p.68-70).

Mas os estudiosos apontam ainda um outro acerto do Inter mirifica: sua
afirmagdo no que diz respeito ao direito a informagédo. Considerada a maior
contribuicdo do documento e talvez a mais importante, porque nela a Igreja declara
considerar o tema um “bem social’. (PUNTEL, 2008, p.125).

Considerando ter demonstrado a importancia do decreto, como
documento que construiu bases para todo desenvolvimento das relagdes entre
Igreja e meios de comunicagéo social, passamos a apresentar alguns pontos do
texto que norteiam a atuacao institucional no setor. Aqui se mostra pertinente a
definicdo de Igreja, segundo ela mesma, que exploramos anteriormente neste
capitulo. Isso porque, como veremos, a documentacdo eclesial se baseia em
fundamentacéo teoldgica e na missdo transcendente que dirige as acdes da Igreja
no mundo.

Os dois primeiros artigos o Inter mirifica apresentem os meios de

comunicagao social como criagdes humanas, mas “por disposi¢ao divina” (IM, n.1),

37 Algumas traducdes do Inter mirifica podem apresentar a palavra “meios” no lugar de “instrumentos”.
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e que, portanto, “se usados corretamente”, podem ser benéficos a humanidade e
ajudar a “propagar e a tornar mais consistente o Reino de Deus” (IM, n.2).

O decreto afirma também que € dever da Igreja “anunciar a salvagao por
todos os meios, inclusive pelos meios de comunicacgéo social, lembrando os seres
humanos como usa-los devidamente” (IM, n.3). Mais adiante, quando trata das
“atividades da igreja”, mas especificamente da “acédo dos pastores e dos fiéis”, no
artigo 13, o documento conciliar pede que “todos os filhos da Igreja colaborem [...]
na utilizagdo dos meios de comunicag¢ao social para o apostolado”. E continua:
“Fagam-no sem demora e com maior empenho, pois se trata de tarefa urgente”.
Aos clérigos, o mesmo artigo exorta que “empenhem-se os pastores, sem demora,
nesse setor, tdo intimamente conexo com o dever de pregar” (IM, n.13).

Tal estimulo seria mais tarde reforcado pela instrucdo pastoral
Communio et progressio (CP), promulgada por determinacdo contida no Inter
mirifica. A instrucdo, bem mais extensa e detalhada que o decreto, ao tratar da
“utilidade dos meios de comunicagédo para a propagacao do evangelho”, volta a
mencionar a missao dada por Jesus aos apostolos e sucessores para que
pregassem o Evangelho e ainda menciona Cristo como modelo de comunicador
perfeito.

Diz o artigo 126 da Communio et progressio:

[...] Do mesmo modo que Cristo se comportou durante a sua vida terrestre,
como o0 modelo perfeito do “comunicador”, e os apoéstolos usaram os
meios de comunicacdo entdo ao seu alcance, também o nosso trabalho
apostolico atual deve usar as mais recentes descobertas da técnica. De
fato, seria impossivel hoje em dia, cumprir o mandato de Cristo, sem
utilizar as vantagens oferecidas por estes meios que permitem levar a
mensagem a um nimero muito superior de homens. (CP, n.126).

O mesmo artigo da instrucdo finaliza recordando o decreto: “Alias, o
Concilio Vaticano Il exorta os catdlicos a que “sem demora, usem 0s meios de
comunicacgao social, nas diversas formas de apostolado”.

A Communio et progressio também define que bispos, sacerdotes,
religiosos e leigos sdo “convidados insistentemente” a se fazerem presentes no
debate publico, seja escrevendo na imprensa ou participando em “emissdes
radiofénicas e televisivas”. O proprio artigo justifica a orientagédo ao afirmar que
“esta representacado pode trazer grandes beneficios para a opinido publica [...]".
(CP, n.106).
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Mais adiante a instrucéo pastoral reafirma ainda a importancia da opiniao
publica. “Como corpo vivo, a Igreja necessita duma opinido publica para alimentar
o didlogo entre seus membros”, sendo essa uma condi¢do para que seu
pensamento e sua acao tenham progresso (CP, n.115).

Em “Comunicagao Social na Igreja: documentos fundamentais”, Dariva
(2003) apresenta uma coletanea de documentos publicados pela Igreja desde o
Vaticano 118, Além dos decretos e instrugdes, lista também as mensagens anuais
dos papas sobre o tema e expdes a forma como o assunto aparece em outros textos
oficiais da igreja. Fora os pontos ja destacados nesta dissertacao do Inter mirifica
e da Communio et progressio, avaliamos relevante mencionar trechos de
documentos da Igreja na América Latina, produzidos entre 1955 e 2007%°.

Argentino, Bergoglio esteve sob influéncia dos documentos latino-
americanos durante sua vida eclesial (foi ordenado sacerdote em 1969) e, como
cardeal e arcebispo de Buenos Aires, integrou a 52 Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe, que produziu o chamado Documento
de Aparecida, também com algumas orientac6es sobre a comunicagéo social.

Entre as disposi¢des encontradas nos documentos latino-americanos
sobre os meios de comunicacéo social destacamos estas:

‘A comunicagdo [...] nasce com o proprio homem e tem sido
potencializada na época moderna mediante poderosos recursos tecnoldgicos. [...]
A evangelizagdo ndo pode prescindir, hoje em dia, dos meios de comunicagao”.
(PUEBLA, n.1064).

[...] g) Para maior eficacia na transmissao da mensagem, a Igreja deve
lancar mdo duma linguagem atualizada, concreta, direta, clara e ao
mesmo tempo caprichada. Esta linguagem deve ficar proxima da realidade
que o povo enfrenta, de sua mentalidade e religiosidade, de tal sorte que
possa ser facilmente captada; para isso, é preciso levar em conta os
sistemas e recursos da linguagem audiovisual propria do homem
hodierno. h) Com o objetivo de iluminar pelo Evangelho os acontecimentos
cotidianos e acompanhar o homem latino-americano com base no
conhecimento de seus afazeres diarios e dos fatos que influem sobre ele,
a Igreja deve preocupar-se com possuir canais proprios de informacéo e
de noticias que assegurem a intercomunicacédo e o didlogo com o mundo.
Isto é tanto mais urgente quanto a experiéncia mostra as continuas
distorcbes do pensamento e dos fatos de Igreja por parte das agéncias.
(PUEBLA, n.1091-1092)

38 A coletdnea apresenta também duas enciclicas anteriores ao Concilio, mas que se referem mais
diretamente ao cinema (Vigilanti cura, de 1936) e ao cinema, radio e televisdo (Miranda prorsus, 1957).
39 publicada em 2003, a coletinea de Dariva ndo inclui o Documento de Aparecida (2007).
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Em 2007, pouco mais de quatro décadas apos o Vaticano I, o

Documento de Aparecida, do qual Francisco é signatario, vai afirmar:

Colocados [os meios de comunicac¢do social] a servigo do Evangelho, eles
oferecem a possibilidade de difundir quase sem limites o campo de
audiéncia da Palavra de Deus, fazendo chegar a Boa Nova a milhées de
pessoas. A Igreja se sentiria culpada diante de Deus se hdo empregasse
esses poderosos meios, que a inteligéncia humana aperfeicoa cada vez
mais. [...] Neles, [a Igreja] encontra uma versdo moderna e eficaz do
‘pulpito’. Gragas a eles, pode falar as multiddes. (APARECIDA, n.485).

O documento avanca ao citar textualmente também a internet.

A Internet, vista dentro do panorama da comunicacdo social, deve ser
entendida na linha ja proclamada no Concilio Vaticano Il como uma das
“maravilhosas invengbes da técnica”. “Para a Igreja, o novo mundo do
espaco cibernético é uma exortacdo a grande aventura da utilizacéo de
seu potencial para proclamar a mensagem evangélica. [...]". [...] A Internet
pode oferecer magnificas oportunidades de evangelizacao, se usada com
competéncia e clara consciéncia de suas forcas e fraquezas’.
(APARECIDA, n.487-488).

O tema das comunicacdes sociais se mostrou tdo relevante para a Igreja
a partir do Vaticano Il que, além de ter motivado diversos textos especificos e de
ter sido debatido em conferéncias episcopais mundialmente, foi incluido também
em outros documentos fundamentais para a vida da Igreja, como é o caso do
Cddigo de Direito Canénico (CDC), cuja reforma fora anunciada pelo papa Jodo
XVIII no mesmo periodo da convocacado do Concilio (GIRONA, 2008).

No novo CDC, que seria promulgado em 1983, encontramos nove
mencdes diretas aos meios e instrumentos de comunicagdo social, incluindo no
ordenamento juridico da Igreja as orientacdes para sacerdotes, religiosos e fiéis.

Ha, novamente no codigo, nos pontos que dizem respeito a
comunicacdo, uma preocupacao da Igreja em demonstrar que sua acao
comunicacional tem relacdo com a missdo por ela recebida de Deus de anunciar o
Evangelho. Dentre os “canones” que tratam da imprensa e de meios de
comunicacdo em geral nesse sentido, destacamos aquele que inclui a necessidade

de “declaracdes publicas” da autoridade eclesial. Conforme segue:

Para anunciar a doutrina crista utilizem-se os varios meios disponiveis,
primeiramente a pregacao e a instrucdo catequética, que tém sempre o
lugar principal, mas também a exposicéo da doutrina nas escolas, nas
academias, em conferéncias ou reunides de todo o género, e ainda a sua
difusdo por meio de declaragbes publicas feitas pela legitima autoridade
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por ocasido de determinados acontecimentos, por meio da imprensa ou
de outros instrumentos de comunicacéo social. (CDC, can.761).

Se é orientacdo dos documentos da Igreja 0 uso de tais meios, e se iSso
tornou-se parte da norma juridica da instituicdo com a revisdo do CDC, € também
determinacao conciliar que os fiéis sejam ensinados, de forma permanente, para
que facam bom uso dos instrumentos comunicacionais. Tal medida é realizada
pelos papas, anualmente, desde a década de 1960, por meio das mensagens para
o Dia Mundial das Comunicac¢des Sociais.

Por isso, apresentaremos brevemente o0s conteddos das seis
mensagens produzidas por Francisco em seu papado, desde 2014 até o presente
ano.

Importante lembrar que, se em 2007, por ocasido da divulgacdo do
Documento de Aparecida, a Igreja da América Latina acompanhou as mudancas
do tempo e avangou ao incluiu a internet nas reflexdes sobre os meios de
comunicacdo social, na udltima mensagem papal para o Dia Mundial das
Comunicacbes Sociais, Francisco (2019) volta a atualizar, em documento, a
orientacao da Igreja sobre o assunto.

No texto, intitulado “Somos membros uns dos outros’ (Ef. 4, 25): das
comunidades de redes sociais a comunidade humana”, o romano pontifice disserta
sobre as modernas as redes sociais e reflete sobre qual melhor modo de usa-las,
porém, afirma que elas podem, sim, ser instrumentos importantes para a
comunicacgdo humana, inclusive da Igreja.

Para Francisco, comunicar € mais que transmitir e receber mensagens,
€ também estar préximo. Isso ele mesmo afirmou em sua primeira mensagem o
para Dia Mundial das Comunicagdes Sociais. Em um trecho de “Comunicagao a

servico de uma auténtica cultura do encontro”, o pontifice afirma:

“[...] Como se manifesta a ‘proximidade’ no uso dos meios de comunicagao
e no novo ambiente criado pelas tecnologias digitais? Encontro resposta
na Pardbola do Bom Samaritano, que é também uma pardbola do
comunicador. Na realidade, quem comunica faz-se préximo. E o bom
samaritano ndo s se faz préximo, mas cuida daquele homem que
encontra quase morto a beira da estrada. Jesus inverte a perspectiva: ndo
se trata de reconhecer o outro como um semelhante meu, mas da minha
capacidade de fazer-me semelhante ao outro. Por isso, comunicar
significa tomar consciéncia de sermos humanos, filhos de Deus. Gosto
muito de definir este poder da comunicagdo como ‘proximidade”™
(FRANCISCO, 2014, ndo paginado).
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ApOs essa primeira mensagem em que apresentou seu pensamento
sobre comunicacdo, Francisco explorou o tema nos trés anos seguintes do
pontificado com conteudo voltados para questdes como comunicacgéo e familia, em
2015; comunicagdo e misericordia, em 2016; e comunicacdo e esperanga, em
201749,

Consideramos que os assuntos abordados pelo papa nesses trés anos,
embora cumprissem a previsdo contida no Inter mirifica e carregassem a intengéo
de traduzir e atualizar perspectivas pastorais e cristas para os fiéis da atualidade,
nao apresentam pontos cruciais para os fins desta dissertacdo académica. Por isso,
nao detalharemos aqui as mensagens de 2015, 2016 e 2017.

Ja em 2018, Francisco toca em uma questdo na qual podemos analisar
de forma mais direta seu pensamento sobre a relacdo entre a Igreja e os meios de
comunicacdo social. O assunto da mensagem de 2018 foi a proliferacdo das
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noticias falsas e a atividade jornalistica. “A verdade vos tornara livres’ (Jo. 8,32).

Fake News e jornalismo de paz” foi o titulo do texto do papa aos fiéis.

Francisco (2018) critica as situagfes que, segundo ele, sdo geradoras
de noticias falsas. Entre os motivos apontados estdo fatores econdémicos, a
concorréncia pelo chamado “furo”, ou seja, pela ambicdo de se divulgar uma
informacé&o antes dos demais veiculos ou profissionais. O papa também comenta a
velocidade com que as mentiras, muitas vezes contadas a partir de informacdes

verossimeis, sdo disseminadas.

As fake news tornam-se frequentemente virais, ou seja, propagam-se com
grande rapidez e de forma dificilmente controlavel, ndo tanto pela l6gica
de partilha que caracteriza os meios de comunicagdo social como
sobretudo pelo fascinio que detém sobre a avidez insaciavel que
facilmente se acende no ser humano. As proprias motivacdes econémicas
e oportunistas da desinformacéo tém a sua raiz na sede de poder, ter e
gozar, que, em ultima instancia, nos torna vitimas de um embuste muito
mais tragico do que cada uma das suas manifestacdes: o embuste do mal,
gue se move de falsidade em falsidade para nos roubar a liberdade do
coracdo. Por isso mesmo, educar para a verdade significa ensinar a
discernir, a avaliar e ponderar os desejos e as inclinagdes que se movem

40 Os titulos das mensagens do papa Francisco para o Dia Mundial das Comunica¢des Sociais em 2015, 2016
e 2017 foram, respectivamente: “Comunicar a familia: ambiente privilegiado do encontro na gratuidade do
amor”; “Comunicagdo e Misericérdia: um encontro fecundo”; e ““Ndo tenhas medo, que Eu estou contigo’
(Is. 43,5). Comunicar esperanga e confianga no nosso tempo”. Todos os textos estdo disponiveis em
Portugués em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/communications.index.html>. Acesso

em: 03/05/2019.
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dentro de nds, para ndo nos encontrarmos despojados do bem “mordendo
a isca” em cada tentagdo. (FRANCISCO, 2018, ndo paginado).

Ao final da mensagem, o papa também descreve o que, para ele, seria
a atividade jornalistica ideal para combater e conter as fake news. Francisco se

refere a um “jornalismo de paz” como antidoto para a desinformagao.

[...] No mundo atual, ele [0 jornalista] ndo desempenha apenas uma
profissdo, mas uma verdadeira e prépria missdo. No meio do frenesi das
noticias e na voragem dos furos, tem o dever de lembrar que, no centro
da noticia, ndo estédo a velocidade em comunica-la nem o impacto sobre
a audiéncia, mas as pessoas. Informar é formar, é lidar com a vida das
pessoas. Por isso, a precisdo das fontes e a custddia da comunicagédo séo
verdadeiros e proprios processos de desenvolvimento do bem, que geram
confianga e abrem vias de comunhéo e de paz. [...] Desejo convidar a que
se promova um jornalismo de paz, sem entender, com esta expressao, um
jornalismo “bonzinho”, que negue a existéncia de problemas graves e
assuma tons melifluos. Pelo contrario, penso num jornalismo sem
fingimentos, hostil as falsidades, a slogans sensacionais e a declaracdes
bombasticas; um jornalismo feito por pessoas para as pessoas e
considerado como servigo a todas as pessoas, especialmente aquelas —
e no mundo, sdo a maioria — que nao tém voz; um jornalismo que néo se
limite a queimar noticias, mas se comprometa na busca das causas reais
dos conflitos, para favorecer a sua compreensdo das raizes e a sua
superacdo através do aviamento de processos virtuosos; um jornalismo
empenhado a indicar solu¢des alternativas as escaladas do clamor e da
violéncia verbal. (FRANCISCO, 2018, ndo paginado)

O pontifice, no entanto, ndo apresenta em seu texto como 0s meios de
comunicacdo social, tdo afetados por questbes econbmicas como ele mesmo
apontou, seriam capaz de se viabilizar exclusivamente com o “jornalismo de paz’,
uma vez que a velocidade na publicacdo das noticias e a concorréncia sao
caracteristicas marcantes da atividade jornalistica na atualidade, como veremos no
capitulo 5 desta dissertacao.

Passaremos no préoximo capitulo para o detalhamento e analise do
noticiario a respeito do papa Francisco nos sites do jornal Folha de S.Paulo e do
G1, portal de noticias da Rede Globo.
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5. A COBERTURA SOBRE FRANCISCO NA FOLHA E G1

Neste capitulo analisaremos matérias publicadas nos sites da Folha de
S. Paulo e do G1 sobre o papa Francisco. A partir de um conjunto de noticias
veiculadas no inicio do pontificado — conjunto sobre o qual pretendemos realizar
primeiro uma analise estatistica, identificando temas mais recorrentes,
periodicidade e tipo de abordagem —, buscaremos, por meio de uma amostra de
reportagens, caracterizar como esses dois veiculos apresentaram os fatos
referentes ao romano pontifice.

As chaves de leitura para analisarmos a cobertura da imprensa sobre o
papa e a presenca da religido na esfera publica serdo, respectivamente, 0s
conceitos e categorias de Pierre Bourdieu e Jirgen Habermas. Teorias estas que
foram apresentadas no segundo capitulo desta dissertacao.

Propomos também avaliar se a forma como os meios de comunicacao
laicos aqui pesquisados corresponde, em algum nivel ou de alguma forma, aos
interesses pastorais e evangelizadores da instituicdo religiosa. Lembrando que
esses objetivos estédo declarados nos documentos oficiais da Igreja, principalmente
naqueles que tratam da comunicacdo social desde o Concilio Vaticano Il, que ja
foram apresentados anteriormente.

Nesse sentido, propomos um levantamento e selecdo de um amplo
material empirico, coletado num determinado periodo e sobre alguns temas
centrais, nos veiculos de imprensa laica apontados acima.

Procuramos, na medida do possivel, confrontar esse material com as
informacdes que os proprios veiculos da Igreja fornecem. Quais as divergéncias e
convergéncias aqui? Mas, sobretudo, quais os critérios de selecdo que a imprensa
tem adotado uma vez que ela obedece a interesses especificos? Qual a imagem
vem sendo construida do papa?

Além disso, a medida em que a Igreja possui uma proposta de
comunicacdo, como ela tem se posicionado ante a imprensa laica? Sera possivel
identificar e demonstrar esse posicionamento? Ou como a instituicdo tem “usado”
essa imprensa sem vinculos confessionais com o catolicismo? Como podemos
analisar essa presenca em termos de atuacdo na esfera publica? Essa imagem

construida sofre condicionamentos do ambiente politico?
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5.1. Noticiario sobre Francisco no 1° ano do papado

O momento do ano litirgico romano** em que Mario Jorge Bergoglio é
eleito papa ndo poderia ser mais simbdlico. Ele assume a Igreja Catodlica as
vésperas da Pascoa. Morte e ressurrei¢cdo sdo ideias que conduzem o pensamento
cristdo nesse periodo. N&o s6 morte e ressurreicdo como sentidos isolados, mas
uma morte que acontece para que exista uma ressurreicdo. E uma ressurrei¢cao
gloriosa.

ApOs o crepusculo do papado de Bento XVI, envolto em crises morais,
traicao e escandalo financeiro — a semelhanca com o relato do apéstolo que entrega
Cristo aos algozes por moedas € coincidéncia? —, algo novo era esperado no
Vaticano na tarde e inicio de noite chuvosas em que o novo papa foi eleito. A
expectativa era de alguém que fosse capaz de reanimar a Igreja, fazé-la “rolar a
pedra” e ressurgir. A esperanga era de uma ressurreicao. Se a expectativa estava
dada, a missdo também se impunha. E essa missao foi assumida por Bergoglio,
como ja demonstramos, quando ele escolhe ser chamado Francisco.

E pela importancia de se retomar esse contexto de esperanca e pelo fato
de que o cardeal argentino representava mudanca, € mesmo por ele ter
correspondido logo de inicio a esses anseios, que escolhnemos apresentar, em um
primeiro momento neste capitulo, um levantamento das noticias publicadas sobre
Francisco no ano de estreia do seu pontificado, ou seja, 2013. Mais precisamente,
descreveremos o noticiario de G1 e Folha sobre o papa entre os dias 13 de marco,
data em que o conclave que o elegeu foi concluido, e 31 de dezembro daquele ano.

Tal periodo se mostrou relevante para a analise ndo apenas em razao
da expectativa inicial que existia, mas também porque inclui a Pascoa e o Natal,
outra data relevante para os catolicos, e ainda abrange a visita que o pontifice
recém-eleito fez ao Brasil. Como os dois veiculos de comunicacédo analisados neste
trabalho sé@o brasileiros, a viagem ao pais se apresenta como evento a ser

considerado aqui, uma vez que motivou ampla cobertura da imprensa nacional.

410 ano litdrgico pode ser representado como uma espécie de calendério religioso da Igreja Catélica Romana.
Ele comega no primeiro domingo do Advento e termina com o ultimo sabado do chamado “Tempo Comum”
da Igreja, que é a véspera do primeiro domingo do Advento do ano seguinte. Essa divisdo liturgica do tempo
é organizada sempre a partir de dois eventos importantes para o cristianismo: o Natal, que celebra o
nascimento de Jesus, e a Pascoa, quando sdo lembradas a morte e ressurreicdo de Cristo.
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Como as matérias foram obtidas? Os sites da Folha e do G1 possuem
ferramentas proprias de busca de contelddo. Esses mesmos instrumentos foram
utilizados para realizarmos um levantamento estatistico das noticias publicadas no
periodo mencionado acima. Os dispositivos de busca de conteido das duas
empresas tém caracteristicas distintas, o que poderia interferir no universo de links
resultantes na pesquisa. No entanto, utilizamos parametros de busca semelhantes
para alcangcarmos os resultados adequados para a comparagdo entre os dois
veiculos.

As pesquisas foram feitas nos dois sites a partir do uso das palavras-
chaves “papa Francisco”, entre aspas, para que as buscas retornassem noticias
que fizessem referéncia especificamente ao romano pontifice. Caso contrério, ou
seja, se nao fossem usadas as aspas, as ferramentas poderiam retornar qualquer
matéria em que aparecessem as palavras “papa” ou “Francisco”, mesmo que elas
nao tivessem qualquer relacdo com Bergoglio.

Outro critério de busca foi o periodo personalizado, esta opcao é
oferecida pelos dois sites. O intervalo selecionado nos dois casos foi o de 13 de
marco de 2013 a 31 de dezembro do mesmo ano. No caso do G1, foi possivel —em
virtude dos filtros disponiveis no mecanismo de busca do site — listar somente os
links definidos pelo préprio veiculo como “noticias”, excluindo, portanto, artigos de
opinido, textos de blogs de colunistas, entre outras modalidades de texto que nao
eram objetos de nosso trabalho. Por outro lado, o portal de noticias da Globo néo
listou somente matérias publicadas pelo G1, incluindo na lista textos, as vezes
repetidos, de outros produtos jornalisticos da organizacdo, como Jornal Nacional,
Jornal Hoje e Globonews, por exemplo. Esses links, que ndo estavam relacionados
ao noticiario préprio do G1, foram excluidos manualmente de nosso levantamento.

J& o site da Folha de S.Paulo ndo permitiu, na ocasido da pesquisa, 0
fitro de links somente por noticias, incluindo em seus resultados editoriais,
opinides, cartas de leitores e outros tipos de conteudo fora do nosso escopo para
este trabalho. Além disso, forneceu também materiais muito semelhantes ou até
mesmo idénticos porgue incluiu textos que eram publicados em duplicidade, sendo
uma versao para a internet e outra para o jornal impresso. A exemplo do que

fizemos com o material coletado no G1, todos os links que ndo correspondiam ao
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nosso universo de analise foram excluidos manualmente, restando na listagem de
publicacdes somente as matérias dos sites sobre Francisco.

Ao todo, foram obtidas 1.291 noticias nos dois veiculos no periodo
pesquisado. Cada uma delas foi listada em uma planilha onde foram identificados
seis pontos que julgamos relevantes. Sao eles: 1) a URL da matéria, ou seja, o
endereco eletrdnico com o qual o conteudo foi publicado e pode ser localizado na
internet; 2) o titulo da noticia; 3) a editoria em que foi alocada, como Politica,
Economia, Mundo, Esportes, entre outras; 4) a origem da noticia, para identificar
se o conteudo foi criado pela reportagem do veiculo analisado ou se era
proveniente de agéncias de noticias*?; 5) a data da publicacéo; e 6) a abordagem
da noticia, ou seja, o tema e a maneira como foi tratado na noticia.

Das 1.291 noticias, a Folha publicou 757 enquanto o G1 produziu 534.
Das informacfes veiculadas no site do jornal, 294 (39%) eram provenientes de
agéncias de noticias. Ja o portal das organizacfes Globo apresentou 310 matérias
(58%) oriundas de agéncias. Isso indica que o G1 utilizou mais conteudo de
agéncias, na maior parte delas internacionais, que a Folha. Outro ponto que se
pdde observar foi que, do total das publicacdes realizadas pelos dois veiculos, 604
eram desses fornecedores externos, nimero que representa quase a metade (47%)
da producéo sobre o papa Francisco no periodo pesquisado.

Detalharemos mais adiante algumas abordagens feitas pelos dois meios
de comunicacdo, mas antes parece relevante destacar que o levantamento indicou
uma grande concentracdo de noticias em determinados temas, o que revela, em
nosso entendimento, uma gama de assuntos que mais interessam aos dois
veiculos, ja que sdo bem mais frequentes em relac@o a outros fatos.

Vamos primeiro aos numeros. No noticiario da Folha de S.Paulo
apareceram 89 tematicas diferentes nas matérias obtidas pela busca. Das 757
noticias da Folha, 570 (mais de 75%) se referiam a um conjunto de 20 teméticas

ou abordagens recorrentes. Isso indica que, embora a quantidade de notas

42 E comum que parte do noticiario dos veiculos brasileiros, principalmente o especializado ou
internacional, seja proveniente de agéncias de noticias, empresas que mantém equipes de reportagem em
diversos paises, inclusive o Brasil, e que produzem e comercializam contetidos com os mais diversos
veiculos de imprensa de todo planeta. Eventos de repercussdo mundial, como a eleigdo de um papa e suas
manifestagGes mais expressivas, geralmente contam com a cobertura dessas agéncias. Historicamente, elas
permitem que meios de comunicagdo regionais tenham acesso a informacgdes de outras partes do globo de
maneira mais agil e constante.
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publicadas seja expressiva — média superior a 2,5 por dia no periodo —, um grupo
menor de assuntos praticamente dominou maior parte do noticiario.

No G1, a concentragdo tematica foi ainda maior. Foram identificados na
pesquisa 65 temas distintos no portal da Globo, mas 24 deles*? aparecem em 452
noticias, o que representa 84,6% de todas as 534 matérias obtidas nas buscas por
“papa Francisco” no site. A média de noticias publicadas por dia foi de 1,8 no portal.

A maioria dos temas mais recorrentes observados nos dois 6rgaos de
imprensa, inclusive, se repete, como veremos a seguir.

Na Folha, 167 noticias abordaram a visita do papa Francisco ao Brasil,
viagem gue aconteceu entre os dias 22 e 28 de julho de 2013. O jornal criou uma
pagina especial na web* para reunir todas as matérias sobre a permanéncia do
pontifice no pais.

Outras 70 publicacbes destacavam a popularidade do pontifice,
abordando a quantidade de pessoas que se reuniam para vé-lo, 0 modo como o
publico em geral ou pessoas individualmente demonstravam simpatia ao religioso
e seu estilo. Informagbes sobre a necessidade de mudancas esperadas em
determinadas posturas da Igreja e de fiéis ou mesmo acdes implementadas ou
declaracdes proferidas pelo papa nesse sentido, como quando ele pede aos jovens
que “saiam as ruas”®, apareceram 50 vezes no site do jornal. O sofrimento e a
pobreza das pessoas, sejam elas vitimas de desastres naturais ou ditaduras, foram
noticiados 49 vezes em textos sobre o bispo de Roma.

Também ocorreram com frequéncia, 35 vezes, notas que demonstram
um Francisco que quebra protocolos, como quando dava telefonemas surpresas
aos fiéis*® ou quando disse ser pecador*’, por exemplo. O assunto “futebol” motivou
a publicacao de 25 noticias da Folha sobre o papa em 2013. Em geral, as matérias

tratavam do time do coracdo de Bergoglio, o San Lorenzo da Argentina.

43 Cinco temas tiveram o mesmo numero de ocorréncias no levantamento, ficando empatados em 202 lugar
entre 20 os assuntos mais frequentes no G1.

44 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/especial/2013/opapanobrasil/>. Acesso em: 19 out.
20109.

4 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1317904-papa-chama-fieis-de-atletas-
de-cristo-e-pede-aos-jovens-que-saiam-as-ruas.shtml>. Acesso em: 19 out. 2019.

46 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2013/03/1248671-papa-francisco-faz-
telefonema-surpresa-para-fieis-na-argentina.shtml>. Acesso em: 19 out. 2019.

4’Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2013/03/1253765-sou-um-grande-pecador-
disse-argentino-ao-ser-eleito-papa.shtml>. Acesso em: 19 out. 2019.
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Os outros temas que mais apareceram foram: fé cristd (22 vezes),
reforma da Curia Romana (14), defesas de Francisco sobre didlogo religioso (14),
homenagens ao novo pontifice (14), conflitos armados na Siria (13), 0 suposto
envolvimento do religioso com a ditadura argentina no passado (13), os discursos
papais (12), a homossexualidade (12), o catolicismo no Brasil (11), os escandalos
financeiros da Igreja (11), a historia de vida do papa (11), a cobertura da midia
sobre o papado (9), a existéncia de dois papas no Vaticano (9) e as publica¢des do
sucessor de Pedro no Twitter (9).

Apareceram algumas vezes, mas ndo a ponto de ficarem entre os 20
assuntos mais recorrentes na Folha naquele ano, informacdes relacionadas a
temas polémicos como a pedofilia (7 noticias no periodo), o aborto (6), a corrupgéo
em geral (5) e as drogas (4).

Por outro lado, no G1, as noticias mais numerosas foram aquelas que
tratavam da popularidade do novo papa. Ao todo, foram 99 publicacbes com essa
tematica. Em segundo lugar, ficaram as matérias sobre a viagem do novo pontifice
ao Brasil, com 68 ocorréncias. O portal das organiza¢cdes Globo também destinou
uma pagina na internet especifica para a cobertura da Jornada Mundial da
Juventude, evento do qual Francisco participou no pais#.

Sofrimento e pobreza estiveram presentes em 42 links do G1 no periodo.
As mudancas na Igreja a partir de Francisco foram tema de 32 noticias. O papa que
quebra protocolos apareceu na pesquisa no site 21 vezes, sua defesa do dialogo
religioso motivou 20 reportagens.

Os demais temas mais frequentes foram os seguintes: a fé cristd, com
18 noticias, as homenagens ao novo papa (18), os conflitos armados na Siria (14),
a eleicdo de Francisco (13), as postagens no Twitter (13), as reformas na Curia
romana (10), os discursos papais (9), a existéncia de dois papas no Vaticano (9),
as primeiras acdes do papa recém-eleito (8), a historia de vida de Bergoglio (8),
imagens marcantes (7), a pedofilia (7), a cobertura da midia sobre o papado (6), o
suposto envolvimento do religioso com a ditadura argentina (6), a familia crista (6),
a homossexualidade (6), politica (6) e a situacdo da Venezuela (6).

Assim como na Folha, outros temas polémicos também apareceram no

G1, mas nao ficaram entre os 20 assuntos mais frequentes. A corrupc¢ao foi assunto

48 Disponivel em: <http://gl.globo.com/jornada-mundial-da-juventude/2013/>. Acesso em: 19 out. 2019.
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de 5 noticias. O aborto foi a tematica central em 4 links. Ja os escandalos

financeiros da Igreja tiveram destaque 3 vezes no noticiario do G1 sobre Francisco.

5.2.  Numeros de Bento XVI

O antecessor de Francisco, o alemé&o Joseph Aloisius Ratzinger, hoje
papa emeérito Bento XVI, também recebia, em certa medida, a atencdo da imprensa
laica. Apresentaremos um breve apanhado de alguns numeros de noticias
publicadas sobre o pontifice que abriu méo do cargo. Consideraremos o inicio do
ano de 2013, antes e depois do anuncio da rendncia.

No G1, de 1 de janeiro a 10 de fevereiro de 2013, véspera da rendncia,
foram 56 noticias publicadas sobre Bento XVI. Se incluida a data da rendncia na
busca, porém, o numero sobe drasticamente e passa de 250 matérias. Isso indica
uma explosédo da quantidade de publicacdes sobre o papa alemao. O numero é
devido a grande quantidade de notas das agéncias internacionais que chegaram e
foram publicadas pelo site.

Na Folha, no mesmo periodo, foram 30 noticias antes da renuncia. Se a
data da renuncia € incluida na busca, o nimero sobre para 67 noticias, ou seja,
mais do que dobra. Isso quer dizer que em um Unico dia, o dia da renuncia de Bento
XVI foram feitas mais matérias sobre ele do que durante todo o periodo de 40 dias
anteriores ao anuncio.

Pretendemos demostrar com esse breve relato dos nimeros de Bento
XVI que, para a imprensa laica, a ruptura dentro da rotina da instituicéo religiosa é
0 que atrai os olhares dos jornalistas. Além disso, desejavamos introduzir o tépico
seguinte, onde sustentaremos que Francisco da continuidade a ruptura iniciada por

seu antecessor na Igreja.

5.3. Francisco segue com rupturainiciada por Bento XVI
Como vimos, a partir do momento da interrupcdo de um papado, a
imprensa laica passa a se interessar mais pela figura que dirige a Igreja Catdlica
no mundo. O boom do interesse foi antes do nome Francisco surgir. Foi com Bento
XVI e sua renuncia. Nesse panorama, podemos deduzir que os meéritos de

Bergoglio para se manter na midia laica foi oferecer uma constante transformagéo
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do papado, sempre dentro dos limites que a tradicdo e a burocracia eclesial
imp&em, além dos limites de sua propria consciéncia evangeélica.

Ndo afrmamos aqui que essa seja uma estratégia pensada com
interesse exclusivo de se fazer presente nos meios de comunicagao, tdo pouco
queremos dizer que as acdes de Francisco ndo sdo pautadas por interesses
verdadeiramente religiosos e cristdos. Podemos afirmar, no entanto, que o perfil ja
amplamente relatado de Bergoglio, suas caracteristicas pessoais e o0 apelo
transformador que carrega favorecem esse interesse midiatico despertado a partir
da saida de Bento XVI do trono de Pedro.

Aqui, entao, fica uma questdo: Se apds a eleicdo do sucessor do aleméao
0 novo papa reafirmasse, sem nenhum tipo de alteracdo no tom dos discursos,
antigas posi¢des e posturas papais, a midia manteria por muito tempo o interesse
sobre o pontifice? Nao temos condi¢cdes de medir empiricamente essa hipoétese.
Mas o raciocinio invertido, como uma espécie de prova dos nove, ja observamos
ao relatar os numeros de Bento XVI. A figura do papa alem&o € amplamente
explorada pelos dois veiculos laicos apés o gesto que deu inicio a transformacao.

Ha diferentes leituras sobre os motivos para que o discurso religioso, a
figura de um lider religioso, uma igreja ou uma religido em si passem a figurar na
pauta dos veiculos de comunicacdo ndo confessionais. Martino (2003, 2016),
afirma que a religido ganha a imprensa quando ocorre uma quebra, uma diviséo,
uma ruptura, uma acao que contrarie aquilo que, em geral, € esperado do grupo
religioso. Afirma ainda, com base nos escritos de Habermas, que para estar na
esfera publica (e aqui incluimos a imprensa laica) a religiao tende a “traduzir” seus
discursos para que se tornem validos no debate publico (ver capitulo 3).

Podemos citar como exemplos dessas quebras na rotina das instituicoes
religiosas as brigas entre liderancas que deveriam pregar a fraternidade e crimes
sexuais envolvendo pessoas que deveriam adotar o celibato como opc¢éo de vida.

Concordamos com Martino, pois entendemos que 0s numeros de
Francisco e Bento XVI em relacdo a quantidade de noticias na imprensa laica dao
sustentacdo a esse raciocinio. Vejamos a seguir como foi o tratamento dado pela
imprensa aos discursos de Francisco em algumas matérias publicadas sobre temas

especificos.
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5.4. “Que estaescrito nalLei? Como |és?” (Lc 10, 26)

Vamos agora olhar para um pronunciamento especifico do papa a
imprensa e para trés dos principais documentos escritos por Francisco desde o
inicio de seu pontificado — Evangelii gaudium, de 2013, Laudato si’ (2015) e Amoris
laetitia (2016) — e analisar a forma como as manifestacbes do pontifice foram
noticiadas por Folha e G1. Passaremos entdo da analise estatistica, quantitativa
das noticias para uma leitura sobre o conteido de algumas delas, na tentativa de
identificar em que medida podem interferir na mensagem que o lider catolico tenta
passar.

Assim, ndo permaneceremos mais concentrados somente no noticiario
de 2013, mas avancaremos para algumas matérias veiculadas depois do ano de
estreia de Bergoglio no papado. Seguiremos assim a ordem cronoldgica dos fatos,
apresentando suas repercussdes nos dois meios de comunicacao laicos.

Iniciamos, entdo, com o0 pronunciamento a imprensa, que ja
mencionamos neste trabalho, que foi feito pelo papa sobre homossexualidade
durante a viagem do Rio de Janeiro para Roma, ap6s a Jornada Mundial da
Juventude no Brasil, quando conversou no avido com jornalistas do mundo inteiro.
O “quem sou eu para julgar?” foi uma fala considerada polémica pela forma como
repercutiu.

O conteddo do pronunciamento, na integra, no entanto, nao era
exatamente oposto ao posicionamento da Igreja Catdlica em seus documentos
oficiais. De fato, porém, embora néo contrarie a visao da instituicdo que representa,
Francisco muda o enfoque e a chave para a compreensao e tratamento da questao.

Para analisarmos o tratamento dado por Folha e G1 a essa manifestacéo
de Francisco, parece importante recuperarmos 0 contexto em que ela aconteceu.
Segundo a integra dos dialogos divulgada pelo Vaticano, cujo contetdo pode ser
consultado na pagina oficial da Santa Sé na internet*®, a declaracéo foi feita em
resposta a uma pergunta da jornalista llze Scamparini, da Globo, sobre revelagcbes
da intimidade de um membro do clero e sobre como o pontifice abordaria o

chamado lobby gay.

49 Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-
francesco_20130728_gmg-conferenza-stampa.html>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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A correspondente da emissora em Roma questionou o papa com estas
palavras: “Queria pedir licenca para fazer uma pergunta um pouco delicada: outra
imagem que também girou um pouco pelo mundo, foi a de Mons. Ricca e as noticias
sobre a sua intimidade. Queria saber, Santidade, que pensa fazer em relacdo a
este assunto? Como enfrentar esta questdo e como Vossa Santidade pensa
abordar toda a questéao do lobby gay?”

Francisco respondeu assim:

No caso de Mons. Ricca; eu fiz aquilo que o Direito Candnico manda fazer,
ou seja, a investigatio previa. E, a partir desta investigatio, ndo ha nada de
guanto o acusam, ndo encontramos nada sobre isso. Esta é a resposta.
Mas eu queria acrescentar mais uma coisa sobre isso: eu vejo que muitas
vezes na lgreja, fora deste caso e também neste caso, vao-se procuratr,
por exemplo, os “pecados de juventude” e isso é publicado. Ndo se trata
de delitos, atencao; os delitos séo coisa diferente: o abuso de menores é
um delito. Ndo se trata disso, mas de pecados. Ora, se uma pessoa —
leigo, sacerdote ou religiosa — cometeu um pecado e depois se converteu,
0 Senhor perdoa; e quando o Senhor perdoa, o Senhor esquece. E isso é
importante para a nossa vida. Quando vamos nos confessar e dizemos,
com verdade, “eu pequei nisto”, o Senhor esquece e ndés nao temos o
direito de ndo esquecer, porque corremos o risco de que o0 Senhor também
ndo se esque¢a dos nossos [pecados]. Isso é um perigo. Isso é
importante: a teologia do pecado. Muitas vezes eu penso em Sao Pedro:
fez um dos piores pecados, que é renegar a Cristo, e com este pecado
Cristo o fez Papa. Devemos pensar muito. Mas, voltando a sua pergunta
mais concreta: neste caso, eu fiz ainvestigatio previae nada
encontramos. Esta era a primeira pergunta. Depois, vocé falava do lobby
gay. Bem! Escreve-se muito sobre a lobby gay. Eu ainda ndo encontrei
ninguém com o bilhete de identidade no Vaticano dizendo que é “gay”.
Dizem que ha. Eu acho que, quando alguém se encontra com uma pessoa
assim, deve distinguir entre o fato de que uma pessoa seja gay e o fato de
formar um lobby, porque os lobbies nem todos séo bons. Isso € mau. Se
uma pessoa é gay e procura o Senhor e tem boa vontade, quem sou eu
para a julgar? O Catecismo da Igreja Catdlica explica isso muito bem,
dizendo — esperem um pouco... como diz... -: “Nao se devem marginalizar
estas pessoas por isso, devem ser integradas na sociedade”. O problema
nao & ter essa tendéncia, ndo; devemos ser irmaos, porque este € apenas
um; mas se ha mais outro, outro. O problema é fazer lobby dessa
tendéncia: lobby de gananciosos, lobby de politicos, lobby dos macgons,
tantos lobbies. A meu ver, este é o problema mais grave. E lhe agradeco
muito por ter feito esta pergunta. Muito obrigado! (FRANCISCO, 2013a).

Expostos o contexto e a integra da declaracdo, vamos as abordagens
dos veiculos laicos. O G1 publicou, na editoria Mundo, uma matéria da Agence
France-Press (AFP) com o seguinte titulo: “Declaragcdo do Papa Francisco sobre
gays gera reacdes™ . A linha fina — jargdo do jornalismo que da nome ao texto de

destaque que complementa uma manchete e vem logo abaixo do titulo —

%0 Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2013/07/declaracao-do-papa-francisco-sobre-gays-
gera-reacoes.html>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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acrescentava: “Quem sou eu para julgar os gays?’, questionou-se o pontifice. Para

ativista gay, houve mudanca de ‘estilo’, mas nédo de ‘contetdo’.”

Titulo, linha fina e o lead (primeiro paragrafo) de uma matéria, na rotina
jornalistica, s@o reservados para o que se compreende como o que hi de mais
importante da noticia. E a importancia dada a pergunta “[...] quem sou eu para
julgar?”, retirada do contexto, e o impacto disso na militancia pelos direitos dos

homossexuais ficam mais evidente no lead do texto publicado pelo G1.

As declaracbes do Papa Francisco, que nesta segunda-feira (29)
manifestou sua tolerAncia em relacdo aos homossexuais na Igreja
Catdlica, ao questionar diante de jornalistas "Quem sou eu para julgar os
gays?", geraram reacdes de militantes e representantes de organizacdes
dos direitos dos homossexuais. (G1, 29/07/2013, online)>?.

O texto, nas suas partes iniciais, apresenta uma imagem de um papa
gue se contrapfe a intolerancia aos homossexuais, 0 que pode levar o leitor a
entender que essa intolerancia é regra na Igreja Catélica. Os paragrafos seguintes,
inclusive, reforcam esse entendimento.

O segundo paragrafo da matéria tem mais uma parte da fala, repetindo
a pergunta de Francisco. “Se uma pessoa é gay, busca Deus e tem boa vontade,
guem sou eu para julga-la?”, afirmou o Papa durante a entrevista [...]”, descreve o
texto, que acrescenta que a declaragédo surpreendeu “boa parte dos vaticanistas
presentes”.

A matéria da AFP publicada pelo G1 chega a explicar no decorrer das
linhas o contexto original da declaracdo e menciona o caso do monsenhor Battista
Ricca, apesar de néo reproduzir a resposta completa, com os trechos em que
Francisco cita a investigacdo que ndo comprovou as acusacgdes ou quando ele fala
do perdao de Deus.

Antes mesmo de explicar parte do contexto, porém, ja no terceiro
paragrafo, a reportagem publicada pelo G1 inclui a declaragdo de um entrevistado
reforcando a imagem de uma igreja intolerante aos homossexuais e a suposta
mudanca inserida na resposta do novo papa: “[...] depois de tantos anos de insultos
lancados pela Igreja Catdlica, se reconhece que ndo devem discriminar ou

marginalizar essas pessoas”.

51 |dem.
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A informacédo sobre como o Catecismo da Igreja Catdlica (CIC) aborda a
guestao da homossexualidade é mencionada no texto, mas acompanhada de outra
critica a postura da instituicdo, uma vez que o catecismo que ndo condena a pessoa
homossexual e sim os atos homossexuais, 0 que obrigaria a pessoa a castidade.

Sobre a mesma declaracdo de Francisco, o site da Folha publicou uma
noticia escrita por um repérter da empresa enviado para acompanhar o papa no

retorno do Brasil para Roma. “Se uma pessoa é gay e busca Deus, quem sou eu
para julga-la?’, diz papa” é o titulo da matéria®2.

O texto da Folha no site ndo possui linha fina, mas o lead é direto na
tentativa de demonstrar um papa que representa uma mudanca em relacdo a
intolerancia contra pessoas homossexuais. “Na mais ousada declaracdo de um
pontifice sobre homossexualidade, o papa Francisco disse que os gays ‘ndo devem
ser marginalizados, mas integrados a sociedade’ e que ndo se sente em condicéo
de julga-los.” (FOLHA, 29/07/2019, online).

Apéds também pingar a frase “Se uma pessoa € gay, busca Deus e tem
boa vontade, quem sou eu para julga-la?”, a Folha insere ja no seu segundo
paragrafo a afirmacao de Francisco sobre o CIC. “O catecismo da Igreja Catdlica
explica isso muito bem. Diz que eles ndo devem ser discriminados por causa disso,
mas integrados a sociedade."

Em seguida, o texto associa as declaracdes as revelacdes sobre suposta
homossexualidade do assessor proximo ao papa e a frase, que teria sido atribuida
a Francisco, sobre o lobby gay; afirmando ainda que, para o pontifice, o problema
nao estaria na orientacdo sexual do clérigo, mas a existéncia de grupos de pressao
em geral.

A matéria do site da Folha, diferentemente do G1, incluiu outros assuntos
tratados durante a conversa com os cerca de 70 jornalistas durante o voo Rio-
Roma, inclusive, transcrevendo a entrevista e enumerando alguns pontos, como a
defesa por maior participagdo das mulheres na Igreja, a reforma do Vaticano e a
relacédo de Francisco com o papa emerito Bento XVI. O jornal publicou ainda o texto

52 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1318313-se-uma-pessoa-e-gay-e-busca-
deus-quem-sou-eu-para-julga-lo-diz-papa.shtml>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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complementar “Francisco muda énfase, mas nao conteudo de doutrina sobre
gays”s3

Apesar de a Folha ter incluido no final do texto a integra da resposta
sobre a homossexualidade, fica claro que, tanto no caso do jornal paulistano quanto
do G1, as afirmacdes de Francisco sobre a fé no perdao de Deus, na confissdo dos
pecados e a conversao e até a diferenciacdo que o papa fez entre pecado e crimes
sexuais contra menores de idade n&o receberam destaque nos titulos ou nos
paragrafos iniciais de cada texto.

Isso parece corroborar o que escreveu Martino (2003), que ja
mencionamos no capitulo anterior, sobre o fato de que, para que a religido seja
noticia, a historia precisa trazer algo que apresente uma ruptura com 0 que se
espera do campo religioso. Foi isso 0 que se observou nos dois textos e isso nédo é
mesmo comum na cobertura jornalistica de outras areas, como também observa o

autor.

A agenda do presidente da Republica, ainda que rotineira e anddina,
constara das péginas de politica interna. Da mesma forma, as decisfes
do executivo e legislativo federais, ou suas ndo-decisfes, sdo objeto de
cobertura sistematica por parte da midia de informagé&o. Isso ndo ocorre
com a religido. (MARTINO, 2003, p.115).

Diante disso e das milhares de noticias que Folha e G1 publicaram sobre
Francisco em seu primeiro ano, pode nos ocorrer a davida: as atividades rotineiras
do papa ndo estavam sendo noticiadas naquele periodo? Sim, estavam. Mas
compreendemos que isso ndo significa que estavam recebendo o mesmo
tratamento dado a agenda presidencial do pais.

Entendemos que os primeiros gestos e discursos de Francisco (por mais
que pudessem ser considerados “normais” ou rotineiros do ponto de vista eclesial)
eram cobertos pela imprensa laica porque a personalidade e as a¢cdes do novo
pontifice portavam o carater disruptivo, renovador, reformador, ou seja,
representavam em si algo que quebrava os padrdes do que se esperava da Igreja
Catolica. E aqui retomamos Passos (2018), ja mencionado em capitulos anteriores,

com este acréscimo:

53 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2013/07/1318387-analise-francisco-muda-
enfase-mas-nao-conteudo-de-doutrina-sobre-gays.shtml>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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Francisco esta simbolica e politicamente associado a renovagdo. A grande
midia o apresenta com razdo desse modo. Pode-se dizer que, desde
entdo, o papado ndo é mais 0 mesmo. As renovagdes praticas nesse
ambito rompem com a tradi¢éo fixa e linear do ministério petrino exercido
muito a maneira imperial. A funcao do bispo de Roma é retomada de modo
efetivo nas praticas colegiadas de exercicio do papado. A postura de
autocritica da Igreja rompe com o padrdo regular de autodefesa
institucional. Nao se trata apenas de uma opc¢éao individual no modo de
exercer o poder que tornam legitimas praticas e concepcdes que
anteriormente ndo o eram. Antes de Francisco, falar em reforma da Igreja
beirava a heresia; a opcdo pelos pobres era uma questdo pastoral
periférica; as criticas sociais, um capitulo isolado da Doutrina Social; a
discussao do celibato obrigatério, um dogma intocavel; a admissao dos
recasados na Eucaristia, um pecado etc. (PASSOS, 2018, p.193).

Passemos agora as noticias sobre os documentos assinados por
Francisco. Como ja foram brevemente apresentados no primeiro capitulo,
trataremos mais especificamente das reportagens agora, mas fazendo alguns
comentarios complementares sobre os escritos papais.

O primeiro documento produzido inteiramente por Francisco foi a
exortacdo apostolica Evangelii gaudium. Antes, ele havia assinado a enciclica
Lumen fidei, mas esta foi escrita de forma conjunta com seu antecessor, 0 papa
emérito Bento XVI.

Quando a Evangelii gaudium foi divulgada, embora o papa argentino
tenha aberto o texto afirmando que seu objetivo era convidar os cristdos para “uma
nova etapa evangelizadora” e “indicar caminhos para o percurso da Igreja nos
préximos anos” (EG, 1), e tenha ainda ressaltado a “alegria do Evangelho”,
alertando para o “grande risco do mundo atual” ao tecer criticas ao consumismo,
ao individualismo e a busca desordenada de prazeres superficiais (EG, 2), a noticia
divulgada pelo G1 sobre a exortacéo apostdlica focou em um aspecto mais politico
do anuncio.

“Francisco afirma estar 'aberto a sugestbes' para reformar o papado”, diz
o titulo a noticia sobre o entdo recém-publicado documento. Além de chamar a
atencao para a tendéncia de mudanca e reforma, a linha fina da matéria ainda dava
destaque as questdes sobre as quais ndo haviam sido sinalizadas alteracées: “Ele
prop6s mudancas e disse que ordenar mulheres ndo estd em discussédo” (G1,
26/11/2013, online)>*.

54 Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2013/11/francisco-afirma-estar-aberto-sugestoes-
para-reformar-o-papado.html>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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Ainda que o motivo para a abertura as sugestdes fosse teoldgico,
segundo a propria exortagao, e buscasse responder a “necessidades atuais da
evangelizagao” (EG, 32), a menc¢do a isso é feita somente no quinto paragrafo do
texto, apés um apanhado de outras questdes ligadas principalmente a dimenséo
institucional da Igreja como organizacao.

Vejamos esses paragrafos iniciais da noticia:

O Papa Francisco reconheceu nesta terca-feira (26), em sua primeira
Exortacéo Apostdlica, que esta "aberto a sugestdes" para reformar o papel
do papado na Igreja Catélica Apostélica Romana. O pontifice argentino
convidou a Igreja a realizar uma "reforma profunda” de suas estruturas. A
nocdo de incentivar a tomada de decisbGes colegiais e dar prioridade
principalmente aos pobres também faz parte do primeiro documento do
novo pontificado. Francisco escreveu as 142 paginas da versao em
espanhol do texto, que também alerta contra a violéncia gerada pela
pobreza e implora pela liberdade religiosa para os cristdos nos paises
mugulmanos. "Cabe a mim, como Bispo de Roma, estar aberto as
sugestdes que se orientem a um exercicio de meu ministério que o torne
mais fiel ao sentido que Jesus Cristo lhe quis dar e as necessidades atuais
da evangelizacdo", escreveu o Papa no documento, chamado de
"Evangelii Gaudium" ("A Alegria do Evangelho"), primeiro texto pessoal de
seu pontificado. (G1, 26/11/2019, online)®.

O texto da noticia também chama a exortagdo de “programa oficial” do
novo papado e busca afirmar uma separacéo das ideias do argentino em relacéo
ao seu predecessor. “Em julho [de 2013], Francisco encerrou uma enciclica iniciada
por Bento XVI, mas ele deixou claro que o texto era, de modo geral, o trabalho de
seu antecessor”, afirma o sétimo paragrafo da reportagem, que faz ainda uma breve
descricdo de alguns temas principais do documento, como papel das mulheres e
aborto, economia, politica, exclusdo social, a igreja e 0s muculmanos.

O G1 publicou ainda duas outras notas complementares sobre o
documento no mesmo dia. “Veja as principais ideias defendidas pelo Papa na
Exortacdo Apostdlica™® e “Veja alguns trechos importantes da Exortacédo
Apostolica de Francisco™’.

A Folha também privilegiou o0 aspecto politico ou da organizacao

institucional da Igreja Catdlica, quando abordou com o seguinte titulo a Evangelii

5 |dem.

%6 Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2013/11/veja-principais-ideias-defendidas-pelo-
papa-na-exortacao-apostolica.html>. Acesso em: 9 nov. 2019.

57 Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2013/11/veja-alguns-trechos-importantes-da-
exortacao-apostolica-de-francisco.html>. Acesso em: 9 nov. 2019.
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gaudium: “No 1° documento doutrinario, papa prega a descentralizagdo da igreja”?.
ApoOs explicar a importancia do documento, a reportagem descreve: “Sem entrar
em detalhes, ele defende inclusive que as conferéncias de bispos de cada pais
possam ter mais autonomia em relacdo ao Vaticano, inclusive no aspecto
doutrinario” (FOLHA, 27/11/2013, online).

Além de enfatizar a postura mais “descentralizadora”, a noticia ressalta
também o que o jornal chamou de critica ao “habito de transformar a fé numa lista
de dogmas e de proibicdes” e lembrou que a “opc¢éo preferencial pelos pobres”,
defendida por Francisco na exortacdo, € uma ideia muito valorizada por tedlogos
latino-americanos das décadas de 1960 e 1970.

A exortagdo Evangelii gaudium, no entanto, segundo diferentes autores,
carrega uma argumentacdo teologica para suas propostas. Ao repropor, por
exemplo, a opcéo pelos pobres, Francisco afirma que, para a Igreja, essa opcgéao “é
mais uma categoria teoldgica que cultural, sociolégica, politica ou filosofica” (EG,
198).

E diferentemente da imagem de um Francisco que rompe
profundamente com as posturas historicas da instituicdo, Aquino Junior (2018)

afirma:

Percorrendo varios textos da Escritura e a reflexdo da Igreja ao longo dos
séculos, particularmente nas Ultimas décadas, Francisco vai mostrando
como “todo o caminho da nossa redencgao esta assinalado pelos pobres”
(EG, 197) e insistindo, a partir dai, na “conexdo intima que existe entre
evangelizacdo e promog¢ao humana” (EG, 178), bem como no primado ou
privilégio dos pobres na acdo evangelizadora da Igreja. (AQUINO
JUNIOR, 2018, p.11).

Francisco pode ter deixado claro que a Lumen fidei era composta
basicamente dos pensamentos de Bento XVI, como informa a noticia do G1, o
pontifice atual ndo rejeita ensinamentos de seu antecessor. Inclusive, também em
relacdo ao olhar para os pobres, cita o papa emérito na Evangelii gaudium: “Como
ensinava Bento XVI, esta opcéo ‘esta implicita na fé cristologica naquele Deus que
Se fez pobre por nés, para enriquecer-nos com sua pobreza™® (EG, 198).

58 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2013/11/1377086-no-1-documento-doutrinario-
papa-prega-a-descentralizacao-da-igreja.shtml>. Acesso em: 9 nov. 2019.

59 Aqui Francisco se refere ao Discurso na Sess3o Inaugural da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano e do Caribe, proferido por Bento XVI em 13 de maio de 2007.
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A postura de Francisco de estar “aberto a sugestbes” (EG, 32)
igualmente esta amparada por argumentos teoldgicos, também pouco explorados
pelas matérias de G1 e Folha. Passos (2018a) entende que o papa argentino

compreende a propria doutrina como um “sistema aberto”.

Entender a doutrina como um sistema aberto é colocar as verdades da fé
a servico da vida, é superar com a postura inversa, que entende a doutrina
como um sistema fechado que esta acima da vida, sistema esse feito de
um corpo rigido de formulacdes fixas e imutaveis. Essa compreensao nao
rompe com a verdade que a doutrina contém, mas entende que essa
verdade deve ser situada no tempo e no espago como um modo de
compreender e expressar certos conteddos da fé. (PASSOS, 2018a, p.26-
27).

O segundo documento de Francisco que abordaremos a partir das
noticias da imprensa laica é a carta enciclica Laudato si’, datada de 24 de maio de
2015 e publicada oficialmente em 18 de junho daquele ano. Se o escrito anterior
era destinado “aos membros da Igreja, a fim de os mobilizar para um processo de
reforma missionaria ainda pendente”, na Laudato si’ Francisco pretende
“especialmente entrar em dialogo com todos acerca da nossa casa comum” (LS,
3). Como ja& mencionamos no primeiro capitulo, a enciclica do argentino ndo é
somente aos fiéis, mas “a todas as pessoas de boa vontade” (LS, 62) e propdem
guestdes voltadas ao cuidado com o meio ambiente.

No site da Folha de S.Paulo, noticia sobre a enciclica foi divulgada antes
mesmo de sua publicacdo oficial. A matéria precoce “Em enciclica, papa
responsabiliza ricos por problemas ambientais™®, se baseava no vazamento do que
o Vaticano chamou a época de “rascunho” do documento. Ja& a reportagem
publicada no site apos a divulgacado do texto oficial trazia o seguinte titulo: “Em
enciclica, papa pede redefinicdo de progresso para proteger ambiente”?.

Embora contenha um hiperlink que pode direcionar o leitor para o texto
de Francisco na integra, o que € comum para esse tipo de conteudo hoje em dia, a
matéria da Folha ndo menciona os argumentos teoldgicos que o papa incluiu na

enciclica. Como ja expusemos no neste trabalho, o pontifice acrescentou um

80 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2015/06/1642568-em-enciclica-papa-
responsabiliza-ricos-por-problemas-ambientais.shtml>. Acesso em: 10 nov. 2019.

61 Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2015/06/1644427-papa-pede-que-ricos-
diminuam-consumo-para-evitar-colapso-ambiental.shtml>. Acesso em: 10 nov. 2019.
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capitulo sobre as convic¢cbes de fé na tentativa de estabelecer o dialogo entre a
religido e a politica, a ciéncia.

O G1 também noticiou 0 vazamento do rascunho da Laudato si’ dizendo
que “Revista italiana vaza enciclica papal sobre meio ambiente”®?. E ainda antes do
lancamento oficial do documento, o portal ligado as organiza¢des Globo divulgou:
“Enciclica papal sobre meio ambiente tera grande impacto, diz ONU"®3. No dia do

lancamento oficial do documento, entéo, publicou o titulo “Enciclica verde’ do Papa
chega em momento-chave para o planeta”, seguido pela linha fina que dizia:
“Mensagem foi dirigida a todos, ndo apenas aos catolicos, disse vaticanista. Texto
deve influenciar decisées em cupula do clima em dezembro.”%*

Diz um trecho na noticia:

O texto do Papa, de 200 péaginas, pretende influenciar as decisGes que
seréo tomadas em dezembro contra 0 aquecimento do planeta, um tema
gue preocupa muito 79% dos cidadaos, segundo uma pesquisa realizada
de forma simultdnea em 79 paises. A enciclica, chamada Laudato Si
(Louvado Seja), convida a tomar acdes concretas para frear este
fenbmeno provocado por uma exploragdo insensata e cujos efeitos
atingem sobretudo os paises mais pobres. (G1, 18/06/2015, online).

O site também incluiu um hiperlink para a integra da enciclica, mas,
assim como a noticia da Folha, o texto jornalistico ndo explicita as convic¢des de
fé ressaltadas por Francisco no documento. Entendemos que, dessa forma, os
veiculos ignoram que, na Laudato si’, como afirmou Passos (2018a. p.92), “a
teologia entra como parceira de outros conhecimentos autorizados a interpretar o
significado da vida na terra”.

Por fim, vamos as abordagens dos dois veiculos laicos quando da
publicacao da exortacdo apostolica pds-sinodal Amoris laetitia, divulgada em 8 de
abril de 2016 com data de 19 de margo do mesmo ano.

O G1 noticiou com titulo “Papa pede maior compreensdo com familias
nao tradicionais”, acrescentando na linha fina que “Documento ‘A Alegria do Amor’

traz conclusdes de dois sinodos. Pontifice pediu para igreja parar de ‘atirar

62 Disponivel em: <http://gl.globo.com/natureza/noticia/2015/06/revista-italiana-vaza-enciclica-papal-
sobre-meio-ambiente.html>. Acesso em: 10 nov. 2019.

8 Disponivel em: <http://gl.globo.com/natureza/noticia/2015/06/enciclica-papal-sobre-meio-ambiente-
tera-grande-impacto-diz-onu.html>. Acesso em: 10 nov. 2019.

64 Disponivel em: <http://gl.globo.com/natureza/noticia/2015/06/enciclica-verde-do-papa-chega-em-
momento-chave-para-o-planeta.html>. Acesso em: 10 nov. 2019.



115

pedras™®®, Ja o site da Folha trazia a pagina com a manchete “Papa clama por mais
compreensdo em relacéo a divorciados e homossexuais”®.

Os textos dos dois veiculos ressaltam a ideia de autocritica que a Igreja
faz a partir de Francisco, reforcando uma imagem de que o papa tem postura mais
tolerante com pessoas e grupos que, antes dele, eram supostamente mais
rejeitados pelos catélicos. Vamos a uma comparacao entre as primeiras linhas das
noticias de cada um desses dois 6rgados de imprensa laicos.

No G1, a reportagem comeca assim:

O Papa Francisco pediu mais compreensao com relacao as familias nao
tradicionais no documento “A Alegria do Amor”, que foi divulgado nesta
sexta-feira (8). Ele pediu aos sacerdotes de todo o mundo aceitar gays e
Iésbicas, divorciados catdlicos e outras pessoas que vivem em situacdes
gue a igreja considera "irregulares”. O texto "Amoris Laetitia" (em latim),
gue tem 256 péaginas, traz as conclusdes de dois sinodos (reunides) sobre
a crise da familia, realizados em outubro de 2014 e outubro de 2015, e
representa uma mudanga uma vez que reconhece as numerosas razdes
pelas quais os casais, segundo o contexto social e cultural, decidem
conviver. (G1, 08/04/2016, online).

Ja a Folha afirma o seguinte nas primeiras linhas:

O papa Francisco reforcou nesta sexta-feira (8), por meio da divulgacéo
da exortacdo apostdlica "Amoris laetitia" ("A alegria do amor"), seu
discurso de que os sacerdotes devem ter uma abordagem mais
compreensiva em relagdo a fiéis divorciados e homossexuais, porém sem
romper com as posi¢des doutrindrias da Igreja Catélica. No documento de
nove capitulos e 264 paginas (na versdao em portugués), apresentado
apos quase dois anos de trabalho e da realizagdo de dois Sinodos de
Bispos para discutir temas ligados ao amor e a familia, Francisco afirma
gue "em cada pais ou regido, é possivel buscar solu¢cdes mais
inculturadas, atentas as tradicdes e aos desafios locais". Com isso, 0 papa
mantém sua busca por conciliar a existéncia de setores conservadores da
igreja com demandas mais "progressistas" de fiéis. (FOLHA, 08/04/2016,
online).

Os dois textos marginalizam, mais uma vez, os argumentos relacionados
a fé elencados por Francisco tanto para propor a mudanca de olhar para as novas
configuracbes familiares quanto para sustentar a manutencdo das doutrinas da
Igreja em relagé@o aos temas polémicos como homossexualidade, aborto e divoércio.

Esses argumentos, no entanto, ndo sao marginais na Amoris laetitia. A abertura da

8 Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2016/04/papa-francisco-pede-maior-compreensao-
com-familias-modernas.html>. Acesso em: 10 nov. 2019.

% Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2016/04/1758829-papa-clama-por-mais-
compreensao-em-relacao-a-divorciados-e-homossexuais.shtml>. Acesso em: 10 nov. 2019.
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exortacao €, como o proprio papa escreveu, “inspirada na Sagrada Escritura” para

“que Ihe dé o tom adequado” (AL, 6).

A Exortacdo Apostoélica Amoris laetitia (311-312) coloca a teologia na
mesma postura de discernimento das realidades concretas em que se
encontram as familias, precisamente aquelas em situagdes distantes do
Evangelho e, obviamente, fora dos padrdes morais instituidos nas normas.
(PASSOS, 2018a, p.93).

Tomando como correta a analise de Passos sobre o método teoldgico
de Francisco, consideramos que o “esquecimento” dos dados sobre a fé crista, da
tradicdo e de outros ensinamentos da Igreja nas reportagens sobre o papa,
principalmente naquelas que tratam de assuntos tdo caros ao catolicismo,
representam um prejuizo a mensagem declaradamente pretendida pelo pontifice.

De acordo com Emilce Cuda (2016), com a atuacdo de Francisco, a
reflexdo sobre conflitos sociais, que antes era mais restrita aos debates dos planos
politico, ético ou socioldgico, reaparece no plano teoldgico, resultando também no
contrario, ou seja, reinserindo o politico no centro do debate teolégico.

[...] o debate sobre o conflito social permanece no nivel politico, ético ou
socioldgico, mas desaparece do nivel estritamente teoldgico. No entanto,
sem falar em politica ou ética, a partir de uma teologia latino-americana,
episcopal e pontificia — em minha proépria opinido —, observo que ela
comeca a refletir novamente, com o Papa Francisco, sobre conflitos
sociais, ndo apenas a partir de seus efeitos, mas também desmascarando
seus fundamentos culturais. Assim, deixa o campo da ética e mais uma
vez coloca o politico no centro do debate teolégico, como uma prética que
deve ser limitada por principios morais construidos apés a experiéncia.
Tanto Aparecida como Evangelii Gaudium e Laudato Si, ndo se referem
apenas aos fundamentos teolégicos do Estado, mas também a cultura,
gue em suas diferentes concepg¢bes origina dois modelos sociais
antagbnicos em conflito dentro do Estado, gerando, por sua vez, dois
modelos democraticos antagdnico; e nisso encontro sua originalidade.
(CUDA, 2016, p.224, tradugdo nossa)®’.

67[...] el debate sobre el conflicto social permanece en el plano de lo politico, de lo ético o de lo sociolégico,
pero desaparece del plano de lo estrictamente teoldgico. Sin embargo, sin hablhar de politica ni de ética,
desde una teologia latino-americana, tanto episcopal como pontificia — segin mi propria opinion —, observo
gue se comieza a reflexionar nuevamente, con el Papa Francisco, sobre el conflicto social, no solo desde sus
efectos sino tambien desenmascarando sus fundamentos culturales. Asi, sale del campo de la éticay pone
uma vez mas lo politico en el centro del debate teoldgico, como pratica que deberia estar limitada por
principios morales construidos a posteriori de la experiencia. Pero tanto Aparecida como Evangelii Gaudium
y Laudato Si, no solo se refieren a los fundamentos teoldgicos del Estado sino también de la cultura, que em
sus diferentes concepciones origina dos modelos sociales antagdnicos em conflicto al interior del Estado,
generando a su vez dos modelos democraticos antagdnicos; y en eso encuentro su originalidad. (CUDA,
2016, p.224).
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Concordamos com a autora. No entanto, ponderamos que a légica
defendida por Cuda é absolutamente valida no ambiente teoldgico, nos debates
que consideram vélidos esses argumentos que Francisco esforca-se em traduzir
para o mundo atual. Na imprensa laica, importante elemento da esfera publica, pelo
que pudemos constatar com a analise das reportagens, ainda prevalece
majoritariamente o debate do ponto de vista dos planos politico, socioldgico, ético

ou até filosdfico.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Percebemos que houve, nestes casos avaliados, uma certa
predominancia de abordagens que colocam Francisco como uma figura que esta
para mexer com as estruturas da Igreja, reforma-las. Um papa “progressista”, por
assim dizer. Com essas abordagens, ficam em segundo plano as posicbes de
Francisco como pastor que tem também a funcéo de zelar pela tradicéo e pela visao
catolica de mundo.

Outro ponto importante e que podemos relacionar com Passos e
Bourdieu, que Francisco tem uma representatividade que justifica sua presenca nas
paginas digitas da imprensa laica, e seu perfil facilita essa situacdo porque ele
“aproxima” o discurso da Igreja do cotidiano das pessoas, traduzindo os
argumentos.

Consideramos, no entanto, que 0os meios de comunicacéo laicos acabam
tendo um papel ambiguo para a disseminacdo da mensagem da Igreja. Isso porque,
se por um lado, como previam os documentos do Concilio Vaticano I, esses
instrumentos tecnoldgicos devem ser usados estrategicamente para ajudar na
evangelizacao, raiz do impulso missionarios do cristianismo, por outro, devido as
suas caracteristicas proprias, os veiculos laicos ndo priorizam a integralidade dos
discursos, conceitos, tradicdes e rituais catélicos, mas olham para eles somente
guando, de alguma forma, se tornam disruptivos.

Compreendemos que a presenca do discurso religioso nesses veiculos
laicos é de suma importancia porque demonstra um certo poder de influéncia no
espaco publico ou ao menos indica a relevancia politica da instituicéo religiosa. No
entanto, essa capacidade de fazer com que sua mensagem esteja presente nos
meios ndo confessionais, ndo garante que os consumidores dessas midias terdo
acesso de forma integral ao contetdo do discurso que o religioso pretendeu.

Assim, somente a presenca nos meios laicos, ndo confessionais, se
mostra uma estratégia aparentemente falha do ponto de vista da evangelizagéo.
Talvez por isso, ndo so o catolicismo, mas também os evangélicos tenham buscado
historicamente e cada vez mais, de diferentes formas, o dominio de TVs, jornais,
sites, horarios nobres em radio e televiséo.

Com isso, as instituicbes e denominacdes garantem, além da

publicidade e da possibilidade de interferéncia no espaco publico, a integralidade
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dos seus discursos. Ou, ao menos, o fato de que suas mensagens nao precisarao
passar pelo filtro e pela mediacdo de agentes estranhos a fé professada. A
imprensa laica € esse agente, com seus interesses proprios, politicos ou
financeiros, mas também com critérios que dao importancias distintas da religido
para diferentes fatos.

Algumas conclusdes provisorias podemos tirar desse contexto. N&o nos
cabe discutir acertos ou erros da Igreja e do papa. Tampouco especular sobre suas
possibilidades de superacdo da crise da Igreja. Dentro da propria Igreja as
conviccbes sobre sua sobrevivéncia, enquanto instituicdo humana, ndo estao

garantidas. Vejamos o que diz um tedlogo brasileiro:

O estudo da Igreja para um curioso de histéria € a aventura humana de
uma instituicdo que vem resistindo ha 2 mil anos aos mais violentos
embates, desde as persegui¢des sangrentas até os confrontos ideolégicos
sutis. Para um que cré é a epopeia de Deus na histéria dos homens, que,
na pessoa de seu Filho Jesus, nos visitou e na Igreja anima aqueles que
acolheram esta visita [...]. Como pura instituicdo, ela ndo tem seus dias
futuros garantidos. Antes, vé-os ameacados. Como visita de Deus, ela
pode ser mais ou menos acolhedora do Héspede divino, que nunca,
porém, deixara de bater-lhe a porta.” (LIBANIO, 2002).

Interessa-nos, sobretudo, entender os impactos desse novo contexto na
estrutura e dindmica do campo religioso. Um dos impactos, alids, refere-se a
prépria viabilidade do conceito de “campo”. Pois, de fato, as estratégias adotadas
pela Igreja para superar a crise produzira novos influxos geradores, no futuro, de
novas crises. A legitimidade dada pelas religibes aos critérios préprios da esfera
publica, certamente acarretard novas exigéncias e novas modulacdes ao

catolicismo e as religides em geral.
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