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RESUMO

BULL, Sandra. Quantas vidas vive um trabalhador? Trabalho e Cultura Popular. 2016.
204p. Tese (Doutorado em Psicologia) — Pontificia Universidade Catélica de Campinas,
Centro de Ciéncias da Vida, Programa de Pos-Graduacdo em Psicologia, Campinas,
2016.

A presente pesquisa parte da premissa de que o trabalho, além de ser ontologicamente a
categoria responsavel pela constituicdo do homem enquanto ser social, € o grande
organizador da vida cotidiana na contemporaneidade. Além disso, € a organizagéo social
do trabalho que termina por demarcar os lugares na macroestrutura bem como definir a
possibilidade de transito e pertencimento social. Assim, partindo do principio de que as
sociedades ocidentais contemporéneas tornaram-se sobretudo sociedades formadas por
trabalhadores, que tém no trabalho o grande alicerce objetivo e simbolico de suas vidas,
ou seja, para além de uma atividade que garanta a subsisténcia, o trabalho tornou-se a
categoria responsavel pela ancoragem identitdria do homem contemporaneo. Diante
disso, a presente proposta dedicou-se a pensar a vida de trabalhadores pobres, tendo
como objetivo entender a possibilidade de construcdo de pertencimento social, material
e simbdlico, de pessoas que desenvolvam atividades em categorias profissionais
consideradas socialmente desqualificadas e que participem sistematica e ativamente em
atividades ligadas a cultura popular. Foi desenvolvida por meio do chamado enfoque
biografico, a partir da pergunta disparadora; “Conte-me sua histéria de vida?”, as
narrativas foram audio gravadas e, posteriormente, transcritas na integra, tendo sido
entdo analisadas a luz das proposicdes da Psicologia Social e areas afins. Foram
entrevistados dois homens, ao longo de dois anos, o primeiro deles de 25 anos e
presidente de uma Escola de Samba do interior paulista; o segundo um embaixador de
“Folia de Reis”, de 78 anos. Foram realizadas cinco entrevistas com cada um deles.
Como resultado pode-se apontar qua a inser¢do na cultura popular serviu como suporte
a vivéncias que fogem a submissdo e ao adoecimento mental e fisico dos trabalhadores ,
bem como pode-se afirmar que ambos o0s sujeitos mantém-se ativos e desenvolvem
atividades consideradas socialmente relevantes, ainda que sejam pungentes as
dificuldades econémicas e sociais vivenciadas por ambos.

Palavras-chave: Trabalho; Cultura Popular; Desqualificacdo Social
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ABSTRACT

BULL, Sandra. How many lives does a work lives? Work and Popular Culture. 2016.
204f. Thesis (PhD in Psychology) - Pontificia Universidade Catélica de Campinas, Life
Science Center, Graduate Program in Psychology, Campinas, 2016.

This research starts from the premise that a job, besides being ontologically the category
responsible for the constitution of the man as a social being, it is the biggest organizer
of everyday life nowadays. Moreover, it is the social organization of work that marks
the places in the macro structure and defines the possibility of transit and social
belonging. Thus, assuming that contemporary Western societies have become especially
societies formed by workers, who have in their jobs the objective and symbolic bases of
their lives, that is to say, as well as an activity that ensures the living, work became the
category responsible for anchoring identity of contemporary man. Therefore, this work
was dedicated to think about the lives of poor workers, aiming to understand the
possibility of construction of social, material and symbolic belonging, people who
develop activities in professional categories considered socially disqualified and
participate systematically and actively in activities related to popular culture. It was
developed in a way called biographical focus from the starter question; "Can you tell me
the story of your life”, the narratives were recorded and then transcribed with integrity,
and was then analyzed in the light of the propositions of Social Psychology and related
areas. Along two years two men were interviewed, the first of them was 25 years old
and president of a Samba School of the countryside of the state of Sdo Paulo; the second
man, a 78 years old is an ambassador of a group of "Folia de Reis". Five interviews
with each of them were made. As a result, we can point that the inclusion in popular
culture served as support of experiences different then submission or mental and
physical illness of workers, and it can be said that both individuals remain active and
develop activities considered socially relevant, even though the economic and social
difficulties experienced by both are still poignant.

Keywords: Work; Popular Culture; Social Disqualification.
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RESUMEN

BULL, Sandra. ;Cuantas vidas vive un trabajador? Trabajo y Cultura Popular. 2016.
204f. Tésis (Doctorado en Psicologia) - Pontificia Universidad Catdlica de Campinas,
Centro de Ciencias de la Vida, Programa de Posgrados en Psicologia, Campinas, 2016.

Esta investigacion parte de la premisa que el trabajo, ademas de ser ontolégicamente el
aspecto responsable de la constitucion del hombre en cuanto ser social, es el gran
organizador de la vida diaria en la actualidad. Ademas, es la organizacion social del
trabajo que termina delimitando los lugares en la macroestructura, asi como definiendo
la posibilidad de tréfico y pertenencia social. Por lo tanto, en el supuesto de que las
sociedades occidentales contemporaneas se han convertido sobre todo en sociedades
formadas por trabajadores, que tienen en su trabajo la gran base objetiva y simbdlica de
sus vidas, es decir, ademas de una actividad que garantice su subsitencia, el trabajo se
convirti6 en la categoria responsable de anclaje de la identidad del hombre
contemporaneo. Ante eso, esta propuesta se dedica a pensar en la vida de los
trabajadores pobres, con el objetivo de entender la posibilidad de construir pertenencia
social, material y simbdlica, de personas que desarrollan labores en categorias
profesionales consideradas socialmente descalificadas y que participan de manera activa
y sistematica en las actividades relacionadas con la cultura popular. Fue desarrollado
por medio del llamado enfoque biogréfico, a partir del punto de partida: ";Cuénteme la
historia de su vida? ", los relatos fueron audiograbados y posteriormente transcritas en
su totalidad, habiendo sido después analizadas a la luz de las proposiciones de la
psicologia social y campos relacionados. Fueron entrevistados dos hombres a lo largo
de dos afios, el primero de 25 afios y presidente de una Escuela de Samba del interior
del Estado de Séo Paulo; el segundo un embajador de una Compafiia de "Folia de Reis",
de 78 afos. Se realizaron cinco entrevistas con cada uno de ellos. Como resultado se
puede apuntar que la insercién en la cultura popular sirvié como apoyo a vivencias que
huyen a la sumision y enfermedad mental y fisica de los trabajadores, y se puede decir
que los sujetos se mantienen activos y desarrollan actividades consideradas socialmente
relevantes, si bien es cierto decir que sean conmovedoras las dificultades econémicas y
sociales experimentados por ambos.

Palabras clave: Trabajo; La cultura popular; Descalificacion Social.
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APRESENTACAO

A pergunta, que deu origem a presente pesquisa, surgiu ao longo das andancas
realizadas em pragas e logradouros publicos, durante minha pesquisa de mestrado

intitulada “Historias de trabalho e outras historias no trecho” (2010).

O objetivo de tal pesquisa era estudar como a categoria trabalho se apresenta a
pessoas que tem na rua seu principal aporte simbolico e material, notadamente a
categoria de pessoas em situacdo de rua denominada como trecheiros — pessoas que

vivem de “trecho em trecho”, de cidade em cidade, em circulagdo ininterrupta.

A metodologia proposta para a citada pesquisa, a etnografia, prevé grande
imersdo e permanéncia em campo. Assim, a0 permanecer trés vezes por semana -
durante pelo menos quatro horas, ao longo de seis meses - perambulando e abordando
trecheiros, perguntando sobre o viver e o trabalhar nas ruas, chamou-me especial
atencdo como a categoria profissional era reiteradamente utilizada como forma de
apresentacdo, a maneira encontrada pelos trecheiros para dizer de si, para tentar explicar

e contar a propria vida.

H& que se levar em conta que, ao apresentarem-se como trabalhadores, 0s
entrevistados buscavam também suscitar os diversos valores sociais e morais que
atravessam a categoria trabalho na contemporaneidade. Buscavam dizer de si, se

apresentarem para mim, como pessoas honestas e confiaveis.

Para exemplificar como o trabalhar, o ser trabalhador na contemporaneidade,
estd intimamente atrelado no discurso social a ideia de honestidade e percepcdo de um

lugar social honrado, basta lembrar que, quando alguém é abordado pela policia, estar

13



de posse de uma carteira de trabalho pode ser a diferenca entre apanhar ou sofrer

qualquer outro tipo de abuso ou néo.

Exemplo da importancia simbolica e social do trabalho na contemporaneidade
é a afirmacgdo de Erasmo, um dos trecheiros entrevistados, que, relembrando o periodo
em que trabalhou no ABC Paulistal, resume assim: “Eu era gente pra caramba! Agora

eu sou gente, mas sou gente devagar, em vista do que eu era...” (Bull, 2010, p.104)

Para além do discurso sobre si, e da busca por um lugar simbdlico socialmente
aceitavel, impressionava-me a emocao com que os relatos eram feitos. A emocéo, 0
brilho nos olhos e o prazer que pude experienciar, muitas e muitas vezes, nas vozes
desses trabalhadores enguanto me contavam, com infinidade de detalhes, o fazer
cotidiano de suas atividades profissionais, ainda que estas ja houvesse cessado ha

décadas.

Logo ap6s a defesa da dissertacdo, passei a escrever alguns trabalhos
académicos, a partir dos dados da pesquisa realizada (Bull et al, 2010; Bernardo,
Capoulade e Bill, 2011; Bull e Bernardo, 2011; Bill e Bernardo, 2011; Martins,
Meneses e Bull, 2011; Bll, 2011; Bull e Bernardo, 2013). Muitas vezes, me peguei
reafirmando que o trabalho € a categoria que atribui o lugar de pertencimento social ao
homem contemporaneo nas sociedades ocidentais - mesmo para aqueles que
pretensamente estariam apartados do mercado de trabalho, situando-se no que Bader
Sawaia (1999) chama de inclusdo/exclusao ou inclusdo perversa, ja que tais pessoas ndo

estdo excluidas do sistema, mas incluidas por meio da excluséo.

1 Regido conhecida por abrigar grande e tradicional polo de producdo automobilistica,
especialmente durante as décadas de 60, 70 e 80. A sigla faz mencdo a trés cidades da regido
metropolitana da cidade de S&o Paulo, a saber, Santo André, Sdo Bernardo e Sao Caetano.
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Dessa maneira, a impossibilidade, momentdnea ou permanente, de uma
consideravel parcela da populacdo em tomar parte ativa na organizagdo mundial do
trabalho2 - condicdo sine qua non para a manutencéo e expansdo do capital e ndo um
fendmeno dele apartado - ndo impede que estas pessoas continuem a dizer de si

enquanto trabalhadores.

Mais que isso, as narrativas, obtidas ao longo da citada pesquisa, levaram-me a
constatar que o trabalhador contemporaneo conta o passar de seus dias por meio do
trabalho: os lugares em que trabalhou, o tempo que permaneceu em determinada
categoria profissional ou empresa, eram constantemente suscitados para que 0
entrevistado conseguisse lembrar quantos anos tinha na época, ou lembrar-se onde
morava ou com quem namorava, ou seja, para organizar cronologicamente sua fala e,

dessa forma, o passar de sua vida.

Se Ecléa Bosi (2003), afirma que uma das funcdes sociais das festas é servir
como aglutinadoras de memoria, ou seja, eventos que marquem o tempo de maneira a
nos fazer prestar atencdo e perceber que o tempo estd passando, marcar e organizar a
sucessdo dos eventos e do tempo, no caso dos meus entrevistados ndo foram as festas

mas sim o trabalho que funcionou como disparador e aglutinador de memoria.

A experiéncia nas ruas defrontou-me com duas grandes questdes: o trabalho das
ruas, precario e informal ao extremo, que serve para prover a existéncia do dia, - nem ao
menos da semana, apenas do dia - e a forma como os entrevistados primeiro afirmavam
sua condicdo de trabalhadores para, apenas depois, lancar mao de outras categorias, tais

como a familia, por exemplo.

2 A impossibilidade momentdnea em tomar parte da organizacdo mundial do trabalho é
conceituada por Marx (1847/1996), como condigdo de exército de mado de obra reserva. A impossibilidade
permanente é conceituada como desemprego estrutural (Antunes, 2005; Antunes, Mészaros e Vasapollo,
2006).
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A afirmacdo de que o trabalho determina o lugar de pertenca social na
contemporaneidade, com a qual eu concordava cada vez mais, passou a causar-me
grande desconforto. Conviver com o trabalhador das ruas fez-me pensar na condigéo do
trabalhador pobre que (ainda) ndo esta nas ruas, que estd desempregado ou trabalhando

em condigdes objetivas e subjetivas precarias.

Tal preocupacdo foi-me suscitada ja em uma de minhas primeiras andancas,
enquanto eu perambulava pelo terminal rodoviario, pela manha bem cedo ou ao final da
tarde, vi-me diante da necessidade de eleger critérios para diferenciar trabalhadores
pobres e pessoas em situacdo de rua para poder aborda-las. Impressionou-me
sobremaneira como, ao final do dia, o trabalhador pobre e 0 em situacdo de rua eram
visualmente semelhantes: barba por fazer, roupas rotas, uma mochila ou sacola a

tiracolo, suor, semblante cansado, muitas vezes o cheiro comum de &lcool e tabaco.

Para aumentar minha dificuldade, pela manhd chegavam todos nos mesmos
onibus, a mesma hora, enchendo o terminal e, por vezes, indo tomar um trago rapido
nos bares que ladeavam o local. A diferenca, imprescindivel a distincdo que nortear-me-
ia, era que 0s trecheiros iam depois em bandos rumo as pracas do centro, 0s

trabalhadores costumavam rumar sozinhos, no méaximo em duplas, para destinos outros.

Vaérias outras situacdes vivenciadas ao longo da pesquisa levaram-me a pensar
como a linha de separacdo entre a condi¢do de uns e outros era ténue: tais como a
situacdo do senhor Pedro, aposentado que catava latinhas de aluminio no terminal para
complementar sua renda; ou ainda a situacdo de vendedores de rua que perambulavam

por diversas cidades e pernoitavam em pens@es, por vezes nas ruas3.

3 Para maior detalhamento sugiro a leitura do texto na integra “Historias de trabalho e outras
histérias no trecho” Biill (2010), sugiro especialmente a leitura da entrevista realizada com o vendedor de
16



A maioria das situacOes poderia ser relacionada ao que Robert Castel (2004)
chama de pobreza integrada, ou seja, dizem respeito a pessoas que vivem em condic¢des
socioecondmicas severas, mas mantém o ndcleo familiar e comunitario coeso, ainda que
algumas das histdrias que conheci apontem para um possivel esgarcamento e mesmo

dissolucdo de tais vinculos em médio e longo prazo.

Conhecer essas historias de vida, que “borram” os limites de analise e colocam
em evidéncia um complexo emaranhado entre condicGes objetivas, subjetivas e
evidenciam as diversas formas de precariedade extrema que o trabalho adquiriu no

Brasil, levou-me a pensar sobre o trabalhador pobre brasileiro.

Diante da imensa maioria de pessoas que esta, desde ha muito, relegada a
manter-se em uma situacao de fora/dentro do mercado de trabalho, ou entdo a compor
as bases da mao de obra que sustenta a maquina capitalista funcionando, como conceber
que o trabalhador fale de si e se pense a partir do trabalho alienado ou ainda de um fazer
ndo mais executado? Como as pessoas se mantém trabalhando, se apenas destinadas a
ocupar lugares tristemente ja demarcados e inalterdveis, e a se pensar a partir deles?
Estdo todos incluidos nessa ldgica? As pessoas, todos nds, vivemos assim? Pensar sobre
as pessoas em situacdo de rua, pretensamente apartadas do mundo do trabalho, fez-me
pensar sobre os trabalhadores e as formas que estes lancam médo, ndo apenas para

sobreviver, mas para viver, sentindo-se e sabendo-se gente.

Perguntei-me entdo sobre o lugar da alegria e dos afetos na vida do trabalhador.
Porque tenho que admitir que ndo encontrei apenas desgraca nas ruas, encontrei
sorrisos, alegria, encontrei trabalhadores que falavam de seu trabalhar, mesmo em

atividades tidas como precérias, com grande alegria.

perfumes, Fred, exemplo interessantissimo do que aqui explano, da ténue linha entre trabalho
extremamente precarizado e situacdo de rua.
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Seria a alegria um luxo? Seria a alegria trabalhadora apenas alienacdo? Seria
uma “medida paliativa”, porque “A vida, tal qual n6s a encontramos, ¢ ardua e dificil

para n6s”’4?

Meus questionamentos encontram ressonancia no texto de Simone Aparecida

Ramalho (2010), que questiona:

s

Se a miseria subjetiva é estratégia para a manutencdo de
determinada ordem social, pois se constitui em alimento para
uma maquinaria de relagdes sociais que produz sujeitos
enfraquecidos (...) e prepara um solo fertil para a serviddo e para
a violéncia, parece ser necessario perguntar: quais estratégias de
intervengdo no plano psi poderiam se constituir como
intercessores neste processo, a favor de outras forcas que nédo
producdo de mortificacdo e, logo, da manutencdo de uma ordem
social violenta? (...) Temos colocado nossas intervencdes a
servigo da gestdo de um sofrimento psiquico metamorfoseado
em doencas, ou temos problematizado possibilidades de interpor
resisténcias a producdo de miséria subjetiva que pudessem, elas
também, constituir-se como brechas de resisténcia as tramas que
mantém a ordem social? (p.24)

Assim, sigo buscando por um caminho que inclua a alegria, a felicidade, e
(re)encontro Sawaia (1999), que afirma que "Perguntar por sofrimento e por felicidade
no estudo da exclusdo é superar a concep¢do de que a preocupacdo do pobre é
unicamente a sobrevivéncia e que ndo tem justificativa trabalhar a emogao quando se

passa fome" (p.98).

A autora, partindo das proposicOes de Sousa Santos, defende as emocdes
enquanto ‘“‘categorias desestabilizadoras”, ou seja, categorias que possibilitam revirar o
encadeamento tradicional de analise e propor novas possibilidades, que rompam com os

siléncios e mesmices e oferecam novas respostas.

Sawaia (1999) defende ainda, tomando também a Sousa Santos, a utilizacdo das

chamadas “interrogacdes poderosas”, aquelas que ‘“sdo contra hegemonicas, com

4 (Freud,1930 /1996, p.90).
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capacidade de penetrar nos pressupostos epistemoldgicos e ontoldgicos do saber
constituido, como por exemplo as indaga¢es que unem ciéncia e virtude, introduzindo

a ordem do valor e da ética nos conceitos cientificos” (p.97).

Partindo de tais premissas, passei entdo a perguntar-me pela possibilidade de
construcdo e manutencdo da vida do trabalhador. Nao perguntava por subsisténcia, “Por
esse pdo pra comer/por esse chdo pra dormir/ A certiddo pra nascer e a concessdo pra
sorrir’5, mas pela possibilidade de um viver-fazer cotidiano, que sirva como espaco de
producdo de sentido, de producdo de humanizacdo do homem para a classe

trabalhadora.

Agora, finda a pesquisa, percebo que minha tese inicial era muito ingénua,
simplista e também um tanto triste. Iniciada a partir de uma experiéncia de pesquisa
anterior que me marcara muito, busquei na cultura popular encontrar um trabalhador
plenamente feliz, risonho, consciente de suas amarras e contra elas posicionado. Sem
nem mesmo perguntar-me acerca do que significa alegria ou felicidade, parti buscando
trabalhadores que tivessem seu fazer atrelado a alegria, julgando que esta, por certo, 0s

invadiria e deles faria parte, permeando suas vidas.

N&o que eu tenha formulado ingenuamente meu problema de pesquisa, uma vez
que minha tese inicial consistia em conceber a cultura popular enquanto possibilidade
de construcdo de novas possibilidades de pertencimento e voz social para o0s
trabalhadores. Para isso afirmar, revesti meus argumentos de todo o palavrorio
cientifico, proprio aos projetos, muni-me de objetivo bem delineado e base tedrica a

altura. Mas a cada nova constatacdo em campo, a surpresa com que eu recebi o

5 Chico Buarque (1971), na cango “Constru¢ao”, no disco homoénimo.
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emaranhado de situacOes que encontrei, mostraram-me a ingenuidade que se escondia

sob meus argumentos iniciais.

Dou-me conta ainda da férmula dicotdmica que moveu meus primeiros passos:
trabalho assalariado, bracal, localizado na organizacdo mundial do trabalho = tristeza,

prisdo; cultura popular = alegria, liberdade.

Acreditava que um fazer que ndo tivesse propriamente como fim a obtencdo de
lucro, poderia ser totalmente organizado a partir de uma logica outra, uma logica
pensada pelo trabalhador, que fosse voltada as suas necessidades, e que |4 na
interseccdo entre trabalho e cultura popular, eu pudesse também aprender uma outra

l6gica para a vida.

Embora discutisse que ndo hd um “fora” e um “dentro” do sistema e estudasse
h& muito a relacdo de prazer e sofrimento que permeia o trabalho no capitalismo, parti
buscando encontrar um lugar de trabalho justo, criativo, em que o planejar e o executar
estivessem integrados, e em que o trabalhador pudesse se realizar, pudesse encontrar
lugar social para uma vida plena, seja 1a o que isso for. “Dizem, que em algum lugar,

parece que no Brasil, existe um homem feliz”, diria Maiakovski.

Claro esta que minha primeira tese foi completamente refutada, ndo encontrei
esse trabalhador extremamente alegre. Encontrei trabalhadores imersos em indmeras
tensdes, contradicbes, desafios, ou seja, encontrei vida trabalhadora! N&do aquela
idealizada que criei em minha fantasia, mas historias de vida repletas de contradicdes,

perpassadas por todas as mazelas de nosso tempo.

Talvez seja entdo mais preciso afirmar que minha primeira tese foi em grande

parte refutada, pois encontrei sim na cultura popular a possibilidade de construcdo de
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pertencimento social e voz para a vida trabalhadora, ndo apenas dedicada ao ganho do

péo para prover a existéncia, mas vida, em sua plenitude de contradi¢do e incompletude.

Assim, percorrendo caminhos diversos entre si, as historias de vida que aqui
narro levam-me a afirmar que a participagdo sistematica em atividades da cultura
popular por trabalhadores - que se dedicam e/ou dedicaram-se a atividades profissionais
socialmente tidas como desqualificadas- oferecem oportunidade a construcdo de
espagos sociais de pertencimento e identificagdo trabalhadora. Mais que isso, torna
possivel que esses trabalhadores vivenciem e sejam vistos por meio de outros papeis

sociais, pensem-se a partir de outros prismas.

Para percorrer o trajeto que possibilitou-me tais afirmacdes, e intentando
aproximar-me desses dois universos - a vida dos trabalhadores das classes mais pobres e
um lugar/possibilidade para o participacdo social da classe trabalhadora- defini os

objetivos da presente pesquisa da seguinte maneira: ouvir pessoas gue desenvolvam

atividades em categorias profissionais consideradas socialmente desqualificadas e gue

participem sistemadtica e ativamente em atividades ligadas a cultura popular com vistas a

entender se tal participacdo pode oferecer possibilidade de construcdo de novas formas

de pertencimento social, material e simbélico.

O caminho percorrido para tanto foi assim definido: O primeiro capitulo versa
sobre a centralidade da categoria trabalho na contemporaneidade partindo da concepgéo
de trabalho enquanto fundante ontoldgico do ser social e depois considerando aspectos

que o trabalho assume no sistema capitalista.

O segundo capitulo visou discutir como, a partir da modernidade, o trabalho foi
atrelado a valores morais diversos e adquiriu papel social preponderante, tendendo a

eliminar a importancia e a viabilidade de outras atividades humanas como suportes
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materiais e simbdlicos a autoconstrugdo do homem, atividades estas imprescindiveis ao
pensamento, a criatividade, em suma, & humanizacdo do homem. O capitulo segue
discutindo a cultura popular enquanto uma dessas atividades primordiais a possibilidade

de emancipacao e autoconstrucdo histérica do homem.

Penso ser necessario aqui ponderar que o estilo “ensaistico” de escrita que me ¢
préprio - o qual defendo por conceber o produto da pesquisa enquanto um dialogo que
se dd na “costura” entre pesquisador e pesquisado, alinhavado em meio a um tecido
tedrico - talvez varie e/ou se perca em alguns momentos. Primeiro porque o estilo
ensaistico tem suas limitagcBes e a teoria € mais ardua e arida do que eu gostaria e,
segundo, porque a fluidez da escrita esta diretamente atrelada ao dominio que se tem do
objeto sobre o qual se escreve. Assim, pensando que 0 presente texto representa também
0 caminho por meio do qual busco aprofundar e conquistar dominio teérico, sera
percebido que por vezes também “tateio”, j& que busco compreender antes de poder

explicar.

Quanto aos resultados, foram construidos a partir de uma perspectiva biografica
por meio da historia de vida de dois homens, o primeiro deles de 78 anos, aposentado e
embaixador de uma Companhia de “Folia de Reis” em um municipio do interior
paulista. O segundo, de 25 anos de idade, vendedor (entre inUmeras outras coisas), a
principio mestre de bateria de uma Escola de Samba do interior paulista e,
posteriormente, presidente da referida Escola de Samba, aqui denominada Zumbi dos

Palmares6.

As entrevistas foram audio gravadas, tendo sido posteriormente transcritas na

integra e analisadas a partir da andlise de descricdo densa hermenéutica de Geertz

6 Todos os nomes citados ao longo do texto, dos entrevistados, parentes e amigos, bem como 0s nomes
atribuidos a Companhia de Folia de Reis e a Escola de Samba, sdo ficticios.

22



(1978), conforme serd mais bem delineado no capitulo dedicado ao método. Foram

ainda confeccionados diarios de campos ao final de cada uma das entrevistas.

Enquanto ressalva metodoldgica, € importante dizer que o presente texto foi
escrito em meio a um panorama de grandes transformacgdes politicas e econémicas, ora

assistidas de longe em Portugal, ora vivenciadas na pele, na propria carne.

Tais transformacdes, bem como o cenario de grandes discussfes eéticas,
historicas e politicas que marca o tempo em que o presente texto foi escrito, ndo sao
direta e declaradamente parte do que aqui € discutido, a ponto de justificar a
incorporacdo de um capitulo que delas trate, entretanto, atravessam diretamente tudo o
que aqui coloca-se, especialmente no que tange a vida do trabalhador pobre. Portanto,
para marcar tais atravessamentos, foram incorporados ao texto noticias de jornal,
mencdes a noticias que circulavam em redes sociais, como forma de dizer dos discursos

sociais circundantes.

Essa inclusdo ndo obedeceu a uma sistematizacdo especifica, mesmo porque
vivenciamos uma profusdo de noticias e novas dendncias que todos os dias assolam o
pais. Dessa maneira, busquei utilizar noticias e materiais midiaticos de maneira esparsa,
ndo apenas para demonstrar a atualidade do que aqui € discutido, mas também para

demarcar em meio a que tal discussdo se da.

Cabe ainda esclarecer que, apds o exame de qualificacdo, realizei um Programa
de Doutorado Sanduiche no Exterior, tendo permanecido por nove meses junto ao
Nucleo de Antropologia da Saude (NAS), sob a orientagdo da Profa. Dra. Chiara
Gemma Pussetti, no Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, Portugal

(ICS-UL/PY).
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O objetivo de tal estagio foi o estudo e maior apropriacdo de metodologias
proprias as Ciéncias Sociais, a saber, a etnografia e o enfoque biografico, sendo ambas
de grande interesse e relevancia tanto para minha formacdo quanto para os estudos

desenvolvidos pelo grupo de pesquisa do qual sou membro no Brasil.

Durante meu estagio, cursei disciplinas e frequentei seminarios e palestras
multidisciplinares direcionadas a tais metodologias. Assim, 0 presente texto é produto
direto da melhor apropriacdo e compreensdo das citadas metodologias. Portanto,
compreendo que o saldo final do referido estagio perpassara todo o texto, ainda que seja

mais bem explicitado no capitulo metodolégico.

24



INTRODUCAO

“Meu pai trabalhou muito
Que ja nasci cansado

Al patrao

Sou um homem liquidado

No meu barraco chove
25



Meu terno esta furado

Ai patrao trabalhar, nao quero mais”

(Wilson Batista, no samba “Nasci Cansado”, de 1930)

1. Trabalho (s)

Inicio minha exposicdo colocando em suspensdo a categoria de analise que da
base aos argumentos tecidos em minha pesquisa de mestrado, e também a todas as

indagagdes que fiz até aqui: o trabalho.

A categoria trabalho esta, sem sombra de duvidas, no cerne de meu
guestionamento, mas esta constatacdo leva-me a um grande problema: o que, afinal,
chamo de trabalho? Dei-me conta, especialmente apds as observacfes da banca de
qualificacdo, que sempre que me coloco a problematizar a categoria em questdo termino
por fazer longo e exaustivo mas, ainda assim, pouco frutifero e bastante incompleto

resumo.

Diante da profusdo de fendmenos atrelados ao trabalho na contemporaneidade,
diante de todas as grandes mudancas que acompanhamos, da perda de direitos, o que
focar? Sérgio Lessa (2005), ainda que escrevesse sem conhecer a avalanche de
mudangas que sobre nds abater-se-ia, posto que se expressava em texto de 2005, oferece

uma boa contribuig&o:

A historia parece querer nos enlouquecer nesta transicdo do
século XX ao XXI. Por um lado, a historia parece querer nos
convencer de que tudo é fugaz e passageiro, tudo € movel e
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nada permanecera por muito tempo. O que ontem era moderno
estd hoje ultrapassado; o que era referéncia segura revela-se, em
pouco tempo, arcaico; as tendéncias historicas que julgavamos
estabelecidas sdo rapidamente revertidas e sem qualquer
cerimbnia para com nossas expectativas. Na economia, nos
costumes, na arte, na moda, na arquitetura, na forma de ser dos
individuos: onde encontrar qualquer coisa que ndo esteja sob a
esmagadora pressdo da efemeridade? Nao ha, no horizonte, nada
que pareca poder resistir aos vendavais da mudanca. (p.70)

Como afirmado na apresentacdo da presente pesquisa, a experiéncia nas ruas
fez com que eu me defrontasse com duas grandes questdes: o trabalho precario e
informal ao extremo e a forma como os entrevistados primeiro afirmavam sua condi¢éo
de trabalhadores para tentarem dizer de si, para somente depois lancar médo de outras
categorias, tais como a familia, por exemplo. E sdo essas duas constatacdes que
estruturam o0s questionamentos que balizam o caminho de conducdo da presente
pesquisa, serdo elas que servirdo de norte para 0s argumentos que buscarei desenvolver

nos préximos capitulos.

Movem-me ainda as palavras de meus dois atuais entrevistados, Jodo Mineiro e
Helton. Enquanto que para o primeiro, o trabalho é “aquela alegria toda, né minha
filha, é tudo que a gente tem de bom na vida. N&o, quer dizer, o trabalho livre, sem ficar
em lugar fechado, o trabalho com os meus filhos [como pedreiro]. Ja em firma é duro,
ja te disse que ndo aguento gente gritando comigo”; para o segundo. “Trabalho é algo
que eu nado fago por opc¢ao, é o que eu fagco por obrigacdo. O que eu fago por obrigacéo
é trabalho. Aqui [na Zumbi dos Palmares] eu ndo fagco por obrigacdo, € escolha, é
caminho, é uma coisa que eu acredito”. Tanto a experiéncia nas ruas quanto as
entrevistas aqui em questio apontam-me para inimeros sentidos de “trabalhos” na vida

do trabalhador pobre. Preciso, entdo, comecar a organizar uma linha de raciocinio.
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Em tempos de grandes incertezas, em que a sensacdo geral é a de quem antevé
uma enorme onda, prestes a nos engolir, sigo os ensinamentos de Simone Weil, de

retornar aos classicos em busca de respostas.

Opto entdo por iniciar descrevendo o trabalho enquanto atividade que serve
muito mais do que apenas a prover a existéncia. Opto assim por comecar a pensar tal
categoria em sua funcdo social e historica de possibilitar ao homem constituir-se
enquanto ser social, retomo Karl Marx e o conceito de trabalho enquanto categoria
fundante do ser social, para depois pensar outros contornos que a categoria adquiriu no

capitalismo.

Né&o pretendo aqui apresentar exaustivamente questdes elaboradas por Marx e ja
explanadas e discutidas amplamente por comentadores dele, pois concordo com Ivo
Tonet (2009), que afirma que os escritos de Marx acerca da ontologia do ser social séo
pouco ou nada sistematizados e foram j& mais bem delineados por inimeros outros

autores e comentadores.

Pretendo com isso suscitar apenas alguns aspectos que me serdo imprescindiveis
na construcdo dos argumentos aqui tecidos. Mais que isso, valer-me-ei da atualidade das
proposicdes de Marx para pensar novos fendémenos e melhor encaminhar a

argumentacao adiante delineada.

Decidi iniciar assim a discussdo para marcar o ponto de partida em um conceito
que parte do trabalho enquanto categoria humanizante do homem, potencializadora de
sua multiplicidade de possibilidades de criagédo e transformacéo, para depois pensar 0s

fendmenos que atravessam, dificultam e mesmo impedem tal potencial.

Dessa maneira, seguirei adiante discutindo outros aspectos e fenémenos

atrelados ao trabalho no sistema capitalista, fendmenos estes que dizem das inimeras
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situagBes vivenciadas por meus entrevistados, ou seja, o recorte utilizado visou dialogo

direto com os fendmenos encontrados ao longo das entrevistas realizadas.

Tais decisdes objetivam ainda tratar a categoria trabalho considerando a

dimensdo histdrica que a ela atrela-se e fugir de uma situagdo em que comumente caem

os tedricos, quando intentam dedicar-se ao estudo do trabalho, situacdo descrita por

Lessa (2005), assim:

Na maior parte das vezes, hoje, os teoricos aferram-se tédo-
somente as suas manifestacGes pontuais, presentes, fenoménicas.
Hipertrofiam o peso e a importancia das singularidades do
presente e, explicita ou implicitamente, desprezam a conexao
com a historia. Agem — quando ndo afirmam — como se a
totalidade fosse incognoscivel. (...) O trabalho (...) apenas pode
ser a categoria “eterna” do mundo dos homens porque assume, a
cada instante da histéria, configuracdes distintas que sdo
irrepetiveis (portanto, Unicas), pois portadoras de todo o
desenvolvimento passado. (...) Como o presente se transforma
permanentemente em passado, o passado do qual cada forma
presente do trabalho é portadora a cada momento também se
altera. Ser portadora do passado, das conquistas, descobertas,
derrotas, ganhos e perdas que ficaram atras no tempo é condigéo
imprescindivel — e jamais impedimento — para que o trabalho
adquira formas distintas a cada instante da historia. (p.75-76)

Considerados tais aspectos tedricos e decidido o inicio do percurso, andemos

pois. Assim, nas ja amplamente conhecidas palavras de Marx (1867/996), o trabalho é:

um processo de que participam o homem e a natureza, processo
em que o ser humano, com sua prépria acdo, impulsiona, regula
e controla seu intercdmbio material com a natureza. Defronta-se
com a natureza como uma de suas forgas. PGe em movimento as
forcas naturais de seu corpo — bracos e pernas, cabeca e maos —
a fim de apropriar-se dos recursos da natureza, imprimindo-lhes
forma util a vida humana. Atuando assim sobre a natureza
externa e modificando-a, a0 mesmo tempo modifica sua propria
natureza. Desenvolve as potencialidades nela adormecidas e
submete ao seu dominio o jogo das forcas naturais. (p.211)

O autor realiza adiante a célebre comparacéo entre o teceldo e a aranha e entre a

abelha e o arquiteto. Afirma que mesmo o trabalho da melhor das abelhas é inferior ao

do arquiteto, pois este primeiro antevé o que fara, planeja em sua mente o resultado de
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suas acOes, para somente depois executar. Com isso, Marx (1867/1996) situa o trabalho
como intrinsecamente humano, confere a ele o status de categoria primordial na
humanizacdo do homem. Mais do que apenas uma atividade para subsisténcia, mas sim
uma atividade em que, por meio do intercdmbio com a natureza, o homem desenvolve

seus aspectos cognitivos, criativos e sociais.

Sérgio Lessa (2008)7, contribui com o aqui exposto, explanando sobre a

Histdria, a partir das proposicdes de Marx, da seguinte maneira:

“A Historia come¢a quando a humanidade, quando este animal,
homo sapiens, deixa de ter um intercambio com a natureza
tipico dos animais na natureza e passa a ter um intercambio
organico com a natureza tipico do ser social. Este intercambio é
o trabalho. (...) O trabalho funda o ser social porque ndo tem
nenhum ser vivo que possa sobreviver sem transformar o seu
ambiente nos seus meios de sobrevivéncia. No caso do ser social
0s meios de sobrevivéncia séo 0s meios de producao e 0s meios
de sobrevivéncia. E 0 que o ser social tem de diferente da
natureza dos outros animais é que a gente realiza o trabalho.
(...) Como o ser social funda a si proprio, (...) funda sua propria
esséncia. ”

De acordo com Tonet (2009), a centralidade do trabalho no pensamento
marxiano esta atrelada ao protagonismo do homem em sua auto constituicdo, na auto
constru¢do do homem pelo homem, “[o trabalho] tem a potencialidade de permitir ao
homem expressar as suas forgas essenciais; de construir-se como um ser autenticamente
humano” (p.04). Enquanto ser historico e social e o trabalho ¢ ai, no pensamento
marxiano, “o ato ontologico-primario do ser social” (p.03), isto porque tal perspectiva

tedrica esteve desde o principio alicercada na classe trabalhadora, nas palavras do autor:

7 Extraido do debate realizado em mesa redonda no dia 10 de setembro de 2008 durante o
Seminario de Trabalho "Estado, Sociedade e Formagdo Profissional em Salde: 20 anos do SUS:
contradicBes e desafios" que aconteceu de 9 a 11 de setembro de 2008 na Escola Politécnica de Saude
Joaquim \enancio da Fundacéo Osvaldo Cruz (Fiocruz). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=T2wPphldeal. Toda vez que for citado Lessa (2008),
seguido de texto entre aspas e em italico, sera esta a referéncia.
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“E essa classe trabalhadora, pelo seu proprio ser, que indica que o trabalho é a matriz

fundante do ser social” (p.03). O autor postula adiante:

Para Marx o trabalho é o ato fundante do ser social. Isto porque
ele é o Unico que faz a mediacdo entre o ser natural e 0 ser
social. Outros atos, como a linguagem e sociabilidade, embora
indissociaveis do trabalho desde o seu mais primitivo instante,
sdo, eles mesmos, uma mediacdo para a realizacdo do trabalho e,
depois dele, de outras atividades humanas. Além do mais, o
trabalho também é o fundamento do ser social porque é por meio
dele que sdo produzidos os bens materiais necessarios a
existéncia humana e porque, por consequéncia disto, ele -0
trabalho- sempre sera a base a partir da qual se estruturard
qualquer forma de sociabilidade. (p.04)

Tonet (2009) afirma que o trabalho, enquanto atividade produtora de “valores de
uso” sera uma realidade constante, uma necessidade para a humanidade e “nesse sentido
o trabalho ndo é, como acentua a tradigdo ocidental e cristd, uma maldig¢do. Pelo

contrario, é sindbnimo de auténtica e positiva auto expressao do proprio homem” (p.03).

O autor enfatiza que no pensamento marxiano o trabalho é o alicerce de toda a
construcdo material, histdrica e social, e as relagdes que 0s homens estabelecem entre si
no momento mesmo do trabalho, da “transformacdo da natureza” sdo “a raiz, o

fundamento a partir do qual se erguera todo o edificio social” (p.04)

O autor nos lembra que afirmar que o trabalho é a pedra na qual assenta-se todo
o edificio social ndo significa afirmar que o homem tdo somente trabalha, pelo
contrario, por meio do trabalho o homem termina por modificar também a si, no
intercdmbio com a natureza desenvolve seu potencial de humaniza¢do do homem e, por
meio de uma cada vez maior complexizacao, tera diante de si novas situacoes, desafios

outros, situados para além do trabalho.

O enfrentamento desses novos problemas exigird o surgimento
de novas dimensdes de atividade social, com uma natureza e
uma legalidade especificas. Sua origem ultima esta no trabalho,
mas sua fungdo social j& ndo se refere diretamente a
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transformacéo da natureza. Temos, assim, a linguagem, a arte, a
religido, a educacdo, a ciéncia, a politica, o direito, etc. Cada
uma delas tem uma funcdo prépria na reproducdo do ser social.
Por isso mesmo, entre o trabalho e essas dimensdes existe uma
relacdo de dependéncia ontolégica (delas em relacdo ao
trabalho) e de autonomia relativa. (...). Ora, a dependéncia
ontoldgica significa apenas (...) que o trabalho é a raiz a partir da
qual, em momentos e com fun¢Ges sociais diferentes, surgem as
outras dimensdes. (p. 04-05)

Eduardo Ferreira Chagas (2011), contribui com a explanacdo aqui pretendida

afirmando que ainda que o trabalho tenha:

como pressuposto a relagdo do homem com a natureza, ele ndo
deve ser entendido, como alguns pensam, apenas como
condicdo necessaria do intercambio material entre 0 homem e a
natureza, pois segundo Marx, n’O Capital, o trabalho envolve:
1. o proprio trabalho, que € também intercAmbio entre trabalho e
trabalho (os diversos ramos de trabalho), ou seja, uma atividade
social, coletiva, com vistas a um fim; 2. uma atividade que se
aplica a natureza, o objeto universal do trabalho humano; e 3. 0s
seus meios, ferramentas, instrumentos, com 0s quais 0 homem
transforma a natureza. (p.66)

De acordo com o autor, para Marx, o trabalho, enquanto atividade extremamente
complexa, envolveria ainda outras condigoes, a saber: “l. a relagdo do homem com o
(...) produto da objetivagdo de seu trabalho; 2. a relagdo do homem (...) com a sua
atividade produtiva; 3. a relacdo do homem com a sua vida genérica (0 seu ser genérico)

e, por fim, 4. a relagdo do homem com outros homens”. (p.66)

E ainda aqui pertinente diferenciar os conceitos de trabalho e trabalho abstrato.
Concordo com Lessa (2008), que afirma: “Essa discussdo sobre trabalho e trabalho
abstrato acabou virando para nos, nesses dias que a gente vive, nem sempre foi assim,

uma enorme confusdo, porque é trabalho de um lado e é trabalho de outro”.

Tal diferenciacdo € importante ndo apenas para langar luz aos termos e evitar a
confusdo causada pela repeticdo de palavras iguais que contém diferentes sentidos, mas

sobretudo necessaria porque a diferenciacdo entre estes dois conceitos marca a
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passagem da primeira discussdo que fiz, ou seja, do posicionamento da categoria
trabalho enquanto categoria primordial na humanizagdo do homem, para a consideragao

das diversas formas que o trabalho adquire no sistema capitalista.

Segundo Chagas (2011):

Marx concebe o trabalho (Arbeit) tanto em dimensdo positiva,
sem fazer apologia ao trabalho estranhado (entfremdete Arbeit)
— assalariado —, como em negativa, sem negar indistintamente o
trabalho. Por isso, é importante ressaltar que ha em Marx a
distincdo e a intima inter-relacdo de trabalho util-concreto
(ndtzlichekonkrete Arbeit) (positivo) — “trabalho vivo” — que
produz valor de uso (produto utilizavel), indispensavel a
producéo e reproducdo humana, com trabalho abstrato (abstrakte
Arbeit) (negativo) — “trabalho morto”, “trabalho pretérito” —,
contido nas mercadorias, cujo principal fim ¢ a criagdo de mais-
valia, a valorizacdo do valor, a reproducéo e autovalorizacdo do
capital. (p.63)

Dessa maneira, teria o trabalho, assim como a mercadoria, tanto um valor de uso
quanto um valor de troca e o trabalho abstrato seria caracteristicamente o trabalho no

sistema capitalista.

De acordo com o autor, enquanto o trabalho concreto “é qualitativo e cria os
valores de uso necessarios ao ser humano, para satisfazer socialmente as suas
necessidades fisicas e espirituais, o trabalho abstrato é, pura e simplesmente,
quantitativo, a substancia e a grandeza do valor, e produz mais-valia (valor excedente)

para o capital” (p.65).

O trabalho concreto, ou util-concreto, sendo fiel a terminologia utilizada por
Chagas (2011), ndo é da ordem do impreciso, metafisico, geral, produz valor de uso e
coloca-se na realidade material-histérica, é ele, em verdade, forma de humanizacdo do

homem, substancia mesma da autoconstru¢do do homem pelo homem, atividade:

necessaria e presente em todas as formas de sociabilidade
humana, inclusive na capitalista, pois o trabalho util-concreto,
embora esteja aqui em beneficio do capitalista ou sob seu
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Nas palavras de

controle, ndo muda sua esséncia, que ¢ atividade dirigida, com o
fim de criar valores de uso, de apropriar os elementos naturais
que sirvam para satisfazer as necessidades humanas. (p.65)

Marx (1867/1996):

A utilizacdo da forma de trabalho é o préprio trabalho. O
comprador da forca de trabalho consome-a, fazendo o vendedor
dela trabalhar. Este, ao trabalhar, torna-se realmente no que
antes era apenas potencialmente: forca de trabalho em acdo,
trabalhador. Para o trabalho reaparecer em mercadorias, tem de
ser empregado em valores-de-uso, em coisas que sirvam para
satisfazer necessidades de qualquer natureza. O que o capitalista
determina ao trabalhador produzir é, portanto, um valor-de-uso
particular, um artigo especificado. A produgéo de valores-de-uso
ndo muda sua natureza geral por ser levada a cabo em beneficio
do capitalista ou estar sob seu controle. (p.211)

Sob a égide do sistema capitalista, o trabalho configurar-se-4, em grande medida,

enquanto trabalho abstrato, ou seja, trabalho destinado primordialmente ndo a producédo

de valores de uso, mas sim a producdo, reproducdo e propagacdo do capital, a

“valorizagao do valor”:

Trabalho abstrato ndo é, para Marx, nem simples generalizagdo
(generalizacdo ndo posta), trabalho em geral (generalidade
fisiologica, universalidade natural, como gasto de cérebro,
musculos e nervos humanos), nem um constructum subjetivo do
espirito, uma abstracdo imaginaria, um conceito abstrato, ou um
processo mental de abstracdo, exterior ao mundo. E uma
abstracdo que se opera no real, uma abstracdo objetiva do
trabalho no capitalismo, a homogeneidade, a reducdo, a
simplicidade, a equivaléncia, o comum do trabalho social
cristalizado num produto, numa mercadoria, que é trocada por
outra, afim de se obter mais-valia. (Chagas, 2011, p.68)

Marx (1867/1996) postula que o trabalho no capitalismo perde sua capacidade

de atividade privilegiada de expressdo e criatividade humanas pois, alienado, é

executado a partir da expropriacdo dos meios de producéo dos trabalhadores, de forma a

garantir apenas a obtencdo da mais-valia e permanente expansdo do capital, tornado um

fim em si mesmo.
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Lessa (2008) oferece outros importantes elementos & breve explanacdo aqui
pretendida, diferenciando, a partir de uma perspectiva historica, trabalho abstrato
produtivo e trabalho abstrato improdutivo. Considero que a clareza da explanagéo valha

a extensao da citacdo literal:

“Se o Marx diz que o trabalho abstrato ¢ o trabalho (...) que
existe especificamente no modo de producdo capitalista, e
depois vai dizer que o trabalho é uma condigdo eterna da vida
humana, comeca a virar uma confusdo dos diabos porque é
trabalho, trabalho, trabalho, e ninguém entende 0 que se esta
falando. Entdo vamos esclarecer (...) tem uma razdo historica
para ser assim (...). Quando a burguesia comeca, 1a em 1500, de
fato a ganhar dinheiro, que surge o mercado mundial, grandes
navegacoes, etc., a burguesia sabe como ganhar dinheiro (...)
nao sabe explicar o que estda acontecendo, ndo sabe 0 que é o
capital. Para entender o que €é esse negocio chamado capital ela
funda uma nova ciéncia (...), a economia politica (...). E uma
ciéncia produzida pela burguesia, no periodo moderno, para
explicar para ela, a [propria] burguesia, que cargas d"agua é
esse negdcio chamado dinheiro, capital e, portanto, como ela
tem que mexer para ganhar mais dinheiro. (...)Essa economia
politica, produzida pela burguesia, vai produzir (...) pela
primeira vez essa categoria trabalho que entra no debate
contemporadneo. ”’

Lessa (2008) pontua que, para a burguesia, o dinheiro gasto com salério poderia
ser dividido em duas categorias: a primeira delas representada por um trabalhador cujo
produto de seu trabalho geraria lucro, assim, quanto mais trabalhadores pertencentes a
essa categoria fossem contratados, mais lucro a burguesia teria, é o caso do artesdo, por

exemplo, por produzir lucro seu trabalho é chamado de produtivo.

A outra categoria diria respeito ao trabalhador cujo trabalho ndo produz lucro,
mas sim gera gastos para o burgués, tal como um contador, por exemplo. Quanto menos
trabalhadores desse tipo forem contratados, melhor para a burguesia, pois tal

trabalhador representa menor lucro:

“Assim, os conceitos de trabalho [abstrato] produtivo e
improdutivo surgem de uma disciplina burguesa, a economia
politica e se referem a possibilidade de obtencéo de lucro, diz
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de um salario pago que gera lucro e de um que ndo gera, 0
trabalho é chamado produtivo quando produz lucro e
improdutivo quando ndo produz” (Lessa, 2008).

O mesmo autor, agora em texto de 2005, afirma que, se em Marx, a principio,
trabalho produtivo era concebido enquanto intercdmbio com a natureza que produzisse
valor de uso, no capitalismo, trabalho produtivo é aquele que produz lucro, que

reproduz e propaga o capital, independente de intercambio ou ndo com a natureza.

Agora, uma vez delineados o0s argumentos béasicos, passo a considerar 0s

contornos que a categoria trabalho adquire no capitalismo.

Diante de tudo o que foi exposto anteriormente, posso afirmar que, no
capitalismo, o trabalho ndo perde seu status de trabalho concreto mas adquire,
preponderantemente, o carater abstrato, ou seja, ndo perde sua capacidade de producao
de valor de uso e potencialidade de emancipacdo e construcdo da humanidade do
homem, mas torna-se em grande medida o aprisionamento do homem, meio primordial
de alienacdo8 dele. Torna-se principalmente destinado a expansdo e manutencdo do
capital. Portanto, a partir de agora, ao falar em trabalho, estarei referindo-me a esta
dupla configuracdo, de ndo total perda de sua condicdo de trabalho concreto, mas

também da configuracdo enquanto trabalho abstrato.

Mesmo configurando-se a partir de tal duplicidade, o trabalho mantém-se no
capitalismo enquanto categoria ndo apenas legitima, mas vital de analise, para Ricardo
Antunes (2005) “O trabalho permanece como referéncia central, ndo s6 em sua
dimensdo econbémica, mas também quando se concebe o trabalho em seu universo

psicologico, cultural e simbodlico” (p.27).

8 O conceito de alienacéo é tomado aqui a Marx e serd mais bem pormenorizado oportunamente
na analise da histdria de vida de Jodo Mineiro.
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Luc Boltanski e Eve Chiapelo (1999), pautando-se em Marx e Weber, oferecem
uma importante contribuicdo a discussdo ao definirem a situacdo de assalariamento

como um dos pilares de sustentacdo e de funcionamento do capitalismo.

De acordo com os autores, o fato de que uma parte da populagdo ndo dispde de
excedente material, nem de meios de produzi-lo, coloca-a como submissa as ordens de
quem detém tais meios. Em razdo da necessidade constante de obtengdo do salério,
aqueles que s6 podem dispor de sua forca de trabalho ndo podem oferecer resisténcia ao

mando do patrdo, quer concorde ou hdo com seus designios.

Os autores apontam ainda que, sob a ideia de livre direito a estabelecer
contrato, pressupde-se que estaria o trabalhador livre a repudiar as condicBes que lhe
sdo ofertadas para trabalhar, bem como o empregador estaria livre para ndo
disponibilizar vagas. Entretanto, em verdade, o trabalhador ndo tem condicGes de
manter sua subsisténcia por muito tempo sem trabalhar, portanto, a equacdo é, por

definicéo, desigual.

Segundo Boltanski e Chiapelo (1999), o fenbmeno do assalariamento - que ja
se instalara na Franga e vinha atingindo camadas cada vez maiores da populagdo, com
abrangéncia nunca antes verificada — passou a sofrer ainda mais com a maior
precarizacdo do trabalho, logo, mais e mais pessoas passam a viver sob tal equacao

desigual.

O capitalismo é, em muitos aspectos, um sistema absurdo: 0s
assalariados perdem nele a propriedade sobre o resultado de seu
trabalho e a possiblidade de levar a cabo uma vida ativa além da
subordinacdo. (Boltanski e Chiapelo, 1999, p.8)

H& que se ressaltar que os autores teciam tais afirmacGes em texto de 1999.
Hoje, diante dos complexos contornos que tal relacdo passa a assumir, posso afirmar

que surgiram outras formas de exploragdo, mais intensas e mais perversas, ndo se pode
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resumir o estado das coisas apenas na diade patrdo-explorador X trabalhador-submisso.
Apenas a titulo de exemplificar como fica cada vez mais dificil pensar apenas na diade

padrdo X trabalhador, ofereco exemplos marcantes do atual estado das coisas.

Sdo inumeros os exemplos possiveis: desde a atualissima “onda” do chamado
empreendedorismo, em que os trabalhadores sdo convocados a terem neg6cios proprios
e apostarem em “ideias inovadoras”, ou formas ainda mais precarias, disfarcadas e

vendidas por meio do discurso de flexibilidade.

Destaco aqui alguns fendmenos que podem ser classificados enquanto exemplos
de extrema precarizacdo, casos em que o discurso da flexibilidade é levado as ultimas

consequéncias: os chamados “trabalhos por tarefa” e as “nuvens humanas”.

Nos chamados “trabalhos por tarefa9” empresas langam desafios online e
interessados de todo o mundo podem participar. Ndo existe nenhum vinculo entre
empresa e trabalhador e este, caso sua resposta a tarefa proposta seja escolhida pela

empresa, ganhara um valor Unico, pré-acordado entre as partes.

O jornal Folha de Sao Paulo replicou no dia 8 de outubro de 2015, matéria
tomada a Danish Siddiqui para o Financial Times intitulada “Menos regulado, trabalho
“por tarefa” atrai jovem a procura de flexibilidade”. A matéria retrata varias situacdes

em que empresas lancaram desafios nas redes sociais, tais como:

A Administracdo Nacional da Aeronautica e Espaco (NASA) dos
Estados Unidos certa vez postou um desafio em busca de um
algoritmo capaz de prever erupgdes solares; o vencedor (que
recebeu um prémio de US$ 20 mil da Nasa) foi um engenheiro
de radio aposentado.

9 A matéria na integra pode ser consultada em:
http://tools.folha.com.br/print?site=emcimadahora&url=http://www1.folha.uol.com.br/mercado/2015/
10/1695114-menos-regulado-trabalho-por-tarefa-atrai-jovem-a-procura-de-flexibilidade.shtml
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O texto apresenta a proposta como uma desejavel inovacdo para quem estd
“fugindo da chatice de um emprego fixo”, que colocaria em pé de igualdade e acesso
pessoas do mundo inteiro, oportunizando ainda projetos a pessoas ha muito fora do
mercado ou pessoas mais velhas, ou seja, trata a proposta como forma de acesso ao
trabalho apenas por meio do mérito pessoal mas esconde o carater perverso de toda essa
situacdo: valores pagos irrisorios para tarefas significativas, total auséncia de direitos

trabalhistas e vinculo empregaticio.

Em matéria do dia 17 de outubro de 2015, o mesmo jornal publicou, a partir de
matéria de Sarah O'Connor no Financial Times, intitulada “Investimentos criam

plataformas online que distribuem tarefas no mundo”10, as seguintes afirmacdes:

Aninhado em sua “caverna pessoal”, uma sala repleta de caixas
de papeldo e iscas de pesca em sua casa em Rhode Island, Set
Sar esta ganhando dinheiro ao permitir que uma empresa
acompanhe os movimentos de seus globos oculares por meio da
webcam de seu computador.

A matéria anuncia o advento da “nuvem humana”, proposta em que “empregos
de menor qualificacdo sdo divididos em centenas de projetos ou tarefas e depois
dispersos por uma “nuvem” virtual de trabalhadores, localizados em qualquer parte do
planeta - basta uma conexdo de internet”. Faz ainda a afirmagdo de que em 2014
empresas investiram entre US$2,8 bilhdes e US$3,7 bilhdes em todo o mundo em

pagamentos de trabalhadores nas chamadas “nuvens humanas”.

Tal situacdo aponta para uma simplificacdo e segmentacdo do trabalho nunca
antes verificados. Além disso, tal configuragao “borra” a relagdo patrdo-empregado,

mais que isso, faz crer que ela inexiste, em verdade existe, mas esta tdo escondida, téo

10 A matéria na integra pode ser consultada em:
http://www1.folha.uol.com.br/mercado/2015/10/1695115-investimentos-criam-plataformas-on-line-
que-distribuem-tarefas-no-mundo.shtml
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perversamente camuflada, que o trabalhador pretensamente faz o que quer, no “conforto
de sua caverna”, inscreve-se nas tarefas que desejar, todas essas expressdes merecem

aspas garrafais.

Em verdade o trabalhador vive em um correr constante e, acima de tudo, tal
situagcdo impede o estabelecimento de identificacdo e solidariedade de classe entre os

trabalhadores.11

Né&o estou afirmando que o fenbmeno de assalariamento descrito por Boltanski e
Chiapelo (1999) ndao mais servem a analise, pelo contrario, 0 que aponto é que par e
passo com ele, ou a ele atrelados, surgiram fendmenos que elevam o assalariamento a
um patamar de precarizacdo extrema, em que a relacdo de poder e exploracdo é
escamoteada e negada, sob discursos diversos que levam a submissdo consentida do

trabalhador.

Sera possivel verificar adiante a intensificacdo do fenémeno de assalariamento
na histéria de vida de Helton ganhando contornos de precarizagdo extrema, uma vez que
0 (s) salario(s) que ele percebe ndo acompanha(m) nenhum tipo de beneficio ou garantia
de continuidade, digo o(s) porque para compor sua renda ele trabalha em inimeras
categorias profissionais distintas, nenhuma delas registrado ou coberto por qualquer
direito trabalhista. E (s&0) salario(s) irrisorio(s,) provisorio(s), ao(s) qual(is) ele no

pode furtar-se, caso queira sobreviver.

Como citei pouco antes a expressao “solidariedade de classe” cabe aqui lancar

méo da proposta de Antunes (1999), proposta com a qual me alinho, de retomar no

11 Por ndo poder aqui estender-me mais ndo vou citar no corpo do texto o relato de Bruna Barlach,
trabalhadora que vive como freelancer, mas ele € um interessante exemplo do que aqui explano e pode
ser consultado em: https://medium.com/@sparklingthing/quando-a-precarizagdo-do-trabalho-finge-
ser-descolada-d5bade464b43#.2gk02nhfl
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debate contemporaneo o valor do conceito de classe por meio da expressdo “classe-que-

vive-do-trabalho”.

O autor propde, opondo-se aqueles que afirmam o fim das classes sociais, da
classe trabalhadora ou mesmo do préprio trabalho, que tal expressdo possa dar conta de
contemplar a nogéo de classe nos debates atuais, de forma que suscite o sentido que tal
conceito assume, na maneira como configura-se agora a classe trabalhadora: “a
expressao classe-que-vive-do-trabalho pretende dar contemporaneidade e amplitude ao
ser social que trabalha, a classe trabalhadora hoje, aprender sua efetividade, sua

processualidade e sua concretude”(p.101).

O autor retoma a discussao sobre trabalho produtivo e improdutivo, ja aqui
apresentada, ampliando-a e incorporando nela fendmenos contemporaneos,
considerando nos termos a diversidade de aspectos que o trabalho assume hoje,

esclarecendo quem s&o os trabalhadores e de que se trata a classe trabalhadora atual.

A classe-que-vive-do trabalho, a classe trabalhadora, hoje inclui
a totalidade daqueles que vendem sua forca de trabalho, tendo
como nucleo central os trabalhadores produtivos (...). Ela ndo se
restringe, portanto, ao trabalho manual direto, mas incorpora a
totalidade do trabalho social, a totalidade do trabalho coletivo
assalariado. (p.102)

Antunes (1999) afirma que o trabalho produtivo, por sua participacao direta na
producdo do lucro, ou mais-valia, e na expansdo do capital, € o cerne da classe
trabalhadora, “encontrando no proletariado industrial o seu nucleo principal” (p.102).
Ele “ndo se restringe ao trabalho manual direto (ainda que nele encontre seu nucleo
central), incorporando também formas de trabalho que sdo produtivas, que produzem

mais-valia, mas ndo sdo diretamente manuais” (p.102).
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Tal expressdo engloba ainda os trabalhadores ditos improdutivos, em trabalhos
destinados a prestacdo de servigos, seja servi¢o publico ou prestado ao capitalista,

trabalhos que:

ndo se constituem como elemento diretamente produtivo, como
elemento vivo do processo de valorizacdo do capital e de
criagdo de mais-valia. Sdo aqueles em que (...) o trabalho ¢
consumido como valor de uso e ndao como trabalho que cria
valor de troca. O trabalho improdutivo abrange um amplo leque
de assalariados, desde aqueles inseridos no setor de servicos,
bancos, comércio, turismo, servicos publicos, etc. Até aqueles
que realizam atividades nas fabricas mas ndo criam diretamente
valor. (p.102)

Caminhando adiante, uma grande dificuldade que encontrei ao longo da
retomada tedrica que fiz foi encontrar estudos que descrevessem os fenémenos de forma
a romper com as dicotomias entre aspectos objetivos X subjetivos, macro X micro

lugares.

E certo que tais estudos se localizam em disciplinas muito distintas tais como
economia, histdria, psicologia e afins. Entretanto, ao privilegiar apenas um dos aspectos
terminavam por reforcar a falsa compreensao de que se tratam de dimens@es separadas,

e ndo configuradas em uma relacdo dialética, uma em relacdo a outra.

Dentre os estudos que se dedicam aos aspectos subjetivos, destaco os que partem
dos conceitos de humilhag&o e invisibilidade social, tomados a José Moura Gongalves
Filho (1998), que podem instrumentalizar esse ponto de passagem que tanto almejo
acessar, em que a situacdo de organizacdo macrossocial do trabalho passa a ser

interiorizada e torna-se historia de vida.

S&o estudos que se dedicam a problematizar como a situagdo macroeconémica
passa a marcar a subjetividade, a atravessar o psiquismo e, dessa forma, como a

humilhac&o social torna-se uma inferioridade sentida e vivida enquanto impedimento de
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sentir, pensar e agir individual. O conceito de humilhagdo social me é especialmente
caro, pois é tido como diretamente atrelado a experiéncia cotidiana das classes

trabalhadoras pobres.

De acordo com Goncalves Filho (1998)12, algumas categorias profissionais,
relacionadas a atividades socialmente desqualificadas, ou seja, historicamente
associadas ao sujo e/ou ainda atreladas a serviddo, relegam os trabalhadores a chamada
invisibilidade social, que pode ser disparadora de um moédulo de angustia, denominada
por ele como humilhagdo social, situacdo em que ha pensamento e sentimento de
desvalor e na qual as pessoas acreditam que sdo pessoalmente inferiores e incapazes.

Nas palavras do autor:

A humilhacdo cronica, longamente sofrida pelos pobres e seus
ancestrais, é efeito da desigualdade politica, indica a exclusdo
recorrente de uma classe inteira de homens para fora do ambito
intersubjetivo da iniciativa e da palavra. Mas é também de
dentro que, no humilhado, a humilhacdo vem atacar. A
humilhagdo vale como uma modalidade de angustia e, nesta
medida, assume internamente — como um impulso mérbido — o
corpo, 0 gesto, a imaginacdo e a voz do humilhado (...). A
humilhacdo social conhece, em seu mecanismo, determinacfes
econOdmicas e inconscientes. Deveremos prop6-la como uma
modalidade de angustia disparada pelo enigma da desigualdade
de classes. Como tal, trata-se de um fendmeno ao mesmo tempo
psicoldgico e politico. O humilhado atravessa uma situacdo de
impedimento para sua humanidade, uma situagdo reconhecivel
nele mesmo — em seu corpo e gestos, em sua imaginacdo e em
sua voz — e também reconhecivel em seu mundo — em seu
trabalho e em seu bairro. (Gongalves Filho, 1998, pp.11-12)

12 Vale abrir um paréntese para ressaltar que o autor langa médo tanto de conceitos da psicanalise
guanto do marxismo para problematizar as dimensdes objetivas e subjetivas envolvidas nesse processo.
Ele explica que marxismo e psicanalise ndo devem ser confundidos, misturados e/ou considerados fora de
suas complexidades e especificidades epistemolégicas. Gongalves Filho (1998) aponta que, talvez, a
palavra mais importante nessa sentenga seja “€”, pois, que fique claro, trata-se de marxismo e psicanalise,
ou seja, conceitos tomados em suas especificidades, de forma a resguarda-las, bem como manter em vista
as limitagdes que tal aproximac&o coloca, dadas as diferencas epistemoldgicas postas.
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O autor relembra ainda que, na psicanalise, 0 conceito de angustia diz de um
sofrimento ndo simbolizado, anterior a palavra, um sofrimento ndo nomeado, sentido no

corpo. (Gongalves Filho, 1998)

No prefacio do livro de Fernando Braga Costa, “Homens invisiveis: relatos de
uma humilhagdo social” - trabalho em que Costa (2004) apresenta seu famoso estudo
sobre a invisibilidade social de garis — Gongalves Filho (2004), discute o conceito de
invisibilidade e humilhagao social a partir do conto de Machado de Assis intitulado “O

caso da Vara”.

Enfatizando o carater de construcdo histérica de ambos os conceitos, atrelando-
os diretamente ao processo de colonizagdo que o Brasil sofreu, pautado na diade forca-
submissdo, o autor relembra que a voz que os humilhados ouvem em suas cabecas, a
Ihes dizer constantemente que sdo inferiores, é a voz passada de geracdo a geracdo, que
tem sua origem na relacdo senhor-escravo, estendida historicamente as categorias
profissionais ligadas a serviddo. Exemplos dessas categorias profissionais sao
empregadas domeésticas e todas as demais categorias ligadas ao trabalho doméstico,
garcons, motoristas de dnibus, entregadores, e também outras, atreladas socialmente a

sujeira e a morte, tais como garis, coveiros, etc.

A titulo de exemplificar e reforcar a condigcdo de invisibilidade social de tais
categorias profissionais, reproduzo a mensagem, veiculada nas redes sociais por
motoristas empregados de uma empresa de transportes do interior paulista, a titulo de

desejar boas festas de final de ano aos usuarios dos servigos:

Poderiamos ser médicos, advogados, metalurgicos, jornalistas,
profissdes bem remuneradas e reconhecidas pela sociedade. Mas
n&o nos importamos. Nossa remuneracao e reconhecimento estar
(sic.) dentro de nos. A paixdo de conduzir anula nossa razao,
agimos com sentimentos dirigindo com o coragdo. Sou motorista
de 6nibus, #condutoresdevidas.
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Quanto ao processo que produz a invisibilidade, Gongalves Filho (2004) oferece
importante contribuicdo ao enfatizar que, para que haja empatia entre humanos, é
necessario que uns e outros se possam ver e se entender como iguais, gente humana que
vivencia os mesmos dilemas. Ou seja, ha de haver identificacdo, algo impossivel
quando uma parte da populagdo é socialmente invisivel e vive & espera de um golpe

(humilhag&o) que, como afirma o autor, cedo ou tarde vira.

Costa (2004), reafirmando a discussdo sobre como a humilhacdo e a
invisibilidade sociais materializaram-se historicamente como impedimento - inclusive
fisico, por meio da contencdo de gestos e postura corporal - aponta que a fala e o riso
caracteristicos do Preto Velho,13 postura curvada, riso contido, como quem ri “para
dentro”, ndo se devem apenas a idade avancada dele, mas ao impedimento do riso
publico, impedimento da graca socialmente consentida. Devem-se, pois, ao nao ter

permissao para rir, farta e largamente, nas terras de seu senhor branco.

Gongcalves Filho (1998 e 2004) alerta para como, de tanto receber golpes de
humilha¢do, temer “a vara”, que certamente vira, ¢ comum que pessoas reiteradamente
submetidas a humilhacédo e invisibilidade social passem a evitar interacdes sociais em
que pressintam a possibilidade de humilhacdo, notadamente o contato com quem
considerem pertencentes a uma classe social superior. Dessa forma, passam a limitar seu
transito social e, muitas vezes, quando em lugares ou situacdes novos e belos, relatam

intensa tristeza e a sensa¢do de que ‘estes lugares ndo sdo para mim, nao me sinto bem’.

Vale aqui enfatizar ainda uma vez a que a desqualificacdo social se relaciona e

farei isso apresentando um caso que acompanhei.

13 Entidade das religides afro-brasileiras que incorpora a sabedoria e a simpatia do velho negro
sdbio das senzalas, mas também representa a conformacéo.
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Um coveiro de uma cidade do interior paulista deu-se conta de que a maioria das
familias tinha dificuldades para manter o timulo de seus entes queridos limpos e com
flores. Percebeu que essa era uma queixa e uma preocupagdo comum as pessoas que por
vezes visitavam os tumulos dos dois Unicos cemitérios municipais, cemitérios estes em

que ele ja trabalhava ha alguns anos.

Passou a oferecer-se para cuidar semanalmente dos timulos em troca de uma
irriséria mensalidade. O negocio fez sucesso, especialmente por meio da indicacéo
“boca a boca” e rapidamente cresceu, logo ele tornou-se responsavel por cuidar da
maioria dos timulos dos dois cemitérios municipais. Terminou por precisar de ajuda e
contratou dois funcionarios. A prosperidade possibilitou-lhe deixar de ser coveiro e abrir

uma pequena empresa de limpeza e manutenc¢éo de timulos.

O aumento em sua renda levou-o a buscar uma melhor educacdo para as duas
filhas, entdo com 9 e 12 anos, colocou-as em uma “escola particular”. O que era um
sonho logo tornou-se uma dura situacdo: as meninas eram constantemente motivo de

piadas e xingamentos, por serem as “filhas do coveiro”.

Conheci-o bastante desesperado, sentia-se triste por ver que seu trabalho e a boa
ideia que teve ndo eram apreciadas, nem pelas filhas e nem por ninguém, mesmo
conseguindo ter uma melhor renda, alids conseguindo ser “empreendedor”, uma das
atuais formulas magicas, ndo conseguia que as filhas fossem aceitas ou valorizadas.
Relatou que as filhas estavam quietas e arredias com ele, percebia que a entrada na nova
escola era 0 motivo que desencadeou todo o drama, mas ndo queria abrir mdo de uma

educacdo que considerava melhor para as meninas.

Assim, mesmo quando as profissdes atreladas socialmente a servidéo,

consideradas sujas ou bracais, passam a ser bem pagas, isso ndo faz com que
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automaticamente sejam valorizadas e bem aceitas socialmente, procuradas e almejadas

enquanto projeto de vida profissional.

Suscito tais afirmac6es pois dizem de um impedimento social que leva a um
comedimento e auto impedimento subjetivo, levam a vergonha, & autocensura. Suscito
ainda porque tais impedimentos materializam-se na incapacidade de tomar parte nos
bens sociais e culturais de uma sociedade. O que dizer de pessoas que ndo se alimentam
em publico, ndo entram em restaurantes, mesmo tendo o dinheiro para pagar, porque
ndo sabem manejar os talheres? Uma infinidade de outros tantos exemplos cotidianos €

possivel.

No Brasil, tal impedimento tem cor e endereco: € de gente pobre que este
impedimento fala. E especialmente de gente negra, “mulata”, “parda”14. Gente
trabalhadora, destinada as categorias profissionais socialmente desqualificadas,
historicamente associadas a servidao, a sujeira, a diade senhor-escravo, atualizada para a
do patrdo-empregado, extrapoladas para as situacGes em que o bindmio patréo-
trabalhador ndo mais aparece, fica escondido, dificultando ainda mais a interposicdo de

resisténcia.

A histéria de Helton, meu segundo entrevistado, é diretamente atravessada por
inimeros impactos dessa construcdo histérica do papel relegado ao negro em nossa

sociedade.

Ele trouxe ainda uma outra faceta da humilhacdo social, que eu ndo havia

considerado no desenho tedrico inicial da pesquisa, enquanto contava-me que a enteada

14 As expressdes “mulata” e “parda” sdo ndo apenas inadequadas, mas sim ultrajantes, a primeira diz
respeito ao cruzamento entre dois equinos, ou seja, refere-se a um tipo de animal ndo puro, fruto de
cruzamento entre espécies distintas, a palavra pardo s cabe em referéncia ao papel pardo. Apenas uso
aqui para incorporar a discussdo expressdes que ainda, infelizmente, séo correntes em nosso dia a dia
e passam desapercebidas quanto a carga indecente de preconceito que carregam.
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pretendia estudar mecatrdnica, um curso técnico, e ele disse a ela “preta que nem eu,
cabelo duro e ruim que nem o meu, nariz achatado que nem o meu, acha que vai
arrumar estagio? Vai trabalhar de pedo? Eu trabalhei de pedo! Acha que vai arrumar
emprego de pedo? Ai entendeu e foi fazer administrag¢do, esta fazendo agora”. Fiquei
muito surpresa em ouvir tudo aquilo de alguém que luta a favor da consolidacéo e

valorizagdo da identidade negra. Pareceu-me machismo, racismo, chocou-me.

Furquim, Tachibana e Aiello-Vaisberg (2013), em estudo que parte do conceito
de humilhacdo social tomado a André Sirota, fonte em que também bebe Goncalves
Filho, afirmam que é comum que em familias submetidas ao longo de geracdes a
humilhacdo social, os membros mais velhos reproduzam os discursos de humilhacdo
para com os membros mais jovens, pretendendo ‘“alerta-los”, protegé-los do que
consideram ser a realidade, buscam assim evitar o sofrimento daqueles que querem

proteger.

Tais afirmacgdes vdo de encontro a situacdo que acompanhei, Helton, que
afirma categoricamente querer melhores condicGes de vida para seu filho e suas
enteadas, inclusive demonstrando grande frustracdo porque a mesma garota havia
perdido a prova do ENEM, terminou também por reproduzir os padrdes humilhantes

que pretende romper.

Ainda pensando na aproximacéo entre as dimensdes objetivas e subjetivas que
circundam a questdo aqui esbogada, temos os escritos de Simone Weil, compilados e

publicados no Brasil por Bosi (1996).

Em seus diarios de fabrical5, a autora afirma que o trabalhador assalariado,

submetido a “contar permanentemente os tostdes”, aprisiona-S€ em um movimento

15 A autora relata minuciosamente seus pensamentos e sentimentos, bem como sua rotina diaria ao
longo do ano de 1935, durante o qual permaneceu trabalhando como operaria nas fabricas Renault.
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pendular, de um ponto a outro, obsessivamente, incapaz de elevar-se a questdes outras,

que ndo aquelas estritamente cotidianas e imediatas, relacionadas a sobrevivéncia.

Weil (1996) aponta que aqueles que sdo obrigados a dedicar sua atencdo a
atividades voltadas tdo somente & manutencdo das condi¢des objetivas basicas de vida,
pouco ou nada conseguem projetar sobre o futuro, ou mesmo elaborar um projeto para

si, pela dificuldade em elevar o pensamento acima do dia-a-dia.

Goncalves Filho (1998), pautando-se em Weil (1996), exemplifica tal
movimento pendular com a preocupacdo que o trabalhador brasileiro demonstra com a
salde. Sendo no Brasil um bem social caro, muitas vezes de dificil acesso, esta €
colocada acima de qualquer outra necessidade, uma vez que o corpo é a ferramenta por
meio da qual o assalariado vende sua forca de trabalho, provendo sua sobrevivéncia.

Assim, o adoecimento coloca em risco a manutencédo de si e da familia.

Ao considerar esse aprisionamento em um eterno movimento pendular,
monotematico, é oportuno citar - e aprofundar um tanto esta mencéo, antes de retomar
as contribuices de Simone Weil a esta discussdo — os escritos de Carolina Maria de

Jesus (1960), publicados no livro “Quarto de despejo- Diario de uma favelada”.

A autora, mée de trés filhos e entdo moradora da Favela do Canindé — que
naquele periodo, final dos anos 50, inicio dos anos 60, ladeava o Rio Tieté, no Bairro do
Canindé na cidade de S&o Paulo - manteve um diario nos anos de 1955, 1958 e 1959,

em que descreveu sua vida na favela.

Se Gongalves Filho (1998) aponta a preocupacdo do trabalhador pobre com a
salde, Carolina, negra, catadora de papel, é outro exemplo do mesmo movimento

pendular, mas seu tema recorrente é a fome. A comida é ganha a cada refeicdo, a luta
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cotidiana para conseguir o dinheiro para compra-la é suscitada exaustivamente, é

motivo de preocupacéo constante:

Amanheceu chovendo. E eu tenho s6 4 cruzeiros, e um pouco de
comida que sobrou de ontem e uns 0ssos. Fui buscar agua para
por os 0ssos ferver. Ainda tem um pouco de macarrdo, eu faco
uma sopa para 0s meninos. Vi uma visinha lavando feijao.
Fiquei com inveja. (...). Faz duas semanas que eu ndo lavo
roupas por nao ter sabdo. (...) Percebi que no Frigorifico jogam
creolina no lixo, para o favelado ndo catar a carne para comer.
Né&o tomei café, ia andando meio tonta. A tontura da fome é pior
do que a do &lcool. A tontura do alcool nos impele a cantar. Mas
a da fome nos faz tremer. Percebi que € horrivel ter s6 ar dentro
do estbmago. (Jesus, 1960, p.39)16

O tema da fome, que em seu relato é associada a cor amarela, € rotineiro, ao lado

de suas descricOes acerca do (sobre) viver na favela.

E claro que tal relato diz de um tempo historico e geografico especifico, e assim
deve ser considerado. A relacdo entre seu texto e o argumento aqui pretendido esta na
experiéncia do preocupar-se com a manutencdo do dia, no maximo da semana. Na
dificuldade que esta condicdo material oferece a formulacdo de um projeto de vida que
possa elevar-se acima da provisdo material e possa incluir uma dimensdo reflexiva,

critica mesmo, sobre a vida e o viver.

Nesse sentido, o relato da catadora de papel é a um sé tempo uma afirmacédo e
uma negacdo. Ao lado das constantes queixas de fome, da vergonha de ndo ter mais
comida quando os filhos pedem para repetir, mantém-se um escrever diario e sensivel,
que possibilitou a manutencdo de um estilo de escrita belo e muito autoral, por meio do
qual Carolina Maria p6de expressar €, por que ndo, manter vivo, um esgar de beleza e

sensibilidade, que objetiva e reiteradamente Ihe foram negados todos os dias, por anos.

16 As incorrecBes de grafia e pontuagdo séo fiéis ao texto original. A edicdo primou por manter a
grafia e estilo proprios a Carolina Maria.
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Em minha pesquisa, Helton narra a dureza de sua condicdo material na
infancia, e a luta para conseguir comida remonta aos escritos de Carolina Maria. Afirma
por diversas vezes que 0s vizinhos davam restos de arroz e feijao para sua familia, que
muitas vezes ndo foram dormir com fome por terem ganho os restos que 0s vizinhos

guardavam.

Quando conheci Helton ele disse que o filho adorava bolo, “é viciado em bolo
esse menino (rindo). E vocé pensa? Um pedaco de bolo é mais de cinco reais, 0 menino,
se deixar, quer todo dia, e quer saber? Eu compro! Compro mesmo, coisa de comer, o
que ele quiser eu compro, é muito triste querer comer um negdcio e passar vontade,
meu filho ndo deixo passar o que eu passei ndo”. Assim como Carolina Maria
encontrou na escrita uma maneira de elevar seu pensamento do cotidiano da fome,
pretendo narrar adiante como Helton elevou seu pensamento da dureza de sua condi¢do

material.

De volta a0 movimento pendular descrito por Gongalves Filho (1998), o autor
afirma que ele aprisiona as pessoas em uma preocupac¢do constante com um Unico tema
e que, especialmente na classe trabalhadora, sobretudo em idosos, tal tema € a satde, ou
ainda a auséncia dela. Segundo ele os trabalhadores ndo raramente passam a ocupar-se
da rotina de exames, dos resultados, tomados e reiteradamente suscitados, seja para
dizer das precarias condicOes, seja para ostentar a salde como um bem precioso que

ainda conseguem manter.

Posso afirmar que a auséncia de referéncias a saude, a exames, taxas de
colesterol e pressdo foram para mim uma agradavel surpresa na narrativa de Mineiro,
meu entrevistado de 78 anos que foge completamente a tal movimento pendular. Para
ndo dizer que ndo falou de sua saude, falou sim, para dizer de sua resisténcia ao

caminhar nas jornadas da Companhia de Reis, dias a fio.
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N&o que ele ndo tenha passado ou passe por tais privagOes, passou sim pelas
dificuldades da pouca disponibilidade de comida, pelo medo de nédo ter o que dar aos
filhos, migrou em busca de melhores condigdes, inclusive. Mas ele ndo se mede por
ISSO, sua narrativa ¢ centrada em seus versos, no que chama de “seu dom” e ndo na

provisdo fisica do dia.

Deixando Gongalves Filho e voltando a Simone Weil - mas ainda refletindo
sobre a relagdo do trabalhador com seu corpo - em seus escritos, Weil (1996) relata o
esforco fisico, o cansaco, por vezes os ferimentos a que estdo submetidos os
trabalhadores do pejorativamente chamado “chdo de fabrica”. Relata sua tristeza em
perceber que, ao invés de revoltar-se mais e mais com a situacdo, conforme acreditara
que ocorreria, sentia-se cada vez mais passiva, especialmente em razdo do cansaco

fisico, mais do que isso, do esgotamento mental:

O corpo esta as vezes esgotado, de noite, a saida da fabrica, mas
0 pensamento esta sempre esgotado, mais ainda do que o corpo.
Quem passou por este esgotamento e ndo o esqueceu, pode
reconhecé-lo nos olhos de quase todos o0s operarios que desfilam
a saida da fabrica. Que bom seria poder depositar a alma, a
entrada, no cartdo de ponto e retoma-la intacta a saida! Mas é o
contrario que se da. Ela vai com a gente para a fabrica, onde
sofre; de noite o esgotamento como que a anulou, e as horas de
lazer sdo indteis. (Weil, 1996, p.161)

A autora relata que s6 conseguia se revoltar no final do domingo, depois de
descansar por algumas horas ininterruptamente. Weil (1996) nos fala da exigéncia do
ritmo, da urgéncia da cadéncia da producdo, incessante, alheia a necessidade fisica do
trabalhador. Fala de pequenas alegrias e superac¢des que o trabalho, estruturado tal qual
estd, possibilita. Fala, sobretudo, da frieza das relacfes que ali se dao:

Alguns incidentes no decorrer do trabalho trazem, é verdade,
alguma alegria, mesmo quando reduzem o salario. Primeiro 0s
casos, que sdo raros, em que se recebe, em cima da hora, um

precioso testemunho de camaradagem; depois todos 0s casos em
que a gente consegue se virar sozinho. Enquanto a gente cria, se
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esforga, aprende a ser malicioso com o obsticulo, a alma est4
ocupada com um futuro que s6 depende de nos. Quanto mais um
trabalho tem a possibilidade de trazer tais dificuldades, tanto
mais eleva o coracdo. Mas a alegria é incompleta por falta de
homens, de colegas, ou de chefes que julguem e apreciem o
valor do que se conseguiu. Quase sempre, tanto os chefes quanto
os colegas encarregados de outras operagfes nas mesmas pecas
se preocupam exclusivamente com as pecas e nao com as
dificuldades superadas. Esta indiferenca priva do calor humano,
de que se tem sempre um pouco de necessidade. (Weil, 1996,
p.161)

Bosi (2003) resume tal estado de coisas ao afirmar: “Na raiz da compreensao da
vida do povo esta a fadiga” (p.154). Assim, os escritos de Simone Weil apresentam o
cotidiano operario tingido de cinza, sendo de negro. Trazem o peso da critica e também
da realidade, do afastamento entre o sonho dela para a vida do operéario francés e a

situacdo a qual ele estava submetido.

Posso afirmar que tanto Jodo Mineiro quanto Helton reclamam veementemente
das duras condigdes das féabricas, mas ndo das condi¢cdes objetivas, do ritmo, das
cadéncias, do peso, segmentacdo e repeticdo das tarefas desempenhadas. Ambos
reclamam da aridez das relagdes ali travadas, dos gritos, da incompreensdo, da
desvalorizacdo interpessoal, da perseguicdo, sentimentos materializados na relagéo

direta com a chefia imediata.

Outros dois importantes conceitos tomados a Weil (1996), que também se
dedicam a problematizar os aspectos subjetivos e objetivos concernentes ao argumento
aqui proposto, sdo os de enraizamento e desenraizamento operario. Sendo possivel

atrelar ambos diretamente aos de humilhacéo e invisibilidade social.

De acordo com Weil (1996), os dois principais fatores de desenraizamento
operario séo a educacao e o trabalho. Ainda que a autora, ao escrever tal texto, estivesse

problematizando a situacdo da educacgéo e do trabalho operério da Franca, nas décadas
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de 1930 e 1940, seus escritos tem grande relevancia e apontam importantes questdes

para a problematizacdo do atual panorama brasileiro.

A autora considera que a educacdo é fundamentada em férmulas prontas,
mecanicamente repetidas e sem qualquer conexdo com o fazer cotidiano. Pauta-se na
repeticdo e ndo estimula a observagdo do mundo, a curiosidade e a possibilidade de
encantamento diante da natureza. Considera que a educacdo retira ao operario a
capacidade de encantar-se com a natureza e ndo oferece a ele condigdes de desenvolver
raciocinio légico e pensamento abstrato que Ihe possibilitem o livre pensar, a

autonomia. A autora exemplifica tal estado de coisas ao postular:

Acredita-se comumente que um pequeno camponés de hoje,
aluno da escola priméaria, sabe mais do que Pitagoras porque
repete docilmente que a terra gira em torno do sol. Mas, na
realidade, ele ndo olha mais para as estrelas. Esse sol de que lhe
falam na aula ndo tem, para ele, nenhuma relagdo com o sol que
ele vé. Arrancam-no do universo que o rodeia, como arrancam
0S pequenos polinésios de seu passado, forcando-os a repetir:

“Nossos antepassados, os gauleses, tinham os cabelos louros”.
(Weil, 1996, p.414)

Outro grande problema é que a educacdo é voltada ao desenvolvimento
individual, sem a preocupacdo em desenvolver solidariedade coletiva e sentimento de
pertencimento comunitario. Nas palavras de Bosi (2003): “A escola apela para o

sentimento de identidade pessoal, exalta a for¢a do individuo e a recompensa do mérito”

(p.180).

Posso acrescentar que agora a educacdo esta voltada ao mercado de trabalho, a
criar levas de trabalhadores destinados em grande medida a compor o exército de méo

de obra reserva ou ainda destinados ao desemprego estrutural.

Quanto ao trabalho, é pautado na repeticdo continua e na fragmentacdo, na

cadéncia e no ritmo ditado pela maquina, na separag@o brusca e permanente entre mente
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e corpo. Weil (1996) aponta como o trabalho, e a impossibilidade de pertencimento
ativo do trabalhador na maneira como este funciona, constitui-se como a segunda

grande causa de desenraizamento operario.

Bosi (2003) corrobora as afirmacoes de Weil (1996) e aproxima as discussoes
por ela realizadas da situagdo vivenciada pelos trabalhadores rurais brasileiros. Estes
trabalhadores migram definitivamente dos estados do Norte e Nordeste brasileiro ou
permanecem em um movimento ininterrupto, entre uma regido e outra do pais,

acompanhando a sazonalidade das safras de laranja, da cana-de-agUcar, etc.

Seria a saida da terra, 0 rompimento com a comunidade de origem em busca de
condicdes de subsisténcia, a maior condic¢do desenraizante. De acordo com Bosi (2003),
“o desenraizamento ¢ condicdo desagregadora da memoria” (p.27), e, mais além “O
desenraizamento por exceléncia € a ignorancia do trabalhador em relagédo ao destino das

coisas que fabrica” (p.182).

Assim, apartado de sua comunidade de origem e impossibilitado de participar
ativamente em uma comunidade humana, fica o trabalhador brasileiro, que migra em
busca de trabalho, sujeito a um ndo-lugar social. Por meio do conceito de
desenraizamento, a autora discute e afirma o papel da cultura, da participacéo ativa nela,

como condigdo de humanizagéo.

Richard Sennett (1999),17 em seu livro “A corrosdo do carater”, traz

importante contribuicdo a presente discussdo ao apresentar as histdrias de vida de pai e

17 Pode-se questionar sobre a legitimidade da utilizacdo de autores que dizem de trabalhos - e
configuragBes do contexto histérico e tecnoldgico que os permeiam - tdo diferentes, numa mesma
discussdo, ja que enquanto Weil (1996) diz de um grande sofrimento no trabalho, Sennett (1999) aponta
para uma grande identificacdo e conformagdo com este. Claro estd ainda que Weil problematiza um
modelo gerencial e tecnolégico proprio ao fordismo-taylorismo e Sennett a passagem desse modelo aos
ditos “flexiveis”, mas deve-se ter em mente que o panorama brasileiro é marcado pela coexisténcia de
modelos de gerenciamento e producdo distintos e mesmo antagdnicos, uma vez que a adocdo de novas
formas de organizacdo do trabalho ndo significou a extingdo das antigas. Assim, todas essas discussdes
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filho, Enrico e Rico, por ele assim nomeados. O primeiro, acompanhado pelo autor ao
longo de uma pesquisa longitudinal junto a faxineiros nos Estados Unidos e o segundo,
encontrado anos depois em um aeroporto. Sennett (1999), dizendo de Enrico e Rico,
traz a discussao sobre o impacto que as mudancgas na organizagdo mundial do trabalho

geraram na vida das pessoas, nas inter-relacdes pessoais e familiares.

A geracéo de Enrico - o pai, faxineiro, imigrante italiano nos Estados Unidos -
teve uma vida de sacrificios, de eterna contagem e “economia de tostdes”. No entanto,
conforme aponta o autor, foi uma geracdo respaldada pela chamada “jaula de ferro”,
conceito tomado a Weber, ou seja, uma geracdo que pode contar com um aparato estatal
que amparava o trabalhador em termos de promocdo e manutencdo de direitos

assegurados.

O mundo do trabalho ndo reservava grandes surpresas. Enrico desempenhou
sim um trabalho bracal, com todas as caracteristicas perniciosas que este detém, por
mais de 30 anos, todos os dias, na mesma empresa, mas sabia exatamente como seriam
seus dias, quanto teria em sua poupanca ao se aposentar, quanto deveria economizar
para conseguir, em determinado espaco de tempo, comprar sua casa, ou realizar o sonho

de estudar os filhos, ou seja, uma existéncia absolutamente linear.

Quanto a Rico, um consultor, no momento do encontro com o autor, fazia parte
do grupo dos 5% da populagdo que percebem os maiores rendimentos salariais.
Entretanto, esse profissional aparentemente muito bem posicionado e de sucesso, pode
ser utilizado para discutir-se 0 impacto da nova organizacdo mundial do trabalho no
processo de constituicdo identitaria na contemporaneidade. Rico relatou ter mudado de

emprego sete vezes nos Ultimos anos e queixou-se de como tal situacdo impediu que ele

sdo representativas da atual situagdo brasileira (Antunes, 2005; Bernardo, 2009). Mais que isso, apontam
para aspectos que pretendo problematizar em minha analise.
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e sua esposa mantivessem lacos efetivos de amizade, acabaram por manter contato com

0s antigos circulos de amigos apenas por meio das redes sociais.

De acordo com Sennett (1999), estima-se que hoje as pessoas mudem de
emprego ao menos onze vezes durante a vida, enquanto que na geracdo de Enrico as
mudancas giravam em torno de trés vezes. Sendo consultor, cargo almejado, Rico sente-
se admirado por seus amigos por ter atingido tal situagdo, na qual comumente se julga
haver grande flexibilidade de horérios e dias de trabalho, bem como a ideia de que se
pode controlar os termos dos contratos de trabalho firmados com os clientes, mantendo

assim maior controle sobre 0 andamento do processo.

Na pratica, tal flexibilidade leva a uma auséncia total de rotina e o resultado é
exatamente o inverso: o profissional deve estar disponivel todo o tempo, atender ao
cliente quando este solicitar, pois, em um mercado tdo competitivo, o diferencial esta no
atendimento prestado. Entdo, fica-se totalmente a disposicdo do cliente, muitas vezes
antes de qualquer compromisso firmado, ou seja, muito antes de um contrato assinado

(Sennett, 1999).

Tal situacdo é imensamente agravada pelas novas tecnologias, que permitem
que todos sejam encontrados a todo tempo e cria a necessidade de que se responda
prontamente a todas as exigéncias, seja por meio de e-mails institucionais, situacao
agravada e intensificada pelo advento de mensagens e comunicagdes ainda mais rapidas.
Tudo é rapido e urgente, o que leva o trabalhador a um estado de prontiddo permanente
que tem como efeito altos graus de ansiedade e uma sensacgdo continua de eminéncia de

perda de controle.

A necessidade de mobilidade constante, seja pelas viagens necessarias ao

firmamento dos contratos, seja pela mudanca de cidade e até mesmo de estado, levam a
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pouca ou nenhuma convivéncia comunitaria, ou ainda, a pouquissima convivéncia
familiar. Rico relata preocupar-se imensamente com sua relagédo com seus filhos, com os
quais trata muitas vezes apenas por e-mail. Revela que ndo gostaria que seus filhos

seguissem, na vida pessoal, os valores que ele vivencia em seu trabalho.

Dessa maneira, de acordo com Sennett (1999), os valores desejaveis no mundo
do trabalho na contemporaneidade, baseados em mudanca constante, curto prazo,
competitividade, auséncia de compromissos duradouros, ndo sdo desejaveis na vida
pessoal, que requer empenho, entrega e manutengdo em longo prazo, cOmMpromisso

sobretudo.

A contraposicao realizada por Sennett (1999) entre a situacdo da organizacao
mundial do trabalho na geracdo de Enrico e as mudancas ocorridas na geracdo de Rico,
com 0s consequentes impactos na vida social e subjetiva dos trabalhadores, serdo
essenciais para a compreensdo das diferencas entre as historias de vida aqui

apresentadas, assim, serdo ainda por vezes suscitadas adiante.

Findas as argumentac@es pretendidas para o primeiro capitulo, passo agora ao

segundo.
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2. Uma sociedade (somente) de trabalhadores?

“A arte vem pra lhe dar a beleza da desgraca, a beleza
da desgraca! Talvez possa ser hoje se perceber, ver,
verdadeiramente, que a sua alma ndo faz parte dos
ndmeros e, cOmo 0 que importa sdo 0s nimeros, nNOs

acabamos ndo existindo. ”

Criolo, rapper, em entrevista a Hanss Ulrick Obrist
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Pértico dos campos de concentracdo de Auschwitz-Birkenau e Dachau, em que Ié-se a
mensagem em alemao: “Arbeit Macht Frei”, traduzida como “O Trabalho Liberta”.

Considerei oportuno iniciar a presente sessdo com essa imagem que retrata o
portico dos campos de concentragdo de Auschwitz-Birkenau e Dachau, em que 1é-se a
mensagem em alemao: “Arbeit Macht Frei”, traduzida como “O Trabalho Liberta”18,
ja que vivemos em tempos de ressurgimento e fortalecimento de uma extrema direita no
Brasil, com propostas que podem ser facilmente atreladas aos ideias nazistas e sob 0s
mesmos pretextos: fortalecimento da familia, protecdo do homem de bem trabalhador,

ao passo que destroi-se pouco a pouco as conquistas historicas trabalhistas com projetos

18 http://kid-bentinho.blogspot.com.br/2013/11/dentro-de-auschwitz-lembrancas.html.
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que, por exemplo, abrem as portas a terceirizacdo irrestrita, inclusive das ocupagdes

ligadas as atividades fim.

Ainda mais oportuno pois inicio a presente sessdo utilizando-me de algumas das

proposi¢des de Hannah Arendt, na obra “A condi¢do humana” (1958/2007).

Nela, ainda a luz dos horrores do Holocausto, a autora fala da perda da
capacidade de transformar a experiéncia humana em palavras que se iniciou a partir da
Revolucdo Industrial e consolidou-se com a chegada da modernidade, a perda da
capacidade de pensar e falar, intensificada pelo que chama de “o perigo da automagdo”.

A veeméncia das proposicoes vale o tamanho da citacao:

A era moderna trouxe consigo a glorificacdo teorica do trabalho,
e resultou na transformacéo efetiva de toda a sociedade em uma
sociedade operaria. Assim, a realizacdo do desejo, como sucede
nos contos de fada, chega num instante em que sé pode ser
contraproducente. A sociedade que esta para ser libertada dos
grilhdes do trabalho é uma sociedade de trabalhadores, uma
sociedade que j& ndo conhece aquelas outras atividades
superiores e mais importantes em beneficio das quais valeria a
pena conquistar essa liberdade. Dentro desta sociedade, que é
igualitaria porque é préprio do trabalho nivelar os homens, ja
ndo existem classes e nem uma aristocracia de natureza politica
ou espiritual da qual pudesse ressurgir a restauracdo das outras
capacidades do homem. Até mesmo o0s presidentes, reis e
primeiros-ministros concebem seus cargos como tarefas
necessarias a vida da sociedade; e, entre os intelectuais, somente
alguns individuos isolados consideram ainda o que fazem em
termos de trabalho, e ndo como um meio de ganhar o préprio
sustento. O que nos depara, portanto, € a possibilidade de uma
sociedade de trabalhadores sem trabalho, isto &, sem a Unica
atividade que lhes resta. Certamente nada poderia ser pior.
(Arendt, 1958/2007, p. 12-13)

E sabido que na obra referida a autora tece uma série de consideracbes que
contradizem a concepgdo marxiana de trabalho, bem como h& uma série de outras
contradicGes epistemoldgicas: a autora parte da concepcdo de que haveria uma
substancia humana, uma esséncia humana a priori, e que esta seria egoista, competitiva,

0 que impediria a passagem do capitalismo ao socialismo, ou seja, concep¢do que
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contradiz diretamente as proposicdes de Marx, as quais declarei alinhar-me na primeira

sessao.

Hannah Arendt escreveu em meio ao impacto da crise de referéncia representada
pela constatagdo de que a ciéncia ndo redimiria 0 homem de suas mazelas, constatagéo
baseada nos horrores que o Holocausto significou, mediados e possibilitados pela
realizacdo de alguns dos sonhos da humanidade, materializados na burocracia e nas

tecnologias que foram utilizadas a servico da morte em massa.

Agora, passados anos, a sociedade do trabalho ndo é nem de longe uma
sociedade de igualdade e tampouco foi dele liberta por meio da automacéo, ainda que a
tese de que o trabalho acabaria tenha ganhado forca e muitos adeptos, o que pode ser
representado pela notoriedade de obras tais como “Adeus ao proletariado” de André

Gorz e “O ocio criativo” do sociélogo Doménico de Masi.

No primeiro o autor postulou o fim do trabalho por meio da automag&o, no
segundo o autor disserta sobre como o homem necessitarad reaprender a ocupar seu

tempo ocioso, diante da diminuicdo drastica do trabalho por meio da automacao.

Tais teses foram ja historicamente refutadas por autores tais como Istvan
Mészaros e Ricardo Antunes (1995), que compreendem que o trabalho pode ser sim
reduzido drasticamente, e o foi, mas ndo findado, porque é do trabalho humano que se

produz a mais-valia.

Tais constatacOes em nada diminuem a genialidade do pensamento de Hannah
Arendt (1958/2007), e valer-me-ei de algumas de suas proposi¢cdes para embasar o
argumento pretendido no presente capitulo. O que aqui convoco a discussdo é sua
afirmacéo de que a modernidade veio acompanhada da glorificagdo moral do trabalho e

que terminamos por nos tornar sobretudo uma sociedade de trabalhadores, uma legido
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de pessoas afastadas de outras faculdades do espirito humano, tais como a criatividade,

a arte, a emocao.

Alicerco-me nela para explorar uma das questdes que enunciei na apresentagéo
como uma das bases para a presente pesquisa: a maneira como, para dizer de si, as

pessoas evocam, antes de mais nada, sua condicao de trabalhadoras.

Nas palavras de Maria da Graca Corréa Jacques (1999), apoiada na descri¢éo do
homo faber de Arendt, a posicdo de centralidade reservada a categoria trabalho no
mundo capitalista leva, pela propria linguagem, a dizer-se “o que se faz” na tentativa de
dizer-se “quem se ¢”, assim, a resposta automatica a pergunta “quem ¢é vocé€” termina

por ser “sou padeiro, sou mecanico, sou...”

Sawaia (1999), problematizando as consequéncias da grande énfase dada ao
papel do trabalho na constituicdo da identidade contemporéanea, aponta para aspectos
historicos, afirmando que esta premissa foi de tal forma incorporada a nossa legislacdo
no periodo colonial, que o indio passou a ser considerado como desprovido de direitos

humanos e civis, pois “ele nunca trabalhou ou teve vontade de trabalhar” (p.124).

Trago agora alguns aspectos do atual cenario nacional. Tal como venho
discutindo, é sabido que, a partir da Revolucdo Industrial, o trabalho adquiriu o status
de grande organizador da vida cotidiana, bem como de categoria que confere lugar de
pertencimento social e valorativo ao ser humano (Lessa 2005, Antunes 2005; Bresciani,

1982; Jacques, 1999; Coutinho, Krawulski e Soares, 2007; Coutinho, 2019; Bull, 2010).

Além do valor material e social, tal categoria adquiriu no Brasil grande valor
moral. Até mesmo na Psicologia, de acordo com Bull e Bernardo (2013), é possivel

constatar que:
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No campo da Psicologia, tradicionalmente, o trabalho é visto
como algo essencialmente positivo, posicdo esta que encontra
grande ressonancia no contexto social mais amplo. Na
Psicologia Organizacional (...), o ‘sucesso’ no trabalho costuma
ser apresentado como o simbolo méaximo de sucesso pessoal e
social. Ja na Psicologia Clinica, pela influéncia da reforma
psiquiatrica, o trabalho costuma ser um dos instrumentos de
reabilitacdo psicossocial mais importantes para a chamada
inclusdo social de wusuarios dos servicos de salde que
apresentam quadros graves. (p.31)

N&o estou afirmando que tal fenébmeno de supervalorizagdo ndo ocorreu em
outras partes do mundo. Indmeros autores, dentre eles Bresciani (1982), descrevem
como a classe pobre trabalhadora foi mantida nas fabricas a partir da Revolugédo
Industrial, tanto pelo uso da forca quanto pela difusdo e manutencdo de um discurso

religioso e moral que atrelava o trabalho as obrigacdes do homem honesto.

O que afirmo é que no Brasil esse discurso tem tal penetracdo e atualidade que
chega a ser uma barreira ao desenvolvimento e consolidacdo de programas sociais de
distribuicdo de renda e permeia o posicionamento de parte importante da populacdo a
respeito de inimeros outros temas que, aparentemente, ndo estdo diretamente atrelados

ao trabalho.

O trabalho aparece nomeadamente como um direito humano na Declaracéo

Universal dos Direitos Humanos, os artigos XXII e XXIIl, asseguram que:

Art. XXIlI — Toda pessoa, como membro da sociedade, tem
direito a seguranca social e a satisfacdo dos direitos econdmicos,
sociais e culturais indispensaveis a sua dignidade e ao livre
desenvolvimento de sua personalidade, gracas ao esforgo
nacional e a cooperacdo internacional, de acordo com a
organizagdo e os recursos de cada pais. Art. XXIIl — 1.Toda
pessoa tem direito ao trabalho, a livre escolha do seu trabalho, a
condicdes justas e satisfatorias de trabalho e a protecdo contra o
desemprego. 2.Todos, sem qualquer distingdo, tém direito a igual
remuneracdo por igual trabalho. 3.Toda pessoa que trabalha tem
direito a uma remuneracdo justa e satisfatoria, que lhe assegure,
assim como a sua familia, uma existéncia conforme a dignidade
humana, e completada, se necessaria, por outros meios de
protecao social.
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Figura ainda em nossa Constituicdo Federal de 1988 enquanto um direito social
no Brasil, ndo faco a isso critica alguma. E de conhecimento publico que o trabalho esta
localizado textualmente no capitulo I, artigo 60., entre os chamados direitos sociais,
assim como a educacdo, a moradia, o lazer, a seguridade social, dentre outros e que,
entre os artigos 7 e 11, sdo dispostos em linhas gerais os direitos dos trabalhadores,

urbanos e rurais.

O que coloco em pauta é como todo e qualquer trabalho assalariado termina
por ser tomado como essencialmente bom, uma atividade dignificante em si, pois
qualquer forma de trabalho assalariado é considerado melhor do que o ndo trabalhar, e 0
trabalhador deve agradecer a oportunidade de trabalhar. Trabalhar é uma atividade
valorizada acima de qualquer outra, chegando muitas vezes a suplantar outros direitos

sociais e a dignidade humana.

Tal discurso termina, na pratica, por endossar situacfes sociais muito
complexas, tais como a desconfianga com que sdo olhados os trabalhadores adoecidos
que recorrem a previdéncia, especialmente os acometidos por afeccdes fisicas e mentais
de dificil estabelecimento de nexo causal, além de outros temas, como o combate ao

trabalho escravo e infantil19.

19 O Programa completo do referido evento pode ser consultado em
http://www.medicinecursos.com.br/sinopse_congresso_paulista2012_sp.html.

Para ndo fugir ao encadeamento do argumento acima tecido, colocarei aqui em nota exemplos do
atravessamento do discurso sobre a glorificacdo do trabalho em assuntos outros: O Brasil discutiu em
maio de 2015 a Proposta de Emenda Constitucional (PEC) 171/1993, que propde a reducdo da maioridade
penal no pais. A Comissdo Especial incumbida de discutir e encaminhar a proposta de emenda chamou
um popular cantor brasileiro, Amado Batista, para a audiéncia publica, a inclusdo de seu nome se deu por
ser considerado alguém que daria voz a opinido do cidaddo médio brasileiro e também porque ele compds
uma mausica sobre o0 tema anos antes, conforme o trecho do texto amplamente reproduzido na midia, de
autoria do deputado Jean Wyllys do partido Psol: “a "justificativa" do convite € o fato de o compositor ter
feito uma cangdo em que sugere que todas as criancas pobres devem trabalhar para ndo cairem na
delinquéncia. Mas pesou também a experiéncia de vida do cantor, que teria trabalhado na infancia e, por
isso, segundo ele, ndo incorrera em atos infracionais (ele ndo usou essa expresséo, claro). (...) A fala de
Amado Batista - que durou cerca de DOIS MINUTOS - foi bastante coerente com as justificavas do
requerimento que o convidou. Entre as iluminagGes trazidas pelo cantor, destaco a defesa de que todas as
criangas e adolescentes pobres trabalhem como forma de se prevenirem da delinquéncia”. Texto na
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Para exemplificar as afirmacGes acima posso citar como revelador o fato de
que um dos eixos de discussdo do | Congresso Paulista de Medicina Legal e Pericias
Meédicas tenha sido “Simulacdo em Pericia Médica”. Ora, que existam pessoas que
simulem dores e doencas, podemos imaginar que sim, mas dai ao tema tornar-se um
grande eixo de discusséo da categoria, leva a considerarmos como o trabalhador que
procura a Previdéncia Social é pensado e olhado antes mesmo de adentrar a sala de

exames.

Outro exemplo do mesmo estado de coisas, € o programa do Il Congresso
Brasileiro de Medicina do Trabalho e Pericias Médicas “Uma abordagem
multidisciplinar das atuais polémicas”20, que trouxe interessante contribuicdo ao que

venho argumento.

O programa oficial afirma a proposta de discutir as principais “polémicas” que
permeiam o cotidiano dos peritos. Assim, & possivel encontrar mesas dedicadas a
discutir temas tais como: “Empregado mentir no exame admissional sobre seu estado de

satde: um direito que visa proteger o emprego ou ma-fé? ”; “INSS deu apto, Médico do

integra disponivel em: http://jornalggn.com.br/noticia/amado-batista-diz-que-defender-menor-infrator-e-
coisa-de-comunista-e-petista.

Como o Brasil vive um momento de intensa profusdo de problemas e &nimos, para ndo incorrer
no perigo de tomar um exemplo isolado como representativo, trago ainda uma enquete, langada pela
equipe do “Reporter Record” da Rede Record de televisdo no dia 22/07/2012, programa até hoje parte da
programacdo da emissora, e caracterizado por seguir uma linha editorial policial/sensacionalista, muito
popular atualmente no Brasil. A enquete perguntava: “O que ¢é necessario fazer para tirar os jovens do
mundo do crime? D¢€ a sua opinido! . As respostas dadas pelos telespectadores podem ser resumidas em
dois grandes blocos: um apontava saidas ligadas a educagao e o outro ao trabalho:“Tem que botar eles pra
trabalhar, a mente deles tem que esta ocupada com trabalho e estudo! Nada disso porque é de menor (sic)
ndo pode trabalhar sim porque quando eles ndo estdo trabalhando estdo roubando de quem passou o dia
todo trabalhando pra levar o pdo pra casa!” ; “Bom, em primeiro lugar esse assunto muito me interessa
pois tenho filhos... Voltar como era, antigamente, os valores da responsabilidade desde cedo...
Antigamente, quando éramos jovens ndo era proibido, querer trabalhar a partir dos 14 anos” (sic), essas
duas opinides reproduzidas aqui representam os argumentos utilizados no “bloco” que apontava o
trabalho como resposta. http://noticias.r7.com/reporter-record/mural/o-que-e-necessario-fazer-para-tirar-
0s-jovens-do-mundo-do-crime-de-a-sua-opiniao/.

20 O programa completo do referido evento pode ser encontrado em:
http://www.congressomedicina.com.br/.
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Trabalho deu apto, mas trabalhador se recusa a voltar as suas atividades pois alega sentir
dores. Pode ser dispensado por abandono de emprego? Qual o encaminhamento mais

adequado?", entre outros.

A importancia social dada ao trabalho é tal que, de acordo com Jacques (1999), a
entrada no mercado de trabalho é considerada como uma etapa no desenvolvimento
“normal” do ser humano na contemporaneidade, expressdo de prestigio e sucesso

individual.

O atual momento politico brasileiro, que traz a tona uma verdadeira avalanche
de questdes e entraves historicos, fornece apoio ao que aqui pretendo tecer e discorrer.
Longe de fazer uma analise aprofundada sobre o atual contexto, ou mesmo deter-me ou
pormenorizar seus inumeros aspectos historicos, econémicos e politicos, nas demandas
e agendas nacionais e globais implicadas na situacdo, quero utilizar-me dos discursos

sociais circulantes para instrumentalizar algumas reflexdes.

Refiro-me as discussdes e acontecimentos que antecederam as elei¢fes ocorridas
em outubro de 2014, e que continuaram em pauta apés a reeleicdo de Dilma Roussef, ao

menos ao longo de seu primeiro ano de mandato, tempo em que escrevo.

Uma grande pauta de discussdo foi o chamado Programa Bolsa Familia
(PBF)21, um dos programas de distribuicdo de renda em vigéncia e franca expanséo ao
longo do governo de Dilma Roussef e do governo anterior, de mesmo partido politico.
Os discursos em torno de tal programa, deveras inflamados, salvo raras excegoes,
partem de dados e analises varias, quer para defender, quer para criticar o entdo e ainda

atual governo.

21 Ndo pretendo aqui pormenorizar a questdo, nem mesmo em linhas gerais, tal descricdo pode ser
acessada em http://www.mds.gov.br/bolsafamilia.
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Ao meu argumento interessa como o trabalho apareceu nesses discursos, e como
0 programa de distribuicdo de renda foi abordado, como foi publico e notdrio o temor
de que os beneficiarios do programa ndo quisessem mais trabalhar e inclusive
passassem a ter mais filhos propositalmente, pleiteando perceber um recurso maior e

mais duradouro.

Embora o IBGE tenha publicado dados que contestam tais argumentos22, o
programa foi alvo de grande critica social, especialmente associado ao nédo trabalho
intencional e tido como um incentivo a marginalidade e ma-fé. Tal estado de coisas
pode ser associado a uma reedicdo ou mesmo manutengdo da tese de Thomas Malthus,
descrita por Bresciani (1982), que alicerca-se na premissa de que o pobre so trabalhara

se for obrigado a isso, coagido e instado pela fome.

Como tal situacdo configura-se nas classes trabalhadoras, melhor dizendo, como
0 peso de um discurso moral tdo forte é vivido na classe-que-vive-do-trabalho, que
vivencia de um lado a dureza da situacdo material, as contradi¢cbes do capital e o

discurso do dever e da honradez?

Diferentemente de Arendt (1958/2007), ndo creio que a aristocracia “de origem
politica ou espiritual” tenha perdido a capacidade de nos guiar a redescoberta de outras
capacidades espirituais humanas pois me pergunto se a aristocracia teve em algum
momento tal capacidade, vejo nos trabalhadores, na classe-que-vive-do-trabalho, o
potencial para a construcdo de uma humanidade capaz de humanizar-se. Por isso

intentei debrucar-me sobre a vida de trabalhadores que dediquem-se ativa e

22 As matérias na integra podem ser consultadas em: http://br29.com.br/ibge-derruba-a-tese-
preconceituosa-de-que-pobres-fazem-filhos-para-conseguir-bolsa-familia/

http://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2014/05/bolsa-familia-75-4-dos-
beneficiarios-estao-trabalhando
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sistematicamente a outras atividades humanas que valham a pena, que sejam

potencialmente engendradoras de criatividade e de um novo estar no mundo.

Se Hannah Arendt afirmou que o homem perdera a capacidade de dedicar-se a
atividades outras alem do trabalho, e que tornamo-nos “uma sociedade que ja ndo
conhece aquelas outras atividades superiores e mais importantes em beneficio das quais
valeria a pena conquistar essa liberdade” (p.12), volto-me a cultura popular, buscando

vislumbrar um caminho possivel.

2.1. Cultura popular ou Uma daquelas atividades pelas quais vale a pena

conquistar a liberdade

“Entdo Di Cavalcanti, Oitica e
Frida Kahlo tém o mesmo valor
que a benzedeira do bairro”

b

Criolo, na musica “Sucrilhos’
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Intento em minha pesquisa discutir, por meio das historias de vida de meus
entrevistados, a cultura popular enquanto espaco de construcéo de outras identificagbes
simbdlicas e como possibilidade de lugar de voz social ativa para a classe-que-vive-do-
trabalho. Pretendo assim discutir formas de vida e viver que possam ser contra
hegemdnicas por materializarem maneiras outras de ser e agir que oferecam valores
alternativos aos do capital e a exaltacdo do trabalho alienado como Unico bem e direito

do trabalhador.

Entretanto, antes de iniciar a discussao sobre cultura popular propriamente dita,
procurarei situar minimamente tal conceito nas discussdes sobre o conceito de cultura,
ja que ambos estdo diretamente relacionados, sendo por aproximagdo ou

distanciamento.

Iniciarei apresentando algumas discussGes sobre o conceito de cultura. Em
seguida farei consideracdes sobre o de cultura popular. N&o pretendo esgotar nenhum
dos dois, ou ainda dar conta das varias e intensas discussdes travadas, sendo o conceito
de cultura um dos pilares da construcdo da Antropologia como disciplina. Proponho-me
a apontar para a complexidade das questBes, exatamente pela impossibilidade de aqui

esgota-las.

Assim, de acordo com Santos (1987), apesar de referéncias a cultura serem
comuns inclusive entre os gregos, 0s questionamentos sobre a questdo, de uma maneira
mais sistematica, datam do século XVIII. Desta feita, enquanto a preocupagdo com as
maneiras COmo as pessoas € povos Vviviam ja intrigava inimeros pensadores, a palavra

cultura, “do verbo latino colere, que quer dizer cultivar”?® (p.23), percorre longo trajeto

23 Ou seja, em sua acepgdo original a palavra cultura estava ligada a atividades agricolas. Segundo
Eagleton (2000), “cultura é um conceito que deriva da natureza. Um dos seus significados originarios é
lavoura, ou mesmo ocupagdo com o crescimento natural. (...) A palavra coulter, que é cognata de
“cultura”, significa a lamina do arado” (p.11).
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historico até ganhar seu sentido atual na Alemanha, quando esta era entdo dividida em

um conjunto de unidades politicas:

A discussao sobre cultura tinha assim um sentido muito especial:
ela procurava expressar uma unidade viva daquela nacdo néo
unificada politicamente, servia para falar de todos os alemaes na
falta de uma organizacao politica comum. (...) No caso, cultura
podia ser vista como a expressao de uma nagdo que nado tinha
Estado. (Santos, 1987, p.23-27)

A antropéloga Manuela Carneiro da Cunha (2009), corroborando a afirmacéo
anterior de que o sentido do conceito de “cultura” surge na Alemanha, afirma que este
diz de:

alguma qualidade original, um espirito ou esséncia que
aglutinaria as pessoas em nacgoes e separaria as nagdes umas das
outras. Relacionava-se também a ideia de que essa originalidade
nasceria das distintas visdes de mundo de diferentes povos.
Concebia-se que os povos seriam os “autores” dessas visdes de

mundo. Esse sentido de autoria coletiva e enddgena permanece
até hoje. (Cunha, 2009, p.354-355)

Terry Eagleton (2000), reforcando a premissa de que a acepcdo inicial teria
surgido do cultivo, afirma que o termo cultura encerra a passagem da natureza “para as
coisas do espirito”, pois marcaria a “propria transi¢do da humanidade de uma existéncia

rural para uma existéncia urbana” (p.11-12).

O mesmo autor atrela ainda outros sentidos ao verbo colere - como ja afirmado
por Santos (1987), verbo de origem latina — habitar, cultuar, proteger. O sentido de
habitar teria se estendido ao de colunus, assim, as palavras cultura e colonialismo
seriam “levemente tautologicas” (p.12). A palavra manteria ainda grande ligag¢do tanto
com o “manto da autoridade religiosa” quanto “incomodas afinidades com a ocupagao e

a invasao” (p.12).

Renato Ortiz (2002), partindo da Sociologia, afirma que a preocupagdo com a

cultura, de maneira mais sistemética, surge em decorréncia de sua associacdo com a
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Arte, em letra mailscula, pois esta se tornara uma grande referéncia, tema de dedicacéo
de importantes fil6sofos. Dessa maneira, os vocabulos culto e cultivado derivariam da

3

associacdo entre cultura e arte “revelando as caracteristicas de ‘“superioridade’ do

mundo artistico em relagdo a outros dominios da sociedade” (p.20)

O autor aponta que os pensadores alemdes contrapunham o vocabulo aleméo
Kultur a civilizagdo. Enquanto o primeiro diria respeito as esferas privilegiadas do
espirito e do pensamento, Unica esfera esta em que seria possivel ao homem desenvolver
por completo seu potencial humano, o segundo diria apenas do mundo material, pratico,

esfera do mediano, do comum. As duas esferas seriam inconciliaveis.

Foi fundada, no século XX, uma especialidade, a Sociologia Cultural. Nela, a
principio, segundo Ortiz (2002), a literatura e a pintura teriam ganho lugar de destaque,
tornando-se parametros para consideracdo das demais manifestacbes. Na perspectiva

dessa disciplina, assim:

A literatura e a pintura desfrutam assim de um estatuto
privilegiado, transformando-se em padrdo de avaliacdo, de
mensuragdo das outras expressoes culturais existentes. Dito de
outra forma, a esfera artistica ndo constitui simplesmente um
universo autbnomo, ela é alcada a posicao de parametro ideal na
compreensdo de toda e qualquer manifestacdo cultural. (Ortiz,
2002, p.20)

O autor postula que, posteriormente, duas outras disciplinas passaram a se
dedicar ao estudo da cultura: a Histéria e a Antropologia. Ndo haveria mais ai a
oposicdo entre Kultur e civilizagdo, ja que o primeiro ndo era tomado enguanto
“expressdo da Arte e do Espirito, mas (...) um conjunto de valores modais constitutivos

da identidade dos povos” (p.20).

Partindo-se da discussdo realizada na Antropologia, 0 conceito de cultura

utilizado hoje foi, segundo Laraia (2001), cunhado por Edward Tylor com o vocabulo
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inglés Culture, por meio da juncdo dos sentidos do termo germénico do século XVIII,
Kultur, que simbolizava “aspectos espirituais de uma comunidade”, ¢ da palavra
francesa Civilisation que “referia-se principalmente as realizagBes materiais de um
povo” (p.25). Portanto, nessa perspectiva, Culture, cultura, ¢ “um todo complexo que
inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade

ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade” (p.25).

De acordo com Santos (1987), cultura diz respeito tanto as particularidades de
cada povo, comunidade de pessoas ou nacdo quanto a toda a humanidade. Segundo ele,
€ necessario ainda compreender que as variagfes apresentadas de povo a povo quanto as
formas de comer, habitar, e relacionar-se, entre inimeras outras possiveis, se ddo em
virtude dos distintos processos histéricos de construcdo, vivenciados por cada um

desses povos:

A primeira concepc¢do de cultura remete a todos os aspectos de
uma realidade social; a segunda refere-se mais especificamente
ao conhecimento, as ideias e crencas de um povo. As varias
maneiras de entender o que é cultura derivam de um conjunto
comum de preocupacdes que podemos localizar em duas
concepcdes basicas. A primeira dessas concepgdes preocupa-se
com todos os aspectos de uma realidade social. Assim, cultura
diz respeito a tudo aquilo que caracteriza a existéncia social de
um povo ou nacgdo, ou entdo de grupos no interior de uma
sociedade. (...) Embora essa concepgdo de cultura possa ser
usada de modo genérico, ela é mais usual quando se fala de
povos e de realidades sociais bem diferentes das nossas, com 0s
quais partilhamos de poucas caracteristicas em comum, seja na
organizacdo da sociedade, na forma de produzir o necessario
para a sobrevivéncia ou nas maneiras de ver o mundo. Mas eu
disse que havia duas concepcBes basicas de cultura. Vamos a
segunda. Neste caso, quando falamos em cultura estamos nos
referindo mais especificamente ao conhecimento, as ideias e
crengas, assim como as maneiras como eles existem na vida
social. (Santos, 1987, p.20-21)

O conceito de cultura popular desenvolveu-se em relagdo intima com essa ultima
concepcdo de cultura, apresentada por Santos, a concep¢do de cultura enquanto

conhecimento, mais especificamente é possivel afirmar que, atrelada a concep¢do da
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existéncia de um saber dito erudito, surgiu a necessidade de descrever os saberes,

praticas sociais e costumes do povo, entdo chamou-se de cultura popular.

Luis da Camara Cascudo (1983) afirma que a cultura popular esta assentada
sobretudo na tradicdo oral, ou seja, € marcada por costumes, saberes e fazeres
transmitidos de geracdo a geracdo por meio da convivéncia, do cantar das cantigas, das
historias contadas, elementos esses que ndo estdo, necessariamente, registrados ou
descritos por escrito. A cultura popular caracteriza-se ainda por um carater de registro e

conservacao da memdria coletiva e uma boa dose de contraposicdo ao saber académico.

O mesmo autor pondera ainda que a cultura popular é tanto a memdria e
conservacdo dos saberes, sentires e fazeres do povo quanto o resultado historico de

muitas modificacGes, processos de mistura, invasoes e influéncias multiplas:

A cultura popular é justamente resultado de todos esses
resultados, fundidos pelos processos mais inexplicaveis ou
claros, viajando através do mundo, obedientes aos apelos
misteriosos que ndo mais podemos precisar. A cultura popular é
0 ultimo indice de resisténcia e de conservagdo do nacional ante
0 universal que lhe é, entretanto, participante e perturbador
(Cascudo, 1983, p. 688-689).

Antonio Augusto Arantes (1980) postula que o conceito de cultura popular é tdo
complexo quanto controverso, abarca inimeras e heterogéneas expressfes, por vezes
bastante fragmentadas. Ao conceito sdo atrelados inimeros “pontos de vista que vao
desde a negacdo (implicita ou explicita) de que os fatos por ela [a cultura popular]
identificados contenham alguma forma de “saber”, até o extremo de atribuir-lhes o

papel de resisténcia contra a dominag¢ado de classe” (p.7).

De maneira geral, o autor afirma que o primeiro ponto de vista parte das
manifestacbes materiais e tecnologicas, enquanto o segundo das manifestacbes

artisticas. Outras concepcOes presentes estariam ligadas a contraposicdo entre a

74



chamada cultura popular e o conceito mais amplo de cultura; também & concepcéao de
cultura popular “idealizacdo da tradicdo”, como algo supostamente genuino e

representativo do povo, bastante difundida, segundo ele.

Arantes (1980) afirma ainda que estas duas concepcbes foram muito
questionadas por varios intelectuais, tanto por terem sido amplamente utilizadas
politicamente para manter uma visdo paternalista e populista quanto pelo “fato de que
nada de claramente discernivel e demarcavel no concreto parece corresponder aos

multiplos significados que ela tem assumido até agora. ” (p.9).

Martha Abreu (2003) aponta que:

Cultura popular é um dos conceitos mais controvertidos que
conheco. Existe, sem duvida, desde o final do século XVIII; foi
utilizado com objetivos e em contextos muito variados, quase
sempre envolvidos com juizos de valor, idealizacdes,
homogeneizacdes e disputas tedricas e politicas. Para muitos,
estd (ou sempre esteve) em crise, tanto em termos de seus
limites para expressar uma dada realidade cultural, como em
termos préaticos, pelo chamado avanco da globalizacao,
responsabilizada, em geral, pela internacionalizacdo e
homogeneizacdo das culturas. (p.8)

Sobre as diversas discusses que envolvem o conceito, Marilena Chaui (2001)
aponta que ha um mal-estar suscitado inicialmente pelo uso do termo cultura popular,

isto deve-se a associagdo historica entre o termo e o populismo politico.

A autora afirma também que “convém admitir que tais reagdes nascem da
lembranga do contexto politico em que aquelas expressfes foram abundantemente
empregadas” (p.165). Relembra que o populismo é um misto de paternalismo e
autoritarismo, que se refere a populacdo como despreparada, imatura, passiva e usa o
argumento de uma suposta ingenuidade para manipular as massas com o pretexto de

“educa-las e controla-las para que subam ‘corretamente’ ao palco da histéria” (p.165).
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Aponta entdo que todo populista vé-se diante da encruzilhada de ter que, a um s6
tempo, apontar certo primitivismo, uma dada brutalidade na cultura popular e também
exalta-la. Tal encruzilhada € resolvida forjando-se uma cultura popular ideal, - “seja no
sentido de uma ideia a ser realizada, seja no sentido de um modelo a ser seguido” (p.65)
— que serd submetida a um conjunto de notaveis, doutos e sabedores do caminho, que

guiardo e esclarecerdo as massas.

Arantes (1980) da seguimento a este debate e introduz ainda um outro ao apontar
que, em uma sociedade de classes, existem diferentes estratos sociais e que as elites
produzem padrdes comportamentais, estéticos e também saberes. O saber dito erudito,
que sai das academias e universidades, chega as demais camadas sociais como

“melhor”, mais “correto”, mais “bonito”.

Roger Chartier (2003) ¢ categdrico: “A cultura popular ¢ uma categoria erudita”
(p.179). O historiador pontua que as discussées em torno do conceito se déo de forma a
caracterizar manifestacbes em que os atores nela envolvidos ndo chamam de cultura

popular. Assim:

Produzido como uma categoria erudita destinada a circunscrever
e descrever producBes e condutas situadas fora da cultura
erudita, o conceito de cultura popular tem trazido, nas suas
multiplas e contraditorias acepcdes, as relacdes mantidas pelos
intelectuais ocidentais (...) com uma alteridade cultural ainda
mais dificil de ser pensada que a dos “mundos exoticos”.
(Chartier, 2003, p.179)

O autor acredita ser possivel, em linhas gerais, resumir os debates acerca do
conceito em dois grandes blocos, por assim, dizer, o primeiro deles, destinado a “abolir
toda forma de etnocentrismo cultural, concebe a cultura popular como um sistema
simbolico coerente e autbnomo, que funciona segundo uma légica absolutamente alheia

e irredutivel a da cultura letrada”. Quanto ao segundo, estruturado por meio da
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pressuposi¢cdo da luta de classes, “percebe a cultura popular em suas dependéncias e

caréncias em relacdo a cultura dos dominantes” (p.179). Dessa maneira:

de um lado, uma cultura popular que constitui um mundo a
parte, encerrado em si mesmo, independente, e, de outro, uma
cultura popular inteiramente definida pela sua distancia da
legitimidade cultural da qual ela é privada. (pp.179-180)

O autor considera que estes dois modelos explicativos classicos servem de base
as discussdes realizadas sobre cultura popular na Histdria, na Antropologia e na

Sociologia.

Sobre o0 suposto antagonismo entre cultura popular e cultura erudita - apontado
por Chartier (2003) como um dos pilares do debate - em que a primeira seria
supostamente detentora de um purismo, seria a verdadeira representante do povo e a
segunda seria autoritaria, Chaui (2001) vale-se dos estudos em Ciéncias Sociais para
apontar que o autoritarismo nao é privilégio de uma ou outra, e sim trago comum as

manifestagoes “dominantes” ¢ “dominadas”.

Aponta algumas formas de conduzir as pesquisas de maneira a identificar os
tracos autoritarios das manifestacdes culturais, sejam elas ditas eruditas ou populares,

pressupostos que procurarei atender na presente pesquisa:

Assim sendo, se houvesse interesse em desvendar a oposicao e
mesmo a contradigdo entre ambas, pelo menos duas atitudes sao
desejaveis: por um lado, adotar a posicdo do historiador e do
antropdlogo e evitar essencialismos ao indagar se as praticas e
ideias populares sdo efetivamente autoritarias, tentando ouvir
como 0s préprios sujeitos interpretam suas vidas; por outro lado,
indagar se o autoritarismo possui sentido univoco para
dominantes e dominados. Sugeria, com isto, uma investigacao
que tentasse discernir quais as manifestacdes populares que
reafirmam a cultura dominante e quais aquelas que a recusam e
negam. (Chaui, 2001, p.166)

H4 ainda intensa discussdo sobre a cultura popular como uma alienacgdo, nela a
alegria serviria como forma de manter o trabalhador passivo, um “prémio” distribuido
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nos finais de semana, que garantiria sua submissdo voluntaria ao longo da semana toda.

Tal concepcdo apontaria para a cultura popular como maneira de disseminagdo e

manutencdo da opressao, seria uma cultura:

invadida, aniquilada pela cultura de massa e pela industria
cultural, pauperizada intelectualmente pelas restricdes impostas
pela elite, manipulada pela folclorizagdo nacionalista,
pedagdgica e exploradora, em suma, impotente em face a
dominacdo e arrastada pela poténcia destrutiva da alienacdo.
(Chaui, 2001, p.166-167)

Chaui (2001) argumenta que, em primeira instancia, a ideologia se configura sim

como um processo de alienacdo, subjetivo, em que os sujeitos naturalizam as relacdes

sociais e deixam de reconhecer-se nos produtos sociais que 0s cercam. Mas, a alienagédo

deixa de ser apenas subjetiva para configurar-se enquanto - “uma determinagdo objetiva

da vida social no modo de producdo socialista, apoderando-se tanto da cultura

dominante quanto da dominada”. Assim, ambas as culturas, erudita e popular, seriam

igualmente perpassadas pelo fendmeno da alienacdo, ainda que tenham conteddos e

finalidades distintas. Nas palavras dela:

O movimento das relagbes sociais gera para 0S Ssujeitos a
impossibilidade de alcancar o universal através do particular,
levando-os a criar uma universalidade abstrata que ndo passa
pela mediacdo do particular, mas por sua dissimulacéo e contra
ele. A sociedade (e, portanto, as classes sociais) encontra-se
impossibilitada de relacionar-se consigo mesma, a ndo ser
recusando aquilo que ela prépria ndo cessa de repor, isto é, a
particularizagdo extrema de suas divisdes internas. Este
movimento denomina-se alienacdo. (Chaui, 2001, p.167)

Desse modo, a autora previne sobre o perigo de que, por meio do argumento de

alienacdo24 das massas, esteja-se relegando a apenas uma pequena parcela da

populacdo uma condicdo que define a sociedade atual como um todo.

24

O conceito de alienacgdo é tomado a Marx e serd mais bem delineado oportunamente na analise.
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Utilizarei dois exemplos de como tomar uma manifestacdo de cultura popular de
maneira superficial, sem olhé-la mais detidamente e sem contemplar as inimeras
questBes a ela atreladas, pode levar a um raciocinio maniqueista, bastante simplista, de
que ela representaria uma prova de que o povo deseja apenas “pao e circo” e que a ela
dedicar-se-iam apenas pessoas alienadas. Ambos o0s exemplos sdo destinados
diretamente ao Carnaval, manifestacdo na qual um de meus entrevistados esta inserido.

Danilo Gentili - humorista e apresentador de um popular programa da televiséo
brasileira - personagem que ganhou notoriedade e também o apreco popular, mesmo
diante de suas afirmacdes ligadas a extrema direita brasileira, e talvez justamente por
elas, e também pelo despudor ético - manifestou-se em sua pagina pessoal nas redes
sociais acerca do Carnaval, assim afirmando:

“Queria ser presidente por um dia. Faria uma lei que anulasse o
carnaval em prol da nacédo. Argumentos I6gicos ndo me faltam:
diminuicdo de acidentes; menor indice de HIV positivo;
melhorar a imagem do pais no exterior; cortar semana ociosa
para que aumentemos nossa renda; valorizar a imagem da
mulher brasileira; investir os 2 bilhées por ano do carnaval em
educacdo; diminuir o consumo de drogas nesse periodo. Acho
que ndo teria o apoio popular pra isso. Ja tivemos presidentes
que afundaram a educacdo, a habitacdo, a reforma agréaria; a
inflacdo; a renda familiar; os empregos, e até mesmo presidente
que roubou nossa poupanca: Ninguém reclamou. Porém se eu
acabasse com o carnaval certamente me matariam. Mesmo
sabendo o risco que corro, aceitaria essa missao suicida, afinal,
é melhor morrer no pais do carnaval do que viver no carnaval
desse pais”.

A segunda noticia25 da conta de que o prefeito da cidade de Passo Fundo
cancelou o Carnaval e investird o dinheiro na instalacdo de ar condicionados nas escolas

municipais. Noticias esta que suscitou comentarios como estes:

“Os passo-fundenses dizem que ndo se pode perder a esperanca
nas atitudes de politicos que ainda possuem senso de clareza ao

25 Noticia e comentérios disponiveis em: http://www.portaldolitoralpb.com.br/prefeito-
deixa-de-investir-no-carnaval-e-usa-verba-para-instalar-ar-em-escolas-do-municipio/
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que se deve realmente ser feito com o dinheiro publico e que
acabou a palhacada de investir no carnaval de rua, no qual
apenas gera violéncia, bagunga e desordem! Fica a dica ao
nosso prefeito”.

E ainda:

“O carnaval na nossa avenida € um grande exemplo de
desperdicio e que com certeza 0s moradores se sentem
extremamente incomodados, por que pagam 0S Seus impostos e
0 minimo querem esperar que se haja um consenso no
investimento publico para o alto publico e ndo para agradar
uma minoria em nome de uma tradicdo que vem morrendo a
cada ano. ”

Afora todos os lugares comuns de tais opinides e a rasa premissa de que
problemas que perpassam nosso dia a dia ao longo do ano todo e apontam para uma
série de questdes sociais, histdricas e politicas, devam-se tdo somente ao Carnaval, €
preciso vislumbrar a consideracdo de uma manifestacdo da cultura popular que
aglomera muitas pessoas em torno de um trabalho coletivo ao longo do ano todo,
comunidades inteiras dedicadas a esse trabalho, tudo resumido a bagunca, sujeira e
desperdicio.

Parece ainda que héa o direcionamento de um questionamento moral ao Carnaval,
como se este estivesse a contribuir para a perda da moralidade das massas, parecia-me
que talvez manifestacbes tradicionalmente atreladas a religiosidade pudessem ser
melhor recebidas e até mesmo incentivadas.

Helton corrigiu-me quanto a esse pensamento, afirmando que, na atual
conjuntura financeira, todas as festas populares tém sido recebidas com grande reserva e
criticas pela populacdo municipal. “ndo é sé o Carnaval nao, queria até poder dizer

que foi cortado dinheiro porque é o Carnaval, porgue é coisa de preto, mas ndo é nao,

agora é geral. Até com a Festa das Nagoes o povo reclamou”.
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O perigo de tal postura é ainda maior se tomarmos em consideracao as palavras
de Bosi (2013),26 que esclarece o carater de resisténcia presente na cultura popular.
Fala esta que optei por transcrever na integra, tanto pela clareza e beleza dela, quanto
pela pertinéncia ao tema aqui disposto, ainda que incorra, novamente, no erro de uma
citacdo longa demais.

“Eu prefiro falar, ndo em cultura popular, mas na questédo da
cultura popular, por ela ser complexa, heterogénea, diversa. Ela
se apresenta como uma questdo de resisténcia a cultura
hegemonica. 1sso quer dizer que o figurante da festa do Bumba
meu Boi é um revolucionario? N&o. Mas a existéncia dele nos
mostra que ndo ha sO cultura de mercado. Ha& uma outra
cultura. E a benzedeira? A benzedeira é uma revolucionéaria
social? Nao e. Mas ela revela insuficiéncia do sistema de saude,
ela nos revela que a pessoa precisa de um amparo, amparo que
a benzedeira vai dar. Alguém pode dizer que a midia ja tomou
conta desses fatos da cultura popular, como em uma reportagem
sobre a procissdo de Nazaré. Quando eu vejo uma reportagem
sobre a procissdo de Jesus de Nazaré, eu penso: a midia nos
mostra o que é aquilo. Mas, por um acaso a midia alcanca o
que acontece com um devoto que esta 14? Por que ele esta 1a?
Que variedade infinita de desejos, de aspiracdes existe no
coracdo daquele devoto? Dentro da cultura popular existe
também o lugar do mito e da magia. A magia com um lugar
inferior ao mito. Porque a magia é um ato ou um procedimento
que eu faco para conseguir alguma coisa, ela precisa ter um
efeito e uma recompensa o mais rapido possivel. (...) Porque a
técnica também é um procedimento para se alcancar alguma
coisa rapidamente. (Comentario: assim como a magia, Sao
alguns poucos iniciados que dominam a tecnologia, que ndo sao
meros usuarios).”

A partir das consideracdes de Bosi (2013) posso afirmar que para Jodo Mineiro a
inser¢do na “Folia de Reis” representa o contato com tal magia, mais que isso, € 0
suporte simbolico que o leva a sentir-se um escolhido de deus, escolhido para levar uma
mensagem de fé e anunciac&o. E por meio do cumprimento da jornada da Companhia de
Folia de Reis, sua missao, que ele considera que sua familia é abengoada, considera que

foi a forga que ajudou-o0 a conseguir sua casinha e o sustento da esposa e dos filhos.

26 Aula adudio gravada com autorizacdo da professora, o tema da explanagdo era “Cultura popular e
resisténcia”, proferida no dia 29/10/2013, no IPUSP na disciplina “Memoria das testemunhas” na pos-
graduacdo do PST/IPUSP.

81



J& Helton inscreve sua inser¢do no Carnaval em outra dimensdo. Enquanto Jodo
Mineiro situa a manifestacéo de cultura popular em que participa tdo somente na ordem
do divino, da escolha de deus e ndo de uma escolha sua, Helton afirma que a cultura
popular, no caso o Carnaval, ¢ um caminho, mais que isso, € um direito, um direito
negado tanto quanto outros: “cultura popular é direito, cultura, lazer, esporte. A cultura
é muito negada pro pobre, acham que pobre ndo precisa de cultura. Esporte néo é pra

deixar ninguém longe da droga nao, esporte € direito. Cultura também!". Postula ainda:

“no Carnaval a gente pode escolher do que falar, escolher
dentro da Escola, com a nossa gente, com a comunidade, o que
quer falar, e como vai transformar isso em uma linguagem
visual, temos total liberdade para isso. Claro, o acesso aos
materiais para montar as fantasias, os carros, etc., vai também
influenciar bastante em como a gente pode contar o que quer
contar, mas ainda assim é liberdade”.

Conta-me ainda que no Carnaval passado, o primeiro sob sua batuta oficial, na
ultima hora a prefeitura avisou que ndo repassaria R$ 70 mil para a Escola. Tudo ja
havia sido comprado, os membros da diretoria e especialmente ele, tinham empenhado
seus nomes, afinal estavam ha uma semana do Carnaval, se assim ndo tivessem
procedido ndo haveria desfile:

“Olha, se eu ndo tivesse feito as contas ja pensando em fazer
caixa pra esse ano, isso aqui [a Quadra], estaria fechada agora,
fechada! Se eu n&o tivesse programado pra sobrar, estaria

fechado agora, ainda estamos devendo R$30.000, mas estamos
naquela, joga pra um lado, joga pra outro e vamos negociando!

O perigo de tomar-se o investimento em manifestagdes tais como essa como um
desperdicio de dinheiro pablico € negarmos um direito, o direito a cultura e ao lazer, a
pretexto de cobrirmos outros, sem uma critica mais atenta, incorre-se no risco de reiterar
que o trabalhador pobre s6 deve preocupar-se, ou preocupar-se em primeiro lugar, com a

manutencdo do corpo (alimentacéo e salde), para manter-se trabalhando.
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Pode-se mesmo acabar por fazer coro com 0s argumentos acima apresentados,
chamando os “folides”, termo comum as duas manifestacdes aqui tratadas, de alienados,
sem percebermos que estamos também estabelecendo hierarquia de valores nos direitos
sociais e humanos, e terminando por partir do principio que cultura e lazer, para o
pobre, é perfumaria.

Assim, se meu trabalho pode contribuir com alguma mudanga, ou algumas
mudangas sociais, gostaria de que uma delas fosse a consolidacdo da cultura enquanto

direito, e que o pobre tivesse espaco de destaque na construcédo dela.

3. Método ou O Caminho trilhado
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“O bom método ¢ aquele que permite
conhecer verdadeiramente 0 maior
nimero de coisas com 0 menor nimero
de regras”

Marilena Chaui

Parece-me oportuno iniciar as consideracdes acerca do método esclarecendo o exato

sentido da citacdo de Chaui (1984), que inaugura a presente sessao.

No texto “Caminhos de constru¢do da pesquisa em ciéncias humanas”, Paulo de
Salles Oliveira (2001) discute o papel do método em uma pesquisa. Partindo das
discussoes realizadas por Wright Mills e Marilena Chaui, o autor problematiza como o
método nem sempre é motivo de atencdo dos pesquisadores e como isso impacta tanto

as pesquisas quanto as concepgdes sobre 0 que é pesquisa.
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Oliveira (2001) discute, de forma muito pertinente, que o método ndo deve
servir para que o pesquisador perca sua seguranca e afirma que, ndo raramente, este é o
efeito colateral de se aprofundar no estudo das metodologias. Segundo ele, deixar-se
engolir por conjuntos rigidos de regras e pressuposi¢cGes ndo equivale a ter rigor
metodoldgico. H& que se manter um bom espago para a criatividade, a surpresa, 0
espanto. Acrescenta que a busca pela especificidade dos saberes e disciplinas ndo deve
servir para o distanciamento. Longe disso, deve servir para estabelecer aproximacoes
entre as diferentes areas, apontando para uma desejavel perspectiva multidisciplinar.
Ou ainda, nas palavras de Howard Becker (1999, p.17) “A metodologia é importante

demais para ser deixada aos metoddlogos. ”

Pautando-se em Wright Mills, Oliveira (2001) lembra que, par e passo com a
necessidade de estar atento a “relagdo entre o tema da pesquisa e a biografia do
pesquisador, a importancia de coligir anotacbes e arquivos, cuidados com o0s
levantamentos de dados e producdo de novas fontes”, estd o compromisso com a
linguagem clara, a criatividade e “a reabilitacgdo da pesquisa como préatica

artesanalmente construida” (p.19).

Assim, o sentido de método aqui corrente é o de “um percurso escolhido entre

outros possiveis” (p.17). Entretanto, ¢ importante que se diga que:

ndo representa tdo-somente um caminho qualquer entre tantos
outros, mas um caminho seguro, uma via de acesso que permita
interpretar com a maior coeréncia e correcdo possiveis as
questdes sociais propostas (...), dentro da perspectiva abragada
pelo pesquisador. (Oliveira, 2001, p.17)

Tendo em vista a concep¢do de método enquanto um caminho a percorrer, dou-
me conta que percorri distancia ainda maior, literal, tedrica e simbolicamente: fui a
Lisboa — Portugal, dedicar-me ao estudo das metodologias em Ciéncias Sociais, mais

especificamente da etnografia e do enfoque biografico. Permaneci la junto ao Instituto
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de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa (ICS-UL), tendo sido acolhida pela Pds
Graduagdo em Antropologia e orientada pela Profa. Dra. Chiara Gemma Pussetti, ao

longo de nove meses.

Assim, faco também adiante uma série de consideracdes metodoldgicas, frutos
dessa minha estadia e das reflexdes |4 suscitadas. Considero ainda que o
amadurecimento e melhor apropriagdo metodoldgica permearam a construcdo de todo o
trabalho, como n&o poderia deixar de ser, uma vez que grande parte dele foi

desenvolvida e mais bem delineada ao longo de minha estada junto ao ICS-UL.

A ideia de pensar o método enquanto um caminho deu-se enquanto eu ainda
estava no Brasil, ao longo da formulacdo do projeto, em meio as primeiras decisdes e
propostas de desenho de pesquisa. Entretanto, enquanto estudava e escrevia sobre

metodologia, essa imagem ganhava cada vez mais forca e sentido.

Enquanto estudava, tentava também aprender a andar e a localizar-me em
Lisboa. Fui morar no bairro da Graga, bairro antigo e tradicional, perpassado por uma
linha de bonde, simbolo da cidade, o “28”. Toda vez que perguntava por qualquer
endereco que fosse, me apontavam a linha do bonde, o “elétrico 28”: “segues a linha do

29 ¢

elétrico até tal altura”, “estd a direita ou a esquerda da linha do elétrico”.

Essa experiéncia tornou-se para mim a metafora de método. A linha do elétrico
dava-me confianca nas primeiras andancas de quem ainda ndo conhecia o terreno,
permitia que eu fosse mais longe sem sentir inseguranca ja que, caso me perdesse, podia
procurar por ela ali mesmo cravada no chao, segui-la me levava com tranquilidade a
casa. E verdade que, depois de entender a configuragdo da cidade, passei a optar por
caminhos mais curtos, a querer outras paisagens, a entender que eu dava voltas imensas

e desnecessarias para manter-me por perto da linha do elétrico e sentir-me mais segura.
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O método, assim, € um caminho, um caminho possivel, trilhado antes por outros,
que pode nos ajudar a explorar melhor o terreno e propor outras possibilidades. Que
pode levar também a perceber que andamos, andamos.... A toa. Serve como guia, e nao

como prisdo, pode e deve servir como seguranca a criatividade e a autonomia.

Assim, caminhemaos pois.

3.1. Inicio: em que digo de onde parto

Alguns Combinados

Antes de percorrermos um caminho, especialmente quando vamos por ele
acompanhados, ha que se definir alguns combinados basicos, para que mal-entendidos
sejam evitados. Combinar antes costuma ser Util, esclarecedor e evita desgastes

desnecessarios.

Nesse intento, antes de dedicar-me a descricdo metodoldgica, farei algumas
consideracdes de como “o mapa foi antevisto”, ou seja, algumas posturas e pressupostos
que considero estruturarem a proposta e que foram planejados e tomados de forma
sistematica, pesados os efeitos e 0s possiveis resultados, o que me leva a té-los como
parte indissocidvel da metodologia e, dessa maneira, devam ser considerados e

descritos.

Inicio tal delineamento esclarecendo ainda que um desses pressupostos é a
indissociabilidade entre procedimentos, método, teoria e analise. Assim, ainda que eu
intente descrever tais “itens” de maneira clara, ndo os apresentarei em separado, como

se fossem etapas distintas e ndo intercambiantes.
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N&o apresentarei uma definicdo de metodologia - e de consideracGes sobre os
por qués da eleigdo desta e ndo outra metodologia - seguida por uma descricdo sobre os
procedimentos de pesquisa. Isto porque considero que tais separacOes, geralmente
realizadas a pretexto de melhor organizacdo textual ou, ainda, melhor didatica de
explanagdo, terminam por reiterar uma dicotomia entre procedimentos de pesquisa e
teoria, aspectos que devem funcionar em conjunto, dialeticamente, na metodologia.
Portanto, tais aspectos serdo contemplados em conjunto, sendo apresentados ora
aspectos descritivos procedimentais e ora consideracOes e definicdes, conforme a

pertinéncia.

A presente proposta se desenvolveu a partir da perspectiva biogréfica, construida
por meio de entrevistas, ao longo de dois anos, com dois homens. Foram realizadas

cinco entrevistas com cada um deles.

Esclarecerei adiante a que me refiro quando afirmo que as entrevistas foram
realizadas “ao longo de dois anos”, descrevendo em cada uma das duas analises como
isso se deu. A maneira de estar em campo, a duracdo e a forma ndo sdo iguais para 0s
dois entrevistados e as diferencas sdo advindas das circunstancias objetivas que
configuraram as entrevistas. Devem, portanto, ser pormenorizadas, bem como devam
ser vislumbradas as possiveis incidéncias e atravessamentos que tais diferencas possam
operar na analise realizada. Optei por pormenorizar tais diferencas antes de iniciar cada

uma das analises, por considerar que assim ficaria mais claro.

Inicialmente, 0 projeto de pesquisa previa um namero maior de participantes,
cerca de seis. Entretanto, ao cabo das entrevistas iniciais, decidi ater-me apenas aos dois
primeiros entrevistados. Em face da riqueza de seus relatos, pareceu-me mais relevante

trata-los com maior profundidade ao invés de buscar ainda outras historias de vida, que,
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muito provavelmente, fossem tao ricas quanto as aqui descritas, e terminar por tratar a

todas de maneira superficial.

O numero de entrevistas realizadas com cada sujeito, cinco, obedeceu ao tempo
disponivel para a conclusdo da pesquisa. Assim, a partir da primeira entrevista, realizada
por meio de pergunta disparadora, conforme serd mais bem delineado adiante, as demais
foram realizadas tendo como de partida questionamentos suscitados durante a
transcricdo dos audios. Dessa maneira, 0 nimero de entrevistas ndo foi pre-estabelecido

ou planejado, foram realizadas entrevistas enquanto houve tempo habil para tanto.

Quanto ao numero de entrevistados, Daniel Bertaux (1979) - uma das principais
referéncias no estudo das chamadas histdrias de vida - afirma que existem trabalhos que
partem de apenas um relato, como também outros que partem de dezenas, estes Ultimos
sendo “recolhidos em um meio homogéneo, ou seja, um meio organizado pelo mesmo
conjunto de relagdes socio estruturais” (p.10). De acordo com o autor, a validade do
estudo ndo estd em poucos ou muitos relatos e, sim, no que chama de fenédmeno de
saturagdo. “A saturacdo ¢ um fendmeno pelo qual, superado um certo nimero de
entrevistas (biograficas ou ndo), o investigador ou a equipe tem a impressdo de ndo

aprender mais nada de novo” (Bertaux, 1979, p.10).

Ponto de saturagdo € uma expressdo bastante positivista, ligada a imagem de
saturacdo de materiais e solugdes na quimica, mas é compreensivel que o seja em razdo
do periodo histérico em que as proposicGes de Bertaux foram feitas e do entorno que o
cercava. Estava ele imerso nas Ciéncias Sociais norte-americanas e , no periodo em que
fez tais proposicdes, havia nos Estados Unidos importante debate acerca do positivismo,
talvez muito mais acalorado que agora, especialmente a partir das proposicdes de
Thomas Kuhn. No entanto, a tradicdo positivista era (é ainda €) grande e, mesmo que

Bertaux afirme claramente, nesse e em outros tantos textos, sua opcao por alinhar-se a
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disciplinas tais como a Antropologia, é possivel vislumbrar em seus escritos expressdes

calcadas na tradicéo positivista.

Tal situacdo ndo invalida o que o autor pretende afirmar. Arrisco-me a dizer que
sua proposicdo diz da necessidade de grande imersdo em campo, como afirmou Leny
Sato em minha banca de defesa de mestrado “o campo nos diz quando devemos sair

dele”.

De volta ao numero de sujeitos necessarios a validacdo de um estudo, ao
discorrer sobre os estudos que ficam a meio termo, ou seja, partem de mais do que um,
mas, ainda assim, de bem menos do que uma ou duas dezenas de relatos, caso da
pesquisa aqui em questdo, Bertaux reafirma que a validade ndo se encontra no nimero
de relatos, “ndo se situa em algum lugar entre dez e onze, ou entre trinta e trinta € um
relatos”, mas na necessidade de guiar-se pelo fendbmeno de saturacdo, ainda que afirme

adiante “a saturacdo ¢ mais dificil de alcangar do que parece a primeira vista” (p.12).

Quando li sua afirmacéo sobre a dificuldade de se chegar ao chamado ponto de
saturacdo, tendo em vista que ele a fez em tempos em que 0s prazos para as conclusoes
das pesquisas ndo eram tdo apertados, refleti acerca da dificuldade de se chegar a esse
ponto agora. No entanto, posso afirmar, a perspectiva etnogréafica, a qual Bertaux atrela
o enfoque biogréfico, também deixa claro a necessidade de um tempo consideravel de
permanéncia em campo, um tempo longo, ainda que longo néo signifique apenas grande
namero de dias e horas contadas, mas aponte para um longo tempo simbolico, para a
criagdo de lacos, para a possibilidade de compreensdo dos resultados a partir da

complexidade do campo e ndo em comparacdo com algo exterior a ele.

Cabe frisar que as afirmacgdes de Bertaux (1979) partem de concepcdes atreladas

a sociologia cléssica, que remete a classificacdo e a tentativa de generalizacdo de
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principios e categorias27. Afirma mesmo adiante que a finalidade do descrito fenémeno
de saturacdo estd em permitir generalizagdes, objetivo muito diverso do aqui pretendido.
Entretanto, optei por lancar mao de suas consideracGes acerca de como proceder a
definicdo do numero de participantes porque, mesmo partindo de premissas mais rigidas
e que apontam para conclusdes categorizantes, termina por considerar que o numero de

participantes e o fenémeno de saturacdo dependem de um:

processo que se opera ndo no plano da observagdo, mas sim na
representacdo que a equipe investigadora constroi pouco a pouco
de seu objeto de indagacdo: “a cultura” de um grupo no sentido
antropoldgico, o subconjunto de relacBes estruturais, relagdes
simbodlicas, etc. (Bertaux, 1979, p. 13)

Ao optar por dois relatos ndo me ative a este ou aquele suposto méagico manual
de metodologia, que verse sobre como definir uma amostragem segura e 6tima, que
assegure a validade dos dados construidos. Ative-me a questfes mais praticas — o tempo
que eu dispunha para a pesquisa, circunstanciado e definido de antemé&o pela bolsa que
me permite a investigacdo — e epistemoldgicas - por compreender que o enfoque
biografico possibilita o estudo do espaco entre o social e 0 subjetivo, espaco este
precisamente em que se encontra a psicologia social, sem que as dimens@es objetivas e
subjetivas sejam tomadas em separado, de maneira dicotbmica, mas em relacdo

dialética.

Bertaux (1989) faz inclusive outra importante afirmagao:

A eleicdo de um método particular para estudar tal ou qual
objeto (...) ndo tem nada de an6dino. Compromete a pessoa que

27 E importante que se diga que, no texto “La perspectiva biogrdfica: validez y metodologia”, de 1979,
Bertaux afirma-se como um socidlogo que recorre a histéria de vida/enfoque biogréfico a luz de
outras disciplinas, tais como a antropologia, afirmacdo que se verifica nesse e em outros trabalhos,
tornando-se uma referéncia com a qual dialogarei especialmente por sua concep¢do quanto a postura e
a especificidade da entrevista nas histérias de vida, que delinearei mais bem adiante e que se distancia
da categorizacdo. Em trabalhos outros, o autor afirma sua perspectiva como uma etnosociologia e
reafirma pressupostos epistemologicos importantes, com o0s quais minha pesquisa dialoga
amplamente.
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fard a investigacdo a uma determinada relacdo de campos, a
certas praticas existenciais; contéem em filigrana certas formas
de pensamento e exclui outras. (...) a decisdo sera tomada muito
mais em funcdo de inclinacbes profundas do que de
consideracdes racionais. E esta bem que seja assim, porque para
fazer um bom trabalho de investigacdo € necessario em
principio desejar fazé-lo. A paixdo é o motor da descoberta.
(Bertaux, 1989, p.87)

Parece-me oportuno langar mao de duas outras interessantes proposicdes desse
autor. A primeira delas diz dos dois enfoques que ele afirma serem dados aos estudos

realizados a partir das historias de vida.

O primeiro deles apontaria para os chamados aspectos objetivos: “Estruturas de
producdo, formacdo de classes sociais, modos de vida de meios sociais determinados”,
ou seja, tudo o que concerne ao socio estrutural. A este primeiro conjunto de estudos, o
autor associa os estudos sobre “ciclo de vida e ciclo de vida familiar” bem como os
estudos sobre histéria oral, levados a cabo pela escola britanica, e ainda os estudos
antropoldgicos que se debrucam sobre os aspectos culturais materiais de determinada
populacdo. O autor ainda cita os estudos realizados na Franca, calcados no marxismo, e
que tratam “das formas particulares da vida material, producdo e reproducdo, trabalho e
consumo, nos quais estes investigadores orientados a partir do sécio estrutural buscam a
fundamentacdo das mudltiplas regularidades de comportamento e a recorréncia dos

processos que revelam os relatos de vida” (p.11).

O outro tipo de enfoque que o autor identifica nos estudos realizados por meio
de histérias de vida esta nos estudos que costumam pautar-se em uma distin¢cdo das
“estruturas particulares do nivel socio simbolico” (p.9) e intentam ““distinguir
complexos de valores e de representacbes que existem em primeiro lugar em nivel
coletivo, antes de apropriar-se, mais ou menos, das subjetividades” (p.10). Sao trabalhos
tradicionalmente ligados a sociologia e a antropologia e compreendem “desde 0 estudo

das religioes e dos mitos ao da ideologia moderna” (p. 10-11).
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Por serem diferentes os enfoques, sdo diferentes também as maneiras de
conducdo dos estudos. Entretanto, aponta ele, qualquer estudo em profundidade deve
considerar ambas as dimensfes porque sdo complementares, se definem mutuamente.
Seria erro crasso toméa-las como dimensdes distintas, tdo somente antagbnicas e que ndo

se tocam. Assim, exemplifica:

Denzin [importante investigador da Escola de Chicago, grifo
meu], que comecou a estudar o consumo de alcool nos bares, a
partir do ponto de vista da interacdo simbolica, acabou
investigando as estruturas de producdo dos alcoois. Enguanto
eu, ao contrario, passava de uma investigacdo sobre as relacdes
de producédo do pdo a uma indagacdo sobre os valores e projetos
de vida de quem o fabrica. Finalmente, o social ndo é feito de
cimento; ¢ politico e “trabalha” sob a pressao de forcas
contrarias e mutaveis. Se estrutura 0 campo da préaxis, é por sua
vez objeto dela, é o desafio da praxis. (Bertaux, 1979, p.9)

Considerei importante citar tais apontamentos porque optei por utilizar-me da
historia de vida para a construcdo dos resultados por ver ai uma oportunidade de acesso
a aspectos tanto objetivos quanto subjetivos, imprescindiveis a consideracdo dos

fendmenos sociais de maneira ndo dicotbmica.

A segunda importante proposicdo de Bertaux (1989), que me parece relevante
abordar, encontra-se delineada a partir de sua afirmagdo de que “Eleger o enfoque
biogréfico é, pois, questio de temperamento” (p.87). De acordo com ele, a maneira
como sdo construidos os relatos diz do que deles sera feito depois e a postura do
pesquisador € a principal responsavel pelo o que dali advém?28, uma vez que o relato de
vida se configurara a partir das demandas dele, estando estas claras ou ndo. Os relatos
dependerdo assim “de sua espera [referindo-se a0 pesquisador], de sua atencdo: do

contrato implicito que se dé ja no primeiro contato” (p.88).

28 Vale a reprodugdo da graciosa e esclarecedora imagem que o autor langa mao: “Se colhem-se dentes
de ledo, vale mais saber de antemao se séo para uma salada, um buqué, ou para da-los aos coelhos; por
gue ndo sdo 0s mesmos que se levara para casa. Acreditar que se 'recolherd tudo' e se decidira a
continuagéo, pode ser que sirva para os dentes de ledo, mas ndo para os relatos de vida. ” (1989, p.87)
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Mais que isso: 0 autor aponta a necessidade de mudanga na postura e na relagéo

que o investigador estabelece com o investigado ao longo do curso da pesquisa:

A principio, sua postura € a do explorador. Mais tarde busca
contrastar suas interpretacdes, desmenti-las, diferencia-las,
matiza-las, consolida-las.

Enfim, se quiser restituir as vozes da experiéncia humana em
toda sua forca expressiva, hd de mudar a postura outra vez: criar
uma relacdo de intercambio e de amizade, tomando o tempo
para entrar no universo do outro. E depois, (...) fazer obra de
escritor: trabalhar as palavras e a linguagem, transmutar a
palavra em texto pela magia da escrita. (Bertaux, 1989, p.89)

Tais afirmacGes sdo importantes ndo por preconizarem critérios rigidos, mas por
balizarem posturas claras e apontarem para um conjunto de principios notadamente
alicercados em uma tradicdo epistemoldgica, a saber, a antropologia. Chamam a aten¢édo
para a necessidade de permanente atencdo e questionamento sobre o papel ativo, o que
n&o significa dizer diretivo, do pesquisador na construcdo dos resultados e deixa claro
que o desenho de pesquisa € processual, com etapas diferentes que, no entanto, ndo sdo

isoladas e culminam em uma atividade interpretativa, de analise29.

Elsa Lechner (2009) complementa a perspectiva aqui adotada e pretendida ao
afirmar que o enfoque biografico/perspectiva biografica é uma abordagem
multidisciplinar que permite “dar conta, simultaneamente, do estudo dos objectos
biograficos e dos sujeitos implicados na pesquisa biogréafica, sendo estes a pessoa que se
vive na experiéncia de falar da propria vida, e o(s) receptore(s) dos relatos (destinatarios

explicitos ou ndao)” (p.05). Além disso:

visa todos os exercicios de biografizacdo, ou seja, os actos de se
contar. Estes sdo exercicios de interpretacdo da experiéncia
vivida através dos quais se processa uma estruturacdo e
significacdo da experiéncia. Nesse processo de (re)significacdo

29 Bertaux (2005) associa diretamente a etapa de analise a descri¢do densa de Cliford Geertz, reiterando
a aproximacao entre a historia de vida e a etnografia, concepgao também por mim adotada e que sera
mais bem tratada adiante.
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é, por sua vez, produzida uma «figuracdo» dos individuos.
Através da biografizacdo, os sujeitos produzem assim uma dada
historia que reconduz a uma certa ideia de si mesmos (...). Mas
sobretudo sd@o ai criadas as condicBGes para que 0S sujeitos se
construam como autores e actores das suas vidas dentro dos
limites de possibilidades internas e externas. (p.05

Como até aqui tenho utilizado ora a expressdo “relatos de vida”, ora “histdrias
de vida”, ou ainda “enfoque biografico” e “perspectiva biografica”, me atendo as
terminologias utilizadas pelos proprios autores ao longo dos textos, cabe tecer uma serie
de consideracdes quanto a tais terminologias, suas especificidades e para quais questoes

epistemoldgicas as diferencas e proximidades apontam.

A descricdo adiante talvez soe um tanto quanto longa, mas considero
importantes que consideraces historicas sejam tecidas bem como apresentados
minimamente autores tradicionalmente relacionados com a metodologia escolhida,
apontando as diferencas entre as diversas concepcdes, com vistas a melhor caracterizar

0 porqué da vertente aqui escolhida.

3.2. Relato de vida ou histdria de vida? A perspectiva biografica

A histéria de vida, de acordo com Chizzotti (2000), como registro sistematico
cientifico, foi primeiramente utilizada por Znaniescki, na Poldnia e, a partir de 1920,
apropriada pela Escola de Chicago, tendo sido suplantada pelas metodologias de
enfoque quantitativo até os anos de 1960, quando procurou “formular o estatuto
epistemoldgico, estabelecer estratégias de anélise do vivido e constituir-se em método
de coleta de dados do homem concreto” (p.96). A historia de vida passaria, entdo, a se
propor a considerar as narrativas em relacdo ao contexto social em que se inseriam,
buscando findar com a ideia de trajetdrias ideologicamente exemplares.
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Bertaux (1980) reitera as afirmacdes de Chizzotti (2000) e aponta que a tradi¢éo
epistemoldgica de utilizagdo da histdria de vida remonta aos estudos desenvolvidos pela
sociologia empirica no periodo compreendido entre as duas grandes guerras mundiais.
Tais propostas - 0s chamados histories life - constituiam um ramo significativo dos
estudos desenvolvidos na Escola de Chicago e também na Pol6nia, embora tal género

tenha sido praticamente abandonado durante a segunda grande guerra.

O autor descreve ainda amplamente a tradicdo de estudos classicos
desenvolvidos pela antropologia, anteriores aos estudos socioldgicos, e traga com
profundidade e clareza um panorama historico dos trabalhos que utilizaram tal método.
Como ja afirmei, tal descricdo pode ser retomada e consultada, mas ndo considero
relevante reproduzi-la aqui, pois seria tdo somente isso, uma reproducgédo. Vale dizer que
0 autor argumenta que o abandono do uso de tal metodologia deu-se muito mais por
questBes politicas do que por impossibilidades ou falhas do método, reafirmando-o

como importante instrumental de pesquisa.

Chizzotti (2000) aponta que consiste em “um instrumento de pesquisa que
privilegia a coleta de informacdes contidas na vida pessoal de um ou varios
informantes” (p.95). Afirma que tanto a literatura biografica tradicional — “memodrias,
crbnicas ou retratos de homens ilustres que, por si mesmos ou por encomenda propria
ou de terceiros, relatam feitos vividos pela pessoa” (p.95) — quanto a autobiografia séo
exemplos de histéria de vida. Postula, ainda, que hoje é mais comum que se dé énfase

no carater oral e testemunhal dos relatos.

Cruz Neto (2010) afirma que a historia de vida tem como funcdo principal
“retratar as experiéncias vivenciadas, bem como as defini¢des fornecidas por pessoas,
grupos ou organizagdes” (p.58). Pode ser “escrita ou verbalizada e abrange (...) os

seguintes tipos: a historia de vida completa, que retrata todo o conjunto da experiéncia
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vivida; e a histéria de vida topica, que focaliza uma etapa ou um determinado setor da
experiéncia em questdo” (pp.58-59, grifo do autor). De acordo com o autor, na histéria

de vida:

geralmente acontece a liberacdo de um pensamento critico
reprimido e que muitas vezes nos chega em tom de confidéncia.
E um olhar cuidadoso sobre a propria vivéncia ou sobre
determinado fato. Esse relato fornece um material extremamente
rico para anlises do vivido. Nele podemos encontrar o reflexo
da dimensdo coletiva a partir da visao individual. (Cruz Neto,
2010, p.59)

Howard Becker (1999), problematizando o uso da histéria de vida nas ciéncias
sociais, diz que ela “ndo ¢ um ‘dado’ para a ciéncia social convencional, embora tenha
algumas de suas caracteristicas por se constituir numa tentativa de reunir material Gtil

para a formulacao de teoria sociologica geral” (p.101).

Apresentando posicdo contraria as afirmacGes de Chizzotti (2000), o autor
pontua que a histdria de vida ndo se equipara a autobiografia convencional, ainda que
com esta guarde semelhancas, especialmente quanto ao carater narrativo —
caracteristicamente realizado em primeira pessoa - e a énfase subjetiva. Nao se equipara
ainda a ficcdo, segundo ele, mais atenta ao apelo dramatico do que a fidedignidade dos

eventos narrados.

Becker (1999) aprofunda seu argumento explicando que, na autobiografia, ha
grande preocupagdo com a facticidade do que é narrado. E importante que haja grande
correspondéncia e coeréncia entre 0s episddios narrados e aqueles que possam ser
verificados na historia oficial, ainda que se saiba de antemdo que tal narrativa representa
um recorte, intencionalmente realizado pelo autor, que o utiliza na conducdo de um
determinado argumento. Ou seja, toda autobiografia convencional representa a
apresentacdo de apenas uma parte da historia, ainda que possa ser verificada e

correlacionada historicamente. Ja na ficcdo, a preocupacao com a fidedignidade fica em
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segundo plano, subordinada ao estilo artistico, & forca dos elementos alegoricos e

estilisticos alcancados.

Quanto a histdria de vida, o autor defende que a preocupacédo se centra em obter
“um relato fiel da experiéncia e interpretacdo por parte do sujeito do mundo no qual
vive” (p.102). Assim, a correspondéncia histdrica ou mesmo a beleza estilistica da
narrativa ficam subordinadas a forma como o sujeito viveu e interpretou o que viveu,

nas palavras dele, o que importa ¢ “a ‘histéria propria’ da pessoa” (p.103).

Para tanto, Becker (1999) enfatiza a importancia do método para quem coleta,
termo por ele utilizado, uma historia de vida nas ciéncias sociais e humanas, devendo
cumprir etapas "para garantir que (...) abranja tudo o que quer conhecer, que nenhum
fato ou acontecimento importante seja desconsiderado, que o que parece real se ajuste a
outras evidéncias disponiveis e que a interpretacdo do sujeito seja apresentada

honestamente” (p.102).

Apesar de Becker (1999) falar em ‘etapas’, elas ndo sdo definidas em seu texto
de forma rigida ou gradual, assemelhando-se mais a cuidados e possibilidades de
manejo e conducdo da pesquisa. Diriam respeito a necessidade de manter o relato em
consonancia com o0s temas sobre os quais debruca-se o pesquisador, esclarecer
acontecimentos narrados que demandem maior aprofundamento, buscar proximidade
entre a narrativa e os eventos historicos oficialmente j& descritos, contrapor a narrativa a
outros relatos, sejam de parentes, conhecidos, pessoas da comunidade e/ou entorno do
sujeito entrevistado (Becker, 1999). Apo0s tais etapas, 0 pesquisador estaria pronto a
proceder a analise a partir de sua “propria perspectiva”, mas salvaguardando a

interpretacdo dada pelo sujeito aos eventos.
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Defendendo a legitimidade de tal concepgdo, o autor discute como as grandes
contribuigdes advindas das pesquisas realizadas a partir da psicologia social de George
Mead estavam alicergadas em uma “visao da caracteristica de cidades e de vida urbana”
(p.103), com grande énfase na visdo que as pessoas tinham sobre tais questdes. E
postula, explicando o porqué da opcéo por enfatizar a perspectiva de interpretacdo do
sujeito:

Para entender porque alguém tem o comportamento que tem, é
preciso compreender como lhe parecia tal comportamento, com
0 que pensava que tinha que confrontar, que alternativas via se
abrirem para si; € possivel entender os efeitos das estruturas de
oportunidade, das subculturas delinquentes e das normas
sociais, assim como de outras explicacbes comumente evocadas

para explicar o comportamento, apenas encarando-as a partir do
ponto de vista dos atores (Becker, 1999, p.103).

Bertaux (1979, 1980 e 1997) propde que a expressdo que mais se adequa a essa
perspectiva metodoldgica seria "enfoque biografico”. Para tanto, em trabalho de 1980,

propde que sejam tomados os termos e melhor explicitados a que se referem.

Afirma que na lingua inglesa existem os termos story e history, que traduzem o
termo francés histoire (histéria, em portugués). Partindo das proposicdes de Denzin,
afirma que life story diz “da historia de uma vida como a conta uma pessoa que a viveu”

(p.5), afirma que os franceses tém utilizado tal acepgdo como “récit de vie”, que

podemos traduzir para o portugués como relato de vida.

J& o termo “life history” se relacionaria aos “estudos que se referem a uma
pessoa determinada, e compreendem ndo sé seu préprio relato de vida, mas também
todo tipo de documento: por exemplo, o prontuario médico, o arquivo judicial, os testes

psicologicos, os testemunhos de pessoas proximas” (p.05-06).

O autor lembra que Lewis L. Langness, antropdlogo, a quem atribui um dos

mais completos estudos sobre histdrias de vida, chamou de histéria de vida (life history)
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ao conjunto de dados que tiveram acesso sobre uma determinada pessoa, a partir de
etnografia, por meio de entrevistas com a propria pessoa ou informantes proximos, ou
por etnografia documental. O autor aponta que ndo se trata apenas de discutir ou
precisar termos, ¢ discute a adog¢do da expressdo “enfoque biografico” como uma

“aposta para o futuro”:

O investigador que comega a recolher relatos de vida,
acreditando que talvez utilize uma nova técnica de observacao
dentro de uns marcos conceituais imutaveis, se vera
paulatinamente levado a questionar, um ap0s 0 outro, tais
marcos. O que estard em jogo ndo é a mera ado¢do de uma nova
técnica, mas a construcdo de uma nova pratica (...); uma nova
perspectiva que, entre outras caracteristicas, permitiria
reconciliar, de uma vez por todas, a observacdo e a reflexdo. Dai
o0 termo perspectiva biografica. (p.6-7)

Lechner (2009), partindo da mesma vertente epistemoldgica de Bertaux, que
também adoto no presente estudo, aponta que a perspectiva biografica, também
chamada de enfoque biografico, “permite dar conta, simultaneamente, do estudo dos
objectos biograficos e dos sujeitos implicados na pesquisa biogréfica, sendo estes a
pessoa que se vive na experiéncia de falar da prdpria vida, e o(s) receptore(s) dos relatos

(destinatarios explicitos ou nao)” (p.05).

Assim, volta-se para o contar, 0 ouvir e o interpretar a experiéncia, busca o
cruzamento entre subjetivo e o social, presente em cada histdria de vida. Volta-se ainda
a possibilidade de, uma vez ouvindo-se, 0 narrador possa reinterpretar sua experiéncia,
produzindo novos sentidos e interpretacfes, sendo 0 momento mesmo da entrevista

possibilidade de (re)construcao daquele que narra.

Portanto, a perspectiva biografica aponta para muito além do que uma simples
descricdo: convoca a uma reflexdo, de quem narra e de quem ouve, uma reflexdo

produtora de sentidos e possibilidades de (re) significagéo:
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Trata-se de um movimento criativo que produz sentido ao ser
tracado e que é fonte de novos saberes. Desde logo, ele oferece a
andlise a dimensdo do estatuto do sujeito que se narra, estatuto
este que se transforma em funcdo de quem o escuta. Por outro
lado, permite identificar aquilo que é especifico ao saber
produzido em tais contextos de subjectivacdo, um saber feito de
alteridades, seja na relacdo entre narrador e quem o escuta mais
imediatamente, seja com o0s outros em geral (um ouvinte
«abstracto»), ou com a memdria e a Histéria. (Lechner, 2009,

p.6)

Para melhor situar, posso dizer que as afirmacdes de Chizzotti (2000) e Cruz
Neto (2010) representam um panorama mais geral, daqueles que encontramos nos
manuais sobre metodologia e que servem como textos introdutdrios, como um comeco
de conversa. Ainda que ndo contenham imprecisdes, pecam pela generalidade,
caracteristica comum aos textos introdutorios, trazem contribuices, mas terminam por

falar genericamente de temas que representam grandes universos heterogéneos.

Quanto as afirmac6es de Becker (1999), constituem um belo panorama acerca
das criticas e atravessamentos que a historia de vida sofreu, especialmente apos a
segunda guerra mundial, momento em que foi praticamente abandonada nas ciéncias
sociais, que passaram a eleger especialmente metodologias quantitativas, que mais

facilmente se prestavam a generalizacéo.

Vale apontar que tanto Becker quanto Bertaux podem ser situados na tradi¢ao da
Escola de Chicago, ainda que representem diferentes vertentes de uso do método de
histéria de vida: enquanto Becker esta ligado a sociologia classica, marcada pela
categorizacdo, Bertaux volta-se a etnosociologia, vertente que se aproxima das

proposicOes epistemoldgicas da antropologia e de uma apropriacdo da etnografia.

Opto aqui pelas proposi¢cdes de Daniel Bertaux, no que tange a aproximagéo e
consideracdo da historia de vida/enfoque biogréafico a partir da postura etnografica

quanto a pesquisa e a0 campo.
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Sobre quem caminhou comigo

Tendo em conta tais pressupostos, prossigo delineando a presente proposta. O
que aqui descrevo foi pensado como um subitem dentro do topico anterior, ou seja, esta
a ele diretamente atrelado mas visa aprofundar elementos antes apenas mencionados.

Aqui busco também comecar a apresentar meus entrevistados, fornecendo
informacBes para que o leitor tome contato com o que encontrard adiante. Tais
informacBes visam apresentar minimamente os entrevistados e também aprofundar
questdes metodologicas relacionadas ao topico anterior que julguei que, se nele
incorporadas, trariam muito mais confusdo do que esclarecimento. Desta feita, uma
melhor caracterizacdo dos entrevistados, bem como da situacdo das entrevistas, sera

realizada junto a analise de cada uma delas.

Como ja dito, os entrevistados foram dois homens. O primeiro deles tinha 78
anos na data da primeira entrevista e, o segundo, 25 anos. Digo na data da primeira
entrevista pois, como ja citado, foram realizadas cinco entrevistas com cada um deles,

que ocorreram ao longo de dois anos.

A escolha dos entrevistados deu-se a partir de indicagdes iniciais de amigos e
conhecidos, que, ao saberem que eu estava estudando a vida de trabalhadores da cultura
popular, apontaram-me diversas formas de acessar instituicbes, manifestacoes
populares, bem como pessoas especificas, que acreditavam que poderiam contribuir
com meu trabalho, por terem historias de vida ricas e inusitadas. Perdi a conta das vezes
que alunos, conhecidos, familiares, com os quais eu havia ou ndo conversado sobre

minha pesquisa, me sugeriram que me centrasse em manifestacdes especificas: “vocé
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deveria estudar a capoeira”, “vocé€ deveria estudar os violeiros do meu bairro”, “olha,
vocé tem que entrevistar fulana ou sicrana”, e tantas outras alegagdes e sugestoes tais

COmo €ssas.

Tal inicio de pesquisa relembrou-me as afirmagfes de Spink (2003) de que o
campo de pesquisa é muito mais do que um lugar fisico, especifico, estudar determinado
tema é mais do que ir a um lugar fisico e, a partir de 14, formular teorias e tecer
reflexGes. Eleger um tema € suscitar uma cadeia de relacGes e de forcas, tedricas,
simbdlicas e politicas, é colocar “na roda social” determinada tematica, fazendo o tema
circular em diversos contextos pessoais, profissionais, académicos, é defender

politicamente que tal tematica é importante de ser estudada e merece a devida atencao.

De volta ao caminho, a primeira entrevista, com ambos os entrevistados, foi
construida a partir da entrega do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
que continha a pergunta disparadora “Conte-me sua historia de vida”, dessa forma, ao
ler, os entrevistados ja comecaram a narrar suas historias, as entrevista com ambos 0s
entrevistados foram audio gravadas e, posteriormente, transcritas na integra, donde
procedi a analise. Foram ainda confeccionados diarios de campo ao final de cada uma

das entrevistas.

Ao longo do processo de transcricdo das primeiras entrevistas surgiram-me
duvidas e a necessidade de maiores esclarecimentos e aprofundamento dos relatos,
assim marquei novas entrevistas. No caso de Jodo Mineiro, por exemplo, na primeira
entrevista ele falara muito de sua atual experiéncia na Companhia de “Folia de Reis”
mas falara pouquissimo de outras dimens@es de sua vida, assim retornei a sua casa

partindo da necessidade de compreender melhor seu dia a dia.
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Helton, por sua vez, falou muito de sua dupla dedicagdo: a bateria da Escola de
Samba, pois naquele momento era 0 mestre dela, e sua atuacdo como vendedor
temporario em uma loja no shopping, para prover materialmente sua familia. Entretanto,
faltavam-me elementos para compreender sua relacdo familiar e mesmo o que é uma

Escola de Samba, como esta se estrutura, como as decisdes sdo nela tomadas, etc.

Dessa maneira, a transcricdo de cada entrevista levou a questionamentos e
duvidas, levando a necessidade de uma nova entrevista. Ocorreu ainda de o0s
entrevistados entrarem em contato comigo, solicitando falar e esclarecer alguns pontos

da narrativa.

O fato dos préprios entrevistados contatarem-me, demonstrando interesse em
acrescentar ou esclarecer os relatos, encheu-me de alegria, pois considerei que participar
da pesquisa fez algum sentido para ambos e também que sentiam que tinham livre
acesso a mim, que podiam fazer escolhas sobre o que e como era relatado e nao ficaram

passivos, a minha disposi¢do, apenas quando eu tivesse algo a questionar.

Além disso, devo dizer, atender ao telefone e ouvir Jodo Mineiro dizer: “Oh,
mocga, achei aqui que tinha uma coisa pra dizer que ia ficar bonita na licdo da

menina”, € de encher os ouvidos e o coragdo!

A metodologia aqui utilizada guarda inimeras aproximacdes epistemoldgicas e
metodoldgicas com a etnografia, conforme sera mais bem discutido adiante, estd mesmo
diretamente a ela atrelada, e essa possibilidade de participacdo ativa dos entrevistados

no processo de construcdo dos resultados é uma delas.

Leny Sato e Marilene Proenca Rebello de Souza (2001), afirmam quanto a
etnografia, afirmacdo que pode bem ser transposta ao aqui descrito, que a possibilidade

de manter uma atitude ativa, e mesmo investigativa sobre o pesquisador e os resultados
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construidos em campo termina por diminuir a assimetria entre pesquisador e

pesquisado, o que impacta diretamente o produto final construido:

Essa menor assimetria no relacionamento deixa de ser motivo de
surpresa quando vemos a pesquisa de campo cOmo um processo
de convivéncia entre pessoas. Sendo assim, ndo sdo apenas as
regras e os rigores metodoldégicos que norteardo a qualidade da
pesquisa, mas a qualidade do relacionamento entre o
pesquisador e as pessoas do local pesquisado. (Sato e Souza,
2001, s/p.)

E importante considerar ainda a postura adotada ao longo das entrevistas e
mesmo a forma como foram retomadas e conduzidas, uma ap0s a outra, a partir de
questBes levantadas nas proprias entrevistas, surgidas ao longo do processo de escrita

que &, ele mesmo, o exercicio de reflexdo e teorizacao.

Segundo Oliveira (1996, p.31), a “observagdo participante 'estando 14' (...)
passa a ser melhor evocada durante toda a elaboracao do material (...) no processo de
sua inscrigdo no discurso da disciplina”. Dessa forma, vejo a necessidade de melhor
caracterizar o tipo de entrevista aqui apresentado como de enfoque biografico,
conduzida por meio de entrevista etnografica, e, assim sendo, caracterizar a que me
refiro como “entrevista etnografica”, delineando em que essa difere de outros tipos de

entrevista.

A principal diferenga entre as entrevistas conduzidas por
etnografos e as entrevistas com questionarios nao €, como
frequentemente se sugere, que umas sejam “desestruturadas” e
as outras “estruturadas”. Todas as entrevistas, como qualquer
outro tipo de interacdo social, sdo estruturadas, tanto pelo
entrevistador quanto pelo informante. A diferenca fundamental
estd em que umas entrevistas reflexivas e outras sao
padronizadas. Os etndgrafos ndo decidem de antemdo as
questdes que querem formular, ainda que costumem entrar na
entrevista com uma lista de temas dos quais querem falar. Os
etnografos tampouco se restringem a uma uUnica maneira de
indagar. Em diferentes entrevistas, ou em diferentes momentos
de uma mesma entrevista, a aproximacdo a um tema pode ser
direta ou indireta, dependendo da questdo que é buscada.
(Hammersley e Atkinson, 2001, p. 129, grifo meu)
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Como descrito acima, foi exatamente assim que foram construidos os resultados
em campo: a partir da reflexdo e da teorizagdo possibilitada pelo processo de transcrigéo
das entrevistas, voltava eu a0 campo, ndo com um questionario ou mesmo um roteiro
pronto em maos, mas tinha previamente definidos temas especificos que pretendia

contemplar e esclarecer ao longo da conversa.

Considerando a grande aproximacgao entre 0s pressupostos epistemoldgicos que
alicercam a etnografia e a perspectiva aqui utilizada, vale esclarecer que a etnografia é a
metodologia em que se baseia 0 desenvolvimento da antropologia enquanto disciplina e
diz de uma modalidade de pesquisa participante que prevé grande imersdo do
pesquisador em campo. Foi desenvolvida classicamente a partir da descricdo de
sociedades tribais e rurais e depois utilizada para a descri¢édo de fenémenos urbanos. De

acordo com Pina-Cabral (2003):

O principal legado que a antropologia contemporanea recebeu
de suas origens no estudo de povos exoticos e distantes, foi uma
metodologia de estudo (a que chamamos “etnografia’) que pde a
énfase sobre o contato directo e a comunicagdo interpessoal
entre o investigador e os povos estudados. Desde os meados do
século passado, porém, os antropélogos perceberam que a
metodologia que tinham desenvolvido seria tdo util para
compreender as sociedades urbanas modernas como tinha sido
inevitavel para estudar os povos exéticos e rurais. (p.15)

No presente estudo, pautando-me nas proposicdes de Bertaux acerca do enfoque
biografico, procedi a analise por meio da analise tematica, a partir da chamada descricao

densa hermenéutica, com base nas proposigdes de Cliford Geertz (1989).

Geertz (1989) propde a descrigdo densa a partir de sua compreensao do conceito
de cultura como “essencialmente semiotico”. Nas palavras dele, “o homem ¢ um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo
essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de

leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura de significado” (p.4). Além, o autor
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complementa, “A cultura, esse documento de atuacdo, é, portanto, publica, (...). Embora
uma ideacdo, ndo existe na cabeca de alguém, embora ndo-fisica, ndo é uma identidade

oculta (...). A cultura ¢é publica porque seu significado o é” (pp.4-9).

O autor posiciona-se ai diante da discussdo antropoldgica sobre se a cultura seria
um aspecto objetivo ou subjetivo — discussdo, segundo ele, sempre acompanhada por
“insultos intelectuais”, tais como: “idealista”, ‘“materialista”, ‘“mentalista”,
“behaviorista”, e por ai afora. Afirma que um aspecto ndo se da e nem tem sentido sem
o outro. Conclui que postular se a cultura seria “superorganica” ou “autocontida” seria
coisifica-la, e, concebé-la apenas como um conjunto de gestos e comportamentos, seria

diminui-la.

Cita que ha uma corrente em Antropologia, chamada de “etnociéncia, analise
componencial ou antropologia cognitiva (...) que afirma que a cultura é composta por
estruturas psicoldgicas por meio das quais os individuos ou grupos de individuos guiam
seu comportamento” (Geertz, 1989, p.8). O autor resume sua posi¢do, a qual me alinho,
em um exemplo de como 0s aspectos objetivos e subjetivos da cultura estdo diretamente

atrelados, um definindo o outro:

Para tocar violino € necessario possuir certos habitos,
habilidades, conhecimento e talento, estar com a disposicédo de
tocar e (como piada) ter um violino. Mas tocar violino nao é
nem o habito, a habilidade, o conhecimento e assim por diante,
nem a disposicdo ou (a nocdo que os crentes na ‘“‘cultura
material” aparentemente seguem) o proprio violino. (Geertz,
1989, p.9)

Com tais argumentos o autor abre caminho & andlise a partir da chamada
descricdo densa hermenéutica que é mais do que uma simples descri¢do, pois visa, a
partir de descricbes de aspectos materiais, de costumes, de ritos e comportamentos

propor uma interpretacdo e encontrar unidades de sentido, compreender as redes de
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sentido e valores que circunscrevem e circunstanciam o que se descreve, situando-se

assim como atividade essencialmente reflexiva e ndo somente descritiva.

Para melhor esclarecer, tomo as palavras de Roberto Cardoso de Oliveira30,
contidas em um video chamado "A antropologia de Roberto Cardoso de Oliveira",

acerca da hermenéutica, que é relativa ao:

“paradigma da interpreta¢do e da compreensdo, que se opoe a
explicagdo. A explicacdo cientifica busca a exatid&o, a precisao,
vocé usa modelos matematicos, modelos formais para alcancar,
(...) vocé logra proposicoes empirico-analiticas. Na visdo da
compreensdo do discurso solto (...) vocé ndo esta procurando a
precisdo e nem a exatiddo, porque isso € um modelo que esta no
campo das matematicas, mas que ndo da conta de certas
verdades que se alcang¢a fora do método (...). Quando
Descartes, no comego do século XVI, escreve o “Discurso sobre
o0 método”, ele vai mostrar que “ndo se atinge a verdade sem 0
método, o método é o caminho da verdade”. Isso impregnou
toda a histéria da ciéncia”. (Oliveira in Alvarez, 2006)

O professor Oliveira afirma que as ditas “ciéncias duras” desenvolvem-se
calcadas em tais premissas e muitas das chamadas “ciéncias moles”, ou seja, as ciéncias
sociais e humanas, terminam por também aderir e valer-se em suas metodologias de tais

premissas, por meio de modelos estatisticos e quantitativos.

Entretanto, o autor pondera que desde o século X1X hé& questionamentos sobre a
“redutibilidade de tudo ao método” e que em 1960 o filésofo Hans-George Gadamer
escreveu a obra “Verdade e método” em que afirma que a verdade pode ser conhecida
por meio de outras vias que ndo apenas o método, incluindo a religido e as artes em
geral. Tais vias ndo levariam ao conhecimento de verdades cientificas, mas acessariam

objetos e saberes ndo acessiveis por meio do método defendido até entéo.

30 Depoimento tomado no curso “Métodos e Técnicas em Antropologia Social” 02/2003, no
Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia (UnB), realizado por Gabriel O. Alvarez,
editado e disponibilizado em 2006 como parte de uma homenagem ap6s o falecimento do professor
Oliveira, disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=QHUIOsrrjKk.
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Assim, o autor afirma que cada método deve ser construido a partir do que
pretende conhecer, “a realidade ¢ tao rica que ndo ha métodos em quantidade, em
variedade, que consigam responder a toda complexidade da vida, (...) a hermenéutica

entra no momento ndo método da investigagdo”.

Citando Aristdteles, Oliveira afirma que hermenéutica se relaciona a Hermes, “o
mensageiro”, 0 deus grego da traducdo, “assim, a hermenéutica é a disciplina que
estuda as mensagens”. Relembra que ha, desde a ldade Média, a hermenéutica
religiosa, que busca possibilitar a revelagdo das escrituras, bem como a hermenéutica
juridica, voltada a I6gica visando a correta interpretagdo das leis para a aplicacdo correta
das penas. Todas estas, ainda que distintas entre si, mostram como “as interpretagées se

ddo sobre interpretagoes”.

O autor tece consideragdes referindo-se especificamente ao método positivista,
aos questionamentos contra ele que ganharam forca a partir de Gadamer, e aos
caminhos que se buscou depois, visando acessar objetos os quais 0 método positivista

nao oferecia acesso.

“Ora, quando a hermenéutica ganha forum de filosofia
hermenéutica, ela vai ganhar em 1960 (...), com Gadamer, (...)
que mostra os limites do método, que eu sentia na pesquisa e
recupera uma coisa importante: o discurso! O discurso é a
linguagem corrente que nés usamos. Claro que é a linguagem
das ciéncias, uma linguagem douta, ndo é a linguagem das ruas,
¢ uma linguagem educada. Ela tem uma importancia no
conhecimento  (...) tanto que nas disciplinas  mais
matematizadas, vocé ndo abre mao do discurso, porque vocé
explica as equacgdes matematicas e, ao explicar(...), vocé se vale
do discurso, da linguagem comum. ~ (Oliveira in Alvarez, 2006)

Oliveira afirma que, na antropologia moderna, a hermenéutica foi defendida de
forma mais enfatica por Geertz, mas pode-se verificar a importancia dela em toda a
construcdo da disciplina, como em Malinowski, por exemplo, cujas obras se alicercam

primordialmente na compreensédo de discursos, “um discurso quase literario”, em que
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as metodologias representariam “ndo mais do que 20%”. AsSim, 0s textos das
monografias antropoldgicas sdo dedicados especialmente a “observacdo e ao uso do

discurso”. (Oliveira in Alvarez, 2006)

O autor conclui que tal configuracdo das monografias produzidas a partir da
etnografia- metodologia primordial da antropologia, metodologia esta que oferece os
pressupostos nos quais embaso meu estudo - relaciona-se aos pressupostos
epistemoldgicos em que se alicerca a disciplina, mas que hermenéutica e método nédo
sdo contrarios, incomunicaveis, antagonicos. Eles se articulam na ciéncia atual, pois ndo
ha pesquisa que ndo encontre discurso e s6 deve-se abrir mdo do método quando ele se

mostra limitado para acessar 0 objeto que se pretende estudar.

Melhor esclarecidos o0s pressupostos metodoldgicos, de volta a meus
entrevistados, Jodo Mineiro e Helton, o primeiro que faz parte de uma Companhia de

“Folia de Reis” e o segundo, presidente de uma Escola de Samba, respectivamente.

A escolha de entrevistar Jodo Mineiro deu-se a partir de uma pesquisa
preliminar, online, por meio do site www.tiaocarreiro.com.br, tendo este endereco

eletronico sido indicado por um conhecido meu, que € violeiro.

L4, foi possivel encontrar uma listagem com 487 grupos diferentes de “Folia de
Reis” no interior do estado de Sao Paulo. Selecionei Companhias pela proximidade
geografica da regido que habito e fiz o primeiro contato por telefone. O senhor Jodo,

muito simpatico e solicito, prontamente aceitou participar da pesquisa.

Helton foi-me indicado por uma conhecida em comum que € componente da
Escola de Samba aqui mencionada. Fiz o primeiro contato também via telefone. Ele
aceitou prontamente participar, mas a primeira entrevista demorou a acontecer, uma vez

que ele estava absolutamente atarefado com os preparativos para o Carnaval. Assim,
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consegui marca-la apenas para a semana posterior ao Carnaval de 2013. Dessa maneira,
ndo me foi possivel acompanhar o desfile de Carnaval da Escola, nem mesmo o0s

ensaios que o antecedem, pois no ano seguinte, em 2014, eu estava em Portugal.

Bertaux (1979 e 1989) afirma que a maneira como 0 pesquisador acessa seus
informantes, mesmo quem lhe permite o acesso a tais informantes, é um grande
determinante na configuracdo do tipo de narrativa que se obtera do encontro. Caso o
pesquisador aceda ao entrevistado por meio de um parente ou amigo, tendera a obter
uma narrativa mais pessoal, baseada em marcos afetivos e familiares, assim como se o
intermediario for um contato profissional ou institucional, a fala tendera a marcar-se por

aspectos mais formais e profissionais.

O autor considera ainda de suma importancia a formulacdo da pergunta
disparadora, aquela que inicia a primeira interlocucdo, pois determinard em grande

medida o tipo de recorte que o entrevistado fara em sua fala.

Segundo ele, exemplificando a partir de sua pesquisa sobre os padeiros
franceses, deve-se pesar a conveniéncia de perguntar “como se chega a tornar-se um
padeiro? ” Ao invés de “conte-me sua historia de vida”, uma vez que a primeira maneira
aponta para que pretende acessar 0 pesquisador, mas também leva a uma diretividade

indesejada.

Quando iniciei as entrevistas e utilizei no TCLE a pergunta disparadora “Conte-
me sua historia de vida”, confesso que ainda ndo tinha um amplo dominio da
metodologia que elegera e, portanto, ndo me ative a grandes reflexdes sobre como

iniciar a entrevista.

Em verdade, pareceu-me que tal pergunta disparadora seria um padréo,

suscitando meu andar por Lisboa, posso afirmar que, por desconhecer o “terreno”,
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pareceu-me que era “o caminho”. Logo, era toma-lo e segui-lo e ndo me ocorreu a
necessidade e presteza de realizar um “planejamento de logistica”, que pesasse como

chegar ao destino pretendido, com o menor dispéndio de tempo e recursos.

Ao aprofundar o estudo sobre o método, dei-me conta que o néo refletir sobre
como formular a pergunta disparadora poderia ter sido um entrave, um grande viés, que

poderia perpassar e marcar os resultados construidos.

No entanto, posso afirmar que tratou-se de um daqueles episddios em qué, ainda
que tal aspecto ndo fora adequadamente considerado e antevisto no desenho de
pesquisa, terminou por servir para reafirmar a validade dos resultados, ja que ambos 0s
entrevistados trouxeram aspectos pessoais e profissionais em igual conta, costurando
nas narrativas ambas as dimens@es, tomando o trabalho como matéria mesma do viver e
atrelando aspectos materiais e subjetivos e ndo separando tais instancias, simbélica ou

cotidianamente.

Pormenorizados os aspectos metodoldgicos, passo agora a analise propriamente
dita das entrevistas. Cada uma delas é antecedida por uma série de consideracGes a
respeito de que como se deram as situagdes de entrevista, o “caminho percorrido” em

cada uma delas.

4. Caminho agora acompanhada: em que passo a narrar a “costura” que se da

entre entrevistador e entrevistado
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Inicio a andlise a partir do que me foi contado por Jodo Mineiro.

O senhor Jodo Mineiro tinha em nosso primeiro contato 78 anos e mantinha a
“sede” da Companhia de Reis Sdo Bento em sua casa. Alidas, a Companhia ¢ assim
chamada por localizar-se ao lado da Comunidade (Catolica) de Sdo Bento. Da varanda

da casa dele é possivel avistar a igrejinha, distante poucos metros rua a frente.

Tal como nas demais Companhias, a chamada jornada31 da Companhia de So
Bento acontece todos os anos. O marco do inicio da peregrinacdo é o dia 25 de
dezembro, data historicamente consagrada ao nascimento de Jesus, as andancas duram
até o dia 6 de janeiro, o “Dia de Reis”, que celebra a chegada dos Reis Magos ao local

de nascimento do menino Jesus.

Como j& mencionado, meu primeiro contato com Jodo Mineiro aconteceu via
telefone em setembro de 2013, na mesma semana fui até a casa dele conhecé-lo.
Recebeu-me em sua sala, j& munido de um CD e um video para mostrar-me as

apresentacdes de sua Companhia.

Falou durante cerca de duas horas e meia, com muitos detalhes, deixando-me
bastante desesperada, pois pensara em s6 fazer um contato inicial e ndo em ja ter uma

conversa tao rica, assim, fora até Ia sem recursos para registro.

Tal situacdo colocou-me a pensar a respeito dos diversos atravessamentos que
as exigéncias do Comité de Etica nos impdem. Percebi o quanto fui ingénua, pois o
campo nao se inicia quando os percalcos burocraticos autorizam, o campo inicia quando
o0 entrevistado é informado de nosso interesse em conhecé-lo. Inicia no momento em

que passamos a nos perguntar sobre as questdes que compde e atravessam o campo, nos

31 O termo sera mais bem delineado a diante.
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preparamos para ir até 14, lemos a respeito e terminamos tendo o tal campo em mente a

maior parte do tempo. (Spink, 2003)

Decidi por fazer um diario de campo assim que sai da casa de Jodo Mineiro.
Desse modo minhas analises partem desse primeiro encontro e estdo atravessadas
também por esses dados, ja que em verdade foi ali que a “costura” entre mim e Jodo

Mineiro iniciou-se.

Tenho ainda que considerar uma grande falha em minha construcdo de
resultados quanto a histéria de Jodo Mineiro, e ela reside no fato de néo ter conseguido

acompanhar a peregrinacao de sua Companhia.

Como eu disse, as jornadas acontecem a partir do final do més de dezembro e
duram até o dia 6 de janeiro. Em 2013, combinei com Mineiro de acompanhar as
festividades. Ele demonstrou entusiasmo pelo meu interesse: “vai ser a coisa mais

linda! Vocé vai querer ir todo ano, vai virar uma folid também, vocé vai ver! ”.

Trocamos telefones e ficou combinado que ele me ligaria para dizer onde e como
seriam os festejos. Com o passar dos dias e a proximidade do Natal, e também porque
fiquei com medo dele ndo conseguir telefonar-me, devido a idade e por ter observado
que ele enxergava com dificuldade e poderia ndo conseguir visualizar os numeros do
telefone, passei a ligar vérias vezes, mas ndo consegui falar diretamente com ele, tendo
sido atendida pelas filhas e também em uma das vezes pelo neto dele, que diziam néo

saber como ou qual seria o itinerario da Companbhia.

Fui informada que, nessa época do ano, o senhor Jodo ndo para em casa. Deixei
recado varias vezes, mas ndo obtive respostas. Cheguei a ir até a casa dele, mas nao o
encontrei, me disseram que ele poderia estar na Comunidade de Sao Bento, fui até la

mas uma das senhoras que limpavam o lugar informou-me que o0s violeiros foram
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ensaiar na casa de um dos membros da Companhia e que ela ndo sabia informar o
endereco: “olha, ¢é duro te dizer onde vai ser a festa, porque é sempre na casa de um, de

outro, ¢ onde o dono da casa pedir pra eles irem”.

Tentei ainda obter informagdes na Secretaria da Cultura Municipal, mas fui
informada que o itinerario era de responsabilidade das Companhias. Foi bem frustrante,
mas imaginei que eu ainda teria chance de acompanhar em 2014, o que também néo
ocorreu, pois na ocasido, estava eu em Portugal e acabei acompanhando manifestacoes

do “Dia de Reis” 14, mas ndo vi Jodo Mineiro materializar sua arte.

Consegui novo contato telefénico com Mineiro no dia 15 de janeiro de 2014:
“ah, vocé ¢ aquela que sumiu? Te liguei tanto, tanto, para vocé ir ver minha
Companhia! . Recebi sua fala com um misto de surpresa e raiva, ainda mais porque

afirmou em seguida que nédo recebeu nenhum dos meus recados.

Assim, a primeira entrevista dudio gravada deu-se no dia 20/01/2014, com
duracgéo de cerca de duas horas e meia e iniciou-se a partir da leitura do TCLE, em que

figurava a pergunta disparadora “Conte-me sua historia de vida”.

Conforme especificado no método, as outras trés entrevistas foram feitas a partir
de questdes surgidas engquanto eu transcrevia e analisava as anteriores e também de
assuntos que o entrevistado considerou oportuno ou importante relatar, ndo tendo
obedecido a um roteiro previamente determinado. Considero ter realizado cinco
entrevistas, pois levo em conta também o primeiro contato, assim, foram realizadas
quatro entrevistas audio gravadas e registradas em diario de campo e uma registrada

apenas em diario de campo.

Ao longo da segunda entrevista, Mineiro referia-se a mim como “a sumida”, “a

I Y'Y

desaparecida”, “a mo¢a que perdeu a festa” e demonstrava ndo acreditar que eu tivesse
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procurado insistentemente por ele. Falava em tom de brincadeira, mas ficou-me claro

gue minha auséncia tinha descontentado a ele.

Ap0s essa entrevista, em pelo menos duas oportunidades, ele ligou-me, ligou em
meu telefone celular, pedindo-me que fosse a sua casa, pois gostaria de acrescentar este

ou aquele ponto ao seu relato.

Ao passo que fiquei entusiasmada por ele ter assumido um papel ativo em nossas
conversas, tomando a iniciativa em acrescentar pontos ao relato e considerando que
tinha condicbes e direito a julgar o que deveria ou ndo ser interessante em minha
pesquisa, ndo pude deixar de sentir-me intrigada quanto ao “desencontro” ocorrido no
periodo da jornada de Santo Reis, ja que ele afirmava ter me ligado, mas ndo havia

“chamadas perdidas” em meu celular, e afirmava ndo ter recebido meus recados.

Percebo que, na época, fiquei bastante desconsertada com a postura da familia
dele. Foram todos muito educados comigo mas demonstraram pouco interesse em dar
informac0des, frases como “ah, nessa época, toda hora o telefone toca pro pai” me
deixaram irritada pois pareciam ndo compreender que era importante, ou simplesmente

ndo se importar com a importancia que eu, e também Jodo Mineiro, dava a jornada.

Durante a segunda entrevista, conheci rapidamente o neto de Jodo Mineiro, que
chamarei de Leno. Ele atendeu-me a porta e depois ficou ouvindo masica no quarto ao
lado da sala em gue a entrevista aconteceu, ouvia uns funks desses hoje bem populares,
foi a trilha sonora da entrevista. Enquanto Mineiro e eu conversavamos, reparei nas
muitas fotos que cobriam a estante da sala. Em boa parte delas, figurava um menino

tocando viola, Mineiro declarou que se tratava daquele seu neto.

Naquele dia, quando eu ja havia desligado o gravador, um rapaz chamou a porta

e Leno saiu do quarto para atendé-lo. Ao se deparar comigo, ficou envergonhado e antes
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de cumprimentar-me voltou ao quarto para colocar uma camiseta, ja que estava de peito
a mostra. Sinal de respeito. Parecia ter por volta de 15 anos, apertou minha mao e sorriu

educadamente.

O av0 apresentou-me dizendo que eu estudava e escrevia sobre “Santo Reis”, o
rapaz franziu a testa, pareceu-me que se perguntava sobre o porqué alguém se dedicaria
a estudar isso. Mineiro continuou dizendo que o neto era um violeiro talentoso, mas que
ndo queria saber de viola, que abandonara e agora s6 ouvia funk, que ndo queria saber
de Santo Reis. Ele sorriu e disse-me “isso ai é coisa do meu avé”, pediu licenga e foi

atender a porta.

Mineiro contou, depois que o neto saiu, que quando o menino foi fazer aula de
violdo em um projeto municipal destinado a ensinar musica para jovens, e disse ao
professor que era neto dele o professor falou, “mas o que vocé esta fazendo aqui entdo?
Vocé tem em casa um professor muito melhor que eu! ”, mas 0 rapaz ndo quis mais
aprender com o av0, e também abandonou as aulas no projeto. Relatou com pesar, com

2

olhos que me pareceram tristes, concluindo, “mas a juventude é essa né.

Em nenhum momento, o rapaz foi mal-educado ou qualquer coisa do tipo, ele
apenas demonstrou desinteresse pelas “coisas do avo”. Mas seu desinteresse-educado
somado a situagdo do “desencontro” que fez de mim “a moc¢a que perdeu a festa”, vejo
agora, terminou por guiar a maneira como decidi conduzir os procedimentos de
pesquisa, pelo menos no caso de Jodo Mineiro. Lembrou-me as palavras de Bosi (1994),

que afirma que temos hoje para com os velhos uma educada indiferenca.

Ndo é raro que, em pesquisas baseadas na perspectiva biogréafica, sejam
entrevistados ndo apenas o sujeito participante da pesquisa, mas também pessoas a ele

ligadas, tais como parentes, amigos proximos, etc. Inclusive, foi-me sugerido na banca
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de qualificagdo que assim procedesse, mas essa ideia desagradava-me e recusei-a

prontamente.

Posso apresentar inimeros motivos metodoldgicos para assim ter procedido e
considero ter esclarecido alguns no método, um deles seria que a perspectiva biografica
se volta especialmente ao discurso do sujeito, ao que ele conta sobre si, sobre o que

sentiu e viveu.

Mas analiso agora que, no caso de Jodo Mineiro, € preciso acrescentar que 0 que
interpretei como um desinteresse-educado da familia foi um dos principais motivos na
minha decisdo de ndo os ouvir. Em verdade, eu os ouvi de alguma forma, tanto que nao
gostei do que escutei, e terminei por ndo querer aprofundar a prosa. Entretanto, cabe
também a mim ponderar que eu nado tinha elementos suficientes para as conclusées que

cheguei sobre a familia de Jodo Mineiro.

Sem maiores dados, terminei por atribuir a eles uma série de posturas, nem
mesmo cogitei outras razoes para o “desencontro” que se deu, talvez ele, Joao Mineiro,
tenha mesmo se esquecido de me ligar ou ainda decidido ndo me ligar, por exemplo... O
campo das possibilidades é vasto e por hora ndo acrescenta luz as respostas que nédo
obtive, alias, ndo vejo problemas nas respostas que nao obtive, mas acredito que caiba
aqui refletir sobre as perguntas que nédo fiz e o porqué de nao té-las feito, isto sim uma

contribuicdo metodoldgica importante.

Considero que a opc¢do por ndo falar com a familia de Mineiro ndo impacta 0s
resultados aqui apresentados porque meu principal objetivo atrelava-se a necessidade de
ouvir o que o trabalhador pensava, sentia e refletia sobre si, sua historia de vida e sua

participacdo na cultura popular. Entretanto, o ndo ter ouvido por ter me apegado
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sobremaneira a conclusdes precipitadas, sem aporte suficiente de dados, deve ser

ponderado.

O texto que segue foi escrito com base nas cinco entrevistas realizadas com Jodo
Mineiro, busquei a partir delas organizar a historia de vida de maneira cronoldgica,
intento que falha em alguns momentos, pois dentro de um mesmo tema, 0 entrevistado

fala de varias fases diferentes de sua vida.

Posso dizer que procedi a andlise organizando a narrativa ora de maneira
cronoldgica e ora a partir de nicleos tematicos, visando a melhor apresentacao possivel.
A organizacdo cronoldgica visou principalmente evitar repeticdes, diante da constatacéo
de que todos o0s contatos seguiram a mesma cadéncia e muitas passagens contadas se
repetiram varias e varias vezes em cada um dos contatos, geralmente sendo acrescidos

aos poucos uns detalhes aqui e ali.

Mesmo nas vezes em que ele me chamou a sua casa, alegando ter coisas muito
diferenciadas para relatar, terminou por repetir o ja contado, com a mesma alegria e 0s
olhinhos brilhando. Confesso que ouviria ele repetir ainda por quantas vezes quisesse

contar e continuaria a bater palmas no final.

4.1. “Ai é que eu tiro o verso la do infinito, (...) de dentro do meu infinito”

“E a bandeira seguida por folides e
seguidores continua seguindo 0 seu
caminho, visitando outras casas, cantando,
pedindo ofertas para a festa de Reis e
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agradecendo, num ritual que representa a
viagem dos trés Reis magos guiados pela
estrela de Belém, a procura pelo menino
Jesus”.

(Célia Maria Cassiano)

Em todos os contatos que tivemos, Jodo Mineiro recebeu-me na sala de sua casa,
uma casa simples e confortavel, localizada em um bairro afastado do centro da cidade.
Na primeira vez em que nos vimos, entrei em sua casa em meio as suas desculpas sobre
a desordem. Dizia ele: “a casa é bagung¢ada, mas pode sentar moga, o sofd é bem

limpinho”.

A sala ndo estava nada baguncada. Estavamos em um pequeno cémodo, ladeado
por sofas, a frente uma estante de madeira que amparava a televisdo. No entorno da
televisdo, estavam varios porta-retratos, todos com fotos. Imaginei naquele momento
que fossem de sua familia, ja que reconhecera na maioria deles fotos de um dos netos,

gue pouco antes atendera-me a porta da casa.

Penso imediatamente nas descri¢fes de Bosi (2003) acerca da relagcdo do idoso
com sua casa, 0s objetos nela acrescidos ao longo de uma vida. A autora contrapfe a
relacdo estabelecida com os objetos de longa duracdo, os chamados objetos biograficos,
a (ndo) relagdo estabelecida com os objetos descartaveis. A casa dos velhos32 seria,
entdo, cheia de objetos biogréficos, aos quais o tempo agregou valor pelo uso, pelo

manuseio, pelas histdrias de vida em que o objeto tomou parte:

Quanto mais voltados ao uso cotidiano mais expressivos sao 0s
objetos. (...) Cada um desses objetos representa uma experiéncia

32 A autora defende o uso da terminologia “velhos”, por considerar que € assim que sdo tratados na
sociedade capitalista industrial e ndo como idosos.
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vivida, uma aventura afetiva do morador. (...) O tempo acresce
seu valor: a arca passa a velha arca, depois a velha arca que
boia no mar com o sol nascente dentro. (Bosi, 2003, pp.26-27,
grifos da autora)

Bosi (2003) discute como a funcdo dos objetos biograficos, de evocagdo da
memoria social, é destruida na sociedade de consumo de massa, em que nenhum objeto
permanece o suficiente para representar lago, os objetos ndo duram o suficiente para
acompanhar alguém ao longo de uma vida, para adquirirem a ‘“aura” dessa vida,
incorporando-se a ela e evocando-a, assim, ndo dura de maneira a congregar e

representar em si 0s valores e emocdes de um grupo, nem mesmo dos proprios donos.

A autora fornece importante descricdo das casas operarias, em que had a
predominancia de mdveis feitos com madeira de qualidade inferior, escolhidos
conforme a moda momentéanea e que ndo servem a personalizar o espago privado do
morador, ndo servem para oferecer-lhe repouso e identificacdo, pois estragam-se
rapidamente. Posso acrescentar que agora estragam-se antes mesmo de terem sido
completamente pagos, ja que adquiridos em longuissimas prestacdes, nas cadeias de

lojas populares.

A casa de seu Jodo pode certamente ser descrita como uma casa operaria, com
moveis de compensado33, sofas puidos com “pés tubulares”, tal qual descreve Bosi
(2003), mas evoca também uma atmosfera familiar, muito singular, pela disposi¢do dos
(muitos) porta-retratos. Pensei nisso e senti receio de estar olhando para as fotos de
maneira tendenciosa, querendo achar na materialidade se ndo uma certeza, talvez um
indicio, que aquele senhor tdo simpético pudesse ter para si um lugar seu, que lhe

oferecesse repouso e identificacéo.

33 Madeira de
qualidade inferior.
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Jodo Mineiro é falante e muito bem articulado. Pareceu ler com calma e
interesse o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para em seguida pedir-
me desculpas e ir buscar os 6culos, pois “eu li, lidei, lidei e.... Nao enxerguei nada! (ri

satisfeito) Tenha paciéncia comigo, minha filha”.

Ele 16 o TCLE com os 6culos na ponta do nariz e diz-me tristemente, “Vocé quer
saber da minha vida? Vai ficar triste. Ndao tenho coisas boas para contar”. Fiquei

surpresa. Nao era este 0 homem com quem eu falara até entéo.

Sinto ndo poder aqui reproduzir a beleza do falar cantado do senhor Jodo
Mineiro. As palavras perfeitamente escolhidas, ditas num encadeamento cantado, o
sotaque mineiro-goiano. Sinto privar o leitor da beleza da fala de seu Mineiro. Mas
pretendo dar conta de dizer da beleza de sua narrativa. A analise aqui apresentada foi
realizada a partir de uma prévia organizacdo cronoldgica, mas parece-me que mesmo a
transcricdo na integra ndo revela a beleza da fala dele, talvez me faltem recursos

textuais para reproduzir algo que é da ordem de uma longa tradicéo oral.

Mineiro termina de ler o TCLE: “Entdo eu tenho que contar desde que eu era
pequetito? . Digo que ele pode contar como quiser, como achar melhor. Ele afirma que
entdo tem de falar de sua familia. Comeca a contar e eu imediatamente me surpreendo

com a forma como pronuncia as palavras.

Ele encadeia sua fala de maneira cantada, as vezes acrescenta ou retira letras das
palavras. Me pego pensando em um cordel, cujo nome perdi nos anos, em que 0 autor
escrevera cadavel - ao invés de cadaver - para rimar com agradavel e manter o
encadeamento da rima no verso. Seria proposital? Seria a simplicidade de uma pessoa

pouco letrada? Mas ndo tem nada de simples na métrica da rima dele...
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Um exemplo disso € como ele pronunciou a palavra humilde, quando dizia de
sua origem e de sua familia. Humilde virou algo como homilrde, em que se ouvia
perfeitamente o | acrescido do r, emprestando uma sonoridade muito especifica a
narrativa. “Minha origem € (homilrde) humilde. Eu sou, fui um menino humilde, de

familia humilde, com um pai bom, uma mde boa. Familia direita, mas tudo humilde”.

Relatou ter comecado a trabalhar aos sete anos, falava enquanto batia os dois pés
ritmadamente no chdo. “Com sete anos, eu comecei a trabalhar e, com sete anos, eu

’

comecei a cantar para Santo Reis”.

Acompanhava o pai na lida da roca, no cultivo de feijao, de milho e também
foram meeiros34 de umas terras arrendadas para o plantio de soja. Fala com carinho da

liberdade e da dureza do trabalho na roga.

Passa a falar de sua relagdo com os pais, Pedro e Ana: “Eu fui um filho que néo
dei trabalho nem pra pai nem pra mae, e ajudei meu pai e minha mée a criar os mais
novos que eu. Ficamos até 54 [1954] em Minas [Estado de Minas Gerais] ”. Conta com
afeto sobre a mae e 0 pai: “minha mde era muito prendada, cuidava de nés, da casa,
cozinhava, naquele tempo roupa era no rio, lavar e botar pra quarar no sol. Mamae na
labuta da roca e da casa, sempre carinhosa mas brava e exigente também, tudo era

certinho em casa’.

A escola frequentou pouco tempo: “raquele tempo era quatro anos de escola.

Fui dois anos e meio, mas leio certinho e faco conta bem melhor que muita gente, ndo

34 O chamado “meieiro” ¢ o trabalhador rural que planta na terra de outros e fica com 50% da
producéo, ficando o dono das terras com os outros 50%. De acordo com Guareschi (2001), ao tragar uma
perspectiva historica da constituicdo das relagdes de trabalho e serviddao na agricultura, “alguns senhores
se intitulam donos das terras, e as pessoas, para sua sobrevivéncia, trabalham para esses donos.
Evidentemente, em troca de poder trabalhar a terra, os agricultores deveriam pagar taxas e impostos, que
sustentavam os proprietarios. A relagdo ndo era mais de simples apropriacdo dos frutos da terra, como
antes, mas de subordinacdo aos senhores, que forneciam aos camponeses parte do produto colhido” (p.
143).
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troco meus dois anos e meio de escola pelo tempdo de escola de muita gente de hoje”.
Afirma que a vida das criangas costumava ser na roga, que desde que se lembra ou, nas

palavras dele, “desde que eu era gente”, ia para a roga com 0s pais:

“A mamae estendia um pano, um lengol que fosse, embaixo de
uma sombrinha fresca, punha nos 1a sentados pra esconder do
soldo (sic) e ficava ali por perto labutano na roga, a gente
brincava um com o outro, achava uma coisinha pra entreter,
mas loguinho que crescia um pouco j& ia ajudar em alguma
coisa, crianga ndo ficava pra la e pra ca de vadiagem ndo”.

O nucleo de seu relato é a vida familiar, no maximo estendida a comunidade
religiosa, ndo fala de outras pessoas de sua infancia, tios, avés, fala muito da mée e do
pai. Fala dos olhos bonitos de sua mée, mas especialmente do proceder manso de seu
pai, a quem atribui autoridade e dogura e de quem passou a sentir muita pena: seu
Pedro, talentoso violeiro, deixara de tocar anos antes, depois que uma das filhas, ainda
garotinha, faleceu ap6s uma febre alta. Como a menina pedia sempre ao pai que tocasse
e divertia-se muito com as cangdes, tocar a viola passou a encher o0 homem de tristeza e

saudades da filha e, por isso, nunca mais tocou.

Jodo Mineiro € filho de um tempo em que quanto mais filhos tivessem uma
familia, mais facil seria o trabalho. Muito cedo as criangas deveriam acompanhar 0s
pais no trabalho na roga, na provisao do sustento de toda a familia, sua situacdo nao era
muito diferente da de outras criangas que conhecera, as necessidades materiais eram
menores, no sentido de que, em seu meio, ninguém tinha grande variedade de roupas ou
calcados. Afirma que ele e os irméos tinham duas trocas de roupa, uma para o trabalho
na roga € uma outra roupa “de missa”, ou seja, uma para o trabalho e uma para dias
especiais, de celebragdo religiosa ou festa, festa essa geralmente também ligada a uma

manifestacdo religiosa.
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A ndo discrepancia entre sua situacdo material e a dos vizinhos, e demais
membros da comunidade religiosa em que tomavam parte, leva a naturalizacdo da
situacdo. Mineiro ndo fala do trabalho infantil com dor ou revolta, o trabalho era parte

da vida, parte de ajudar os pais.

Seu Jodo, até este ponto da narrativa, em que falava sobre sua infancia junto a
sua familia, sobre como lutou para ganhar a vida, mantinha-se de méos entrelacadas, os

pés unidos e batendo ritmadamente no chéo, a cabeca baixa e sem olhar-me.

Ao comecar a falar da Companhia de Reis, sua postura fisica mudou: ajeitou-se
na poltrona, estufou o peito, passou a falar alto e a olhar-me nos olhos. Recomeca a
descrever sua vida, recomega a narrar a partir de seus sete anos, idade em que comecgou

tanto a trabalhar quanto a “‘falar com Santo Reis35”:

“A minha Companhia, a Companhia de Santo Reis, eu comecei
em Minas, eu tinha sete anos, tinha seis anos e meio, mais ou
menos. Estava eu e um primo meu brincando e estava
escurecendo. Onde eu morei em Minas, era muito quebrado
[refere-se a grande distancia entre as casas], tinha uma casa la
embaixo assim e eu com ele estava brincando no curral de tirar
leite. Eu escutei aquela coisa mais linda, aquela cantoria e eu
levantei e vi, 14 na casa, 14 embaixo, esqueci quem morava la. Ai
eu fui correndo pra la e, quando cheguei na porta, eles estavam
cantando, e eu encantei, porque eu ja era cantador, de familia
de cantador, ai eu fiquei empolgado. Que coisa mais linda!

Se para o trabalho ele foi pela necessidade de ajudar na criagdo dos irmaos,

“falar com Santo Reis”, ele foi pelo que considera uma missdo divina, e “falando”
permaneceu por meio do que considera um encantamento:

“Eu achei muito bonito! (...). Ai estavam as seis vozes, mas eu Vi

que estava faltando uma voz, e eu cantei fininha a sétima, mas
na porta, de suspensério s6 (rindo) (...). Ai, quando eles

35 Me aterei as expressdes por ele utilizadas.
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terminaram de cantar, o embaixador, ainda lembro, finado Zé
Rafael, falou ‘oh, mas, esta bonito mesmo hein! Estdo dando, as
seis vozes estdo dando a sétima. Esta bom! °. Ai um dos folices
dele falou: ‘Oh Zé, esta bonito mesmo so que as Seis vozes Nao
estdo dando sete ndo”, “Ndo? Mas tem uma sétima voz muito
linda’, ele falou ‘E do Jodozinho do Pedro’. E ai eu... (rindo)
‘Nossa mde, o homem vai ficar bravo comigo agora! °. Ai ele
falou, ‘Jodozinho, é vocé que estd cantando? ’, ‘Sou eu’ (imita
acanhamento). Eu vi um cavaquinho em cima do banco, e ele
falou ‘Agora nos vamos agradecer a oferta, vocé solta esse
peitinho mesmo! °. Falei: ‘E esse cavaquinho? °. Ele falou,
‘Esse cavaquinho é de quem quiser tocar. Vocé ndao quer? ’ Eu
peguei ele, estava meio desafinado, eu afinei com o0s
instrumentos dele, ai que foi engrandecido, ai eu soltei o peito!
Nossa mée! E eu era tdo grande [sendo irénico], que eles iam
jantar e pousar na nossa casa e eu ndo sabia. Eles falaram:
Jodozinho, nés vamos jantar e posar la na tua casa, vocé ndo
sabia? ’, e eu ‘Ndo! . Quando chegamos na porta, que cantou e
meu pai e minha mae me viu cantando, ja viu quanto choro que
foi... E ai filha, esta até hoje”.

Relata que receber uma Companhia em casa para dormir, € a ela oferecer
alimento, é uma grande honra, denota fé e traz béncéos e prosperidade para a familia
anfitrid. Ser violeiro e folido de Santo Reis é para ele inscrever-se em uma longa
tradicdo familiar. Fala de tocar e cantar como um dom, ou a pessoa nasceu com ele ou
ndo, tanto que tomou o cavaquinho nas médos e afinou-0, sem nunca ter sido instruido

para tanto.

Sua emocdo atrela-se a gratiddo por sentir-se escolhido por Deus para nascer
com tantos dons. Em varios momentos, repete que foi agraciado com o dom, mas com
um proposito: espalhar a mensagem de Santo Reis, ou seja, é a um s6 tempo, um dom e

uma missao.

N&o é um dom para ser negado ou desperdigado, o pai foi impedido de tocar e
cantar pela tristeza, € como se seu dom tivesse sido retirado ou entdo adormecido pela

tristeza. Mineiro sente, sobretudo, que teve oportunidade de honrar o dom do pai, de dar
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continuidade a missdo que ele ndo conseguiu levar a cabo, por isso o choro da familia

toda ao vé-lo cantar pela primeira vez.

Perguntei algumas vezes sobre o tempo em que o pai tocava, sobre suas
lembrancas, sobre como eram os festejos, qual era a fungédo de seu pai na Companhia.
Ele respondia sempre com evasivas: “era bonito”, “ele tocava muito bonito, tocava pra
fazer rir minha irmazinha”, mas finalizava dizendo que “a cantoria acabou”, “ndo foi

mais adiante”, “ele chorava de saudade e ndo podia mais pegar a viola”.

E como se, com tristeza no coracdo, ndo fosse mais possivel pregar o que
considerava uma mensagem de esperanca e fé. Perguntei-lhe se cantar ndo poderia
apaziguar o coracdo do pai, se ver a alegria dos outros ndo poderia Ihe devolver a
alegria: “Ndo ¢ assim, filha. O coragdo da gente precisa estar limpo. Santo Reis é um

negocio muito sério! ”

Sua responsabilidade aumenta ja que nenhum dos sete irmaos é “cantador”.
Participam das festas, compartilham da importancia da tradicdo, mas ndo como
“folides”, ou seja, membros engajados em uma Companhia, com fun¢des que facam
mencao aos Reis Magos. Participam enquanto publico, mas ndo levam consigo uma

missao de anunciacao.

Mineiro narra a primeira jornada que acompanhou junto a uma Companhia,
andanca que se seguiu ao episddio em gue espontaneamente juntou-se a Companhia do

“compadre Z¢”, tornando-se a sétima voz do grupo.

“Em dezembro chegou um cunhado dele [do mestre da
Companhia], o Pedro Ivo, foi meu mestre, que eu cantei com ele
12 anos. Pedro Ivo chegou em casa e falou com meu pai ‘Pedro,
nOs vamos cumprir uma promessa e vocé deixa o Jodozinho ir
cantar com nds? Porque espalhou ai a noticia que ele cantou
com o compadre Zé', que era cunhado dele. 'Ele canta lindo
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demais e eu preciso dele'. Ai o pai falou, (...)'Oh, seu Ivo, 0 meu
filho é de Santo Reis, pode levar ele! ’. Foi o que meu pai
respondeu pra ele”.

O pai fala como se o “ser de Santo Reis” fosse uma caracteristica inata, tal qual a
cor dos olhos, e ele reitera essa fala, afirma ter sido predestinado a ser um folido e
propagar a profecia dos Reis Magos. E violeiro e cantador, sequindo a tradicdo familiar.
Jodo parece escolher/ter sido escolhido, pelo nicleo familiar e pelo que considera um
poder divino, para ser violeiro, mesmo antes de tocar. Era “de Reis” mesmo antes de

acompanhar sua primeira jornada.

Sobre como foi predestinado em sua trajetoria, diz Mineiro: “Isto tudo foi pela
luz divina, me guiou minha vida, ndo fui eu quem quis, porque me deu um estalo. Eu
brincando e surge a Companhia do Divino e vou la e ja chego e ja vou cantando e saio
folido. Ja chego na minha casa e meu pai ja sabia que eu era de Reis, nem precisou

dizer nada, foi s aquela emocgdo toda”

Falei e falei até agora sobre a “Folia de Reis” sem esclarecer de que se trata. De
acordo com Souza (2011) — afirmacdo compartilhada também por Cassiano (1999) e
Chaves (2003) — as primeiras mencBes a manifestacdo surgiram a partir do relato do
nascimento de Jesus, com o da participacdo das personagens principais envolvidas nesse
evento. Tais relatos sdo conhecidos como “os chamados evangelhos da infancia de

Jesus, registrados por Mateus e por Lucas. ” (Souza, 2011, p.1).

O autor afirma que o numero de magos, bem como seus respectivos nomes, nao
é pontuado pelo texto original, a Biblia, e foi definido pelos presentes ofertados ao
menino: incenso, ouro e mirra. Na tradi¢do ocidental, foram entdo atribuidos aos magos

0s nomes de Gaspar, Balthazar e Belchior.
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Eu, de minha parte, prefiro as palavras de Jodo Mineiro que, tal como os
autores, demarca a manifestacdo enquanto diretamente atrelada a tradi¢cdes cristés
catolicas, mas nos oferece uma descricdo que, de tdo bonita, justifica a transcri¢éo
extensa, para que ndo se percam nem a singularidade da imagem suscitada e nem as

rimas:

“Através dos milagres da luz do Divino Espirito Santo e a
Estrela da Guia, meus trés Reis ja deram muita alegria pra
muita gente e toda a minha alegria eu estou dando, passando
pra muitos.

Tudo o que eles fizeram foi em segredo, eles eram meio profeta,
ndo eram iguais ao profeta Isaias [ndo eram oficialmente
considerados profetas mas receberam de Deus o dom naquele
caso], mas quando veio o anuncio, que viria o salvador do
mundo, eles eram empregados do Rei Herodes, eles eram
humildes, eles ndo podiam anunciar, mas tinham aquela
esperanca.

(...) Entdo, quando Jesus nasceu, eles foram avisados. Os
padres ndo falam, diz que eles tiveram sonho, mas eles néo.
Pelo que conta a profecia, 0 anjo avisou eles: 'Vai até Belém
que o Messias nasceu'. Pra eles poder ir, eles tinham que falar
para o patrdo, né. Eles ndo podiam sair sem falar para o
patrdo. Ai eles falaram para o Herodes que iam a Belém ver o
Messias e ele respondeu “vai, visita e depois me conta”. Mas
quando eles foram chegando, eles tiveram a emocé&o, pelo
Espirito Santo, que eles ndo podiam contar, porque sendo o
Herodes ia 14 e matava ele. Eles foram e ndo voltaram. (...)

Sao José foi avisado para que saisse de Belém, que o Rei
Herodes estava matando todas as criangas de 1 ano a 5 anos.
Sairam de madrugada, S&o José mais Nossa Senhora. Sdo José
e Nossa Senhora pela estrada foi seguindo, ele com seu bastéo e
ela com Deus Menino, foi para o Egito na terra da santidade,
aonde ficou a familia da paz e da fraternidade. Essa é uma
grande histdria, essa é a linda historia do menino de Belém, que

’

assim seu nascimento seja, para sempre amém .

Em suas palavras, os Reis Magos séo trabalhadores, que devem obediéncia e

satisfacio a um patrdo cruel. Sdo também abencoados, sensiveis e protegem o0s
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inocentes, pessoas que ndo tinham licenga social para falar, mas que tinham esperanca.
E interessante como em sua descricdo a condicdo de realeza é esquecida, eles sio

considerados “empregados de Herodes”, “impedidos de anunciar”, parece que, tal como

em sua historia de vida, o “dom de anunciar” ¢ dado a trabalhadores pobres.

Buscando contraponto na literatura cientifica, valho-me de Souza (2011), que
postula que outro modo de iniciar a discusséo seria pelo local em que se encontrariam
depositados os restos mortais dos Reis Magos, supostamente a Catedral de Colonia, na
Alemanha. Teriam & chegado em 1164, enquanto conquistas de guerra de Frederico
Barbarrocha sobre Mildo. Outra versdo diz ainda que os restos mortais teriam sido

presentes de Helena de Constantinopla, entre os séculos IV ou V. A palavra folia:

apareceria no século XVI no Auto da Sibila Cassandra, de Gil
Vicente, que também denominava uma danca viva ao som de
pandeiro e canto, representando os préprios reis que vao adorar
0 menino Jesus. Este texto tem a sua origem ligada ao drama
sacro encenado nas igrejas no Natal, durante a Idade Média, que
com o passar do tempo vao se libertando da musica litargica e
do latim. Também € importante ressaltar na énfase dada ao
Offictium Steallae, que seria 0 anlncio aos Reis, a viagem
seguindo a estrela, o encontro com Herodes, a adoracdo ao
menino, a entrega dos presentes, o sonho revelador e a volta por
outro caminho, que seria 0 motivo da matanga dos inocentes.
(Santos, 2011, p.2)

Conforme aponta o autor, os ritos teriam saido dos textos e se popularizado no

século X VI, por meio dos jesuitas que passaram a utilizar a folia em suas procissdes.

Nas palavras de Jodo Mineiro, diante da persegui¢do continua do rei Herodes e
seus soldados, que se mantinham no encalco da sagrada familia que fugia, era
necessario continuar salvando o Menino Jesus, “eles [0s trés Reis Magos] sabiam que

na derradeira hora eles iam salvar, mas ndo sabiam como”, entao:
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“Quando chegou na beira do Rio Jorddo, ndo tinha outra saida
para S&o Jose e Nossa Senhora. Eles, os trés [Reis Magos], um
carregava uma violinha, outro uma caixinha e o outro um
pandeiro, um adufe. Quando chegou na hora ali, eles
comegaram a cantar reis e, do meio dos empregados de Rei
Herodes, dois deles falaram “Nos ndo pode ficar com Herodes,
matou tantas criangas...”. Naquele tempo, os homens andavam
tudo de saiona mesmo, eles pularam no mato e esfregaram
carvao na cara, se lambuzaram tudo de carvdo e com aquela
roupona, quebraram um pedago de pau cada um e, enquanto 0s
trés reis cantavam, eles saltaram 14 e ficaram pulando, eram
empregados do Herodes e o Herodes ndo reconheceu. O
Herodes e os soldados se entreteram e Nossa Senhora e S&o
José entraram na canoinha e atravessaram o Rio Jorddo. O
nome daqueles dois € Irineu e Zaquiel, os dois empregados do
Herodes que salvaram o Menino Deus das garras dele”.

Esta é a formacgdo bésica de uma Companhia de Reis: trés empregados-Reis
Magos-cantadores e dois empregados-de-Herodes-alferes-palhacos. Os primeiros, que
cantaram ¢ tocaram de maneira improvisada; os segundos, dois “empregados” de
Herodes que, arrependidos, buscaram a redencdo se sujando no mato e depois saltaram
na roda junto com os Magos, fazendo palhagadas para entreter o rei que queria matar o
menino Jesus. Sobre as funcbes desempenhadas pelos folides na Companhia, diz o

Senhor Jodo:

“Os Bastido (sic) tinham a profecia de Santo Reis, os Palhagos.
La em Minas, é o estilo mineiro: Bastido! O nome, nome deles
mesmo é Alferes, mas a gente fala Bastido, Palhaco, faz
palhacada. Aquele de roupa vermelha é superior a mim que sou
0 embaixador. Ele é o responsavel pela Companhia, ele se
chama “o guarda da bandeira”. Ele é mais responsavel pela
Companhia do que eu, que estou cantando. Ele se chama
“Guarda da Virgem Maria”, porque foram eles que salvaram o
Menino Deus. Eles sdo muito abencoados! (...). Eles séo
sagrados.

Eu sou o0 embaixador, venho contando a profecia, contando que
Jesus vai nascer, Jesus nasceu, aonde foi, a vida dos trés Reis, 0
que aconteceu”.

Mineiro esclarece que cabe ao embaixador apresentar a Companhia, narrar a

historia por meio de versos improvisados, saldar os donos da casa em que a comitiva é
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convidada a parar, agradecer as ofertas, e, principalmente, cantar em versos a
anunciacdo da boa nova: o nascimento do menino deus para a salvacdo dos homens.
Cabem-lhe também definir coisas praticas na Companhia, tais como o trajeto a ser
percorrido, as casas em que parardo para tocar, quanto tempo la& ficardo, onde

almocardo, etc.

A musica tocada e cantada ao longo do trajeto, e na chegada nas casas, obedece a
temas sagrados. Mas durante a parada nas casas sdo tocadas musicas regionais, modas

de viola, com vistas a animar o povo, festejar e fazer dancar.

O discurso de Mineiro é bastante marcado por referéncias ao catolicismo
popular. Muitas vezes, a religido € tida nas ciéncias sociais € humanas como uma das

grandes fontes da alienacdo dos homens.

De acordo com Chaui (2000), tal tradicdo tedrica desenvolveu-se em primeira
instdncia porque, desde o inicio na filosofia, a palavra razdo foi considerada
diametralmente oposta a crenca religiosa e ao chamado “éxtase mistico”. Isto porque na
crenga religiosa a verdade conhecida é oferecida pronta por uma divindade, é anunciada
ou revelada, sem participacao ativa do pensamento na busca pelo conhecimento, “A

razdo é oposta a revelacdo e por isso os filésofos cristdos distinguem a luz natural - a

razdo - da luz sobrenatural - a revelagdo”. (p.72).

Quanto ao chamado éxtase mistico, nele o espirito entraria em comunhdo com a

divindade, relacdo estabelecida sem a mediagéo da racionalidade, do pensamento:

Pelo contrario, o éxtase mistico exige um estado de abandono,
de rompimento com a atividade intelectual e com a vontade, um
rompimento com o estado consciente, para entregar-se a fruicéo
do abismo infinito. A razdo ou consciéncia se opde a
inconsciéncia do éxtase. (Chaui, 2001, p.72).
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A autora afirma ainda que tal tradicdo foi reiterada, e mesmo consolidada, por

Hegel e Marx, assim:
Quando o jovem Marx declara: ‘“somos todos judeus”,
afirmando que a religido ¢ o temor e aceitacdo de um poder
transcendente, ou quando o velho Hegel declara: “somos todos
gregos”, querendo com isto assinalar a determinacao essencial
da religido como pavor e cisdo irremedidvel entre o exterior e 0
interior. Eis porque, do ponto de vista da razéo, a consciéncia

religiosa surge como forma exemplar da alienagdo — tema
explicitamente desenvolvido por Feuerbach. (p.173)

A autora esclarece ainda que ha uma distin¢do entre religido e religido popular.
Enquanto a primeira “confere supremacia aos sacramentos e a instrucdo religiosa
(catolicismo) ”, a segunda caracteriza-se “pela presenca marcante dos leigos como
estimuladores da vida religiosa (irmandades, romarias, ermidas, devocdes, procissoes,
festas), entrando em conflito com a imposi¢cdo da romanizacdo, isto é, do catolicismo

tridentino, que privilegia a autoridade sacerdotal” (p.174).

Exemplo disso é a forma como Mineiro descreve sua pratica em relacdo a ndo
comer carne e nem tocar viola no periodo da Quaresma. Segundo ele, de acordo com o
padre, ndo se deve comer carne ao longo dos quarenta dias que representam o Calvario
de Jesus Cristo, “por que a Quaresma foi padecimento, se a gente acompanha 0
nascimento do Menino Deus, a gente tem que acompanhar o padecimento, porque Jesus
sofreu”. NO entanto, ele, seguindo os ensinamentos de sua falecida esposa, come carne

aos domingos na Quaresma porgue o domingo é:

“O dia de Nosso Senhor, até ele descansou no domingo. Entéo,
domingo néo € Quaresma, € o descanso de Deus (...) ele [Jesus]
tinha perseguicdo seis dias na semana, ai no domingo 0s
perseguidores dele, tinham alguma coisa para fazer e ndo iam
perseguir ele, entdo ele descansava’.

N&o consigo deixar de achar graca nessa afirmacdo, mas Seu Jodo falava sério.

Parece que até os perseguidores de Jesus tinham algo melhor que fazer no domingo e,
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assim, naquele tempo Jesus pode descansar e Seu Mineiro hoje pode comer sua carne e

tocar sua viola, sem medo de faltar com respeito ao santo sofrimento.

Michel de Certeau (1998) oferece importante contribuicdo discutindo o uso que
os “meios populares” fazem das “culturas difundidas pelas ‘elites’ produtoras de
linguagem” (p.95). Assim, os padrdes, objetos e simbolos impingidos as camadas
populares sdo redimensionados, reapropriados, manipulados, de maneira a ‘caber’ na
vivéncia popular: “Aquilo que chama de 'vulgarizacao' ou 'degradacdo' de uma cultura
seria entdo um aspecto, caricatural e parcial, da revanche que as téticas utilizadoras

tomam do poder dominador da producao” (p.95).

O autor postula que as camadas populares sdo capazes ndo apenas de apropriar-
se dos discursos impostos, que primam por homogeneizar a vida, mas também de
remodela-los, compondo “historias originais”, pois os discursos de poder “contabilizam
aquilo que é usado, ndo as maneiras de utiliza-lo” (p.98). Sobre a religiosidade ligada

ao catolicismo popular, o autor pontua:
Os “crentes” rurais desfazem assim a fatalidade da ordem
estabelecida. E o fazem utilizando um quadro de referéncia que,
também ele, vem de um poder externo (...) reempregam um
sistema que, muito longe de lhes ser proprio, foi construido e

propagado por outros (...). Um uso (“popular”) da religido
modifica-lhe o funcionamento. (p.78)

De Certeau (1998) pontua que as maneiras utilizadas para fazer frente aos
padrdes de vida e viver sdo articulados por meio de taticas e estratégias. As estratégias
seriam “o calculo (ou a manipulagdo) das relagdes de forgas que se torna possivel a
partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa, um exercito,
uma cidade, uma instituicao cientifica) pode ser isolado”. Quanto a tatica, seria “a acdo
calculada que é determinada pela auséncia de um proprio. Entdo nenhuma delimitacéo

de fora lhe fornece a condig@o de autonomia” (pp.99-100).
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Dito de outra maneira: as estratégias dizem de agGes mais bem articuladas,
planejadas, e que possibilitam maior independéncia dos atores quanto as consequéncias
geradas pelas acdes e quanto as variages do contexto. Ja as taticas sdo pontuais, nao
representam um projeto, “é o movimento dentro do campo de visdo do inimigo (...). O
que ela ganha ndo se conserva. Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas
particulares vao abrindo na vigilancia do poder proprietario (...) a tatica é a arte do

fraco” (pp.100-101).

Mineiro subverte assim a ordem de parte dos preceitos de sua religido como
forma de ter mais liberdade, por outro lado, as a¢Ges e todo o desenrolar de sua vida séo
por ele atribuidos a uma ordem divina, aos designios de um deus bom e misericordioso
que o escolheu como mensageiro da boa nova. Assim, a maneira como lida com as
prescrigdes religiosas pode ser pensada enquanto tatica, pois ele como que “escapa por
uma brecha”, manipula o discurso religioso oficial, representado pelo que diz o padre,
de forma a melhor caber em sua vida, sem que tenha que dela tirar o gosto de comer e
tocar viola, mas também ndo tenha que romper com a religido ou mesmo questiona-la:
ele “ajeita” elementos contraditorios reordenando seus sentidos. (De Certeau, 1998,

p.215)

A constatacdo de que Mineiro ndo se vé em nenhum momento enquanto autor de
seu caminho, como alguém que fez e faz escolhas, leva a necessidade de retomar as
discuss@es e definicGes sobre cultura popular, especialmente quanto a alegacdo de que
esta seria populismo e tdo somente reproducdo e alienagdo, cabe aqui questionar se ndo

seria esse 0 caso.

Chaui (2003), conforme antes discutido, aponta que a alienacdo é um traco
comum a cultura de nosso tempo, seja erudita ou popular, e ndo privilégio dessa ou

daquela. A autora pondera que se deve identificar os tracos autoritarios e de alienagédo
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que atravessam comumente toda manifestacéo, assim conduzindo a pesquisa de maneira

a descortinar tais tracos.

Mas o discurso de naturalizagdo que aqui apresento diz da maneira como
Mineiro vé a si e sua historia, e o que isso diria sobre ele e sua relacdo com o mundo?
Sua relagdo com o mundo, ou ainda com a religido, seriam de pura alienacdo? Para

ponderar, devo definir alienacdo religiosa.

Chaui (2000), tomando & Marx, chama de alienag&o religiosa:

A alienacdo [religiosa] é o fendbmeno pelo qual os homens criam
ou produzem alguma coisa, ddo independéncia a essa criatura
como se ela existisse por si mesma e em si mesma, deixam-se
governar por ela como se ela tivesse poder em si e por si mesma,
n&do se reconhecem na obra que criaram, fazendo-a um ser-outro,
separado dos homens, superior a eles e com poder sobre eles.

Mineiro descreve a histéria da “Folia de Reis” par e passo com sua trajetéria
pessoal, mais que isso, a primeira empresta elementos e alegorias da segunda, sem dar-
se conta disso, ao contréario, afirma que deus deu a ele o dom de trilhar seu caminho tal
qual o trilhara os Reis Magos. Inverte os termos da sentenca e coloca-se submisso a um

deus, dono de seu caminho, de sua vontade e de seu destino.

Mais que isso, ndo se opde diretamente as prescri¢des do padre, nem rompe com
elas e, ndo querendo ou ndo conseguindo, cumpri-las totalmente, lanca méo de taticas.
Refugia-se em um discurso um tanto mais ameno, oferecido por alguém a quem confere
grande afeto e também autoridade moral, a falecida esposa, para “ajeitar” as
contradi¢des, ndo cedendo totalmente, mas também ndo reagindo, ndo questionando ou

rompendo com o discurso impositivo.

Chaui (2001), falando sobre religido ‘oficial’ e ‘popular’ afirma que, na segunda,

ha pouca ou nenhuma consciéncia sobre os valores que dao base ao que se propaga por
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meio dela, “opondo-se a uma religido internalizada da qual o fiel participa de modo

consciente e deliberado” (p.175). Referindo-se a Espinosa, a autora afirma que:

Contrariamente as interpretacGes intelectualistas, para as quais a
religido é efeito da ignorancia da verdadeira natureza do
absoluto, Espinosa considera a religiosidade como forma
originaria e imaginaria de relacdo com o poder. Exprimindo o
jogo contraditdrio de duas paixfes — 0 medo e a esperanca — a
religido realiza-se como temor da vinda de um mal quando se
espera um bem e como esperanca de que um bem advenha
quando se teme um mal. Temer é esperar. Esperar é temer. Medo
e esperanca sdo afetos desencadeados pela percepcdo do tempo
como fragmentacdo e, portanto, como fonte de puro acaso.
(Chaui, 2001, p.179)

Ainda que Mineiro atribua sua vida aos desejos de deus, ndo se pode negar que
sua relacdo com a “Folia de Reis” e com a religido lhe possibilitaram a construgdo de
um espaco de participacdo social em que ele tem voz, o que lhe confere elementos
objetivos e subjetivos para compor sua trajetéria de maneira ndo submissa ao
esmagamento do capital. Ele mantém rica e intensa vida social e subjetiva, aos 78 anos
de idade, mantém-se ativo, considera-se um escolhido e sente-se especial por isso,
situacdo essa que também pode ser vista como produtora de elementos contra

hegemaénicos.

Se por um lado ele cré e cria uma criatura e dé a ela "independéncia (...) como
se ela existisse por si mesma e em si mesma, [deixa-se] governar por ela como se ela
tivesse poder em si e por si mesma” (Chaui, 2000, p.170), tal relacdo, antes de afasta-lo
de si e torna-lo esvaziado, submisso ao sistema, Ihe da possibilidades de criar novos
lacos afetivos e simbolicos para sua vida, oportuniza lhe um lugar ativo de
pertencimento social. Assim, 0 conceito de alienacdo ndo da conta de descrever sua

relagdo com sua vida, e lanco entdo mao do conceito de fatalismo.
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De acordo com Martin-Bar6 (1998), fatalismo é a percepcdo daqueles que
nasceram nas periferias pobres da América Latina de que seu lugar é o de exclusdo
constante, histérica e que, muito provavelmente, ainda que se esforcem muito, ndo
conseguirdo mudancas em suas trajetorias e tampouco na situagdo social que os rodeia,
marcada pelas enormes diferencas sociais e econdmicas, pela opressédo e exploracao.

Assim, o fatalismo é um sistema ideoldgico tornado percepcédo de si e do mundo,
tem origem na macroestrutura mas toma o psiquismo, tornando-se visdo de mundo,
levando ao ndo questionamento e a naturalizacdo das situacGes de exploracdo e

opressdo, bem como ao comportamento passivo, ndo reflexivo e cordato.

Uma das conhecidas faces do fatalismo é crer que deus provera, que a ele
pertence o passado e o futuro e que ndo nos cabe discordar, assim a vida humana se
converte em destino, no caso de Mineiro um destino que, por amor de deus, reservou-

Ihe um dom e a alegria de vivé-lo.

De volta a “Folia de Reis”, Chaves (2003) pontua que a missdo de uma
Companhia é cumprir a chamada jornada. Assim, a partir de uma breve mencdo da
empreitada empreendida pelos Reis Magos, presente no evangelho de Mateus, 0s
folibes de reis devem cumprir uma andanca, um ciclo, localizado tempo-espacialmente
a guisa de imitacdo da andanca que fizeram os Reis Magos a procura do menino Jesus,

guiados pela estrela de Belém.

Seja passando de casa em casa e fazendo uma cantoria, seja cumprindo
promessas ou viajando, a Companhia busca reproduzir a viagem realizada pelos Reis
magos: “Onde n6s somos chamados, nés vamos, fazendo a caminhada que eles [os

magos] fizeram”.
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Posso afirmar que no discurso de Mineiro a categoria “familia” engloba a
Companhia de Reis, sua familia de origem e a familia formada a partir do casamento. A
referéncia a um dos termos do conjunto vem sempre acompanhada de complementos

que unam e suscitem os outros dois termos da equacéo.

A “familia” é o grande nucleo estruturante da vida de Jodo Mineiro, tanto que,
para recordar-se, e orientar-se no tempo, conta o passar dos anos por meio do
nascimento dos filhos. As vérias mudancas de Estado também marcam sua trajetoria,
mudancas estas motivadas pela busca por trabalho. O trabalho é uma alegria quando
realizado junto da familia, quando Ihe rende elogio e pertencimento familiar (0 melhor

pedreiro da familia), e Ihe possibilita manter materialmente a esposa e os filhos.

Falei ainda ha pouco em cumprir uma jornada, retorno a nossa, a jornada da vida
de Mineiro. Ele relata que s6 deixou seu primeiro mestre, da primeira Companhia de

Reis, na qual entrou aos sete anos, porque teve de migrar para trabalhar:

“Ai eu fui. Deixei dele porque eu fui pra Goias, cantei 12 anos
com ele. A gente ndo tinha terras, entdo procurava o melhor.
Tinha gente da gente 14 em Goias. Trabalho... S6 que em Minas
até mandioca a gente plantava a meia e, 14 em Goias, nds
tocava, pegamos lavoura de café a 60%, 60% nosso e 40% do
patrdo, o mantimento que dava era s6 nosso. Eu ndo pude
melhorar de vida em Goiés, mas eu tenho irm&o fazendeiro, eu
ndo tive sorte”.

Assim, aos 19 anos sai de seu Estado natal e migra, em busca de melhoras
condicdes de vida para si e para a familia, a de origem e a familia que comecara a
planejar, pois em Minas Gerais até os alimentos plantados para a subsisténcia, o gasto
da casa, eram divididos meio a meio com o dono do terreno arrendado. Goiés se

apresentou como a possibilidade de melhores condicdes, e assim foi-se ele.
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N&o pude deixar de notar como ele demonstra grande apego as datas, cita-as
precisamente, confere, repensa, enfatiza com o tom da voz o dia, 0 més e o ano do
evento que relata. Revira os olhos para cima, como quem faz grande esfor¢co para
recordar. “Em 1954, eu fiquei noivo da minha mulher, da falecida, e ai fomos para

Goias. Em 55, dia 30 de julho de 1955, eu casei. ”

Sobre o0 apego aos detalhes do tempo, de acordo com Bosi (1994), lembrar para
o velho ndo é um descanso, uma fuga onirica do dia-a-dia, ele estd, de fato, “se
ocupando consciente e atentamente do proprio passado, da substancia mesma da vida”

(p.60) e, mais além, postula:

H& um momento em que 0 homem maduro deixa de ser membro
ativo da sociedade, deixa de ser um propulsor da vida presente
de seu grupo: neste momento de velhice social resta-lhe, no
entanto, uma funcdo prépria: a de lembrar. A de ser a memoria
da familia, do grupo, da instituicdo, da sociedade (...). Haveria,
portanto, para o velho uma espécie singular de obrigacéo social,
gue nao pesa sobre os homens de outras idades: a obrigacédo de
lembrar, e lembrar bem. (Bosi, 1994, p.63)

Jodo Mineiro prossegue falando detalhadamente da familia, cita textualmente o
nome completo de cada uma das filhas, acrescido do dia, més e ano de nascimento.
Cinco meninas ao todo. Fala sobre o batismo de cada uma delas, sobre a igreja em que
foram batizadas, cujo nome é também o nome do meio de cada uma das meninas (agora

ja mulheres).

Em 1964, foi com toda a familia para o Parana, permanecendo la por 11 anos.
Afirmou ter saido de Goids por “um problema muito triste pra mim, ndo matei ninguém,
mas foi muito triste. Ai eu tive que ir pro Parand”. Recusa-se a contar o que ocorreu,

afirma que um dia, “em particular”, pode contar-me o que aconteceu.
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Estdvamos apenas os dois na sala, mas ele referia-se a gravacdo de audio, aponta
para o gravador e sussurra, como quem ndo pode confessar um segredo, sentiu-se
acuado pelo audio, ndo insisti. Ndo voltamos a esse assunto diretamente, alias, pelo
contrério, ele foi mencionado muitas e muitas vezes, chamado de “aquilo tudo de ruim
que passei”’, “aquele negocio que ja te falei, la de Goias, ndo pense que matei ndo,

mocga, mas foi ruim, sofri”’, mas ele nunca me disse declaradamente o que aconteceu.

Afirma que em Goias, naquele periodo, muita gente “enricou”. Foi 0 inicio do
plantio de soja em larga escala, com vistas a exportacdo, grandes propriedades a

disposicao por precos aparentemente acessiveis, mas na pratica ndo era bem assim:

“Pra eu enricar eu tinha que explorar os seres humanos e eu
ndo quis explorar ninguéem. A maior parte da turma que enrica,
ele arranja um comecinho e ai ele vai viver em cima da
exploracdo, entdo eu ndo. Também ndo sei se eu sou bobo,
nunca sonhei com riqueza, meu sonho era ter minha casinha,
pra eu criar meus filhos, e eu tenho ela aqui. Entdo estd bom
demais, era isso que eu queria”.

Jodo explicou-me posteriormente que era comum um sujeito trabalhar alguns
anos e comprar um pedacinho de terra para si, a partir dai, trazer outros conterraneos e
instalar em sua prépria casa, em troca de comida e trabalho, depois receber e instalar
familias inteiras ao redor de sua casa em sistema de “a meia”, que nada mais é que 0
sistema em que ele e os pais trabalharam a vida toda, como “meeiros”, conforme

descrevi anteriormente.

Para tanto, eram construidas casinhas de pau-a-pique, feitas de um
entrelacamento de madeira ou bambu, preenchido com lama e palha, formando as
paredes. As familias trabalhavam na terra em troca de 40% de tudo que produzissem.
Achavam bom, vantajoso, tal qual ele também achara um dia, j& que em Minas o

sistema era 50% a 50%, assim, diminuia-se a possibilidade de reclamagdes.
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Jodo sentia revolta com isso, achava exploracdo de quem sé queria alimentar a
familia, uma vez que o dono da terra passava a trabalhar muito pouco ou ndo mais
trabalhar, passava a viver do trabalho dos outros e a comprar mais e mais terras,
ampliando suas posses a partir desse sistema. Pela primeira vez, vi raiva e indignagéo
nele, alias, sempre que rememorava a saida de Goias seus olhos turvavam-se. Até entdo,
falava da pobreza, do trabalho duro na roca, do trabalho infantil, como algo

naturalizado, simples.

Seria sua fala um indicio de qualidade de humanizacéo, de consciéncia de classe,
de alguém que se percebe pertencente a uma classe mais ampla, de trabalhadores e,
sobretudo, de seres humanos? Mais do que isso, serd um indicio de que se sabia
explorado e ndo quis repetir o que sofrera? Ou sera desculpa de quem, no fundo, tem
vergonha de ndo ter “emricado”? Muitas perguntas. Sigamos ouvindo ele, que sai de
Goias depois do “enguico” e parte rumo ao Parand, de novo em busca de melhoras

condicGes de trabalho e de vida para sua familia.

“Sofri muito no Parand, minha casa queimou. Cheguei no
Parana no dia 04 de dezembro de 64. Dia 13 de fevereiro de
1965, minha casa queimou. Fiquei pobrezinho, minha mulher....
Fomos lutando. Ai veio mais trés filhos, inteirou oito. Cinco
goianos e trés paranaenses”’.

E, assim:

“Ai, em 75, eu desanimei de tanto levar trombada na roca, vim
embora pra Sdo Paulo. (..)Desde aquele tempo, eu ja
trabalhava de pedreiro, né? Mas assim fazia servi¢o pros outros,
pra eles pagar o meu dia de servigco. Ai vim pra c4, tive que
enfrentar minha profisséo mesmo, né? Eu ja estava com 39
anos, 40, fabrica nem chamava. Fui enfrentar a vida, acabar de
criar os filhos”.

Sobre o papel do trabalho e do trabalhar na constituicdo identitaria
contemporanea, Wanderley (2004) aponta que hoje a insercdo social se da
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especialmente por meio do trabalho e “a transformacdo produtiva adquire
preponderéncia nas trajetorias. (...) A precariedade e instabilidade dos vinculos do

mundo de trabalho formal produzem contingentes populacionais desnecessarios” (p.23).

A autora problematiza também o impacto gerado pela grande migracdo de
pessoas Nos anos sessenta e setenta para as cidades do Sudeste. Aponta como este
fendmeno provocou, a0 mesmo tempo, 0 esvaziamento das zonas rurais do Norte,
nordeste e centro-oeste e 0 superpovoamento das cidades no Sudeste. Fenémenos estes
diretamente atrelados ao empobrecimento tanto das zonas rurais abandonadas quanto da
zona urbana, agora inchada e sem possibilidade de prover os servigos basicos para tanta

gente.

Mineiro reside em um bairro localizado na periferia da cidade. Essa regido, até
bem pouco tempo atras, era conhecida como um reduto de “pés vermelho”, expressao
pejorativa, usada para denominar de maneira grosseira e preconceituosa migrantes

advindos do Estado do Parana.

A regido ¢ situada “para baixo da linha do trem”, outra expressao pejorativa que
surge porque o0s bairros de classe média e média alta - proximos ao centro municipal,
que cresceu em torno da igreja matriz - eram geograficamente separados da periferia por
uma linha férrea desativada. Logo apds a linha, hd uma descida que leva aos bairros
entdo muito pobres, a “descida do hospital” por ser localizada bem em frente ao entdao

unico hospital municipal.

Jodo Mineiro ndo ¢ de fato um “pé vermelho”, pois ndo nasceu no Estado do
Parana, apenas la tinha morado, mas podemos dizer que é de direito, ou seja, contempla
todas as caracteristicas necessarias a ser tomado por um: migrante, pobre, residente

naquela regido, trabalhador bragal, zeloso de seus deveres, quieto e ndo politizado.
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Quando Mineiro instalou-se nessa referida cidade, a regido em que mora nédo
tinha pavimentagéo, era caracterizada pela falta de toda sorte de servigos sociais ou
urbanos. Mesmo o comércio era bastante incipiente, especialmente composto por

pequenos bares.

Assim, dizer que alguém morava “para baixo da linha” era também dizer que era
pobre e, muito provavelmente, migrante. Ser um “pé vermelho” significava

principalmente ser pobre e aceitar qualquer tipo de trabalho para sobreviver.

Os paranaenses eram conhecidos na cidade por migrar em busca de trabalho no
campo, especialmente pelo regime de “a meia”, muito comum em uma cidade que faz
parte do chamado “circuito das frutas” e tinha entdo uma quantidade consideravel de
pequenas e médias propriedades produtoras de uva. Ficaram na cidade conhecidos
também por trabalhar muito, com capricho e sem se queixar, nas fabricas locais.
Empregar um deles era tido como sinébnimo de empregar um trabalhador dedicado e

quieto, obediente.

Bosi (2003) discute como a migragédo de pessoas da zona rural para a urbana, em
busca de trabalho, é uma das grandes responsaveis pelo desenraizamento do trabalhador
no Brasil. Sobre isso, é exemplar o relato de Ana Dias da Silva, transcrito por Bosi

(2003), em que narra como ela e 0 marido se sentiram ao chegar a Sdo Paulo:

Santo e eu viemos da roca, da regido de Bebedouro, somos da
terra roxa. La a gente plantava e colhia num pedaco de terra do
patrdo. Quando a situacdo apertou viemos pra S&o Paulo, para
nédo virar boia-fria. A raiz da gente se quebrou. Aqui o Santo foi
trabalhar na fabrica (...). Uma coisa que ninguém sabe é que a
gente que é da roca quando chega aqui tem um medo maior de
todos: o medo de passar fome. Sim, porque acostumada a
plantar para comer, ndo vendo nem um pedago de ch&o, sem
terra nenhuma, a gente se preocupa. (p.177)
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Desta feita, pessoas que durante toda uma vida lidaram nos campos, tiveram seu
pedacinho de terra para plantar, ainda que ‘emprestado’ ao patrdo, sentem-se a mercé da
fome nas grandes cidades, ja que ali ndo Ihes resta um pedaco de chdo sem cimento.
Sentem-se ainda mais dependentes do assalariamento, pois ndo terdo uma horta no
fundo do quintal, umas galinhas ou uma vaquinha que possa-lhes emprestar sustento,

caso o dinheiro falte.

“«

Seu Jodo é um exemplo dessa situacdo, ao afirmar que teve que “enfrentar sua
profissdo”, a de pedreiro, conta-nos a dificuldade de deixar a lida na roca, afirma que

mesmo quando a praga atingia sua lavoura, em termos de comida, “era uma fartura, eu

tinha era um farturao”.

Apesar de afirmar que seu jeito é “muito mais paulista do que mineiro”, JOA0
narra como foi dificil chegar e instalar-se na cidade: “no comego era tudo dificil né, o

povo olhava e ja “ih, oh la mais uma turma de passa-fome chegando”.

Relata que fome néo passaram ndo, porque sempre fazia “um biquinho aqui, um
ali, como pedreiro”, mas, no comeco, sentiram a dificuldade de ndo ter mais a variedade
e a quantidade de alimentos que tinham a disposi¢do no campo: “na roga, sempre tem
um porquinho, uma galinha, ja que chegamos aqui era meio dificil ter uma carninha de
mistura”. Depois, mérito que atribui a seriedade de seu trabalho, foi “se achegando”,

conseguiu construir sua casa e criar os filhos.

Néo fala de preconceito e nem da exploracdo de migrantes na cidade, seja no
campo ou nas fabricas. Ndo vé dessa maneira e, quando lhe pergunto claramente sua
opinido sobre isso, responde: “mas filha, isso sempre existiu, ndo ¢ aqui, é em todo

lugar, o pobre ser explorado é assim mesmo, ndo te falei como era em Goids? .
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Outro ponto ressaltado por Bosi (2003) é que, uma vez fora de sua regido de

origem, o trabalhador rural sofre com a rejeicdo social de seus costumes: sua fé é tida

como crendice, seu modo de falar como dialeto, sua cultura € menosprezada,

folclorizada.

Nao raramente, abandona seus costumes na tentativa de ser mais bem aceito ou,

entdo, termina por isolar-se ou restringir sua circulagdo social apenas aos de mesma

regido de origem. Jodo apegou-se ainda mais a suas crencas, viu na Comunidade do

bairro um grande elo e uma forma de retomar sua jornada, sua missao de embaixador de

Reis. Mas ainda assim fala sobre as diferencas que sentiu na jornada da Folia feita no

campo e na cidade, quando migrou para Séo Paulo:

“La na roga, o povo era mais compreensivo. Hoje, tem muito
pouco, aqueles mais velhos j& foram embora, ja faleceram.
Entdo, a juventude, eles ndo tém conhecimento e eles ja é mais
desleixado mesmo. Aqui mesmo, o povo falava que o povo da
cidade ndo gostava, gosta sim, gosta sim! S6 que eles néo véao.
Pelo tanto que nds anda aqui, era pra ir mais gente na chegada,
e ndo vai, né? Mas o povo que vai d4 muito apoio, eles gostam,
eles chora. De primeiro, era diferente, era quase s6 a diversao
que tinha. Quase cada bairro tinha uma Companhia de Santo
Reis, era a diversdo do povo, a festa Ia, aquele festdo, tachdo de
arroz, tachdo de feijdo, de carne, doce. Acho que o povo ia era
mesmo para...” [faz um gesto com a mdo em direcdo a boca,
indicando o ato de comer e ri bastante]. Na roca tinha a fé e ndo
tinha outro divertimento, aqui as vezes acho que falta de um e

’

sobra do outro”.

Chaves (2003), ao falar das relagdes sociais que permeiam e constituem uma

Companhia, afirma que uma das maiores dificuldades na pratica urbana estd em

conciliar o horario de trabalho dos foliGes e a jornada. Segundo ele, termina-se por

iniciar o itinerario depois das 17h00 horas, apds todos sairem de seus trabalhos. O autor

traz na fala dos folides a comparacdo entre a necessidade de tal alteragdo e a forma

como fazia-se enquanto a festa se alocava em ambientes rurais. Um dos folides por ele
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entrevistados afirma, por exemplo, que seu pai, na roga, tinha permissdo para néo
trabalhar durante os 13 dias, uma vez que a festa era considerada santa e atraia muitos
devotos. Fornece ainda uma série de relatos de negociacOes entre folibes e patrdes no

meio urbano, estas nem sempre faceis.

Comentei sobre esse texto com Jodo e ele reiterou o afirmado pelo autor: “ah,
isso é, filha. Quando trabalha em firma ndo tem conversa, nao tem fé, ndo tem nada.
Hoje em dia, eu sou aposentado né, gracas a deus! Faco o que quero, nem preciso
pensar nisso! ”. Sua fala, para variar, naturaliza a situacdo. Alias, me vi varias vezes
ficando sem palavras ou argumentos para contrapor a sua naturalizacdo do mundo do
trabalho. Via a vida na “firma” como algo que era e tinha de ser e a aceitava assim,

guem nao quiser, como ele ndo quis, que trabalhasse em outra coisa.

Comentou em dado momento que a Secretaria da Cultura da cidade ndo
divulga a jornada o suficiente, perguntei entdo se 0 pequeno nimero de pessoas
presentes na chegada da Companhia ndo estava diretamente atrelado a uma nao
valorizacdo da manifestagdo popular pela politica municipal: “rdo, de jeito nenhum,
eles sempre ajuda, ddo énibus quando a gente vai pra outra cidade, a X (Secretaria da
Cultura) sempre passa liga¢do aqui pra mim”. Termina por atribuir o menor nimero de
pessoas a diminuicdo da fé das pessoas e sentencia: “ta na biblia, filha, ia chegar o
tempo que quase ninguém ia ter fé, por isso que nossa missdo é tdo bonita e
importante”. De novo atribui condi¢bes objetivas e politicas aos propdsitos divinos,

estes, insondaveis...

De volta a “Folia”, quanto a transmissdo dos ritos, ¢ realizada em uma
Companhia de geracdo a geracdo, geralmente dentro de uma mesma familia, com a

transmisséo de pai para filho. Os conhecimentos que envolvem a jornada - significados,
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letras das cantorias, etapas do rito- sdo transmitidos oralmente. Sendo assim, por meio

da cantoria, € narrada de geracdo a geracdo toda uma tradicéo.

H& autores que postulam ser um grande erro olhar para as Companhias de
“Folia de Reis” enquanto formas sobreviventes de algo que ja foi importante e que teria
se acabado, pois seriam, em verdade, expressoes locais importantes e mobilizadoras do
entorno social, enquanto potenciais propagadoras de memoria social (Souza, 2011). De

acordo com Cassiano (1999):

A base para a continuidade de uma cultura € a memoria, 0
depositario do saber e cada tipo de sociedade constroi e preserva
a memoria de acordo com o seu nivel tecnoldgico. As sociedades
rusticas sdo sociedades de memoria oral, e até 0 momento atual,
todo o saber dos grupos de Folia de Reis foi transmitido
oralmente. (p.4)

Mineiro relata que aprendeu a profecia de Reis ao participar de sua primeira
jornada aos 12 anos. Afirma ele que o mestre da Companhia, seu Zé Rafael, tinha um
“embornal”, uma sacola de tecido rastico, que sempre levava atrelada ao peito, nele

levava um livro que continha de maneira pormenorizada a profecia.

Jodo pediu para ver e foi autorizado, uma grande honra por sinal, a estudar a
profecia. Diz ter lido e estudado, decorando cada dia uma pagina. Todo dia, depois do
almoco, procurava ficar um pouco distante do resto do grupo e estudar. Ele referiu-se a
essa profecia escrita muitas vezes, fazia mistério, dizia que era um texto muito raro e

dava a entender que um dia me mostraria.

A principio, pensei que a demora em me mostrar seria por ainda ndo confiar em
mim, mas o tempo foi passando e o mistério continuou. Até que na quinta entrevista

perguntei claramente a ele quando e se me mostraria o texto. Ele riu com prazer: “como
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gue eu vou te mostrar? Naquele tempo ndo tinha como fazer xerox ndo! O texto esta

tudo aqui oh! [batia com o dedo na propria cabeca]. Menina boba! .

Na hora, senti-me bem idiota, enganou-me, deliberadamente, foi me entretendo
todo o tempo. Mais que isso, confesso que as vezes que me ligou fui a casa dele
achando que enfim me mostraria o texto. Mas ndo me enganou por completo, mostrou-
me o texto desde sempre, aprendeu na tradicdo oral e a tradigéo oral dividiu comigo, nos

VErSOoS € na prosa.

Dessa maneira, a participacdo de Jodo na Folia permitiu que ele tomasse parte
em uma longa tradicdo oral, com base no catolicismo popular, mas, especialmente, lhe
rendeu status de destaque em sua familia e comunidade imediata mais ampla. Por meio
da “Folia de Reis”, seus valores ndo sao puro folclore, seu sotaque nao ¢ ridicularizado,
seu falar ndo é dialeto, ou melhor, se foram assim considerados, ele ndo se atentou, pois
manteve coesa a identificacdo com a tradicdo familiar. A migracdo ndo foi fonte de
desenraizamento e, sim, meio de enunciacdo do que considera sua missdo, maneira de

tornar-se respeitado em sua familia de origem.

“Meu pai era rezador de tergo, papai tirava o ter¢o, mamde
ajudava, um irmdo cantava o contrato, eu cantava o contrato,
um irmao contava quatro, uma irma contava cinco e um seis, na
resposta a mesma coisa: SO que eu era contrateiro dos dois.
Papai com a mamée e um irmao, que respondia. Meu pai era
violeiro também, s6 que ele ja tinha parado. Agora mesmo, eu
estive em Goidas e quase me mataram de cantar! Cantando com
0s irmdos, cantando com as irmds, com a sobrinhada tudo,
porque eu sou o espelho da minha familia! Eu fui um rapaz que,
desde rapazinho, tudo que eu fazia o outro ia fazer e néo fazia.
Eu era muito esperto, muita resisténcia, tudo que eu falava “eu
vou fazer isso! ”, eu fazia! E, depois, a musica, meus irmdos se
espelhavam em mim para trabalhar. Eu era reduzido, entéo
ninguém podia comigo, eu trabalhava junto, ralava, meus
irmaos, meus cunhados, ninguém podia comigo! Eu tinha muita
forca, eu estou com 78 anos, vou completar 79, dia 14 de abril,
passando dos 80 entdo. E nas viagens, eu ando dois, trés dias
sem parar, isso é resisténcia! ”.
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O olhar de admiragdo dos irmé&os ainda agora lhe enche de alegria e satisfagéo.
Jodo avalia que tem, para os parentes, mais valor que 0s irmédos que prosperaram
financeiramente. Afirma novamente que representa um dom, a continuidade dos valores

dos pais, a continuidade de costumes sociais que Ihe ligam a memdria social e afetiva.

E possivel associar a situacdo de Jodo Mineiro a historia de Enrico, narrada por
Sennett (1999). Guardadas as devidas ressalvas quanto a diferenca geogréfica e de
costumes, uma vez que a primeira da-se no Brasil rural e a segunda nos EUA dos anos
60-70, ambos s&o filhos de um tempo em que a aposentadoria era esperada, almejada,
ndo temida ou adiada. A centralidade do cotidiano ndo estava calcada com tanta énfase

no trabalho, mas também na familia, na criacdo dos filhos.

Ambos os homens conseguiram, trabalhando em uma categoria profissional
bracal e socialmente desqualificada, Mineiro como pedreiro e Enrico como faxineiro,
criar os filhos e ter para si uma condi¢do de vida que os fazem respeitados em suas

comunidades de origem.

Se Enrico, valeu-se da ja aqui descrita “jaula de ferro” garantida por uma série
de direitos sociais para, economizando junto a esposa ao longo de uma vida toda,
formar o filho e comprar uma casa no subdrbio (local almejado nos EUA) e passou a ser
respeitado e invejado quando visitava a comunidade de imigrantes italianos da qual
partira, Jodo Mineiro, por meio de seu trabalho bragal construiu sua casinha, grande
sonho do brasileiro, criou os filhos e, pela manutencdo da participacdo sistematica nas
jornadas de Santo Reis obteve o respeito de sua comunidade de origem, sentindo-se

olhado com admiracédo e respeito, portador de um dom.

A manutencdo de sua participagdo ativa na Folia possibilitou a ele manter-se

emocionalmente proximo dos familiares, ainda que geograficamente tdo distante.

150



Depois de ficar nove anos sem ir visitar os parentes, sentiu-se recebido como um heroi,
um ser provido de dons e valores morais superiores: “Deus me pds nesse mundo, nessa
caminhada, meus irmdos tudo abandonou (...), meus irmaos é tudo folido, mas néo

canta, ndo ama igual eu. Eu amo de coragdo! ”

O papel da “Folia de Reis” na vida dele parece ser o de promover os valores que
acredita, manté-lo enraizado em seus costumes num meio social hoje &rido e urbano,

fazé-lo sentir capaz de emocionar 0s outros, a partir de “dentro de seu infinito”.

“Minha maior alegria e de chegar na tua casa e vocé me
receber e com um sorriso. N6s entra pra dentro e a hora que eu
bato a méo na viola, pra nds comecar a cantar, ja olho em vocé
e vocé ja esta amarelinha, amarelinha. Eu olho teu marido e teu
marido ja esta...[sorri arregalando o0s olhos]. Porque,
normalmente, a gente comeca a cantar e ja vé lagrima descer
assim. E ai que eu vou buscar 14 no infinito, ai eu fico sabido
filha! Eu canto cada verso que até meus folides admiram! Aonde
0 senhor vai buscar isso? Dentro do meu infinito, a luz do meu
Divino Espirito Santo passando pra mim!”.

Imediatamente me lembro dos diarios de Carolina Maria de Jesus. La a cor
amarela era relacionada a fome, aqui Mineiro relaciona o amarelo a emocdo, a emocéo
que julga conseguir despertar nos outros, motivo de seu maior orgulho: “Minha maior
alegria é de chegar na tua casa e vocé me receber e com um sorriso. (...) eu bato a méo
na viola, pra nés comecar a cantar, ja olho em vocé e vocé ja esta amarelinha,
amarelinha”. Serd que o amarelo diz aqui também de uma fome? De uma fome que

Mineiro sabe que consegue despertar?

Ainda que relate a dureza da vida em S&o Paulo, posso afirmar que ele manteve
grande e orgulhosa ligacdo com sua origem. Além disso, relata sentir-se paulista: “meu

jeito € mais paulista mesmo, eu sou dado. O mineiro € um bicho desconfiado,
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desconfiado que so, demora a se abrir”. O que difere entdo a trajetoria de Jodo Mineiro

da dos demais? Andemos adiante.

Passa a falar com muito gosto de como construiu sozinho a casa em que vive e

de como é apontado pelos irmdos como o melhor pedreiro da familia. Narra o

casamento de cada um dos filhos e 0 gosto que teve em construir a casa de um por um

dos nove filhos. Lembra-se, entdo, de contar que o cagula nasceu em S&o Paulo,
“inteirando” 0s nove filhos.

“Agora esta com trés anos, dia 6 de janeiro de 2010, 2011, né?

Ja& estamos em 2014 [que] minha mulher faleceu, ai eu estou

morando com eles (os filhos, na casa em que viveu com a esposa

até a morte dela), levando a minha vida. Mas s6 que a minha

Companhia de Reis eu ndo abandono ndo. Tenho uma familia

muito linda, tem uns desaver sim, mas.... Criei uma familia

muito linda, entdo minha maior riqueza é minha familia. Minha

maior riqueza eu perdi porque Deus precisava dela, ndo pude

segurar: minha esposa. Entdo, estou ai, nesse mundo de meu

Deus. E agradeco a Deus por tudo que ele fez, que eu fui um

homem pobre, toda vida pobre, lutador. E a minha vida foi essa,
filha”.

N&o consegui saber exatamente do que a esposa, Dona Lourdes, morreu. Duvido
muito que ele ndo soubesse me explicar exatamente a doenca dela. O caso é que
Mineiro é habil em esquivar-se das dores, sobre elas sempre responde com evasivas:

’

“foi ficando fraquinha a bichinha”, “fiz tudo o que ela queria, o que dava pra fazer,

mas ndo deu, Deus quis pra ele e levou”.

Lembro-me, entdo, dos objetos biograficos e percebo que a histéria de Mineiro
estd também diretamente atrelada aquela casa. A casa que construiu sozinho, com suas
méaos de melhor pedreiro da familia, de onde partiram os filhos para casar e onde pode
acolher alguns deles, em momentos de doenca ou ainda na viuvez de um dos filhos. E a

casa de Jodo Mineiro, toda ela, um grande objeto biografico.
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Outro tema recorrente é o trabalho, outro grande direcionador de sua vida, é por

ele assim retratado:

“Como pedreiro, era divertido. Eu sofri muito em firma,
trabalhei 10 anos registrado. Eu sofria porque nunca fui um
homem que ninguém precisasse estar vigiando trabalhar,
bastava so0 falar o que era pra ser feito e pronto. Em firma, tem
muita pressao, sempre alguém te vigiando, patrdo em cima de
vocé. Todo lugar que eu trabalhava, pra ser mandado embora
eu tinha que pedir umas par de vezes. Fui 10 anos registrado,
com um bom nome. Depois, sai pra ir trabalhar com os filhos, ai
foi muito divertido, 22 anos de alegria! Eu e os filhos. O servigo
é pesado, nossa mae! Mas era minha paixao! (...) E ao ar livre e
ninguém mandava em mim”.

Jodo fala como sempre procurou fazer tudo certo e trabalhar o melhor possivel
porque tem horror a que gritem com ele. J& avisava isso aos encarregados das ‘firmas”

dizendo:

“O que vocés precisar de mim eu estou aqui, qualquer hora,
nao tem dia nem noite, estou para servir a firma, mas tem uma
coisa: pelo amor de Deus, o dia que vocé tiver vontade de dar
um grito, ndo da um grito comigo. N&do tem necessidade de
VOCés gritarem comigo, porgue 0 nego que gritar comigo, ele
morre. E que nem o boi carreiro, o boi bom de carro, puxar
carro de boi, ele puxa o dia inteiro com o canico enterrado no
pescoc¢o, pro carreiro ndo dar uma ferroada nele. Porque se o
carreiro der uma ferroada nele, na hora de soltar ele, ele mata o
carreiro”.

Mineiro traz uma dupla configuracdo de trabalho, trabalho enquanto condi¢édo
humana indelével e trabalho abstrato: “ trabalho é aquela alegria toda, né minha filha,
é tudo que a gente tem de bom na vida, ndo, quer dizer, o trabalho livre, sem ficar em
lugar fechado, o trabalho com os meus filhos [como pedreiro], ja em firma € duro, ja te

disse que ndo aguento gente gritando comigo”.

Chaui (2001) nos lembra que a fragmentacdo do trabalho no capitalismo néo é

apenas material, mas é principalmente subjetiva. 1sso porque, ainda que haja grande
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identificacdo do trabalhador com seu trabalho, individualmente, ha também grande
dificuldade em reconhecer-se como trabalhador coletivo, o que impede o saber-se
pertencente a uma ampla classe, bem como apropriar-se do “significado global do
processo produtivo como valorizagdo e o significado parcial desse mesmo processo

enquanto decisdo e controle do capitalista e de seus gerentes” (p.167).

Mineiro considera absolutamente legitimo que o empregado seja solicitado a
qualquer hora do dia ou da noite, preste-se exaustivamente ao esfor¢o fisico, atenda as
necessidades da “firma”. Ndo vislumbrei nele nenhuma reivindica¢do de melhorias ou
sentimento de exploracdo, entretanto, ndo aceita a humilhacdo interpessoal, que o
desconsiderem enquanto ser humano. Trabalhou sempre para “ndo dar motivo a

ninguém poder falar”, compara-se a um boi, um boi que nao aceita grito.

Sua recusa néo reflete consciéncia de classe ou reflexdo, ao contrario, € narrada
de maneira naturalizada, como reflexo de uma suposta natureza individual, inata,
apartada das relacGes sociais: “ndo me dou bem em ficar preso em quatro paredes, toda

vida fui assim, meu filho também é assim”’.
Sawaia (1999), aponta que:

O sofrimento [ético politico] é a dor mediada pelas injusticas
sociais. E o sofrimento de estar submetida & fome e & opresséo, e
pode ndo ser sentido como dor por todos. E experimentado
como dor, na opinido de Heller, apenas por quem vive a situacao
de exclusdo ou por “seres humanos genéricos” e pelos santos,
quando todos deveriam estar sentindo-o, para que todos se
implicassem com a causa da humanidade. (p.102)

Mineiro €, a um sO tempo, 0 sujeito que se nega a ‘“enricar”, por meio da
exploracdo dos outros e, também, o trabalhador que naturaliza as relagcdes de opresséo,

ainda que se negue a sofrer humilhacGes interpessoais. Viveu as dores e alegrias do
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trabalho como dor e alegria individual. Chaui (2001) vem socorrer-me nesse aparente

impasse ao postular:

N&o se pode dizer que os operarios estdo conformados ou
inconformados com a situa¢do, mas sim estdo ao mesmo tempo
conformados e inconformados: (...) acreditam-se impotentes
para muda-la e, em vez de assumir essa falta de forca, confessar
seu medo e tratar de superd-lo, muitos preferem tomar uma
atitude fatalista (...). Até onde possam ir na acdo, depende da
repressao e da persisténcia do medo. Portanto, é errbneo tomar a
‘despolitizagdo’ como um dado, pois pode desaparecer de um
momento para outro (pp.172-173).

Retomo ainda o conceito de alienacdo, ndo mais religiosa, mas sim social,

definida por Chaui (2000) como:

é o desconhecimento das condicdes histdrico-sociais concretas
em que vivemos, produzidas pela acdo humana tambem sob o
peso de outras condi¢Oes histdricas anteriores e determinadas.
H& uma dupla aliena¢do: por um lado, os homens ndo se
reconhecem como agentes e autores da vida social com suas
instituicGes, mas, por outro lado e ao mesmo tempo, julgam-se
individuos plenamente livres, capazes de mudar suas vidas
individuais como e quando quiserem, apesar das instituicdes
sociais e das condi¢bes historicas. No primeiro caso, nédo
percebem que instituem a sociedade; no segundo caso, ignoram

que a sociedade instituida determina seus pensamentos e agdes”.
(p.218)

Julgo que Mineiro pode ser sim enquadrado como um sujeito alienado, ndo que
ele ndo demonstre nenhuma compreensdo acerca da configuracao historica, econémica e
politica que o cerca, ele demonstra alguma compreensdo, como, por exemplo, quanto a
exploracdo dos semelhantes por meio do sistema de “4 meia”. Entretanto podemos

enquadra-lo em uma das trés formas de alienagéo social descritas por Chaui (2000):

A alienagédo social, na qual os humanos ndo se reconhecem
como produtores das instituicdes sociopoliticas e oscilam entre
duas atitudes: ou aceitam passivamente tudo o que existe, por
ser tido como natural, divino ou racional, ou se rebelam
individualmente, julgando que, por sua propria vontade e
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inteligéncia, podem mais do que a realidade que os condiciona.
Nos dois casos, a sociedade é o outro (alienus), algo externo a
nos, separado de nos, diferente de nés e com poder total ou
nenhum poder sobre nos. (p.219)

Mineiro ndo obteve por meio da insercdo na cultura popular uma maior
conscientizacdo acerca de sua condicdo de classe, ou ainda da situacéo de exploragéo do
trabalhador, pelo contrério, naturaliza tais situagdes, atribui a elas um proposito divino e
reitera o discurso de que o trabalho é a obrigagéo e a honra do homem honesto e pai de
familia. Considera que ndo concordar é uma postura individual e individualmente os
descontentamentos devem ser solucionados: o trabalhador deve procurar um lugar em

que se sinta bem.

Por outro lado, manter-se como embaixador de uma Companhia de “Folia de
Reis” possibilitou a ele pertencimento social, sentir-se valorizado, portador de um dom
divino, manter-se conectado a uma tradicdo familiar que Ihe conferiu base simbdlica

para manter-se no meio urbano sem passar por um processo de desenraizamento.

Termino esta andlise porque tenho que terminar, tenho ainda outras paisagens a

percorrer, mas termino com a sensacdo de ainda ter muito por dizer.

Finalizo com os versos que seu Jodo Mineiro me cantou na segunda entrevista,
versos que chamou de “A Anunciacdo do Anjo Amarilho”, cantados quando nossa
conversa ja dava demonstracdes de findar e ele arrumava assunto, resistindo em
termina-la, pois que talvez ainda faltasse mostrar de que se trata sua arte de rimar, ja que

eu ainda era “a moga que perdeu a festa”.

A palavra Amarilho, amarelo em espanhol, vem presentificar novamente a
simbologia do amarelo da fome, ndo da fome de Carolina Maria, mas da fome de Joéo
Mineiro, da fome de verso e rima. “Tem 72 duas linhas, mas essas sdo o fundamento,

quando o Anjo anunciou Maria”:
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“Bem antes de Jesus ja foi profetizado/ a vinda de deus ao
mundo para livrar nés do pecado/ Da familia Nazaré, uma foi
escolhida/ Para ser a mée de Jesus, Maria foi concebida/
Naquela noite um anjo apareceu, bendita entre as mulheres
Maria concebeu/ Maria ficou feliz, para José ela foi contar/ la
ser a mae de Jesus, que o mundo vinha salvar/ Santa Ana, sua
mae, ficou muito assustada/ sua filha estava gravida, e era
namorada/ Sdo José estava triste, um anjo Ihe avisou: receba
Maria de volta e trate ela com muito amor/ Maria, menina linda
naquela familia pobre/ Vocé meiga, pura e linda, aquela menina
nobre/ Por ela ter sido escolhida, os anjos vieram adorar/
Maria, mae sempre virgem, e virgem sempre serd/ Os anjinhos
la no céu cantaram de alegria, quando fez nove meses, nasceu

’

Jesus Messias... Amém.’

Bato palmas ao final de sua “apresentagdo”. Ele sorri, batendo palmas também,
com os olhos cheios de agua. Para resumir o que foi ouvi-lo, lanco méo de Bosi (1994),

finalizando esse primeiro trecho do caminho:

A entrevista ideal é aquela que permite a formacdo de lacos de
amizade; tenhamos sempre na lembranca que a relagdo nao
deveria ser efémera. (...). Ela envolve responsabilidade pelo
outro e deve durar quanto dura uma amizade.

Da qualidade do vinculo vai depender a qualidade da entrevista.
Se ndo fosse assim, a entrevista teria algo semelhante ao
fenbmeno da mais-valia, uma apropriacdo indébita do tempo e
do félego do outro. (...) Amizade, diz Guimardes Rosa, &
conversar desarmado. O entrevistador ira para a entrevista
desarmado de signos de classe, de status, de instrucdo (p.162)

E posso acrescentar a citacdo: e o entrevistador voltard de 14 — da entrevista —
cheio de um ndo sei 0 qué humano, que se da nos encontros permeados pela atencédo

mutua. Passo agora ao proximo entrevistado.

4.2. Passado e presente: em que 0 novo e o0 velho se unem como pontos de uma

mesma linha
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“Dez na maneira e no tom
\Vocé é o cheiro bom

Da madeira do meu
violdo (...)

Pé do meu samba
Chéo do meu terreiro
Méo do meu carinho
Gldria em meu Outeiro
Tudo para o coragao
De um brasileiro”

Caetano Veloso em “Pé do meu samba”

Comeco esclarecendo a natureza do titulo. Jodo Mineiro e Helton, até mesmo
pelas diferencas de idades, possibilitam uma ampla gama de consideragfes sobre o

trabalho e a vida do trabalhador pobre brasileiro.

Inmeras aproximacdes entre a vida dos dois sdo possiveis, seja pela
continuidade de velhas questdes e dilemas sociais brasileiros, seja pela intensificacdo e
complexizacdo de alguns desses mesmos dilemas. Assim, com todas as aproximacdes e
distanciamentos, podemos encontrar na vida de ambos os atravessamentos que marcam
nosso tempo histoérico, ja que, parafraseando Boaventura de Souza Santos, a vida de

todo homem ¢é local e universal.

Helton foi-me indicado como entrevistado por uma conhecida em comum que €
também membro da Escola de Samba Zumbi dos Palmares, da qual hoje ele é
presidente. Na época da primeira entrevista, ele tinha 25 anos e era mestre de bateria da

Escola, posto hoje ocupado por seu irmao.

Ao contrario das entrevistas realizadas com Jodo Mineiro que, devido a sua

maneira de narrar, obedeceram todas a uma certa ordem cronoldgica de encadeamento,
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as entrevistas com Helton caracterizaram-se pela grande variedade e quantidade de
assuntos discutidos, ao mesmo tempo, sem linearidade aparente, seja cronoldgica ou
temaética, tornando-se um grande desafio organizar o material construido em campo.
Entretanto, apds transcrever na integra os audios e reler atentamente as transcricdes e 0s
di&rios de campo realizados ap0s as entrevistas, foi possivel identificar uma série de

temas recorrentes.

Chamarei de temas e nédo de categorias pois ndo me parece ter realizado nenhum
tipo de categorizacgdo, seja a priori ou a posteriori. A diferenca é precisamente que, num
processo de categorizagdo séo realizados recortes mais precisos, a distingdo entre uma
categoria e outra é grande, os assuntos/categorias sdo separados e, uma vez tratados, nao
mais sdo mencionados adiante, seja 0 objetivo quantificar ou qualificar as categorias

pretendidas.

Procurei em verdade, visando organizar o material, agrupar os temas comuns ao
longo de um mesmo texto continuo, e esse agrupamento nao é rigido. Dessa maneira,
sera comum encontrar 0 mesmo tema sendo tratado em varios momentos e em relagéo
com outros tantos ao longo do texto, busquei apenas a ndo repeticdo do ja exposto, e

nédo separar um tema do outro.

Como é proprio a analise hermenéutica densa, parto aqui de descrigdes, dos
lugares, das relagdes, dos elementos locais, subjetivos e grandes atravessamentos sociais
que perpassam toda vida humana e procuro voltar-me sobretudo ao discurso do
entrevistado, ao encadeamento dele, ao declarado e ao ndo declarado do discurso,
compreendendo a andlise da entrevista enquanto tarefa essencialmente interpretativa,
buscando compor um dialogo reflexivo e tedrico a partir da interpretacdo do discurso

do entrevistado.
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Como antevisto no método, a primeira entrevista foi iniciada por meio da
pergunta disparadora “Conte-me sua historia de vida”, descrita do TCLE, e as demais
foram realizadas a partir de davidas ou pontos que mereciam esclarecimentos ou maior
aprofundamento, a partir da transcricdo e releitura da entrevista anterior e dos diarios de

campo.

Para melhor organizar e contemplar o material construido, optei por organizar
minimamente os resultados de maneira cronoldgica, mas também contemplar temas
recorrentes tais como familia, politica, participagdo em movimentos sociais, Escola de

Samba/ cultura popular €, como nédo poderia deixar de ser, trabalho.

Os aqui chamados temas nao foram tratados em topicos, mas concentrados e
aprofundados no proprio texto, como parte integrante e articulada dos demais assuntos,
tal qual aparecia na fala do entrevistado. E a opcao deu-se por isso mesmo, na fala de
Helton todas essas tematicas tocam-se, articulam-se e interagem, tal qual na vida, e nao
gostaria de trata-las como ilhas, isoladas, utilizando como pretexto a didatica de

exposicao e organizacgéo textual.

Vale ainda esclarecer que o contato que me indicou Helton também me afirmou
que a cidade em que a Escola de Samba Zumbi dos Palmares se situa, localizada no

interior paulista, tem um passado recente de racismo e proibi¢Ges sociais aos negros.

Até a década de 40, os negros eram proibidos de transitar pelo passeio publico
municipal e, apesar de pagarem a taxa de contribuicdo na sociedade desportiva local,
eram proibidos de utilizar a piscina. Foi por meio da bateria da Zumbi dos Palmares,
fundada a partir de uma sociedade negra, que 0s negros foram pouco a pouco

convidados a tocar seus instrumentos em locais em que antes eram impedidos de entrar.
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Portanto, a referida agremiacdo de samba representa um marco no movimento de

resisténcia e reivindicacdo negra e tem grande projecao regional.

Realizei o primeiro contato com Helton por telefone e ouvi que ele teria prazer
em conceder-me a entrevista, mas apenas depois que o Carnaval acabasse, pois estava
trabalhando em dois empregos assalariados— um deles temporario, como vendedor de
um Shopping Center, até as 22h30 — e todo tempo disponivel restante era utilizado para

0S ensaios com a bateria.

Entrei novamente em contato por telefone na quarta-feira de cinzas do ano de
2014. Ele atendeu-me ofegante, explicou que estava carregando um caminhdo com as
fantasias que foram usadas no desfile da Escola. Marcamos entdo a primeira entrevista

para o0 proximo sabado, no Barracdo da Agremiag&o.

Senti nesse primeiro contato vergonha de ter ligado, parecia que eu atrapalhava,
embora o0 ele permanecesse atencioso e risonho, pois enquanto falava comigo eu ouvia
intensa agitagdo em torno dele e varias vezes vozes perguntavam-lhe coisas, solicitando-

Ihe ajuda ou orientacao.

O sentimento de atrapalhd-lo acompanhou-me durante todos as conversas que
tivemos, eu cheguei mesmo a protelar para ligar-lhe e marcar outras entrevistas, sentia
que eu incomodava alguém téo atarefado. Em todos 0s nossos encontros haviam eventos
sendo preparados na Quadra da Escola, pessoas colocavam fantasias, pregavam
aderecos, ou entdo limpavam e enfeitavam o barracdo. Assim, nossas conversas sempre
foram atravessadas por grande agitacdo, interrompidas por pedidos de auxilio ou de
coordenadas sobre uma questdo ou outra, ou ainda por telefonemas com outras tantas

solicitagOes.

161



Mesmo a ideia de ficar perambulando pela Escola ao fim das conversas
mostrava-se dificil, pois enquanto eu estava |4 ele permanecia ao meu lado, sempre
muito atencioso, em meio a constantes solicitacfes de outras atengdes, por vezes indo
carregar instrumentos da bateria ou ajudar a pregar um adere¢o no teto. Em uma de
nossas conversas, a agitacdo na Quadra dava-se por conta da festa de apresentagéo do
novo Samba-Enredo a comunidade, a musica que levaria a Escola ao longo da avenida

no proximo Carnaval.

Ao final da entrevista, enquanto eu permanecia l& mais um pouco e ele
mantinha-se a meu lado, explicando os elementos pendurados no teto e nas paredes, as
mudas de arvores e frutas dispostas nas mesas- todos elementos ligados a reciclagem
pois era esse 0 tem do samba enredo que seria apresentado- surgiu uma senhora e deu-
Ihe uma bela bronca: “vocé ainda ndo foi tomar banho? Td aqui sua camisa, vai se
aprontar, larga mdo de perder tempo! ”. A intensa correria que sempre presenciei,
aliadas a sua sempre muito boa vontade e gentileza, ndo somente em atender-me, mas a

atencdo que via oferecer a todos, alimentavam meu constrangimento.

Em nossa primeira entrevista, cheguei cedo ao Barracdo da Escola e esperei na
pracinha logo em frente. Helton chegou, muito jovem e sorridente, surpreendi-me com
sua juventude e simpatia. Entramos no Barracdo e ele foi se desculpando pela bagunca,
tal como fez Jodo Mineiro na sala de sua casa e, também tal como na casa de Mineiro,

ndo havia bagunca nenhuma36.

36 No dia de minha banca de qualificagéo, fui buscar um dos membros da banca no aeroporto e, quando
entramos no carro, pedi desculpas a ela pela bagunca, ela riu e me perguntou se, por acaso, eu andava
morando no carro. Respondi que na verdade sim porque morava tecnicamente em uma cidade, fazia o
doutorado em outra e dava aulas em outra, assim meu carro era cheio de roupas, sapatos, livros e tudo
0 mais que eu pudesse precisar nas viagens. Ela riu e disse que eu aprendera a desculpar-me pela
bagunca com meus entrevistados, que ndo havia bagunca nenhuma ali, que eu podia ficar tranquila.
Nao pude deixar de notar o atravessamento de classe dessa atitude de “pedir desculpas pela bagunga”,
desculpas anéalogas as pedidas pela simplicidade da “casa”, ou ainda ou habito de dizer “desculpe por
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O Barracéo era amplo, limpo e bem iluminado. Bem a frente, um grande palco,
no qual podiam ser avistadas varias fantasias enfileiradas, ladeado por mesas e cadeiras
empilhadas e algo analogo a uma pista de danca no meio. Nas paredes, lindas fotos,
muitas delas em preto e branco, de Carnavais anteriores. Os instrumentos da bateria
estavam guardados em uma sala lateral, todos bem organizados, mas ele pedia
desculpas, dizia que, ap6s o Carnaval, ainda ndo tinha conseguido organizar tudo.

Impossivel ndo pensar que aquela era a casa dele.

Essa minha primeira descri¢do causou riso em uma pesquisadora que ha muitos
anos trabalha e faz parte de uma outra Agremiacdo de Samba. Achou especialmente
graca a minha associacdo do Barracdo da Escola a uma pista de danga. Sua reacdo
preocupou-me, temi, por ignorancia, desrespeitar de alguma maneira a tradicdo
ancestral que estd na base do samba e é evocada a todo tempo naquela Quadra de

Escola.

Num primeiro momento pensei que minhas “descri¢des risiveis” eram produto
dos primeiros contatos, de quem olhava o objeto “de fora”, mas que elas melhorariam e
ndo causariam vergonha, nem a mim e nem a quem faz parte da tradicdo em questdo, ao

final do trabalho.

Redigindo agora, dou-me conta de que continuo “falando de fora”, minhas
descricdes ainda me soam grosseiras, parciais. Essa mesma pesquisadora, que riu de
minhas descri¢cdes, na mesma ocasido, ainda me disse “no samba, quem tem 10 anos de
samba fica quieto, é preciso ter 30, 40 anos de samba para falar”. Sua afirmacao soa-
me agora tdo bonita, pois remete a uma tradicdo que parte da necessidade de cultuar a

ancestralidade e manter a participacdo, a dedicagdo. E uma afirmacdo que situa a

qualquer coisa” ao despedir-se, desculpar-se pela simplicidade parece fazer parte da bagagem cultural
do trabalhador brasileiro.
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hierarquia na sabedoria, o ser no fazer, na reposicao e reatualizacdo do ser, no sendo, ou

seja, na atividade.

Ainda que percebamos que as Escolas de Samba passam ha muito por um
processo de profissionalizagdo, sobre o qual Helton também fala, e que interesses
econdmicos também aqui avizinham-se, a tradi¢do ainda briga, e h& quem brigue por

ela.

Poderia ainda utilizar-me de descricdes mais elaboradas, tomadas a outros
pesquisadores, mas parece-me que seriam tdo somente isso, tomar a outros, reproducao
de algo ja disponivel. Assim, procuro centrar minhas descri¢cbes nas falas de Helton,
mas ndo me esquivo a incluir minhas impressoes e descricdes, ja de antemao declaradas

como parciais, talvez ainda “risiveis”.

Entendi, pois, que meu objeto de estudo ndo é o samba, é um trabalhador do
samba e, desse, desse espero falar com propriedade. Procuro falar do trabalhador com
propriedade e deixar para ele mesmo falar sobre o samba e a Escola, ficando cada um

em sua especialidade e a partir delas dialogando.

Optei por incluir aqui as alusdes a essas conversas que tive com a “pesquisadora
do samba”, antes de iniciar a analise da entrevista propriamente dita, por considerar que
apontam para importantes questdes metodologicas. A forma como vamos recortando e
escolhendo os caminhos tragados pela pesquisa esté atravessada por muitos “nio lugares
metodoldgicos”, por inumeros dialogos, que por vezes ndo se ddo na academia ou em

relacdo estrita com a teoria ou 0 campo enquanto lugar fisico.

Quando elegemos um tema, passamos a estar em companhia dele o tempo todo,
ele circula socialmente junto a nds e apresenta-se, impde-se em situacfes diversas, que

nem imaginamos, passamos a “vé-lo” em todo lugar e esse conjunto de interagdes
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atravessa a andlise e os caminhos escolhidos para procedé-la, conforme nos lembra

Spink (2003).

De volta a Quadra da Escola, sentamos em um canto do saldo e ele apresentou-se
assim: “Meu nome é Helton Tenho 25 anos no momento, sou casado, sou amasiado

(rindo) gue é o casamento de pobre que a gente fala”.

Ciampa (2001) afirma que o nome €é a primeira marca distintiva e simbdlica do
sujeito no mundo. Ele configura-se como uma marca a um sé tempo social e individual
pois “um nome nos identifica e n6s com ele nos identificamos”, mas “isto s6 depois de
uma certa idade, pois inicialmente apenas somos chamados por um nome que nos foi
dado” (p.131). S6 nos chamamos porque fomos antes chamados por alguém. Somos por
outros inseridos em um mundo anterior a nés, historica e materialmente anterior a nés, e
dependemos que outros nos insiram também simbolicamente neste mundo para somente

depois podermos nele agir.

Assim: “O nome ¢ mais que um rétulo ou etiqueta: serve como uma espécie de
sinete ou chancela, que confirma e autentica nossa identidade. E o simbolo de nés

mesmos” (p.131).

“Tenho um filho de 3 anos, minha origem se da bem humilde
mesmo. Eu nasci (...), aos dois anos meu pai saiu de casa, dai
deixou sozinha minha mae pra me cuidar né. Minha mée sempre
foi empregada domeéstica, tudo pagando aluguel, até que, com
uns 3, 4 anos de idade, ela voltou para a casa que era do meu
avo ja falecido, onde moravam meus outros tios, que é onde eu
cresci’’.

Tal como Jodo Mineiro, Helton comeca a dizer de si, e de sua origem, como
“humilde”, fiquei intrigada. Faco uma busca sobre o termo nas bases de dados online e
deparo-me com a informacdo de que o radical da palavra humilde € comum tambéem ao

termo humilhacdo:

165



Encontramos duas origens para o termo humilhacdo: uma latina
e a outra grega. Cancelli (2005) apresenta a origem latina,
explorando o sentido da palavra humilde que possui 0 mesmo
radical que humilhacdo. Ser humilde implica o reconhecimento
das proprias limitagdes e fraquezas; ja ser humilhado significa
rebaixar-se, sujeitar-se, deixar-se submeter a alguém. O radical é
comum, mas enquanto a humildade representa uma virtude, a
humilhacdo tem uma conotagdo pejorativa, e tanto uma como a
outra se definem em relacdo ao outro. (Domingues, s/d, p.1)

O termo humilde estaria, assim, ligado a himus, atrelando-se a imagem de terra
fértil, aberta ao plantio, se cultivada. Os termos humilde e humilhacdo partem de um
mesmo radical e dependem do entorno social para definirem-se em sentidos distintos e
suscitarem também distintas imagens. Mais que isso: parecem apontar para diferentes

trajetdrias sociais possiveis, a depender do entorno social.

Chamou-me atencdo também as referéncias que Helton fez ao trabalho de sua
mde. Jacques (1996) aponta que as identificacbes laborais estdo diretamente
atravessadas por questdes de classe, género e etnia. Segundo ela, ndo é incomum que
bairros pobres inteiros sejam formados por legibes de empregadas domésticas e babas,
destino certo de boa parte da populacdo feminina e negra brasileira. Nas palavras de

Helton:

“Minha made sempre foi empregada doméstica (...). Até que,
[quando eu estava] com uns 3, 4 anos de idade, ela voltou para a
casa que era do meu avo, ja falecido, onde moravam meus
outros tios, que € onde eu cresci.

Entdo, até meus 12, 13 anos de idade, eu vivi nessa casa, que é
uma casa de trés comodos que a gente morava em 14 pessoas,
entdo imagina o caos que era. Eram cinco adultos e o restante
tudo crianca, tinha tio que tinha ja cinco filhos. Tudo, quem néo
era empregada doméstica, era pedreiro, na época em que
pedreiro ndo ganhava tdo bem como hoje”.

166



Helton fala da dureza da vida de trabalho de sua mé&e, ela incluida numa
profissdo diretamente atrelada a desqualificacdo e a humilhacdo social, o trabalho

domeéstico.

E preciso entender como hé associagio direta entre as categorias profissionais
socialmente desqualificadas e a questdo racial no Brasil. Tal desqualificacdo diz de
profissdes que foram historicamente configurando-se enquanto herangas do longo
periodo em que a escravidao vigorava em nosso pais, e trazem em si resquicios das

relacBes estabelecidas entre senhores e escravos.

E importante dizer que é possivel encontrar profissionais domésticas no Brasil
gue conseguem ter maior controle de seus dias de trabalho e optam por trabalhar em
varias casas, alternando os dias de semana e, inclusive, preferem ser chamados de
“diaristas” ao invés de empregadas ou de domésticas, pois assim ganham mais e
conseguem maior controle sobre si e seu trabalho, ndo mais submetem-se a pernoitar no
trabalho, por exemplo. Essas novas relacdes e a possibilidade de menor subordinacéo as
exigéncias das “patroas” ndo podem ser desconsideradas, mas no Brasil coexistem
inimeros modelos e a relacdo a que aqui refiro-me, de desqualificacdo e reedicdo da
submissdo e invisibilidade social, ainda é atual e palpavel e pode ser verificada de

maneiras sutis ou nem tanto.

Conforme discutido por Fontana e Cestari (2014), a propdésito da aprovacdo da
que ficou conhecida como a “PEC das domésticas” - “A Proposta de Ementa
Constitucional (PEC 66/2012), aprovada no Senado em 26/3/2013 e publicada no Diario
Oficial da Unido como ementa constitucional EMC 72 em 3/4/2014” (p.169) - uma
medida como esta move o espago discursivo historico, impactando de tal forma que
tende a suscitar reacOes diversas que se prestam a manter o discurso e a situacdo tal qual

esta e esteve.
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Uma dessas reagbes foi a de uma jornalista de um grande veiculo de
comunicacdo que declarou em sua pagina pessoal nas redes sociais que as medicas
cubanas do “Programa Mais Médicos” tinham “cara de empregada doméstica”. Disse

em seguida, quando questionada sobre sua declaragdo, que eram “descabeladas, mal

99 ey 2 ¢

vestidas”, “iam trabalhar sem lavar a cara e de chinelos”, “tinham cara de acabadas” e
outras tantas coisas assim, e terminou questionando se as cubanas eram médicas

mesmo. Assim, as autoras argumentam:

J4

“Cara de empregada doméstica” ¢ metafora de qué? Se
retomamos a tradicdo brasileira de anincios de emprego que
exigem “boa aparéncia”, denunciada insistentemente pelo
movimento de mulheres negras, nos aproximaremos dos
sentidos de feias, negras, pobres, para as que ndo se encaixam
nesses anuncios, que sem explicitar os critérios raciais de
selecdo para suas vagas, resistem a contratacdo de trabalhadoras
negras (...). Essa divisdo da sociedade e do direito a circular por
seus espacos e a ocupar determinados postos de trabalho, que
opdoe “gente bonita”, de “boa aparéncia”, “com postura”,
“capazes”, “bem formados”, “bem vestidos” a “gente feia”,
“burra”, “sem postura”, “descabelados”, “mal vestidos” tem
raizes profundas na historia brasileira, que produziu o discurso
de “democracia racial”, por meio do qual se silencia e dissimula
a violéncia das relacGes de exploracdo econdmica e de exclusao
racial e social que ddo uma ‘“cara” ao Brasil. Na historicidade
dos sentidos dominantes do sintagma nominal ‘“cara de
empregada doméstica”, encontramos ainda 0 deslizamento
metonimico do corporal para o intelectual, trazendo de forma
implicita um julgamento sobre a capacidade intelectual desses
individuos: seriam incompetentes ou incapazes, burros, (semi-)
analfabetos; conforme formulacdo usual que circula na posi¢ao
ocupada pelas patroas: “tem que explicar tudo para que fagam
certo”.

Helton pouco fala da mée, dona Margarida. Quando se refere a ela, fala da
dureza da vida dela, de ter sido abandonada pelo marido, de trabalhar demais como
empregada doméstica. Deixa claro seu desejo de cuidar dela, protegé-la, de como as
vezes ndo conseguiu, mas fez tudo o que podia, abrindo mdo de coisas que eram
importantes para ele nessa tentativa: “que nem, eu passei no vestibular para Ciéncias

Sociais em uma Federal, passei na primeira fase, mas eu era o Unico que trabalhava em
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casa na época, minha méae doente, nem fui fazer a prova da segunda fase. Era em outra

cidade, como eu ia? E se eu passasse, como eu ia? Nem fui fazer a prova”. Ou ainda:

“hoje eu sei que deveria ter feito algumas coisas pra mim,
coisas que fariam diferenca na minha situacdo agora. Por
exemplo, quando sai da X (Multinacional do ramo de
autopecas), deveria ter dado entrada numa casa, estaria
pagando um negdcio meu e ndo aluguel. Pago R$800,00 de
aluguel, casa de R$500,00 é de um quarto s, com cinco
pessoas em casa, como? Entdo, vamos pegar uma de R$800,00,
mas é duro. Quando sai [da multinacional], fiz questdo de
trocar os méveis da casa da minha mée, porque sé tinha coisa
velha. Se ndo tivesse feito, ndo fazia mais, troguei tudo, troquei
geladeira, comprei armério, dei tudo pra ela, comprei carro.
Hoje, vejo que devia ter dado entrada numa casa. Mas também,
quer saber, ndo me arrependo, quando ia conseguir fazer uma
coisa assim pra minha mae? Quando ela ia ter as coisas? (...)
Minha mde tem a “gatonet”, é daquelas televisoes que vem do
Paraguai e ai chega aqui e a gente desblogueia, ai pega TV
paga sem pagar nada, s6 assim pra ter, pagar a mensalidade
ndo da ndo”.

Conheci dona Margarida na Quadra da Escola. Ela participa de um programa

municipal de incentivo a profissionalizacao, aprende corte e costura e ganha para tanto

um salario minimo. Assim confecciona as fantasias da Escola.

Sorriu e fumou todo o pouco tempo em que falou comigo, enquanto Helton foi
resolver uma questdo mais urgente. E uma senhora bem magrinha, de feices e gestos
delicados, sorridente, pareceu-me t&o jovem. Viu de longe que eu suava sem parar e
veio oferecer 4gua gelada. O filhinho de Helton estava com ela, tinha na ocasido 5 anos.
Quando entrei na Quadra, ele chorava e Helton ficou bravo com ele, dizendo que era

pura manha.

O garoto aproximou-se de mim mostrando o joelho, dizendo que estava inchado
e machucado, por isso chorava. O joelho parecia perfeito e ele logo esqueceu-se. Olhou
para dona Margarida e disse-me: “Sabia que ela é minha avo? ”, “Eu imaginei, vocé se

parece com ela”, “Eu, tia? Vocé é muito branca né, tia? ”, “Eu sou rosa! ", riu
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satisfeito e pegou na minha mao, “Sabia que la em casa tem um monte de preto? ”,
“Ah, é? Como éisso? ”, “Tudo preto, tia! ”, 0 pai chegou e ele afastou-se, ndo consegui

saber o que significava para ele ter “um monte de preto em casa”.

A infancia de Helton é recheada por privagbes materiais e pelo convivio com
homens que bebiam muito e trabalhavam como pedreiros: “Entdo, nesse ambiente, vocé
imagina, né? Muito pobre, bebida, a gente passou muita necessidade mesmo, meus tios
bebiam demais, era isso o dia todo, um bico ou outro, geralmente trabalho de pedreiro,
mas muita bebida”. Diferentemente de Jodo Mineiro, em sua fala, a referéncia ao oficio
de pedreiro é sobre uma profissdo muito dura, mal paga, desmerecida. Fala dos primos

que se perderam nas drogas, que morreram e/ou foram presos.

Ciampa (2001), lembra-nos que todo homem nasce potencialmente humano, mas
depende de condi¢des materiais para realizar sua humanidade: “em nossa sociedade de
classes, somos todos explorados e violentos — alguns mais, outros menos.
Principalmente somos por ver barradas possibilidades de concretizar nossa
humanidade” (p.127). Além do impedimento social de humanizagdo, fica pungente a
dificuldade de encontrar outras formas de identificacdo, a imersdo em um meio em que

a figura masculina é ausente ou permeada, coberta de fracasso.

“Eu lembro que roupa, comprava uma roupa baratinha no
Natal, e o restante os vizinhos davam, eram doadas. Nem tinha
tanta opgao, porque como a gente usava roupa usada, ndo era
roupa que ia ter muita durabilidade, tudo doado mesmo, até
comida. As vezes, os vizinhos sabiam e guardavam, ‘ah, a sobra
de arroz de um e juntava’, entdo a gente cresceu nesse ambiente
e ai alguns primos foram pra outro caminho, tem alguns que até
faleceram. E, infelizmente, assim como todo ambiente que a
gente sabe que ndo tem muito escolha, a gente fala que “ah,
escolha sempre tem”, mas a gente sabe que ndo é”’.
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Outra caracteristica marcante em sua vida € ter assumido as responsabilidades de
homem da casa desde muito cedo. Ele tem um irmao seis anos mais novo que ele, irmao

para quem é espelho e seguranca. Afirma:

“Eu errei muito com ele, muito. Meu primeiro salario na X eu
fui 14 e comprei um ténis de R$500,00 pra ele, queria que tivesse
as coisas, que ndo sofresse, que nao passasse vontade. SO que
eu dava as coisas, comprava tudo, mantinha a casa, na hora de

.33

cobrar alguma coisa, ouvia “vocé ndo é meu pai

Juarez Dayrell (2003), em estudo em que problematiza a adolescéncia pobre
brasileira, especialmente de jovens ligados ao movimento Rap e Funk, afirma que é
muito comum nas camadas populares que ndo haja um pai como figura de referéncia

masculina.

Nesse contexto, o filho mais velho termina sendo o espelho para os mais jovens,
tanto de trajetos de vida mais quanto menos socialmente desejaveis e valorizados. Os
filhos mais velhos acabam indo para o mercado de trabalho muito cedo, na esperanca de
poderem garantir que o cagula ndo passe privacdes e ndao tenha que entrar precocemente
no mundo do trabalho. Ou, como diz o samba “Espelhos/Além do Espelho”, de Diogo
Nogueira37, “até que um dia eu tive que largar o estudo e trabalhar na rua sustentando

tudo, assim, sem perceber, eu era adulto ja”.

Dayrell (2003) pontua que os irmaos mais velhos, ao passo que criam condicdes
para que os irmaos mais novos tenham objetos e condi¢cGes melhores de vida também se
ressentem e consideram que 0s mais jovens gozam de privilégios em sua educacao,
podendo faltar com regras e responsabilidades, o que nunca lhes foi permitido pelas

maes.

37 O samba original é de Jodo Nogueira e se chama “Espelhos”, o filho dele, Diogo Nogueira,
acrescentou versos a cangao original em uma homenagem aos 70 anos que o pai teria completado se
estivesse vivo, passando a cangdo, com versos acrescidos a ser chamada de “Espelhos/Além do Espelho”.
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Quando conheci Helton, ele ja era casado, ainda que fosse “casamento de
pobre”, nas palavras dele, ou seja, morava com a companheira em unido estavel. Ele e a
parceira haviam se mudado para a casa de sua mée quando ela engravidou, a gravidez
ndo foi planejada e o casal passou a dividir a residéncia com a mée, o irméo de Helton e

também duas filhas que a companheira de Helton tinha de uma relacéo anterior.

Permaneceram ainda um tempo convivendo todos na mesma casa, mas depois,
afirmando que era muita gente e muita gente gera muita confusdo, decidiu sair da casa
da mée, também porque ndo conseguia mais manter financeiramente a todos. Entdo,
decidiu alugar uma casa para si, a companheira e as criangas: “Eu disse, ndo dd mais,
agora vai ter que se virar, eu vou sair. Agora meu irmao esta vendo, estd tendo que
pagar as contas e comparecer em casa, vendo que ndo ¢é fdcil, lavei minhas mdos”.

Portanto, agora residem na casa a mae e 0 irmdo, seis anos mais moco que ele.

O irmdo, que agora € o mestre de bateria da Zumbi dos Palmares, da aulas de
fanfarra e musicalizacdo infantil em escolas municipais, para tanto ganha uma pequena
bolsa de estudos da prefeitura. Para dedicar-se aos projetos, teve de abandonar seu
emprego formal, registrado e assalariado, optou por dedicar-se ao ensino de musica pois
seu trabalho a frente da bateria levou-o a perceber que faltam ritmistas porque a musica
ndo é ensinada nas escolas. O trabalho formal, embora Ihe proporcionasse melhores
condicdes financeiras, impedia-lhe de estudar e planejar sua atuacdo junto aos alunos.

Optou pelo que acredita, decidiu investir seu tempo em algo em que Vvé sentido.

Helton afirma que o irmdo ja esta sentindo as dificuldades financeiras que tal
escolha acarreta, mesmo porque sua chamada bolsa de estudos, j& pequena, estava ha
trés meses atrasada. Mas o jovem resistia, inclusive, naquela tarde, tinha ido junto com

um grupo de alunos participar de um protesto por melhores condi¢bes de ensino. O
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protesto né&o fora organizado por nenhuma escola em que lecionava, mas ele e os alunos

decidiram ir tocar, levar a fanfarra para apoiar o protesto organizado por outra escola.

Podemos ver ai claramente a situacdo de precarizacéo extrema do trabalho, a ndo
valorizacdo extrema. O rapaz faz as vezes de professor de musica e assume para si a
responsabilidade por ensinar criangas, em troca disso recebe uma bolsa de estudos,
ensina e toma nos ombros a responsabilidade pelo processo de ensinar, enquanto recebe
como alguém que estaria sendo ensinado, tendo o direito de receber para aprender,
estudar. Sem plano de carreira, sem nenhum direito trabalhista, sem vinculo

empregaticio ou qualquer outro amparo legal.

E, em verdade, um trabalhador assalariado, faz parte da classe-que-vive-do-
trabalho, ofertando um servico, mas sem o amparo legal que esta condi¢do, caso
assumida e formalizada, prevé. Além do peso social de ser alguém que “ndo trabalha”,

que sO “mexe com musica”.

Peguei-me pensando que a opcao desse jovem é corajosa e demonstra uma forca
de resisténcia incrivel, mas a médio e longo prazo, pode lhe trazer inimeras
consequéncias, tais como manté-lo em condicGes de vida ainda mais precarias, impedi-
lo de estudar, etc. Por outro lado, ha que se considerar que tal escolha esta atrelada a
percepcdo de um lugar de destaque social, de voz, ainda que seja negada, ameacada,
maltratada, a docéncia em nosso pais ainda é um lugar de voz, de destaque e, porque
ndo, de poder. O irmdo de Helton algou-se a este posto sem ter que percorrer um
caminho de anos de formacéo e estudo regular previsto, ainda que ndo podemos deixar
de considerar que seus anos de participacéo e estudo de ritmo e percussdo na Escola de

Samba também sejam formacao.
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Fui levada a pensar em como ndo compartilhar da Idgica da necessidade de
entrada imediata no mercado formal de trabalho assusta e pode sim levar a grandes

consequéncias.

Se Helton tivesse me contado que seu irmdo de 21 anos estava em um trabalho
formal, protegido pela CLT, mas que era mal remunerado e odiava o que fazia, isso néo
teria me causado espanto e, provavelmente, teria pensado que ele devia pensar que
assim poderia, quem sabe, ter acesso a outros bens materiais e sociais e, além disso,

muita gente esta desempregada, o que ndo é mentira.

O fato desse jovem preferir trabalhar com mdsica e enxergar o papel social dela
na educacao de criancas e jovens, coloca-o em risco social, em uma sociedade em que

dedicar-se a musica é ndo-trabalho.

De acordo com Jacques (1999), a entrada no mercado formal de trabalho é
considerada como uma etapa no desenvolvimento “normal” do ser humano na
contemporaneidade, expressdo de prestigio e sucesso individual. Quem foge a isso esta

como que fugindo ao “desenvolvimento” que se espera de um “adulto normal”.

Fica clara e patente a influéncia que a trajetéria de militdncia de Helton
representou sobre o irmdo. Sendo uma figura familiar e negra que tomou outros

caminhos e envolveu-se com militancia social e cultura popular.

Pergunto a Helton o que é para ele uma Escola de Samba e qual é o seu papel

nela;

“a Escola de Samba (...) da para dizer que ela funciona através
de células e essas células sdo as diretorias. Por exemplo, porque
€ 0 ano todo na verdade, que a gente trabalha, pro dia do
desfile, que normalmente as pessoas acham que é s6 aquele dia,
né, mas pra chegar até o desfile tem muita coisa que acontece.
Por exemplo, a captagcdo de recursos, a escolha do enredo, a
confecgdo de fantasias, a alegoria, chamar as pessoas pra vir
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para a Escola, tudo, e a bateria, que eu cuidava antes, era o
ritmo da musica, do samba no caso, com a musica que a Escola
escolheu relacionada ao tema”.

E quanto a seu papel na Escola, antes, quando era o mestre de bateria e agora,

enquanto presidente:

“Entdo minha responsabilidade, no caso, era chamar as
pessoas para compor a bateria, organizar, ter o controle da
frequéncia das pessoas virem, para poder aprender as
[chamadas] passagens, que a gente fala, as bossas, que sdo 0s
desenhos que a gente faz, de acordo com a musica, tal. Agora,
estando na presidéncia, ja muda tudo, que na verdade eu sou
responsavel por tudo, qualquer problema que der, é 0 meu nome
que vai aparecer. Ninguém lembra, na verdade, quem foi o
responsavel, se der um problema na Escola, automaticamente,
as pessoas vao associar o nome do presidente, entdo a
responsabilidade é muito maior. Mas assim, eu nao consigo
fazer nada sozinho, entdo essas pessoas que vocé esta vendo ai
na Quadra agora, a maioria é da diretoria [varias pessoas
estavam na quadra trabalhando, pendurando aderecos e
alegorias, separando e dispondo frutas e flores em mesas, a
quadra estava colorida e agitada] Que nem, esse € o Flavio,
[apresenta-me um mogo, aparentemente de seus 25, 26 anos] na
verdade, se for ver, o presidente € ele, porgue ele é o diretor de
Carnaval, entdo, tudo que se passa pelo Carnaval, é na verdade
ele que é o responsavel, desde escolher as pessoas das outras
células que se fala, porque tem bateria, as alas...”

Quanto aos cargos na Escola, explica:

“é bienal, né. A elei¢do da Escola, da Diretoria Executiva, que
no caso € presidente, tesoureiro, secretario, tal e a Equipe de
Carnaval, aqui na nossa Escola é nomeada de acordo com a
Diretoria eleita, isso pode mudar a cada 2 (dois) anos. Quando
eu assumi eu optei por manter as pessoas que ja estavam
trabalhando na Escola, a gente sabia que precisava melhorar
algumas coisas, muitos ajustes, mas eu acho que as pessoas, a
gente tem que valorizar quem j& é da Escola, porque isso era
um problema, inclusive tem pessoas que estdo voltando para a
Escola agora, que ficaram quatro anos afastados, devido a
problemas com as outras gestdes, entdo a minha ideia é trazer o
pessoal antigo para somar com esse pessoal que ja esta
trabalhando com a gente, para poder dar para fazer um
trabalho e esta dando resultado”.

Fiquei surpresa com as descricbes de Helton. Esperava ouvir algo sobre a

emocao da avenida, as luzes, as lantejoulas, as cores. N&o, ouvi um gestor, que tem em
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mdos a tarefa de equilibrar questdes financeiras, técnicas e de relacionamento

interpessoal.

Chega mesmo a falar em organizagédo do trabalho por meio de células e, sabendo
que ele trabalhara tempo consideravel em uma empresa prestadora de servigos para a
Toyota, arrisco-me a dizer que € uma referéncia direta, mesmo uma analogia com o
processo de producdo do modelo japonés em que o trabalho é setorizado em equipes,
celulas, cada tarefa € interdependente e os trabalhadores ndo mais sdo controlados por
uma chefia direta mas sim controlam uns aos outros, ja que o sucesso da tarefa de um

depende diretamente do que desempenha o outro. (Bernardo, 2009)

Quanto ao que considera trabalho, afirma: “Aqui na Zumbi dos Palmares é
caminho, é a caminhada que escolhi pra mim, € escolha, ndo é trabalho, mas € uma
caminhada com validade. Até fevereiro proximo so, eu acho. Preciso fazer faculdade,
preciso ir fazer minhas coisas, ja devia estar formado”. O processo de formacdo
politico e de vida que teve provavelmente ndo teria nas escolas brasileiras, no entanto,
ndo é o tipo de formacdo que se pode descrever num curriculo, e isso tem peso na
trajetéria de um jovem pai de familia, que esta ha mais de quatro anos trabalhando em

varios lugares para tentar compor o orcamento familiar.

Helton fala muito sobre educacdo, sobre o papel da educacdo em sua vida,
afirma que a condi¢do em que as aulas sdo desenvolvidas nas escolas € aterradora, 0
ndmero enorme de criangas e jovens em sala, inviabilizando que o professor dé uma

aula com qualidade, conhecendo e dando a atencéo apropriada aos alunos.

Pontua que “o direito a cultura é quase zero para o pobre, o trabalho aqui na

Zumbi dos Palmares pra mim é também o de garantir o acesso a cultura, é um direito”’.
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Helton antevé o papel desenraizante que a escolarizagdo tem por vezes cumprido
no Brasil, entende que a formacéo regular nega a origem da crianca negra, leva essa a
negar seus tracos fisicos, a envergonhar-se de sua origem, porque pautada na cultura
branca, de raiz europeia. Busca oferecer na Escola um espago a sedimentacdo da
identidade negra, afirma isso claramente, que para ele um dos papeis primordiais da
Zumbi é consolidar a identidade negra, acha que esse ndo é um objetivo para todos da

Escola, mas €, com total certeza, para ele.

Na Quadra, além da oficina de bateria e percussao, agora funciona a “Escolinha
de formacdo de mestre-sala e porta-bandeiras, “que hoje conta com 8 casais, dentre eles
6 tem entre 11 e 22 anos, na verdade apenas 2 alunos tem mais de 18 anos, € um espago

’

bem de formagdo mesmo, numa idade de formagdo”.

Demonstra preocupacdo com o entorno da Escola, pergunta-me se notei que
muitas pessoas em situacdo de rua dormem na praca e nas imediacdes da Quadra. De
fato, eu havia notado sim, uma quantidade significativa de pessoas instaladas nas ruas

da regido:

“Entdo, é isso ai. Eu nunca cobrei entrada pra nada aqui na
Escola. Na W [Escola de Samba que ganhou o Carnaval nos
altimos anos na cidade], pra assistir o ensaio sdo 5 reais!
Nunca cobrei nada pra assistir ensaio aqui. Eu penso muito
nesses caras ai da rua, quando tem coisa aqui e eles entram,
sem problemas, a gente vé, sabe que tem ponto de droga aqui
do lado, o pessoal mora na rua, sem problema, a cultura é um
direito”.

Reitera que, para ele, o fortalecimento da identidade negra € um grande objetivo
dentro da Escola: “pra mim é, ndo sei se pro resto da diretoria é, pra mim é um dos
principais objetivos”. Recentemente ele e a Escola receberam uma jovem negra
pesquisadora da Unesp para fazer um bate-papo sobre identidade negra e samba, tema

este de sua pesquisa de mestrado.
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A questdo racial também se coloca ali enquanto uma grande contradi¢do. “Tem
gente aqui que diz “ah, esse bando de branco hoje na Escola! Eu vou fazer o qué? Vou
dizer o qué, minha esposa é branca! Eu quero igualdade, ndo soberania, soberania
ndo! . Pergunto a ele se ele ndo quer ou ndo é possivel ter o que chama de soberania

negra na Escola. “Hoje ndo da, ndo da mesmo”.

Gosta de frisar que concebe a Zumbi dos Palmares enquanto um espaco de

convivéncia comunitaria ao longo do ano todo, ndo sé quando chega o Carnaval:

“Aqui é da comunidade, tem familia que frequenta o ano todo,
quando tem feijoada vende 20, 25 adesfes, mas chega no
Carnaval, quer ir fazer outra coisa, quer ir pra praia por
exemplo, diz que o Carnaval ndo é mais a mesma coisa, que
estd chato. Tudo bem, eu quero que essa familia venha”.

Afirma que hoje, como o negro pode frequentar todos os lugares, o samba néo é
mais a unica expressdo e diversdo, “tem gente que ndo gosta mais tanto, prefere outras

’

coisas, e, pra mim, tudo bem”. N&o concordo com Helton sobre o negro poder
frequentar qualquer lugar, podem até ter legalmente o direito, mas este ainda € muito
vezes negado, tanto pelo discurso e pela reprovacao silenciosa, quanto pela barreira
financeira. Exemplo de cerceamento de direito por meio do discurso foi o recente caso
do funcionario da empresa aérea TAM, acusado de chamar uma moca, pertencente a um
coletivo negro, de “feinha” durante voo de Brasilia a Congonhas. O mais assustador foi,
que diante dos protestos dela e dos que acompanhavam-na, o coletivo negro foi alvo de

gritos tais como ‘“Vitimistas, mini marxistas, viva Bolsonaro 2018!”, por parte dos

passageiros do voo 38.

Desde muito cedo, Helton tornou-se ndo apenas a referéncia simbolica, mas

também material de sua familia. Silvia Leser de Mello (2001) afirma que “Um grande

38 Anoticia na integra pode ser consultada em: http://negrobelchior.cartacapital.com.br/racismo-na-tam-
troca-de-lugar-com-a-feinha-negra-ai-diz-funcionario-em-voo/
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nimero de familias sobrevive, (...) gracas ao trabalho de criancas e adolescentes”
(p.131). Além, a autora problematiza a experiéncia das criangas e jovens pobres nas

cidades, afirmando a dureza destas:

Mas a vida na cidade grande ¢ mais complicada para as criangas
do que nas éareas rurais. A convivéncia de segmentos sociais
ricos e pobres em um mesmo espaco fisico e simbdlico, gera
distorcBes nas percepgdes que 0s sujeitos constroem uns dos
outros. A experiéncia da cidade e da violéncia & uma experiéncia
partilhada por todos, embora vivida sob condi¢fes de extremada
diferenga. Os contrastes aparecem no tecido urbano de modo
explicito. Ndo ha s6 o crescimento e a dispersdo dos bairros
populares da periferia, mas areas do centro da cidade que se
transformam em guetos urbanos onde vivem 0s mais pobres.
(Mello, 2001, p.131)

E possivel associar as afirmacdes de Mello (2011) também a histéria de Jodo
Mineiro. Pelo menos em parte, ele afirmou ter calgado seu primeiro sapato aos 13 anos
de idade, sem ressentimentos, considerando e mesmo naturalizando que essa € uma

caracteristica da vida.

Jodo vivia na roca, em um meio social em que as criancas tinham todas mais ou
mesmo as mesmas condicOes, inegavelmente duras, mas condi¢des parecidas. Helton
conviveu com a diferenga, com 0 “querer e ndo ter”, pdde experienciar e constatar
como seu bairro pobre era predominantemente negro e, mesmo entre os pobres, ele e
sua familia estavam entre os mais pobres. Mas ha que se pesar que Mineiro tinha um
forte laco com seu pai, a presenca fisica e emocional dele em sua vida, o que faz muita
diferenca, ndo tinha o conforto material mas tinha o conforto afetivo, nunca dependeu

de vizinhos, foi sempre amparado emocionalmente pelos pais.

Aliés, ao final da primeira entrevista que fiz com Helton, perguntei sobre o pai
dele, porque ele ndo foi mencionado nem uma unica vez ao longo de seu relato. Foi o

unico momento em que ele pareceu emocionado, mudou o tom da voz.
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Disse-me que foi engracado eu ter perguntado porque, depois de todos aqueles
anos sem nenhuma comunicacdo, naquela semana ele havia ligado para seu pai, um
amigo dera-lhe o nimero do telefone e ele ligou. Disse que o pai chorou e pediu perdao,

afirmou entéo néo ter magoas do pai.

Na ultima entrevista realizada voltei a perguntar sobre o pai, se depois daquela
ligacdo ele voltou a ter contato com ele, respondeu-me que néo, que achou melhor ndo,
que ficou tanto tempo sem ver ou saber do pai que achou melhor ndo ir atras, e o pai

também ndo o procurou.

Assim, cresceu em um bairro pobre, com muitas dificuldades materiais, sem o
apoio ou presenca paterna, em um meio em que 0s homens nao tém muitas perspectivas.
Helton muito rapidamente tornou-se a figura central de sua casa, tanto econémica
quanto simbolicamente. Tornou-se o “homem da casa”, quando nem bem entrou na

adolescéncia.

N&o fala de nenhum homem de sua familia como um simbolo, como um modelo,
ndo cita nomes, ndo demonstra afeto ou mesmo cita ter aprendido algo com qualquer
um deles. Fala com muito carinho dos amigos do bairro, aos quais refere-se como

“familia Harlem”.

Eu sempre andei com amigos muito mais velhos, s6 que, gracas
a deus, eles ndo usavam drogas, isso € o que eu acho que é 0
bom (...). Por que desses meus primos, um deles que morava
com a gente, ele descia em um lugar que a gente chama de
Harlem39 aqui, porque é um pessoal de periferia mesmo, a
galera negra, que gostava de basquete, rap e a gente € amigo
até hoje, a gente faz as coisas, né? ”

Essa turma de amigos proporcionou a ele a possibilidade de identificar-se com

negros que faziam coisas diferentes, socialmente relevantes, apresentou-lhe astros da

39 Referéncia ao conhecido bairro negro norte americano.
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musica e do esporte, ainda que fossem astros norte-americanos, mas negros que nao
trabalhavam em ocupacg0es bragais, subalternas ou que estivessem envolvidos com o

trafico.

A educagdo ndo formal também marcou de forma indelével sua trajetoria, e foi

dentro de uma escola regular que teve acesso a ela:

“Aos 12 anos, eu sempre fui bom aluno na verdade. Eu fazia a
licho, acabava e ficava conversando e as professoras néo
gostavam e me botavam pra fora da sala, e numa dessas
situacdes, a professora me botou para fora e estava tendo uma
atividade 14 na escola que era participar de um encontro
municipal de adolescentes, que era uma atividade que uma
ONG aqui da cidade fazia na época. Era um encontro em que
todas as escolas de ensino médio e fundamental, cada escola
mandava 20 alunos e as entidades, as OrganizacOes, Rotary,
Escoteiros, também mandavam essa quantidade de alunos para
discutir coisas do dia-a-dia: cidadania, assuntos de
sexualidade, essas coisas. E ai, por estar |4 fora, uma
coordenadora da época, a Dona Laura, falou “oh, vai, eu sei
que Vvocé é bom aluno, vocé esta ai fora, entdo vocé vai junto”.
Eu nem sabia o que era, eu fui, eu participei do primeiro
encontro”.

Alguém olhou para Helton. Por olhar de verdade ou para garantir a paz da
professora, quem sabe, mas foi-lhe dada uma oportunidade de inser¢do. Todo homem
depende de um meio social que possa acolhé-lo e inseri-lo em uma tradicdo. Depende
que alguém lhe conte que tem um jeito gozado de andar, ou pronunciar uma palavra,
depende que uma tia Ihe conte sobre os preparativos para seu nascimento ou sobre a
primeira palavra que disse, historias essas que ndo raramente a pessoa passa a repetir,

como uma verdade sobre si.

Todo homem precisa de alguém que o insira em uma tradicdo humana para que
tenha a possibilidade de humanizar-se. Simone Weil (1996) afirma que “A atengéo ¢ a
forma mais rara e mais pura de generosidade” (p.54). Helton recebeu atengdo.... Parece-
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me que foi aqui que os vocdbulos humilde e humilhacdo distanciaram-se na trajetéria

dele. Socialmente, ele teve condi¢bes de manter-se como terra pronta a receber vida.

Quando fala sobre sua trajetdria no movimento social, deixa claro que a
principio era muito mais proximo das questfes sobre sexualidade e do Movimento
LGBT, nédo conhecia nenhum movimento negro, ndo sabia que os negros lutavam por

pautas especificas.

Brinca que ndo conhecia nenhum negro que tivesse projecdo social, ou falasse e
fosse ouvido. S6 muito depois, comecou a conhecer o Movimento Negro, quando
comecou a viajar com o Coletivo de Jovens e conheceu pessoas que participavam dele

pelo Brasil afora. O inicio de sua inser¢do foi assim:
““Adolescentes como protagonistas da DSTSs-AIDS”, (...)
escolheram cinco escolas na cidade, a escola que eu estudava
(...) era uma das escolas que tinha o projeto. (...). lam duas
pessoas |4 e pegava dois alunos por sala, dai dava quinze, vinte
alunos e ai passava oficinas de sexualidade e prevencdo das
DST's-AlIDS. E esses alunos, depois, tinham que replicar, tinham
que multiplicar. Eu estava na sexta série. E ai fui conhecer um

pouco de movimento social, ai eu fui entender o que era grémio
estudantil, participei do grémio estudantil na escola’.

Militou toda a vida nessa ONG e, hoje, é presidente dela. Por meio dela,
participou de dezenas de projetos voltados ao protagonismo jovem, mas revela que,
muitas vezes, 0 jovem pobre ia aos encontros, passava dias maravilhosos discutindo,
politizando-se e, depois, sentia-se massacrado pelo sistema de ensino, que nao
propiciava protagonismo e considerava as tentativas de participacdo dos jovens como
insubordinacao. Considero sua fala um exemplo da associacao entre educacédo regular e

desenraizamento, discutida e pormenorizada antes.

Uma forma de driblar a frustracdo que os jovens sentiam pela ndo continuidade

das acdes da participagdo politica foi destinar as acbes da ONG a insercédo cultural. Ele
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afirma que, mais do que participacdo em uma manifestagéo cultural, deseja promover o

acesso ao direito a cultura.

“Hoje eu sou presidente dessa ONG que eu falei que eu
participei. Estou indo pra segunda gestdo ja. Porque eu sei 0
quanto foi importante na minha historia de vida, entdo as
pessoas foram crescendo. Hoje, a gente ndo tem mais esses
encontros porgue como eram os adolescentes que faziam, todo
mundo estd hoje entre, vamos dizer, 25 e 35 anos. Muitos
mudaram de cidade para fazer faculdade e ai acabou
enfraquecendo, ai mudou né...e ai 0 que a gente falou, invés de
trabalhar com adolescente, entdo, agora, a gente esta em um
momento de dar respaldo para os movimentos culturais”.

Afirma que grande parte da diretoria da Zumbi dos Palmares é formada pelos ex-
diretores da ONG: “Todas as pessoas que, vamos dizer, me levaram pra ONG, que me
deram formacdo 14, sdo da Escola hoje. Alguns diretores, ndo estamos separados,

estamos juntos, apesar que a ONG ainda existe”.

Por meio da ONG, teve a oportunidade de aprender sobre seus direitos, aprendeu
a defendé-los e debater ideias, teve a oportunidade de conhecer varios lugares do Norte
e Nordeste brasileiro e, sobretudo, demonstra grande satisfacdo em dividir com os seus
sentimentos de pertenca: uma das coisas que mais preza € trazer os amigos de infancia

para 0 movimento cultural.

Conta com muito orgulho sobre as festas juninas que promove, passa-me 0s links
relacionados a elas no Youtube e afirma que tais festas promovem a visibilidade da
cultura negra, além de estreitar os lacos entre ele e os amigos de infancia. Narra com
orgulho como teve a ideia de dedicar-se e promover mudangas culturais junto aos seus
amigos apés ouvir um palestrante dizer que, hoje, quando ficamos sabendo que caiu um
raio na casa do vizinho, ndo ficamos tristes pela perda que o vizinho teve e, sim,

agradecemos por ndo ter sido em nossa casa:
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“Dai, eu falei, entdo vamos comec¢ar a trabalhar mais. Dai a
gente comegou a fazer movimentos mais focados na comunidade
negra. (...). Mais pra frente, depois que eu ja estava com 15, 16
anos, que o povo falou, “po, faz um puta trabalho legal aqui na
ONG (sic). Por que ndo juntar e trabalhar com os meus
amigos? ” Porque a gente fazia festa junina, uma série de
coisas la focado pro movimento negro que era bem simples, que
era da gente. ”

Aqui também podemos lancar mdo novamente dos conceitos de taticas e
estratégias de De Certeau (1998) e acrescentar uma analogia com as chamadas

categorias de “ida y vuelta”, propostas por Manuela Carneiro Cunha (2009).

Partindo de uma analogia com um estilo de flamenco andaluz que ficou
conhecido como “cantes de ida y vuelta”40, Cunha (2009), afirma que algumas
categorias de analise, dentre as quais incluo os fendbmenos de midia de massa, sdo
“categorias de ida y vuelta” pois, ainda que sejam cunhadas e exportadas do centro
tendem a regressar, apropriadas e transformadas a partir das periferias, e podem mesmo

passar a servir para reafirmar as periferias.

Assim, a internet, as redes sociais, icones da comunicacdo e propagacdo da
cultura e do consumo de massa, sdo apropriadas como veiculo de divulgacdo e
propagacao da reafirmacdo do orgulho negro, tal como, na descri¢cdo das categorias de
“ida y wvuelta”, a violéncia da tentativa de massificacdo € apropriada e torna-se

instrumento de construcdo de identificacdo e regionalizagéo.

Pode parecer exagero afirmar isso apenas pela divulgacao de videos de algumas

festas no Youtube, mas refiro-me também a outra acdo: Helton participou ativamente da

40 Tal nome se da, pois, este estilo de flamenco foi introduzido nas coldnias espanholas, atuais
Cuba, Colémbia e Argentina, durante o periodo de colonizacdo e depois reintroduzido na Espanha, ja
transformado pela apropriacdo e interpretacdo pela pratica nas coldnias (Carneiro, 2009, p.311-312). A
autora cita ainda “trabalho” e “raga” como sendo “de ida y vuelta” e relembra como outras categorias tais
como o cristianismo “... também foi exportado do Ocidente como produto colonial e imposto a grande
parte da Africa. Um tanto paradoxalmente, porém, o cristianismo africano veio a desempenhar um papel
proeminente na resisténcia contra as poténcias coloniais. ” (Carneiro, 2009, p.212)
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elaboracdo e desenvolvimento de um projeto que levou os Griés4l da Escola para

contar suas historias para as criangas nas escolas do municipio.

O projeto foi viabilizado por meio de uma parceriacoma Secretaria da
Educacdo, mas sé teve o apoio ao longo de um ano. A iniciativa sé ndo se perdeu porque
continua sendo divulgada nas redes sociais, constituindo-se como mais uma forma de

valorizacéo e divulgacédo da cultura negra.

Por meio das redes sociais, tive acesso as belissimas narrativas do projeto, ndo
transcreverei nenhuma para nao incorrer no perigo de identificar o entrevistado, mas
transcrevo adiante duas citagdes da pesquisa intitulada “Com a palavra os mestres
Grios” de Winny Choe (2009), que narra a trajetoria de um projeto bastante parecido
que levou Grids da “Acdo Grid Nacional” a escolas publicas. As citagdes buscam

familiarizar o leitor com o “tom” desse tipo de iniciativa:

Antigamente tinha um lugarzinho e tinha um mestre ali,
curandeiro, um mestre alfaiate, um mestre carpinteiro, um
mestre capoeirdo. A gente aprende na capoeira que é a vida que
faz um mestre, ndo um diploma de doutor, ¢ a vida. E parece ser
um processo tdo natural o surgimento dessas pessoas, desses
mestres, que facam por paixdo alguma arte, e na verdade é mais
demorado o surgimento deles, € o tempo de muitas experiéncias.
Bem mais rapido € o surgimento do mestre académico.
(Carvalho, 2007 citado por Choe, 2009, p.1)

E, além:
A memodria apresenta-se como fonte historica peculiar, uma vez
que, em suma, estreita relacdo com a histéria, tanto a memoria
41 Apenas esse topico mereceria um capitulo todo, pela beleza e importancia do tema. Na

impossibilidade de debrucar-me tdo demoradamente sobre o assunto, limito-me a definir o termo griot,
que foi aportuguesado para gri6: “A palavra griot € de origem francesa e denota a principios
genealogistas, contadores de historias, musicos e poetas populares dos grupos étnicos africanos Bambaras
e Fulas na regido do Mali. Sdo etnias que transmitem sua cultura através da tradicdo oral onde a palavra
tem poder e significado divino, possuindo compromisso com a verdade e a ancestralidade. S&o homens e
mulheres que possuem uma imagem social e politica determinante no funcionamento das sociedades no
noroeste da Africa. O significado do grid remete a uma sociedade baseada no dialogo entre os individuos
e na comunicagdo entre as comunidades ou grupos étnicos” (Choe, 2009, p.6).
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coletiva quanto a individual se impregnam de uma historicidade
cuja dimensdo é passivel de ser interpretada, sobretudo no
didlogo entre passado e presente. Sem ddvida, ndo se trata de
construir um quadro real ou verdadeiro do passado a partir
desses relatos, mas de pensar questdes, através dos atores
historicos do processo. Portanto a historia oral revela mais sobre
sentimentos e significados do que sobre eventos. Seu conteudo é
0 cotidiano, a cultura material. (p.7)

Podemos afirmar que Helton e os amigos conseguem, por meio das redes
sociais, achar uma brecha na homogeneizacdo e utilizar as redes como meio de

reafirmacéo de suas raizes.

Mas, retomando De Certeau (1998), podemos dizer que ele se utiliza de
estratégias, ainda que se aproveitando de brechas no sistema em varios momentos, mas
sua acdo € planejada, ele fala abertamente que quer estabelecer acBes a médio e longo
prazo, tem objetivos claros e diz em tom firme que tem sim pretensdes politicas na

cidade.

Ao longo de nossas conversas ficou claro que o projeto de concorrer a um cargo

publico, ou, em curto prazo, tornar-se assessor de uma vereadora, foi adiado.

“Eu ia ser nomeado, mas, com essa crise toda, teve muito corte
de gasto e a vereadora teve de mandar embora 0s assessores
dela. Eu estou la agora, organizando o mandato dela porque
sem 0s assessores ela estava apavorada, sem saber o que fazer,
mas ganho R$1.000, sem beneficio, sem nada. Mas s6 de estar
Ia vejo a diferenca que é, vocé ter acesso a telefone, internet, a
uma sala pra conversar, fazer reunido sossegado se precisar. E
outra, pra escola é bom, ela [a vereadora] € um dos Unicos
contatos que tenho pra trazer recurso pra Escola’.

Outro interessante ponto é a relacdo que estabelece com os amigos de infancia:
Helton sente necessidade de dividir suas conquistas com 0s seus, inseri-los em sua

participacdo politica e cultural.

186



Gongcalves Filho (1998) afirma que pessoas que estdo acostumadas a partilhar os
bens sociais coletivamente, sentem-se fragmentadas quando tomam parte em alegrias
que ndo podem dividir com os seus, mais que isso, nao dividir com os seus lhes da a

sensagao de roubo, na terminologia do autor “despencam”.

Partilhar os bens a que teve acesso na ONG com seus amigos de infancia foi
primordial para ele. De acordo com Gongalves Filho (1998), aqueles que crescem em
meio as adversidades, a humilhacdo e desqualificacdo social, quando conseguem acesso
a bens sociais e materiais e ndo podem partilhar com os seus, terminam por sentirem
que roubam algo de alguém, que, para terem, estdo tirando daqueles que ama, e acabam
vivenciando o bem conseguido como tristeza e soliddo e ndo enguanto uma conquista,

melhor dizendo, um direito.

Ha ainda em seu relato uma dimensao de quem coloca-se enquanto protetor, um
tanto paternalista. E inegavel que todas as suas insercdes, nos movimentos sociais, na
Escola, conferem-lhe um lugar de destaque e voz social. De que outra maneira seria ele
tdo requisitado e valorizado quanto €, sendo negro, pobre, trabalhador assalariado que

vive de inUmeros bicos esporadicos e/ou sazonais?

Helton fala também com grande énfase sobre sua trajetdria de trabalho: “Com

15, eu prestei SENAI, passei, fiz mecanica de auto. Entéo, nessa correria, estudava dois

periodos, trabalhava ja um (...). Quando passei no SENAI, eu nem sabia direito o que

era, encontrei uns amigos que iam prestar a prova e fui junto, fui o unico que passei’’.
O tema da necessidade de ajudar a mée € recorrente:

Ate depois com 16 anos, minha mée ficou doente, parou de

trabalhar, entdo s6 eu trabalhava em casa. Dali, nessa época, eu

trabalhava em uma oficina mecénica. Ai, eu sai, trabalhei em

uma multinacional. Trabalhei seis anos na X, fui mandado
embora, ela presta servico para todas as empresas de
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automacdo. Eu trabalhei seis anos, dai eu fiz curso de
eletromecénica, fiz varios cursos técnicos. Sempre estudei, acho
até que, até o meio do ano passado, foi quando eu entrei para
trabalhar uma época no Shopping, na correria, trabalhei sempre
dois periodos, estudava um, ou estudava dois e trabalhava um.
Quando eu fui pra X, eu comecei a ganhar um pouco mais de
grana, tipo, um pouquinho mais, eu ganhava R$700,00 na
oficina, pagava aluguel tudo, eu fui pra uma empresa que eu
ganhava R$1.100,00. Depois de dois anos, eu estava ganhando
R$2.200,00, entdo assim, acabou dando uma estabilidade, perto
do padrdo de vida que eu tinha. E entdo, eu conseguia fazer
essas outras coisas.

Foi despedido em um periodo em que a Zumbi dos Palmares recebeu muitos
cheques sem fundo, recebia diversas ligacbes durante o expediente, até que ouviu de seu

chefe: “Vocé se preocupou muito com o Carnaval esse més, ndo preciso mais de vocé”.

Tal como Mineiro, Helton reclama e ressente-se do tratamento que recebia por
parte de sua chefia imediata, queixa-se da rispidez, chega a dizer que se sentia odiado
por gostar de samba, j& que o chefe declarava muitas vezes em sua frente que sé ouvia
rock e chegava a insinuar que samba é coisa de gente ignorante. Por outro lado, relata
ressentimento em ter sido demitido e demonstra saudades da seguranca financeira que o

antigo emprego lhe proporcionava.

Hoje, Helton trabalha em varios lugares ao mesmo tempo, faz bicos aos finais de
semana como garcom em um Clube de Campo, trabalha pela manha no gabinete da
referida vereadora, e ainda vende o que chama de instalagdo de “gatonet”, que descreve
como um desbloqueio feito em TV s vindas do Paraguai, desblogueio este que, segundo

ele, possibilita acessar 0s canais pagos sem ter de pagar as mensalidades.

No trabalho com a vereadora, ganha R$1.000,00, sem nenhum beneficio ou
vinculo empregaticio: “surgiu esse trabalho pra ganhar 1000 conto, sem beneficio, sem

nada, falei 'eu vou', ndo posso recusar e deixar minha familia descoberta”. Com 0S
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cortes orcamentarios municipais, a vereadora ficou sem assessores e “estava quase
doida, sem saber o que fazer com o mandato, estou la pra ajudar a organizar o

mandato”.

A situacdo dele é bastante complexa, precarizada ao extremo. Desde que o
conheci ja trabalhou em produgdo de fabrica, venda de seguros, como vendedor
temporario no final do ano em shopping, gargom, vendedor de “gatonet”, vendedor de
portdes e cameras de segurancga patrimonial, assessor ndo nomeado, na maioria das
vezes desempenhando varias dessas atividades ao mesmo tempo, sem contrato ou entéo

com contrato temporario, sem beneficios.

E possivel associar as diferencas nas historias de Jodo Mineiro e Helton as

diferencas narradas por Sennett (2003) quanto as histérias de Enrico e Rico.

Mineiro é parte de um tempo em que O sujeito, muito provavelmente,
desempenharia a mesma funcdo ao longo de toda uma vida, se dedicaria a ela e depois
se aposentaria, indo gozar de um rendimento fixo, que ainda que no Brasil seja bastante
questionavel, é fixo, confere certa estabilidade. O trabalhador sabia em grande medida
como seria sua vida, sua semana, situacdo que possibilita maior facilidade a composi¢do

de planos.

No caso de Helton, podemos dizer que ha uma intensificacdo tanto da
inseguranca quanto da precarizacdo descritas por Sennett (2003), tratando da trajetoria

de Rico.

Se Rico era um consultor, parte dos 5% de pessoas que percebem renda superior,
Helton é parte da grande massa de pessoas que se equilibra entre varios bicos diferentes

para prover as necessidades basicas de sua familia.
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Apesar de toda sua correria, deixa claro: seu carro estd com busca e apreensdo
declarados, estd sem internet em casa porque ndo consegue pagar. Entretanto, Helton,
tal como Rico, fica, por meio do celular, constantemente a disposic¢éo de seu trabalho,
ao final de nossa conversa ele sempre me mostrava o celular, com uma quantia enorme
de mensagens a serem respondidas, da vereadora, dos clientes de suas vérias atividades
de vendas, ndo existe um “fora” e um “dentro” do trabalho, ainda que ndo tenha patrdo,

ndo tenha nenhuma estabilidade de percepcao de renda: “é assim dia e noite! ”

Por outro lado, se Rico queixasse de temer ndo ser exemplo de valores morais
para os filhos, primeiro pelo pouco tempo que com eles fica e, segundo, porque o0 que
faz em seu trabalho é o oposto do que desejaria em termos morais para sua vida pessoal,
a insercao de Helton na Escola permite a ele um espago de convivéncia com a familia,
mais precisamente o filho e as enteadas, espaco em que ele consegue vivenciar 0s
valores em que acredita, em que é figura de destaque e autoridade, e pode-se vislumbrar

o0 impacto disso ja na histéria de vida de seu irmao.

Se na historia de vida de Jodo Mineiro podemos encontrar indicios da conotacao
do trabalho enquanto trabalho concreto, como atividade primordial no desenvolvimento
de potencial de humanizacdo e mesmo de socializacdo do homem, uma vez que ele
afirma o gosto e 0 amor em trabalhar com os filhos, em construir com suas maos sua
casa, a casa dos filhos, de outras pessoas, na historia de Helton tal conotacdo perde-se
completamente. Helton vive a condicdo de classe-que-vive-do-trabalho, em sua
configuracdo mais ardua, precéria e perversa. Em sua fala o trabalho aparece como
categoria destinada ao provimento da vida, algo a que é obrigado, fadado, caso queira

sobreviver.

As instancias politicas, sociais, 0 planejamento e a agdo enquanto unidade

dialética, aparecem em sua histéria em sua insercdo na Escola de Samba. L& ele tem
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tanto um papel politico e de pertencimento quanto participa do planejamento das acdes,

da gestdo dessas, e também de atividades de execucdo, bragais, propriamente ditas.

Como dito, Helton afirmou desde nosso primeiro contato que tem pretensoes
politicas, é filiado a determinado partido politico nacional que hoje ganhou forte
conotacdo pejorativa, pergunto a ele se essa situacdo politica do partido dificultou sua
vida ou ainda trouxe algum prejuizo a Escola. Pontua que entrou para o partido porque
era o unico que contava com uma Secretaria da Igualdade Racial e que o contato com a
vereadora permite a ele captar recursos para a Escola, alidas um dos Unicos canais de

captacao de recursos de que dispGe no momento.

“Ou vocé acaba se endividando, vocé sai comprando as coisas
pra pagar depois, e que eu acho horrivel isso, ndo é da minha
pratica fazer esse tipo de coisa, sou contra isso, se alguém
propor isso eu vou ser o primeiro a falar ndo, porque € isso, o
responsavel por captar recurso é o presidente, dentro da escola.
Essa é a minha principal funcéo. E ai, é claro que, ainda mais
por ser de origem humilde, as pessoas que estudaram comigo
ndo sdo donos de empresa, diferente das outras Escolas, que a
gente sabe que nas outras Escolas tem empresarios que s&o
presidentes, tal. Entdo a relacéo para a captacdo de recursos
acaba ficando mais fdacil .

Maria Antonia Pedroso de Lima (2003) reitera o afirmado por Helton,
discorrendo sobre a forca das redes sociais de protecéo entre as familias mais abastadas,
pertencentes a uma elite econdmica, em que todos os conhecidos agem no sentido de
proteger-se mutuamente e colaborar para a manutencdo dos bens e posi¢do social dos
que consideram como pertencentes a0 mesmo grupo social. Quando um membro se
dedica a determinado projeto, os demais o apoiardo, inclusive financeiramente, caso

necessario.

Antes de finalizar, gostaria ainda de perpassar uma imagem fornecida por

Helton, em que ele situa ainda a humilhagdo social no ambito da violéncia contra o
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jovem em sua cidade, e acrescenta que a etnia € um fator preponderante para tal
violéncia. Assim, é a partir da situacdo do jovem negro que fala de sua cidade,

especialmente do jovem negro e pobre que tenta divertir-se:

“Primeiro era em Posto [de gasolina], ai, como é cidade velha,
fizeram lei que ndo pode ficar em Posto depois das 22h. Dai,o
pessoal ndo tinha pra onde ir, ia pra frente do Shopping e a
policia ia e, nossa, arrebentava, tem um clube aqui (...), que é
bem, quase, no Centro, e, na frente, tem uma praca enorme, com
uma igreja, ai 0 que o pessoal fazia? Era clube de quem tinha
dinheiro, quem n&o tinha dinheiro... Tinha show famoso, por isso
que o pessoal ia pra frente, entdo a policia ia, chegou até a
passar na televisdo, naquele “Policia 24 horas”, a cavalaria
batendo na molecada, foi assim... Até o ponto que 0s caras
fecharam a praca... Pra vocé ter uma base. (...). Qual é o
espelho das pessoas, casa. Todo mundo, normalmente, de
origem, pai bebe, mde bebe. Final de semana, festa, é bebida”.

Assim, a fala de Helton permite afirmar que a formacdo de guetos ndo se da
apenas pela tentativa do pobre de fixar moradia, seja na periferia ou no centro, como nas
palavras de Mello (2001), mas também quando este tenta transitar pelos espacos

publicos urbanos.

Para finalizar, possa afirmar que o fato de Helton ndo ter sido criado com seu pai
bioldgico, mas ter tido socialmente a possibilidade de fazer parte de coletivos, de
movimentos sociais foi o que realmente cunhou sua histéria de vida, foi o que
possibilitou a ele estruturar o sentimento de pertencimento comunitario e ndo o deixou
“orfao de pai vivo”. Ele tem raiz, no sentido tomado a Simone Weil, percebe-se parte de
uma grande tradicdo, foi e é filho dessa grande tradi¢do, foi criado com base na
militancia social e foi essa militancia que possibilitou a ele olhar para a cultura popular

com a ampliddo que consegue, afirmando-a enquanto direito e pretendendo-a de todos.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Finalizo a presente pesquisa com a sensacdo de que tenho ainda muito material a
considerar, na verdade, tenho ainda vivéncias intensas a digerir, mas, ao contrario de
minha pesquisa de mestrado, finalizo vendo a possibilidade da construcéo de lugares de

“respiro”, ainda que breves.

Diante de todas as contradicdes que encontrei, e mesmo da situacdo
extremamente precarizada de Helton, encontrei um personagem que construiu, ndo na
intersec¢é@o entre trabalho e cultura popular, mas na interseccdo entre movimento social
e cultura popular, um projeto de vida, uma escolha para si, um caminho para trilhar,
caminho este que abre condigdes de passagem a outros. Tornou-se exemplo em seu

meio, exemplo de orgulho e esperanca

Pode-se questionar onde foi que vi a possibilidade de “respiro”, em condigdes
tdo instaveis, de objetividade precarizada ao extremo. De fato, ndo é de duvidar-se que

tal precariedade pode se agravar rapidamente, talvez até com o fechamento da Escola,
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uma vez que as dividas sdo pungentes, ou ainda que as jornadas de Santo Reis pouco a

pouco se acabem, acabando o rimar de Mineiro.

Encontrei o respiro em alguém que declara “eu queria ter feito mais, é claro,
mas néo fico frustrado ndo, eu sei que se nao fizemos mais foi porque a grana néo deu,
ndo adianta, precisa de grana”. Ou ainda em um senhor simples que, ao cantar e tocar
viola, “fica sabido”, afirma que retira 0s versos “la do infinito de dentro de mim” .

Deparar-me com um jovem que se mantém ativo e combativo e sabe que seu agir
estd circunstanciado por questdes materiais e historicas e, quando ndo atinge os
objetivos que almejou com tanta intensidade, fica frustrado sim, mas sabe que ndo é um
fracassado, ndo coloca apenas em sua conta pessoal o que também é da ordem das
oportunidades disponiveis. Um senhor que se sabe infinito em possibilidades de vir-a-
ser-humanas, que aos 78 anos mantém internamente tal infinitude, que usa para

despertar sentimentos nos outros.

Ouvir pessoas tdo diferentes, que se pensam a partir de critérios outros que ndo a
produtividade, a capacidade de consumo, que se relacionem intimamente com outras

instancias da vida, ai meu respiro.

N&o quero aqui negar a alienagdo de Mineiro, que naturaliza sua historia ao
maximo, assumindo um discurso fatalista, atribuindo todas as contradi¢des de sua
histéria a um plano divino insondavel, ou ainda negar o sofrimento de Helton que,

consciente de suas amarras, debate-se, ainda amarrado.

Helton sabe as incoeréncias a que estd submetido, mais que isso, conhece 0
processo social e politico, as determinagfes historicas e o papel de sua origem étnica
nas dificuldades e exclusdes sociais que sofre cotidianamente. Alias, saber e continuar

sem libertar-se € um dos dilemas dele.
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Mas Helton briga, afirma que quer que o filho tenha acesso a educacéo e cultura,
que n&o quer que seu filho se considere feio, ou menos que os outros, quer deixar para o

filho, como heranca, outros padrdes de pertencimento social.

Considero sua briga cotidiana, bonita e justa, ainda que tema por sua capacidade
de manter-se combativo e engajado a longo prazo. Ninguém vive s6 de ideais, ha que
haver materialidade, objetividade & manutencdo da vida, & concretizacdo da
humanizagdo do homem na histéria. Entretanto, também nédo se vive melhor sem os
ideais, eles tém em igual medida o papel de materializacdo de um caminho de
humanizacdo, tem em mesma medida papel na construgdo do caminho de

autoconstrucdo humano.

Assim, posso dizer ao final que cada trabalhador vive muitas vidas: no caso de
Helton sdo muitas vidas todo dia, nas diversas taticas que lanca mao para compor seu
orcamento doméstico e para fechar o orcamento da Escola. Nas inimeras estratégias
que orquestra junto a sua comunidade, buscando a visibilidade e a consolidacdo do

respeito a cultura negra e ao negro.

Ao final, tenho boas noticias sobre ele: sua Escola, depois de 16 anos sem
ganhar um Carnaval, se consagrou campea nesse ano, assim, o sonho continua em pé, as

esperancas se renovaram e o trabalho foi recompensado.

Ja Jodo Mineiro posso dizer que viveu também muitas vidas, migrou de um
canto ao outro do pais em busca de trabalho e de prover o sustento de sua familia, teve
tantos percalcos e a todos superou. Em nosso pais que relega o idoso ao esquecimento, &
miséria e ao siléncio, continua em pé, cantando e tocando sua viola. Sobretudo continua
andando, percorrendo as jornadas de “Santo Reis”, viveu sim muitas vidas, ainda vive,

mesmo que atribua todas elas aos designios de um deus todo poderoso.
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Cabe ainda aqui ponderar o papel social desempenhado por uma tese como essa,
baseada nos pressupostos da psicologia social, como uma disciplina localizada no

“entre” a subjetividade e o social.

Considero que o valor é compreender como as questdes macroestruturais sao
apropriadas pelas pessoas e quais possibilidades eles tém de fazer frente ao que esta ai
posto, buscar compreender as implicacdes que a organizacdo social e econdmica do
trabalho significam na vida das pessoas simples e quais pensamentos e sentimentos,

reflexdes e acOes tais pessoas interpde a tal situacao.

Valor estd também em ouvir e construir uma narrativa com os entrevistados, ndo
Ihes impondo modelos explicativos prontos, ouvi-los por reconhecer que, acima de
tudo, essas pessoas vivem, criam seus filhos, enfrentam tristezas, dificuldades, mas
também vivenciam alegrias e enfrentam a dureza das condi¢cdes materiais todos os dias.

Quem melhor do que elas para nos dizer da vida?

O papel estd ainda em buscar compreender como as dimensfes objetivas e
subjetivas da vida se encontram, se interpde, se inter-relacionam, circunstanciando a
historia de vida das pessoas e a elas se costurando, nesse tecido que é a propria vida.
Olhar para essas dimensfes da maneira aqui proposta leva a compreender o papel
imprescindivel da contradicdo como motor da histéria do homem, e a romper com

visdes e explicacdes simplistas e maniqueistas acerca do mundo.

Considero que uma das virtudes de meu texto é se propor a vencer a dicotomia
entre aspectos objetivos e subjetivos que compde os fendmenos que busco analisar. Ao
voltar-me para a vida de trabalhadores que se dedicam a atividades profissionais ditas

como socialmente desqualificadas, busquei ouvi-los, olhar para suas vidas e
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compreender como a profusdo de mudangas sociais, econdmicas e historicas

atravessam-nos, circunstanciando seus caminhos e (ndo) oportunidades.

Ao final, almejo com meu texto ainda escrever uma contribuicdo, mesmo que
pontual, mais uma voz, a fazer coro com Helton ao afirmar a cultura popular enquanto
direito humano, e que o homem pode e deve ter outras ambigOes e projetos, que nédo

somente trabalhar.
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7. ANEXOS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Sou estudante do curso de Doutorado como Ciéncia e Profissdo da Pontificia
Universidade Catolica de Campinas e neste ano estou desenvolvendo a pesquisa
intitulada “Quantas vidas vive um trabalhador? Trabalho e Cultura Popular”,

orientada pela Professora Doutora Méarcia Hespanhol Bernardo.

Vocé esta sendo convidado(a) a participar do presente estudo que pretende
investigar a possibilidade de construcdo de pertencimento social, material e simbdlico,
de pessoas que desenvolvam atividades em categorias profissionais consideradas
socialmente desqualificadas e que participem sistematica e ativamente em atividades

ligadas a cultura popular.
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A metodologia sera desenvolvida por meio de entrevistas a partir de uma Unica
pergunta: “Conte-me sua historia de vida”. A entrevista serd audio gravada e
posteriormente transcrita, quando sera procedida uma anélise densa dos dados,

considerados entdo a partir das proposicdes tedricas da psicologia social e areas afins.

Os arquivos de audio provenientes de tais entrevistas serdo guardados por um
prazo de 5 (cinco) anos, conforme determinagdo do Conselho Federal de Psicologia

(CFP), e serdo depois excluidos.

Sua participacdo é de extrema importancia e é absolutamente voluntaria, podera
ser retirada a qualquer momento ou fase da pesquisa, bastando que a retirada seja
solicitada por meio do telefone ou e-mail abaixo citados. Destaca-se que a participacdo
no presente estudo ndo acarreta nenhuma despesa e ndo concede nenhum pagamento ou
beneficio, econébmico e/ou académico. Os dados sdo sigilosos e sua identificacdo bem
como informac@es que possam identifica-lo (a) serdo suprimidos. Os resultados daqui
advindos serdo utilizados apenas para estudo académico e futuras publicacdes e

apresentacdes publicas/académicas.

Os pesquisadores responsaveis pelo estudo poderdo fornecer qualquer
esclarecimento sobre o estudo, assim como tirar duvidas, bastando para isso 0 contato

pelo telefone e/ou e-mail a seguir:

Pesquisadores:

Sandra Bill Méarcia Hespanhol Bernardo
Cel.: (19) 998412663 (19) 33436891
sanbpsico@hotmail.com marciahespanhol@hotmail.com

203


mailto:sanbpsico@hotmail.com

Poderé ainda tirar davidas ou solicitar esclarecimentos acerca de questdes éticas
do presente estudo junto ao Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Puc-

Campinas, no telefone (19) 3343-6777.

e-mail: comitedeetica@puc-campinas.edu.br

Rod. Dom Pedro I, km 136, parque das Universidades, Campinas-SP, CEP:13086-900.
Horéario de funcionamento: de segunda a sexta-feira das 08nh00 as 17h00.

Obs.: Documento digitado em duas vias iguais, uma para 0 participante voluntério e

outra para o pesquisador.

QUALIFICACAO DO DECLARANTE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

N 0] 1P P PP PRSPPSO
RG Data de nascimento.......... R i, Sexo: M( ) F ()
Lo T =T ol o SRS no......... apto...............
Bairmo:. ..o Cidade..........cocvnee. CEP..cvvrre Telio

Assinatura do Declarante
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