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“Me disseram, porém,

Que eu viesse aqui,

Pra pedir em Romaria e prece
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Como nio sei rezar, s6 queria mostrar,
Meu olhar, meu olhar, meu olhar...”

Romaria
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RESUMO

Essa dissertagao ¢é resultado do estudo das peregrinagdes em duas rotas que conduzem ao mesmo
destino final: o Santuario Nacional de Aparecida (SP). O “Caminho da Fé” e a “Rota da Luz” sao
analisados sob as perspectivas da performance espacial, da simbologia e da memoria cultural
presentes na religiosidade popular. A “Rota da Luz” se inicia em Mogi das Cruzes (SP) e vai direto
a Aparecida (SP); o “Caminho da Fé” tem diversos pontos de inicio, que acabam se unificando na
cidade de Aguas da Prata (SP), seguindo depois em rota tnica até Aparecida (SP). O estudo tem
como objetivo principal analisar, por intermédio de fontes audiovisuais, a performance dos atores
no espago descrito, observando a emergéncia e manifestacoes de sensagbes e comportamentos
tipicos da religiosidade popular. Para tanto, recorrer-se-a a Teoria Fundamentada como método de
pesquisa, pois se usa a analise de videos produzidos pelos peregrinos como forma de coleta de
dados. Como fonte secundaria ou complementar, sera usada pesquisa bibliografica para formular
as premissas e os conceitos do objeto de estudo. O objetivo deste estudo é observar a performance
especial simbologica e a memoria cultural, com énfase mas manifestacSes da religiosidade popular
nessas peregrinagoes. Trata-se de uma abordagem académica cujos resultados poderdo ser uteis
como base para outras pesquisas.

Palavras-chave: peregrinagao, catolicismo popular, meméria cultural, Nossa Senhora Aparecida,
religiosidade popular.



ABSTRACT

This dissertation is a study on pilgrimages on two routes that lead to the same
destination point: the National Shrine of Aparecida (SP): “Caminho da Fé” ( the Path
of the Faith) and “Rota da Luz” ('The Route of Light) from the perspective of popular
religiosity. The “Rota da Luz” starts in Mogi das Cruzes (SP) and go straight to
Aparecida(SP) and the “Caminho da Fé” has several starting points (“branches”) that
unify in the city of Aguas da Prata (SP) in one route that leads to Aparecida (SP). This
study aims primarily analyze the performance and spaces in videos made by the pilgrim
to make experiences emerge to be theorized in terms of popular religiosity. That is why
the Grounded Theory will be applied, since it is a method that uses the video analysis
as a primary source of data collection. As a secondary/complementaty source,
bibliographic research will be used to formulate the premises and concepts of the
object of study. The objective of this study is to analyze the presence of popular
religiosity in these pilgrimages. The importance of this work is academic, aiming to
know popular religiosity on such routes on the 21st century. The product of this work
may serve as a basis for further research.

Keywords: Pilgrimage, Popular Catholicism, Cultural memories, Our ILady of
Aparecida.
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INTRODUCAO

Trata-se de estudo sobre duas rotas que levam — tem como ponto de destino — a Basilica
de Aparecida (SP)": O “Caminho da Fé” e a “Rota da Luz”, sob a perspectiva do simbolismo e da
memoéria cultural que levam a religiosidade popular. A “Rota da Luz” tem inicio em Mogi das
Cruzes (SP), e o “Caminho da Fé” tem varios pontos de inicio, chamados “ramais”, que se unificam
na cidade de Aguas da Prata (SP), seguindo de 14 em rota tnica até a cidade de Aparecida (SP).
Originalmente, esta pesquisa visava ao estudo de campo junto a peregrinos, prestadores de servigos
e locais, através de entrevistas e, como material complementar, a analise bibliografica. Ocorre que,
por conta da pandemia de COVID-19 que assolou o mundo inteiro, optou-se por trocar o trabalho
de campo pela analise de videos produzidos pelos peregrinos. Ainda sobre este aspecto, é
importante ressaltar que, diferentemente de outras analises recentes que tém como cunho
fundamental o olhar sobre o turismo religioso, a religido do se/f, a autoajuda, as motivagdes
consumistas e/ou hedonistas, o objetivo deste estudo é analisar a performance religiosa no espaco
descrito, que acaba se traduzindo em religiosidade popular.

A pesquisa comparou as duas rotas em dois niveis: i) em termos de perfis, motivagoes e
adesao dos peregrinos; e ii) a partir da definicao do destino, a Basilica de Aparecida, investigou-se
como as rotas se criaram, seu delineamento e eventuais apropriagoes por motiva¢oes nao-religiosas.
O método de pesquisa utilizado foi a Teoria Fundamentada. Os resultados da pesquisa confirmam
sua importancia para o ambito académico, especialmente visando ao reconhecimento do
simbolismo e da memoria cultural que se traduzem em religiosidade popular em tais rotas, em
pleno século 21. Espera-se, além disso, que os resultados aqui apresentados sirvam de base de
dados e fomentem outras pesquisas, em diferentes perspectivas, sobre o objeto de estudo

escolhido.

Definicao do Problema

Como predito, a presente dissertagao é resultado do estudo sobre as duas rotas que levam
a Basilica de Aparecida: o “Caminho da Fé” e a “Rota da Luz”. O primeiro é confessadamente
inspirado no “Caminho de Santiago de Compostela”, criado e gerido por uma associa¢ao formada

por pessoas que queriam reproduzir, no Brasil, a experiéncia que tiveram na Espanha. A “Rota da

! A primeira vez que mencionar o nome da cidade colocarei entre parénteses a sigla do estado a que a cidade pertence.
Em mengdes seguintes omitirei o estado. A “Rota da Luz” fica integralmente dentro do estado de Sdo Paulo. O
“Caminho da Fé” tem trechos que passam por dentro do estado de Minas Gerais.
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Luz” se coloca como uma alternativa “mais segura” ao primeiro e é apoiada pela Secretatia de
Turismo do Governo do Estado de Sio Paulo. Ao contrario da “Rota da Luz”, cujo percurso tem
inicio e fim, até o presente momento, lineares e hermeticamente definidos, o “Caminho da Fé¢”
possui uma certa capilaridade, gerando diversas possibilidades de inicio: sio varios “ramais” que
acabam se concentrando na cidade de Aguas da Prata (SP) e, de 14, seguindo em rota unica e
principal até Aparecida. Curiosamente, os organizadores do “Caminho da Fé” praticam o que se
pode chamar de politica expansionista, orgulhando-se de acrescentar novos “ramais” com certa
regularidade.

Antes, porém, de analisar o trajeto, é importante distinguir os diversos tipos de
deslocamento espacial com finalidade devocional, visto que algumas religides nao apenas aprovam
como exigem tais deslocamentos. A Igreja Catdlica Apostdlica Romana, em particular, usa
diferentes nomenclaturas para os diversos deslocamentos espaciais que preconiza. Por isso, um dos
capitulos desta dissertagao apresenta sucintamente uma diferenciagao didatica dessas formas de
deslocamento. A pesquisa usa um conceito do “Catecismo da Igreja Catdlica”, que afirma no tépico
intitulado “Lugares favoraveis a ora¢ao”: “as peregrinagoes evocam nossa caminhada na terra em
dire¢ao ao céu. Sao tradicionalmente tempos fortes de renovagao da oragao. Os santudrios sao para
peregrinos, em busca de suas fontes vivas, lugares excepcionais para viver ‘como igreja’ as formas
da oracio crista” (IGREJA CATOLICA, 2011). E continua: “Na ora¢io, a Igreja peregrina é
associada a dos santos cuja intercessio solicita” IGREJA CATOLICA, 2011).

Pretende-se, aqui, analisar o que leva o peregrino a fazer tal caminho, dialogando com as
teses de Rubem César Fernandes, para quem: “O Romeiro cumpre a devogio fazendo uma viagem,
e, de romaria em romaria, os devotos desenham um circulo imaginario em torno de determinado
centro sagrado” (FERNANDES, 1982). Na busca deste objetivo principal, a disserta¢do iniciar-se-
a pelo final do trajeto: sera explicado o destino, a devogao, a fonte, o santuario a ser buscado,
conforme se pode verificar no capitulo dedicado a este topico da pesquisa.

Para discutir a origem da Basilica de Aparecida, a pesquisa recorreu a obra de Rodrigo
Alvarez (2017), intitulada “Aparecida”, na qual se realizou um estudo e levantamento documentais
e de dados sobre o surgimento, os primordios, a evolugao e a construgao do Santuario de Nossa
Senhora Aparecida, desde quando imagem foi encontrada até o aniversario de trezentos anos. O
levantamento apresentado por Alvarez é bastante técnico, deixando transparecer sua natureza
jornalistica e revelando um cuidado quase juridico em subsidiar o que é dito com bases documentais

e¢/ou testemunhais, sempre fundamentando as afirmacdes com indicios matetiais. Alvarez dedicou

2 Provavelmente por seu percurso nao coincidir com trechos da BR116, a Rodovia Presidente Dutra, ou simplesmente
“via Dutra”, conhecida pelo alto indice de acidentes automobilisticos, muitas vezes envolvendo transeuntes pedestres.
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enorme aten¢do ao fato de que suas analises estivessem escoradas em algum documento ou
testemunho, selecionando desde documentos estatais, registros pessoais, registos de ordens
religiosas até fotos.

Apesar de bastante detalhista sobre a trajetéria da imagem, restauros aos quais fora
submetida, as “casas” em que permaneceu — desde a primeira capelinha na casa de um dos
pescadores que a encontraram até a atual Basilica, passando pela Basilica antiga —, a obra de Alvarez
acaba por desviar-se deste foco, talvez por influéncia do momento politico em que foi escrita
(tempos da operagao Lava-Jato), e tenta relacionar questoes politicas, tais como supostas praticas
de corrupgao por parte da administracao da cidade de Aparecida e o uso da imagem por governos
e/ou governantes de diversas esferas.

No tocante a questao devocional, Alvarez ¢, mais uma vez, bastante jornalistico,
apresentando dados, fatos e estatisticas, tais como o numero de devotos que passam por Aparecida
a cada ano, a arrecadagao financeira da Basilica, o quanto as igrejas que abrigaram a imagem
cresceram de tamanho ao longo dos anos e quantos milagres lhes sio atribuidos. F exatamente
nesse ponto que a presente dissertagiao se distancia da obra de Alvarez: muito além do retrato
jornalistico e dos numeros frios de fiéis e peregrinos, ou da capacidade de receber pessoas dentro
da Basilica e de outros dados estatisticos, o que se pretende aqui é analisar a perspectiva da fé do
peregrino. Busca-se responder a questdes do tipo: Como o peregrino se reveste, se aproxima do
sagrado e vivencia sua experiéncia ao longo da caminhada? Como a sua devog¢ao o guia ou como
ele se deixa guiar por sua fé e devogao por este caminho. Quais sdo os seus referenciais religiosos
e devocionais?

No livro “Os Cavaleiros do Bom Jesus: uma introdugao as religides populares”, de 1982, o
antropologo Rubem César Fernandes afirma que, ao iniciar sua peregrinacao, a pessoa deixa de ser
o que ela é no dia a dia e passa a ser um “peregrino”’, operando-se uma consagragao
(FERNANDES, 1982). Partindo desta premissa, quais sio os temas que preocupam essa
personagem ‘“‘consagrada”? Trata-se de devogao popular, na medida em que produz uma
performance nao-litargica?

Por outro lado, esta pesquisa se aproxima da obra de Alvarez no que diz respeito a histéria
relacionada a progressao da fé em Nossa Senhora Aparecida. Trata-se de uma imagem cuja histéria
de seu encontro, que em muito se assemelha a uma passagem do Novo Testamento, e que poderia
ter passado totalmente desapercebido, transforma-se em motivo de enorme devogao. Juntamente
com a referida obra de Alvarez, esta pesquisa recorreu ainda a dissertacio de mestrado de Felipe

Manoel Zangari Flor, de 2019, intitulada “A devogao Mariana pelas ondas do radio: um estudo de
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caso sobre o programa consagraciao a Nossa Senhora Aparecida”, cujo objeto de estudo também
contempla a histéria de Aparecida.

Ainda no tocante ao levantamento bibliografico, foram analisados alguns sentidos das
peregrinagdes como simbolismo, memoria cultural e performance no espago: a relagaio do
peregrino, sua devogao e a sensagao religiosa que ele experimenta. Carlos Steil e Sandra de Sa
Carneiro discorrem sobre o peregrino “turista” para quem o importante ¢ o caminho, visto muitas
vezes como ecoturismo ou turismo de caminhada, em contraposi¢do ao peregrino “religioso”
(STEIL e CARNEIRO, 2018). No decorrer desta dissertagao, optou-se pela discussio da
caracterizagao deste ultimo tipo, preferindo, contudo, a designacao de “peregrino puro”. De modo
semelhante, ndo interessa a este trabalho o esportista, que realiza os percursos aqui descritos como
um desafio atlético, desconsiderando a relevancia do local de chegada, de partida ou ambos. Pode-
se supor, ainda, que, talvez, o esportista nem seja um peregrino, visto que se concebe geralmente
o peregrino como alguém que busca ser uma pessoa melhor, como aquele que busca, na reflexio,
a confissio, a absolvicio e/ou a reden¢io obtida ao final de toda peniténcia, seja ela fisica ou
espiritual.

A “Rota da Luz” pugna ser uma rota mais “segura”. Mas por que isto seria assim? Qual a
razdo para o governo do Estado de Sdo Paulo criar ou adotar uma rota especifica, em detrimento
da outra? Ambas as rotas se “vangloriam” da qualidade de seu “ecoturismo”, por possuirem locais
de paz e contato com o ambiente rural e com a natureza, proporcionarem ambiente propicio ao
afastamento das preocupagdes diarias, ao relaxamento e a introspec¢ao. Contudo, nas pegas de

comunicagao dos sites destes caminhos, a despeito do destino, nao ha mencio especifica a

2 <«
b

religiosidade. Por exemplo, usam-se termos como “relaxamento”, “introspec¢ao’”, mas em nenhum
momento se emprega a palavra “oracao”. Ha insinua¢ao de que o local é propicio a religiosidade,
mas os organizadores evitam usar essa palavra, mesmo que um dos percursos se denomine

“Caminho da Fé”.

Fontes complementares

As fontes complementares as quais a pesquisa recorreu sao de natureza bibliografica, a fim
de definir as premissas a serem assumidas e contextualizar o tema do objeto de estudo escolhido.
E importante registrar que, comparativamente falando, hi muito mais material sobre o “Caminho
da Fé” do que a respeito da “Rota da Luz”, que é muito mais recente.

Sendo a peregrinagao um objeto de estudo que permite multiplas abordagens: turistica, de
autoajuda, nova era, religidio do sef, mercantil e de consumo, e considerando que o

mercantilismo/consumismo e o turismo ja vém atraindo muitas pesquisas recentes, a pesquisa aqui
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apresentada se afastou dessas vertentes, focando na religiosidade popular tradicional, conforme
vivenciada pelos diversos “atores” dos citados caminhos que chegam a Aparecida e nas alegadas
transformagoes que relatam ter experimentado naqueles circuitos.

O conceito central sdo as experiéncias. A busca de um olhar de perto e de dentro, como
indicam as abordagens antropoldgicas. Portanto, nao interessa a pesquisa obras como a de Paulo
Coelho (2017) e outras que tratam as peregrinacdes como algo destinado exclusivamente a
autoajuda, ao “autoconhecimento” ou ainda motivadas pelo desejo de abandonar o tabagismo, o
alcoolismo ou alcangar metas estritamente particulares, tais como realizar o percurso pedalando
mais rapido que os outros individuos. Dito de outro modo, nio interessou a esta pesquisa a
peregrinacdao que nao aproxima do sagrado. Embora exista o risco de se chegar a conclusao de que
a maioria dos peregrinos nao busque algo sagrado (e, nesse caso, sera que poderiam ser designados
por este termo?), essa dissertagao visa a analisar o simbolismo, a memoria cultural e a performance
religiosa espacial como religiosidade popular.

Por fim, ha de se esclarecer que a metodologia de pesquisa sera a Teoria Fundamentada,
um método relativamente novo e que permite construir NOvVos conceitos, visto que é um modelo
de pratica académica que nao usa dados para testar teorias, mas as constréi junto com CONceitos,
com base na interacdao dinamica entre a coleta e analise de dados. Sendo analise de videos a forma
primaria de coleta de dados da teoria fundamentada, o pesquisador estd constantemente
comparando os dados provenientes dos participantes com ideias sobre a teoria emergente. Assim
sendo, partiu-se do pressuposto de que das entrevistas emergirao experiéncias e vivéncias a serem
teorizadas.

O objetivo da dissertagdo é expor os resultados da pesquisa a0 mundo académico, na
esperanca de que sirvam de base para outros trabalhos da area das Ciéncias da Religido,

particularmente no que tange a religiosidade popular.

Metodologia

Como se acabou de descrever, a metodologia de pesquisa sera a Teoria Fundamentada,
visto que ¢ um método que usa a entrevista como fonte primaria de coleta de dados. Seus principios
ja foram sucintamente mencionados no tépico anterior, mas a ideia é que o pesquisador esteja
sempre comparando os dados provenientes dos participantes com ideias sobre a teoria emergente.
Trata-se de estabelecer uma circularidade entre os momentos constitutivos da pesquisa, reunindo
novas entrevistas e, entao, retomando a teoria em desenvolvimento para preencher novas lacunas
e estudar como ela funciona. Das analises dos videos feitos pelos peregrinos — haja vista a

impossibilidade de realizar entrevistas pessoais no contexto da pandemia de COVID-19 —



19

emergirao experiéncias e vivencias a serem teorizadas. Além dessas fontes, a pesquisa também
recorreu a bibliografia dedicada ao tema, em busca de problematiza¢io dos novos dados ou base

de confrontagdo aos dados que foram encontrados durante a analise do material audiovisual.

Resultados Esperados

Da analise dos videos publicos langados no repositério da internet, espera-se emergir

experiéncias e vivéncia a serem teorizadas como religiosidade popular.
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1. OS CONCEITOS DE PROCISSAO, ROMARIA, PEREGRINACAO E TURISMO
RELIGIOSO

O deslocamento das pessoas como parte de um ritual ou como performance religiosa é
uma das fascinantes facetas da devogao. Muitas religides incentivam, aceitam e até mesmo exigem
tais deslocamentos. A Igreja Catdlica Apostdlica Romana, particularmente, usa diversas
nomenclaturas para designar tais deslocamentos.

O objetivo deste capitulo ¢é distinguir entre as praticas da “procissao”, da “romaria”, da
“peregrina¢iao” e do “turismo religioso”, no intuito de esclarecer a escolha de uma nomenclatura
em detrimento de outra para os propositos desta dissertacdo. Esclarecida a escolha, passarei a
analisar o fen6meno no caso concreto, sendo certo que, em varios momentos, retomarei o tema
para fins comparativos.

Niao ¢ incomum encontrarmos nas religides deslocamentos de seus fiéis em busca de um
centro sagrado. A jornada realizada por um devoto de determinada religido até um lugar
considerado sagrado ¢é chamada “peregrinagao”. Nao obstante esta definicao prévia, a Igreja
Catolica reconhece diversas modalidades de deslocamento, que podem variar na forma, no ritual e
na distancia percorrida, apresentando definicbes nem sempre tdo claras. Muito pelo contrario, é
possivel encontrar diversas “zonas cinzentas’” que impedem defini¢des absolutas. Em seu capitulo
IV — “As outras Celebragoes Liturgicas”, o catecismo da Igreja Catolica divide o “artigo 17,
intitulado “os sacramentais”, em trés itens: “os tracos caracteristicos dos sacramentais”, “as diversas
formas sacramentais” e “religiosidade popular” IGREJA CATOLICA, 1999).

,

E justamente sob titulo de “religiosidade popular’” que se encontra a seguinte definigao:

Além da liturgia sacramental e dos sacramentais, a catequese tem de levar em conta as
formas de piedade dos fiéis e da religiosidade popular. O senso religioso do povo cristdo
encontrou, em todas as épocas, sua expressio em formas diversas de piedade que
circundam a vida sacramental da Igreja, como venera¢io de reliquias, visitas a santuarios,
peregtinacdes, procissdes, via sacra, dangas religiosas, o rositio etc. (IGREJA
CATOLICA, 1999)

O fato de a Igreja ja colocar os deslocamentos como manifestacio popular sera
oportunamente analisado. Porém, é preciso registrar que, por ocasido da elaboragao do projeto
que resultou nesta dissertagdao, foi possivel notar, em um primeiro momento, que a literatura
nacional sobre o tema usava termos diferentes para nomear o deslocamento de uma pessoa até um
espaco sagrado, alternando entre os termos “peregrinos” e “romeiros”. Na maioria esmagadora das

vezes, 0s termos sao usados como sinébnimos e, nao raro, é possivel achar os mesmos pesquisadores
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empregando os dois termos de forma sinénima em artigos diferentes, ou ainda casos mais radicais,
nos quais em um mesmo artigo ora se faz referéncia a “peregrinacao”, ora a “romaria”.

O recursos aos dicionarios de lingua portuguesa nao ajuda: o dicionario “Houaiss” oferece,
em um primeiro momento, a seguinte definicao ao verbete “Romaria”: “viagem ou peregrinagao
religiosa a um santuario, especialmente a que se faz por devogao”. Ou seja, para falar de “romaria”,
recorre-se a definicdo de peregrinagao que, por sua vez, nao faz referéncia a “romaria” e define
“peregrinar” como: “Jornada especialmente por terra, para ermidas, centros, cidades, etc.
considerados santos”.

O “Catecismo da Igreja Catolica” apresenta uma defini¢do um pouco mais precisa

para o termo “peregtrinacao’”, ao afirmar, no topico “lugares favoraveis a oragao’:

As peregtinacbes evocam nossa caminhada na terra em direcio ao céu. Sdo
tradicionalmente tempos fortes de renovagdo da oracdo. Os santudrios sido para
peregtinos, em busca de suas fontes vivas, lugares excepcionais para viver “como igreja”
as formas da oracio cristi (IGREJA CATOLICA, 1999).

E continua, dizendo: “Na ora¢do, a Igreja peregrina é associada a dos santos cuja
intercessdo solicita” (IGREJA CATOLICA, 1999).

E interessante observar que o “Catecismo da Igreja Catdlica”, segundo a propria Igreja,
consiste na exposicao de verdades de fé por escrito e tem um carater didatico e introdutério.
Todavia, a Igreja possui um outro documento que se refere as peregrinagoes, o “Diretdrio de
Religiosidade Popular e Liturgia”, que sera analisado com mais profundidade ao longo deste
trabalho e que também emprega a terminologia “peregrinacao”.

Ainda no que tange as defini¢es terminoldgicas, se, de um lado, Rubem César Fernandes
(1982, p.09) afirma que “o romeiro cumpre a devogao fazendo uma viagem, e, de romaria em
romaria, os devotos desenham um circulo imaginario em torno de determinado centro sagrado”; e

Pierre Sanchis acrescenta:

O que era Romaria? Um caminhar, muitas vezes penoso, doloroso até, em condigdes
voluntariamente precarias, por isso demorado, mas cheio de encantos — imersdo na
natureza selvagem e encontros ludicos no caminho — até a concretizagio da apresentagio
e presenca do peregrino a um “Santo”; santuario préximo ou longinquo, Sagrado feito de
gente, com que se conversa, se troca bens, energia e sadde (promessas)... (SANCHIS,

2006, p. 86).

Por outro, a despeito da propria explicagao acima, Sanchis afirma no mesmo artigo:

O convite que recebi para patticipar desta Mesa dava-lhe como titulo um nome simples
e cortiqueiro: “Peregrinacdes”. Ele me transportou de repente a Portugal, onde ja estudei
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— mas com outro nome — as peregrina¢oes. Que se chamavam: “Romatrias”(SANCHIS,

2006, p. 86).

A observacao do antropodlogo francés parece bastante oportuna, pois o problema da
distingdao entre o termo correto a se usar — “romeiro” ou “peregrino” — é particular da lingua
portuguesa e do espanhol, visto que em outras linguas — por exemplo, o inglés — a atividade é
exclusivamente chamada de “peregrinacio”. F suficiente citar duas obras em lingua inglesa que
empregam a terminologia “peregrina¢ao”. Uma delas, de autoria de Victor e Edith Turner,
intitulada “Image and Pilgrimage in Christian Culture’ [Imagem e Peregrinagao na Cultura Crista], de
1978, emprega apenas a terminologia “peregrinacao” [pilgrimage]. A outra, intitulada “Pilgrimage: a
very short introduction”, publicada em 2015 por Ian Reader, é obrigada, sempre que se refere ao que
nesta dissertagao é designado pelo termo “romarias”, explicar que se trata de um tipo particular de
peregrinagao “festiva”.

Além dos termos mencionados, é importante definir mais duas expressdes. O “turismo
religioso”, visto que sua definicio ajuda na delimitacio do sentido de “peregrinacdo” e de
“romaria”; e a “procissao”’, uma forma de deslocamento com propésito devocional que, em sua
forma, dificilmente seria confundida com qualquer das anteriores, mas que, talvez pela similaridade
fonética com a palavra “peregrinagao”, pode gerar alguma confusao entre os leigos. Porém, seu

proposito é tao distinto que sua definigao precisa ser destacada das demais.

1.1 Procissao

A procissao é um deslocamento normalmente bem curto, de forma cerimonial ou formal,
semelhante a um cortejo ou uma marcha. No tocante as praticas presentes na Igreja Catolica, a
procissio pode ocorrer internamente, dentro da Igreja’ ou em seus jardins, ou externamente,
coordenada pelos ministros religiosos e com a presenga de imagens. Geralmente se da em torno
de um templo ou cidade, ou ainda tendo templos e cidades como destino final. Tem o objetivo de

expressar publica e coletivamente o culto a divindade a qual se destina (OLIVEIRA, 2012).

1.2 Romaria, Peregrinagao e Turismo Religioso

A palavra “peregrino” deriva do latim, peregrinus, cuja raiz etimolégica é formada pelo
prefixo per mais o substantivo agrum, e significa, literalmente, “pelo campo”. O termo

“peregrinacao” pode designar um grande nimero de experiéncias historicas e espaciais motivadas

3 Por exemplo, existem entradas e saidas, respectivamente no inicio e fim do culto, cerimoniais com a presenca de
acolitos, ministros leigos e ministros do clero.
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pela devogao e ¢ usado por muitas religides. O termo “romaria”, por sua vez, é empregado para
designar deslocamentos exclusivamente ligados a Igreja Catolica. As antigas peregrinacoes sempre
de deslocavam para um lugar sagrado. Em sua tese doutroral, cujo objeto de pesquisa é a rota do
“Caminho da Fé”, Haudrey Germiniani Calvelli tece as seguintes consideragoes sobre os termos

€m pauta:

O termo peregtinacio tem sido utilizado para designar um grande numero de
experiéncias historicas de deslocamentos espaciais motivados pela devogio. Coleman e
Elsner(1995), entre outros pesquisadores, fizeram referéncia a peregrina¢Ses nas diversas
sociedades, sendo possivel afirmar que a pratica da peregrinagdo ¢ realizada por quase
todas as religides, desde a antiguidade até os dias atuais.

As antigas peregrinagdes sempre se dirigiam a um local considerado sagrado. A
Panatenéia era a peregrinagdo mais celebrada entre os gregos, era uma antiga procissao
que homenageava a0 mesmo tempo o sagado e o secular — partiam da Actépolis até o
Partenon — onde ofereciam um novo traje a estitua de marfim de Atenas.

Os jogos olimpicos (criados em homenagem a Zeus e realizados, a cada quatro anos em
Atenas), os jogos de pitia, os jogos do Istmo, atrafam multidées: Milhares de pessoas que
viviam em torno do Mediterraneo, tendo acesso seguro a Grécia devido a suspensio das
guerras nesses petiodos. As pessoas vinham para as cidades gregas por causa da fama das
curas sobrenaturais e pelas respostas dos oraculos que indicavam sempre uma solugio
para os infortunios da vida (CALVELLI, 2006, p.24).

Durante o apogeu da cultura grega, os helénicos caminhavam para a regiao de Delfos, onde
se encontravam no altar principal e no oraculo de Apolo. Nio obstante este exemplo mais
localizado, varias religides mundiais também praticam a peregrinagao, tais como o islamismo, o
hinduismo, o budismo e o judaismo. Essas religioes realizam as peregrinagoes rituais que expressam
suas crengas e valores, contidos, na maioria das vezes, em seus livros sagrados, na histéria da vida
de seus santos e herdis e, ainda, nos locais considerados sagrados.

No Budismo, ¢ dito que o préprio Buda, em um primeiro momento, resistiu a autorizar
peregrinagoes. Porém, acabou cedendo, pois entendeu que se tratava de uma forma de atender aos
anseios das almas de seus seguidores. A inspiragao para peregrinacao entre os budistas tem suas
peculiaridades. De acordo com Ricardo Sousa, responsavel pelo portal de divulgagao de doutrinas

e tradi¢oes budistas denominado “Olhar Budista”,

os budistas ndo adoram imagens esperando favores espirituais ou terrenos, mas prestam
reveréncia ao que elas representam. Um Budista consciente, oferecendo incenso e flores
a uma imagem, se faz sentir expressamente a si mesma na presen¢a de Buddha em vida,
assim ganha inspira¢io da sua personalidade e respira profundamente da sua compaixao
ilimitada. Tenta seguir o nobre exemplo de Buddha. Como ¢ sabido, imagens e simbolos
tem uma influéncia psicolégica em nés, dessa forma, numa peregrinacido se estabelece
uma conexao emocional com o Buddha e seus ensinamentos, e a peregtina¢io motiva e
inspira o praticante. E um momento para ampliar certas qualidades mentais e progredir
no Caminho.*

4 O trecho citado faz parte de uma matéria contendo locais e significados considerados de importancia sagrada para os
budistas. O conteudo pode ser acessado pelo enderego eletronico https://olharbudista.com/2018/01/22/lugares-
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No Judaismo, a peregrinacao era um rito organizado trés vezes ao ano. Todos os judeus
deveriam ir a Jerusalém em datas especiais como: Pascoa, Pentecostes e Festa dos Tabernaculos,
isto é, em memoria da passagem libertadora do cativeiro no Egito, da lei constitutiva e da submissao
sempre renovada ao Senhor.

A peregrina¢ao a Meca, no islamismo, é um dos “Cinco Pilares” do Isla e deve ser realizada
pela menos uma vez na vida. Chamada de Hajj — ou Haje — esta peregrinag¢ao acontece uma vez
por ano no inicio do més lunar mugulmano Db« al-Hzjjah, Gltimo més do ano, também denominado
“Dulrija”. O fiel inicia proclamando sua inten¢ao de realizar a peregrinacdo e o ritual se encerra
com o peregrino dando voltas em torno da Caaba, uma construgdo cubica em torno da qual se
construiu a Grande Mesquita.

Durante a idade média, as peregrinacdes ganharam grande notoriedade e aumentaram as
viagens por motivagoes religiosas, a exemplo das peregrinacdes a lugares considerados sagrados
como Roma e Jerusalém, os lugares de maior preferéncia dos peregrinos. Peregrinar na idade média
tinha como objetivos a obten¢ao de um milagre, o pagamento de uma promessa, a purificagao ou
a salvagao da alma. No dltimo caso, o peregrino deveria escolher um percurso longo e percorré-lo
com o minimo necessario para sua sobrevivéncia: quanto mais sacrificios, mais proximidade da
luminagao divina. A despeito disso, as peregrinacdes eram extremamente populares e comegaram
a surgir mecanismos de apoio aos peregrinos, tais como a elaboracao de rotas de caminhos, a
constru¢ao de hospedarias e hospitais etc. Algumas ordens religiosas militares, com a dos
“Cavaleiros Templarios” e dos “Cavaleiros de Sio Joao”, os “Cavaleiros Teutonicos”, entre outras,
tinham como finalidade proteger os peregrinos durante a longa viagem a Jerusalém. Registros
histéricos afirmam que os Templarios foram mais além e chegavam até oferecer servigos bancarios.

Alguns direitos também foram concedidos. No caminho, o peregrino munido de faixa e
bastao era isento de impostos de passagem (pedagios) e protegido de prisao arbitraria, ao passo que
medidas permitiam que os negdcios do peregrino fossem confiados a terceiros e o pagamento de
dividas postergado até a sua volta.

Ainda na idade média, a peregrinagao a Santiago de Compostela também era rota popular
durante os séculos XI e XII. Essa rota de peregrinacio comegou a declinar no final do século XIV
e durante o século XV, em grande parte por conta da peste negra e das lutas religiosas que assolaram
a Buropa nesse periodo. Somente com o reconhecimento dos restos mortais do Apostolo Thiago

pelo Papa Leao X1I, o “Caminho de Santiago de Compostela” — tido, entdo, como “verdadeiro” —

sagrados-os-melhores-locais-para-uma-peregrinacao-budista-ou-viagem-espiritual-parte-1-de-3/. Acesso em 14 fev
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passou a atrair novamente um grande numero de peregrinos, sendo ainda hoje uma das rotas mais
populares do mundo.

A fama do “Caminho de Santiago de Compostela” foi amplamente impactada com a
publicagao do livro “O Diario de um Mago”, de Paulo Coelho. Sucesso mundial de vendas, o livro
aumentou o numero de peregrinos em geral e, ainda “apresentou” o “Caminho” aos brasileiros,
visto que em 1987, ano de publicagao da obra, o percurso era praticamente desconhecido por aqui
(MORTARA, 2015). Escrito de maneira “simploria”, conforme a expressiao do escritor Adriano
Villa (2020), o livto de Paulo Coelho contém muitos elementos religiosos, rituais secretos e
componentes magicos que somente obtém alguma (pouca) credibilidade porque o escritor sempre
esteve ligado a religides alternativas e seitas ocultas e “deve ser visto como uma parabola da busca
do autoconhecimento através da religiio” (BONACORCI, 2016).

Excetuando-se os tais elementos magicos, os rituais secretos, as receitas de autoajuda e uma
boa dose de autopromogio, dos quais este trabalho se afastara, é inegavel que se encontre ali uma
narrativa de peregrinagao que aborda a questio da performance espacial como forma de evocar
religiosidade apelando para uma memoria geografica e cultural: um caminho medieval, percorrido
por pessoas que se tornam humildes peregrinos, em busca de favores espirituais, expiagio de
pecados... No caso especifico apresentado no livro: elevar o espirito, expiar um erro cometido pelo
entdo candidato a mago e encontrar humildade.

O “Caminho da Fé” ¢é confessadamente inspirado no “Caminho de Santiago de
Compostela”. Seus criadores, apos percorrer a rota europeia, decidiram, ao retornar para o Brasil,
reproduzi-la de alguma forma e, como se mostrara posteriormente, tendo um destino que muito se
assemelha a Santiago de Compostela (CALVELLI, 2000).

Ja no que diz respeito ao termo “romaria”, empregado como sindénimo de peregrinagao,
Rubem César Fernandes afirma: “A romaria é mistica do espago, transformacao da paisagem. Leva
do profano ao sagrado por caminhos rotineiros que mudam de fei¢do conforme se avanca. Nas
romarias, é com os pés que se ora” (FERNANDES, 1982, p.10).

A expressio “romaria” teve origem na peninsula ibérica, em Portugal e Espanha, porém
com uma sutil variagao, denominada “romerfa”. Parte da confusdo etimolégica entre “romaria” e
“peregrinacao” pode ser explicada pela defini¢ao encontrada no dicionario “Houaiss” ao analisar a
etimologia da palavra “romaria”: “Roma (Itdlia) + aria, por ser esta cidade centro das peregrinacoes
cristas, sentido que se estendeu a qualquer outra peregrinacao”. Para aquele dicionario, “romaria”
teria sido, originalmente, uma peregrinacao a Roma. Porém, dada a importancia da cidade, a espécie
de peregrinagao realizada ali teria se transformado em sindnimo da categoria a que pertence. Af ja

se verifica a primeira distingao entre os termos: “peregrinacao’” refere-se ao deslocamento feito
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pelo devoto de qualquer religido, ao passo que “romaria” é movimento exclusivamente catélico:
“romaria” é uma espécie de peregrinagao.

Carlos Alberto Steil (2003, p.252), por sua vez, distingue “romaria” de “peregrinaciao” de
uma forma diferente: “Peregrinacio é uma viagem pra santuarios importantes, enquanto a romaria
¢ um deslocamento curto, que envolve participacdo comunitaria, com aspectos festivos
devocionais”. Sdo colocados dois fatores como diferenciadores: distancia e participagao
comunitaria. O fator de participa¢do comunitaria explicaria a op¢ao de Rubem César Fernandes
em nomear os deslocamentos espaciais em seus livros “Romarias da Paixdo” e “Os Cavaleiros do
Bom Jesus”, ja que ambos os casos relatam deslocamentos de grupos com caracteristicas de
communitas. Porém, ha de se registrar que os trajetos relatados em suas obras nao sao exatamente
curtos.

De seu lado, Pierre Sanchis, em seu artigo “Peregrinacdo e Romaria: Um lugar para o
Turismo Religioso” (2000) surge com outra distingao para as duas categorias. Para ele, a “romaria”
seria “a manifestagao religiosa complicada e atavicamente popular, orientada para uma
‘sacralizacao’ da existéncia humana na sua propria dimensio profana”, ao passo que a
“peregrinacao” seria uma transfiguracao “sacramental” desta existéncia, sublimada através de ritos
eclesiasticos oficiais (SANCHIS, 2000, p.85). Ou seja, a “romaria” seria uma manifestagao
claramente popular, ao passo que “peregrinac¢ao’ seria uma versio “oficial” da igreja no tocante ao
percurso realizado. B preciso problematizar esta definicio e indicar seus limites.

A defini¢ao de Sanchis se origina em um caso limitado histérica e geograficamente, em que
a estratégia pastoral e politica da Igreja Catdlica de Portugal tencionava avocar para si o controle
dos deslocamentos espaciais religiosos, que deixariam de ser planejados e conduzidos por leigos,
passando a sé-lo por clérigos. Essa posi¢ao pode ser até verdadeira para uma situagiao pontual e
especifica de Portugal, mas nao parece ser o caso do Brasil, onde é o peregrino que — via de regra
— planeja e executa seus deslocamentos.

O proprio “Diretério de Piedade Popular e Liturgia” emitido pela Santa Sé, mesmo
indicando uma série de atos que entende ser convenientes ao peregrino catélico, em nenhum
momento sinaliza para que as peregrina¢cdes devam ser conduzidas por um clérigo, muito pelo
contrario (CONGREGACAO PRA O CULTO DIVINO E A DISCIPLNA DOS
SACRAMENTOS, 2021).

Um dos resultados evidentes da presente pesquisa, conforme sera descrito no topico

correspondente, é que, no Brasil, é o peregrino que planeja seu deslocamento. Ele pode se fazer

5 O documento pode ser lido na integra no endereco eletronico:
https://www.vatican.va/roman curia/congregations/ccdds/documents/rc con cedds doc 20020513 vers-
direttorio en.html#INTRODUCTION. Acesso em 14 fev 2022.
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acompanhar por um grupo, mas, salvo em paradas de descanso, dificilmente incorporara aspectos
festivos: ¢ introspectivo. Sacrificio ¢ exigido: uma das provaveis razdes pelas quais os que realizam
o percurso a pé ou de bicicleta veem com certo desdém quem faz a peregrinagdao a cavalo. Em
contraposicao aos peregrinos, no Brasil as romarias podem ser organizadas pelas pardquias,
comunidades e movimentos religiosos, sendo a presenca de clérigos absolutamente facultativa. Os
deslocamentos sao sempre em grupos, festivos, e a introspecg¢ao ¢ substituida pela oragao coletiva.
O sacrificio nao ¢é exigido e o deslocamento pode ser feito por meio de 6nibus ou veiculos de
transporte coletivo em geral.

Por fim, resta discorrer sobre o ultimo tipo de “caminhante”: o “turista religioso”. Sanchis
(2006) pondera que, entre as peregrinacdes e romarias, haveria uma outra dialética, em certa medida
remodelada, constituindo-se uma transi¢ao entre a jornada devota e a excursao turistica.

As categorias de “peregrinagdao”, “romaria” e “turismo religioso” sao utilizadas em muitos
estudos como termos sindnimos. Somente em trabalhos mais recentes é que alguns pesquisadores
tem defendido a necessidade de atribuir significados analiticos e teéricos diferentes a essas
categorias. Como desdobramento dessa tendéncia, pode-se observar a articulagdo entre
“peregrinacao” e “turismo” que comega surgir mais recentemente. Alids, o turismo religioso tem
gerado muito interesse e diversos trabalhos vém sendo dedicados ao seu estudo. A partir do
enfoque sobre o novo comportamento turistico, estes estudos revelam que o turismo moderno
pode ser visto como um prolongamento das peregrinagoes, trazendo sentidos e valores que outrora
estiveram condensados na experiéncia religiosa.

Na tentativa de diferenciar o turismo da peregrinagdo ou da romaria, Steil recorreu ao
pensamento do socidlogo Rachid Amirou, que enfatizou que o turismo, mesmo quando adjetivado
de “religioso” caracterizava-se por uma externalidade no olhar (CALVELLI, 2006). Essa nova
categoria, que poderia ser denominada “peregrino turista” ou “‘turista religioso”, possuiria
motivagdes diferentes dos peregrinos tradicionais ao se deslocarem ao local sagrado, marcadas por
elementos mercadolégicos e de consumo associados ao proprio evento turistico. Assim, enquanto
os peregrinos e romeiros tendem a vivenciar o ato religioso, o turista estd mais interessado no
espetaculo. A experiéncia vivenciada pelo turista religioso é efémera e apenas de preenchimento de
curiosidade. O turismo, portanto, produz um “duplo distanciamento” capaz de estabelecer
diferencas e reforgar contrastes. O primeiro distanciamento ocorre em relagdo aos que nao
pertencem ao seu grupo ou cultura, permitindo estabelecer uma melhor defini¢ao de si e refor¢ando
o pertencimento ao seu proprio grupo. O segundo seria o distanciamento temporal, capaz de

evocar tempos nostalgicos e revisitar memorias nas quais o passado passa a ser um lugar de sonhos.
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O que se pode extrair, em conclusiao, é que existem trés categorias de pessoas que se
deslocam em busca de um lugar sagrado: os peregrinos, os romeiros e os turistas religiosos. No que
concerne a subjetividade, é possivel dizer que essas categorias mostram, entre si, um diferente nivel
de relagdo com o sagrado: enquanto peregrinos buscam mais proximidade, os turistas religiosos se
mostram mais distantes e insensiveis. Os romeiros figurariam como uma categoria intermediaria,
porém mais proxima dos peregrinos que dos turistas.

Para a finalidade desta dissertagao, respeitando as teses de Pierre Sanchis, que, nao obstante,
parecem estar muito “presas” a um evento pontual, qual seja, um evento politico-pastoral ocorrido
em Portugal no inicio do século 20, a defini¢ao de peregrino parece ser a mais adequada. Primeiro
porque ¢ mais abrangente: o peregrino, que é o principal dos “atores” deste estudo, viaja de uma
forma mais contrita e, eventualmente, desloca-se de forma solitaria, movido apenas pela busca ao
sagrado. O romeiro, como assinalado por Steil (2003), esta limitado no que diz respeito a distancia
e forma de deslocamento, e também a se fazer acompanhar de uma communitas, de um grupo que
compartilhe sua atividade devocional e com ela interaja. Turista religioso, definitivamente, nao se
relaciona diretamente com o objeto desta dissertagao: se o objetivo é encontrar sinais que evoquem
religiosidade e identidade popular, isso nao sera encontrado em alguém cujo relacionamento é
distante e nao esta ligado ao sagrado, pelo menos no sentido encontrado nos referenciais descritos
neste capitulo.

Assim, na busca da melhor terminologia que se adeque ao presente trabalho, sera adotado
o termo “peregrino”. Se de um lado, a opgdao por esta terminologia no presente trabalho se
fundamenta em subsidios tedricos, na historia da criagio do “Caminho da Fé” apresentada por
Calvelli (2000) resta claro que a escolha pelo termo “peregrinos” como denomina¢ao de quem faz

o “Caminho da Fé” foi absolutamente discricionaria:

O segundo item da pauta discutido em seguida foi sobre a cor da sinaliza¢io do Caminho.
Almiro Grings sugeriu a cor amarela, inspirada pelas setas amarelas de Santiago, e todos
concordaram com a sugestio. Também ficou decidido que cada prefeitura sinalizaria a
rota de seu municipio. O modelo das credenciais ficatia a critério da comissdao
idealizadora de Aguas da Prata, e a sua confec¢io caberia aos municipios. Houve muitas
duvidas, sendo o filme sobre o Caminho de Santiago de Compostela exibido novamente
para elucidagbes. Nessa reunido foi colocado em votagdo o nome oficial do caminho,
sendo “Caminho da Fé” o escolhido. Também ficou decidido que as pessoas que
fizessem o “Caminho da Fé” seriam denominadas “peregrinos” (CALVELLI, 2006,
p.50).

Por fim, a divisao aqui apresentada visa ser didatica para os objetivos do estudo proposto

. . - - "
e, por vezes, pode parecer mais cartesiana ou objetiva do que se observa na “vida real”, onde as
“zonas cinzentas” que separam as categorias podem ser enormes e a categorizagao depende de uma

profunda analise subjetiva daquele que se desloca. Contudo, é inegavel que, quando se trata do



29

turista religioso, o viés do olhar é da Igreja Catdlica. E preciso deixar claro que o crente nao-
catdlico, o crente de um culto que nio contempla os deslocamentos especiais como performance
religiosa e até o nao crente podem fazer turismo religioso, ir a locais “sagrados” e se emocionar,

indicando, assim, as poténcias subjetivas mais complexas dos fenémenos desta natureza.

2. DESTINO: APARECIDA
A Senhora, a Rainha, o Santuario e a Cidade

2.1 Maria, mae de Jesus, na Biblia

A palavra evangelho tem sua origem no grego exaggelion, que tem como significado “boa
noticia”, “boa nova”, “boa mensagem”. E peca do género literario do cristianismo que trata de
contar a histéria da vida de Jesus Cristo e seus ensinamentos (KUMMEL, 1982). No chamado
Novo Testamento existem quatro evangelhos, ditos canonicos por integrar o canon aceito pela
Igreja, e que foram escritos por quatro evangelistas: Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. E certo que
cada um dos evangelistas escreveu dando enfoque diferente a historia de Jesus e seus ensinamentos,
mas os trés primeiros (Mateus, Marcos e Lucas) sio chamados de sinéticos (KRUMMEL, 1982) e
essa nomenclatura se deve a grande quantidade de informagdes comuns aos trés: compartilham o
mesmo ponto de vista e sao claramente ligados entre si; possuem, contudo, narrativa e linguagem
extremamente semelhantes.

O evangelho de Jodo relata a histéria de Jesus de forma substancialmente diferente, nao se
enquadrando nos chamados sindticos. Jodo procura mostrar Jesus, em seu evangelho, como
Messias, com atributos de Deus. Parece um evangelho escrito como se ja tivesse conhecimento dos
sinéticos e imaginando que esses ja tinham informagoes suficientes sobre Jesus.

O evangelho de Lucas é o que mais cita o nome de Maria, sempre em narrativas ligadas a
infancia de Jesus. Lucas cita-a em seu outro livro, os “Atos dos Apdstolos”, no cenaculo com os
onze apostolos (At 1,14). Os demais evangelistas citam-na com menos frequéncia, as vezes pelo
nome e em outras vezes apenas como “a mae de Jesus”.

A tradigao apocrifa, adotada pelo catolicismo, da conta de que Maria ¢ filha de um casal de
idosos: Sao Joaquim, que seria um descendente de Davi, e Santa Ana ou Sant’Ana, que seria
descendente do sacerdote Aardo.’

Da perspectiva das narrativas literarias, sua men¢ao mais antiga se refere ao evento
chamado de “Anuncia¢ao” ou “Anunciagao da Virgem Maria”, que é a celebragao crista do anuncio

do arcanjo Gabriel a Maria de que ela seria a mae de Jesus. O relato da “Anunciagdo” tem duas

6 Na tradicdo Judaico-Cristd, este Aardo seria o irmdo mais velho de Moisés (Ex. 6,20) e o primeiro Sumo Sacerdote
dos Judeus.
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versOes: uma mais curta, que se encontra no evangelho de Mateus (Mt 1,18-21); e outra mais longa,
no de Lucas (1,26-38). De acordo com estas tradi¢des, Maria, ainda gravida, vai visitar Isabel, sua
parenta. Durante esta visita ocorre o registro biblico da fala mais longa de Maria, constituindo um
discurso que ao longo dos anos instigou estudos e inspirou inumeras formas de arte: o “Magnificat”,
ou simplesmente “Cantico de Maria”. Posteriormente, ela é mencionada na chamada “profecia de
Simedo”, no episédio em que Jesus é apresentado no Templo e Simedo o reconhece como o
“messias”, advertindo Maria de que seu filho seria sinal de queda e soerguimento para muitos, mas
que “uma espada transpassaria sua alma”, provavelmente antecipando o seu sofrimento por ocasiao
da morte de seu filho (Lc 2,22-35).

Outra das raras vezes nas quais o Novo Testamento transcreve uma de suas falas é no
episédio em que Jesus discute com os “doutores” no Templo. Naquela passagem, é dito que os
pais de Jesus iam todos anos para Jerusalém, por causa da celebragao da Pascoa judaica. No retorno
para casa, seus pais percebem que Jesus esta ausente de sua comitiva. Ao ser encontrado em uma
deliberacdo com os “doutores da lei”’, Maria diz a Jesus: “Meu filho, por que agiste assim conosco?
Olha que teu pai e eu, aflitos, te procuravamos” (Lc 2,48).

Os sinéticos mostram Maria envolvida com a infancia de Jesus ou quando ele ja se
encaminha para morte. Porém, ¢ exclusivamente no evangelho de Jodo que aparece a descrigao de
um episédio conhecido por “Bodas de Cana” (Jo 2,1-12), no qual ela assume um protagonismo
que determinara a recepgdo de sua pessoa em muitas tradigoes posteriores. Essa passagem
“inaugura” a participa¢ao da mae de Jesus como “medianeira” ou “mediadora”, alguém que
intervém junto ao Filho de Deus a pedido dos “comuns” ou “os pecadores”.

A mediagio acabou sendo apreciada e recebida pela tradicio de tal forma que foi
incorporada nas oragoes oficiais da Igreja: “...rogai por nos, pecadores” ou “...eia, pois, advogada
nossa...” e “...rogai por nés, santa Mae de Deus, para que sejamos dignos das promessas de Cristo.”
Mesmo assim, apesar dessas passagens do Novo Testamento, nao héd evidéncias de que os primeiros

cristaos cultuassem Maria. A devogao comegou a se desenvolver com o tempo, como veremos a

seguir.

2.1.2 O inicio e evolugdo da devogao e culto Mariano

O inicio do culto Mariano é lento, mas tem seu inicio na comunidade de Efeso onde,

coincidentemente, ficava o templo de Artemis ou templo de Diana’, a deusa cagadora da mitologia

7 Conforme trecho da conhecida ora¢io da “Ave, Matia”.
8 Conforme trecho da conhecida orac¢io intitulada “Salve, Rainha”.
° Diana ¢ a denominacéo romana para a deusa grega Artemis ou Artemisa.
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grega (KARNAL, 2020; TURNER, V.; TURNER, E., 1978). Efeso, atual Turquia, cuja divindade
cultuada sob o nome de Artemis era uma combinacio sincrética com a deusa-mie Anatdlia, Cibele.
Ou seja, a Diana, uma deusa jovem e virgem, sao acrescentados — e prevalecem — aspectos

maternos.

Os colonos jonicos substituiram sua Artemis pela deusa-mae Anatolia, existente na area,
Cibele, apesar do status virginal de Attemis. Embora pouco se saiba sobre seu culto, e o
que sabemos se baseia em um milénio de adoragdo, durante o qual as coisas mudaram,
diz-se que sua adoragio incluiu sacerdotes castrados como os de Cibele. Ela se tornou
Artemis de Efeso, uma mistura de deusas asiaticas e helénicas.1

Discorrendo sobre a deusa Cibele, Amanda Aradjo Tosi (2020) explica:

Na mitologia grega, Cibele seria uma encarnacio de Reia, filha de Urano (deus do céu) e
Gaia (a Terra). O famoso poeta Hesiodo (século 8 AEC) narrou em sua obra classica,
chamada “Teogonia”, o surgimento dos Titds, onde Gaia teria gerado sozinha Urano,
que por sua vez casou-se com sua mae e, desta unido, gerou 12 titds (ancestrais dos
futuros deuses olimpicos), incluindo Reia e Cronos (deus do tempo). Seis filhos foram
gerados da unido dos irmaos Reia e Cronos, entre eles os mais famosos Hades, Poseidon
e Zeus, o mais novo e nascido no Monte Ida da ilha de Creta. Ap6s Reia salvar Zeus de
ser devorado por seu pai quando bebé, como Cronos fez com seus outros filhos, ao
crescer, Zeus salvou seus irméos, baniu os titds para o submundo e destronou o deus do
tempo, tornando-se o senhor do céu e divindade da terceira geracio de deuses da
mitologia grega. Por esta razdo, Reia, agora Cibele, era considera pelos gregos a Grande
Mie, ou seja, mie de todos os deuses.

No tocante a Artemis, o te6logo Daniel Conegero (2020) afirma:

Na Grécia, ela era reverenciada como a deusa da lua, dos animais, da natureza e da caca.
Ela era considerada a divindade protetora dos cagadores. J4 na Asia Menor, os romanos
reconheciam Diana principalmente como a deusa da fertilidade e da maternidade.
Acredita-se que as mulheres a invocavam no parto. Attemis também era lembrada como
uma deusa virgem.

Seja como for, sao inegaveis as semelhancas entre essa entidade sincrética (de Diana e
Cibele) e Maria, no inicio do culto Mariano: uma virgem jovem e imaculada e, a0 mesmo tempo,
com caracterfsticas maternais. Cibele é mae de varios deuses, assim como Maria se consagra, na
tradi¢ao catélica, como mae adotiva de todos os apodstolos e, posteriormente, mae adotiva dos
cristaos. Maria é mae de Jesus, que, nos ensinamentos cristios, venceu a morte e tem o poder de
ressuscitar os mortos. Cibele, mae de Hades, que governa o mundo dos mortos e tem o poder de
ressuscitar os mortos. As semelhangas nio devem ter escapado da vista da comunidade crista de

Efeso que passa a celebrar seu culto dedicado a mie de Jesus.

10 Trecho de artigo publicado no sitio eletronico “Greelane.cons’, sob o titulo “Qual era o significado da estatua de

Artemis de Efeso?”, sem autotia especificada, disponivel em https://www.greelane.com/pt/humanidades/artes-
visuais/artemis-of-ephesus-116920/. Acesso em 14 fev 2022.
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Das imagens de Artemis de FEfeso saem elementos para a composicio da imagem de Nossa
Senhora da Concei¢do e¢/ou da mulher citada no livro do Apocalipse: a coroa ou tiara simbolizando
a lua crescente, elementos que simbolizam a maternidade/fertilidade e as estrelas. Paradoxalmente,
segundo o filésofo Armindo Trevisan, durante algum tempo os cristdos nao privilegiaram o culto
a Virgem Maria, que foi mae de Jesus, justamente por medo de que ela fosse confundida com uma
das deusas antigas, “induzindo os gentios a erros sobre a encarnagao de Cristo” (TREVISAN, 2017,
p-86)."" Esse mesmo autor cita que a primeira referéncia a0 nome de Matia ap6s os evangelhos se
encontra em Santo Inacio de Antioquia, que, preocupado em combater a heresia do Gnosticismo'?,

escreveu que Jesus nasceu verdadeiramente de uma mulher, Maria, e de Deus:

Ap6s Inacio, novos textos exaltaram a maternidade divina de Maria, entre eles os de
Justino (falecido cerca de 165 d.C.), o qual, em seu livro: “Dialogo com o Judeu Trifdo”,
estabeleceu, pioneiramente, um paralelo entre Eva e Maria. Enquanto Eva,

desobedecendo a Deus, trouxera a morte ao género humano, Maria, obedecendo-lhe,
trouxe-lhe a vida (TREVISAN, 2017, p. 87).

Santo Irineu de Lyon retoma o paralelo de Justino em sua obra “Contra os Hereges” e, por
volta do século 4, Santo Ambrésio”, Sio Jerénimo e Santo Agostinho também passam a celebrar
Maria em suas obras.

O Concilio de Efeso foi um divisor de 4guas no tocante ao culto Mariano. Por volta do ano
431, concluiu-se que “Maria era verdadeiramente, nao s6 geradora de um corpo, mas Mae concreta
de uma Pessoa, a do Verbo Eterno feito Homem, consubstancial ao Pai e ao Espirito Santo”, o
que gerou nao s6 um enorme entusiasmo na comunidade de Efeso, que ja a cultuava, como
expandiu a devogao a Virgem por toda a Igreja oriental e ocidental (TREVISAN, 2017, p. 88).

A veneragao a Maria humaniza o culto a Cristo (KARNAL, 2020) e, a partir do século 9,
comegam a surgir imagens valorizando a ternura da Virgem Maria. Os proeminentes Bernardo de
Claraval e Anselmo de Canterbury sdo considerados os propulsores da Mariologia medieval
(TREVISAN, 2017) e os séculos seguintes apenas continuam a inércia do culto Mariano,
impulsionado pelo perfodo medieval.

A devogao mariana ¢ intrinseca ao culto cristdo, de forma especial sendo certo que a Igreja

distingue trés tipos de culto, conforme as expressoes “Latria’, “Dulia” e “Hiperdulia®. O culto

bl

designado por “Latria”’, termo que deriva do grego latreno e quer dizer “adorar”, é o culto unico a

Deus. S6 Deus e s6 Cristo, Deus feito homem, podem ser adorados, nos dizeres da Biblia. Ja no

11 Além de Artemis de Efeso e da Cibele romana/grega, Trevisan ainda cita Isis (Egito) e Astarté (regiio da palestina).
12 Sistema de crengas considerado herético, de origem e conteudos complexos, mas que, em alguma medida,
convergiam para a crenca de que o corpo de Cristo era simples aparéncia.

13 Que recebeu o titulo de “Pai da Mariologia Ocidental”, diga-se de passagem.
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caso do culto entendido como “Dulia”, oritundo do grego douleno, “honrar”, “venerar”, é o culto
a0s santos, que sao pessoas cujas virtudes cristds sao exemplos a serem seguidos. Por fim, no
tocante a “Hiperdulia’, do grego hyper, “acima da honra”, tem-se a designagao do culto devido a
Maria, Nossa Senhora, como Mie de Deus.

E importante observar que se trata de um culto cujo significado é superior, mais privilegiado

que o culto aos Santos, mas que, ainda assim, nao deve se configurar como “Latria”:

A partir do Concilio de Efeso, houve uma linha diviséria entre o antes e o depois da
devogdo mariana, pois foi reconhecida a maternidade divina de Maria. Mais tarde, o
Concilio Vaticano 1I vem afirmar na Constituicio Lumen Gentium: “A Virgem Matia, que
na Anunciagdo do anjo, recebeu o Verbo de Deus no coragdo e no cotpo e trouxe ao
mundo a Vida, é reconhecida e honrada como verdadeira Mae de Deus e do Redentor”
(n.53). Acrescenta ainda: “Unida a Cristo por um vinculo estreito e indissoluvel; ¢ dotada
da missdo sublime e da dignidade de ser Mie do Filho de Deus, e, por isso, filha predileta
do Pai e sacrario do Espirito Santo. Por este dom de graca eximia, supera em muito todas
as outras criaturas, celestes e terrestres” (LG 53). Foi o Papa Paulo VI quem, na Marialis
Cultus, remodelou as celebragoes dedicadas a Virgem, passando a considerar como partes,
tanto na Anunciagido como na Apresentacio do Senhor (Candelaria), mudando em vez
da festa da maternidade divina de Maria e da circuncisio do Senhor e suprimindo
memorias menores ou devocionais. Esta reforma de Paulo IV (que foi acusada de
“antimariana” pelos conservadores) e o entiquecimento que veio da nova colegio de
Missas da Santa Virgem Maria (Decreto de 15 de Agosto de 1986) com o seu
cotrespondente lecionario de 1987 (contém até 46 formularios de missas), que podemos
considerar como contribui¢io de um Papa Matiano por exceléncia, como foi Jodo Paulo
I1, deixou o culto da Virgem agora bem estabelecido e em seu justo lugar (CASSIANO,
2021).

Segundo a enciclica Marialis Cultus, promulgada pelo Papa Paulo VI:

O culto da bem-aventurada Virgem Maria tem a sua suprema razao de ser na insondavel
e livre vontade de Deus, que, sendo a eterna e divina Caridade (cf. 1Jo 4,7-8.10), realiza
todas as coisas segundo um plano de amor: amou-a e fez-lhe grandes coisas (cf. Lc 1,49),
amou-a por causa de si mesmo e por causa de nds e deu-a a si mesmo e no-la deu a nds

(PAULO VI, 1974, n. 57).

Acrescenta-se ao processo evolutivo descrito o fato de a América colonial mostrar uma
devogao Mariana, algumas vezes acompanhada de uma certa identificagdo: no México, a Nossa
Senhora de Guadalupe se identifica com os indigenas; no Brasil, Nossa Senhora Aparecida, como
de detalhara mais adiante, com origens negras; Nossa Senhora do Carmo, para os chilenos, Nossa
Senhora de Lujan, padroeira da Argentina e Uruguai; Nossa Senhora de Copacabana tem sua

devogao na Bolivia e a capital do Paraguai é “Assuncao”, um dogma mariano. Boa parte dessa

devogao chega junto com Colombo (América Espanhola) e Cabral (Brasil), visto que o culto
Mariano ja era muito forte na Europa (GARCIA, 2013).
A devogio mariana em terras americanas, no entanto, passara por profundas

ressignificagoes. De venerada “Conquistadora”, a quem os primeiros colonizadores europeus
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atribuiram a responsabilidade pelos seus feitos triunfantes e que, portanto, provavelmente fora
identificada pelos amerindios como a divindade causadora de seu massacre, Maria gradativamente
se transformara na “mae e protetora dos pobres”, invocada principalmente pela esperanga dos

conquistados:

Em Guadalupe e Copacabana, por exemplo, essa “Conquistadora” se desvela ao lado dos
pobres e conquistados. A Mie de Deus e dos pobres ndo aparece mais nos estandartes
pomposos; ela deixa de ser estrangeira e estranha a eles. Ela aparece perfeitamente
identificada com a cultura e com o idioma do povo massacrado, e o que deseja é construir
a vida de seus filhos, destacando as notas de compaixio, auxilio e defesa, dando origem
a devogio populat, tdo marcante da mariologia latino-americana. Por essa petrspectiva,
Maria deixa de ser a conquistadora, passa a auxiliadora e aprofunda seu relacionamento
maternal com o povo do continente até os nossos dias (OLIVEIRA, 2020).

Um certo sincretismo teria favorecido a introdugao do culto mariano pelos missionarios
que vieram a América do Sul. Victor e Edith Turner (1978, p. 4003) inclusive evidenciam o

assentimento dos préprios missionarios as praticas cultuais sincréticas:

O culto popular de Maria, quando introduzido pela primeira vez pelos missionarios,
quase sempre tendia a enfatizar seu aspecto de mie de Jesus. E os missionarios
encorajavam a transferéncia para ela de atitudes e conceitos sobre deusas-mies que
exerciam funcdo semelhante na antiga religido ou que eram estruturalmente homologas
no pantedo pré-cristdo. O famoso frade franciscano Bernardino de Sahagun, cuja Historia
de las Cosas de Nueva Espana (1529) é a base dos estudos histéricos e etnograficos
mexicanos, aplaudiram a fervorosa devogio dos convertidos astecas a Nossa Senhora de
Guadalupe na colina de Tepeyac, onde anteriormente eram oferecidos sacrificios a deusa
asteca Tonantzin. A deusa asteca deveria ter dado a luz Teohuitznahuac sem violéncia a
sua virgindade, e foi invocada como fazedora de chuva (Nossa Senhora de Guadalupe,
também, tradicionalmente, tinha uma relagio especial com a agua; por exemplo, ela é
considerada como tendo salvado a Cidade do México das inunda¢oes em 1629).14

No caso de Aparecida se observa principalmente a identificagio popular de Maria como
auxiliadora, desde seu primeiro milagre da pesca abundante. Alids, o aspecto mariano de
interventora dos pedidos dos homens a ponto de obter milagres é algo que se sobressai

significativamente.

2.1.3 Os Dogmas Marianos e o titulo de Imaculada

14 The popular cultns of Mary, when first introduced by missionaries, almost always tended to emphasize ber aspect as the mother of Jesus.
And missionaries encouraged the transfer to her of attitudes and concepts about mother-goddesses who had a similar function in the old
religion or who were structurally homologous in the pre-Christian pantheon. The famons Franciscan friar Bernardino de Sabagin, whose
Historia de las Cosas de Nueva Espana (1529) is the foundation of Mexican bistorical and ethnographic studies, applanded the fervent
devotion of Aztec converts to Our Lady of Guadalupe on the bill of Tepeyac, where sacrifices had formerly been offered to the Azgtec goddess
Tonantzin. The Aztec goddess was supposed to have given birth to Teobuitzndbuac withont violence to her virginity, and was invoked as a
rainmatker (Our Lady of Guadalupe, too, traditionally had a special relationship to water; for exanmple, she is held to have saved Mexico
City from floods in 1629).
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Além da enorme importancia que o carater de mediadora que Maria, mae de Jesus, recebe
na Igreja e sua relevancia para esta pesquisa, uma vez que as peregrinagoes tém como caracteristica
obter “favores” dos santos, nao se pode ignorar os quatro dogmas marianos e seu impacto na vida
dos cristios catolicos, até porque de um dos dogmas surge a inspiracao para a criagao da imagem
venerada em Aparecida. E preciso insistir que o estudo desses dogmas ¢ afeto, exclusivamente, a
melhor compreensao da devogao Mariana e também ao processo de composicao da imagem de
Nossa Senhora da Conceigao, pois a devogao a Aparecida parece nao ter origem no dogma, mas
na devogao popular (oral e imagética) que ¢é exatamente a linha de pesquisa deste trabalho.

A palavra “dogma” deriva do grego e significa “decisao”, “opiniao”. Na Biblia, mais
especificamente no Novo Testamento, tem o sentido de uma “decisaio comum” (CASSIANO,

2021). No Catecismo da Igreja Catolica encontra-se a seguinte defini¢ao:

O Magistério da Igreja se empenha plenamente na autoridade que recebeu do Cristo
quando define dogmas, isto ¢, quando, utilizando uma forma que obriga o povo cristio
a uma adesdo irrevogavel de fé, propoe verdades contidas na Revelagdo divina ou
verdades que com estas tém conexao necessaria (IGREJA CATOLICA, 2011, 88).

Resumidamente, ¢ possivel entender que os dogmas “sao verdades de fé contidas na Biblia
e na tradi¢ao”, devidamente chanceladas pela Igreja e difundidas pelo seu Magistério. A respeito
dos quatro dogmas marianos, as instancias eclesiasticas reconhecem em Maria: a) a “Mae de Deus”;
b) a “Virgindade Perpétua”; c) a “Imaculada Conceigao” e; d) sua “Assungao aos céus”. O primeiro,
reconhecido pelo Concilio de Efeso, afirma que a Virgem Maria é verdadeiramente Mae de Deus,
pois deu a luz segundo a carne aquele que é o Verbo de Deus; o segundo diz que Nossa Senhora
sempre foi Virgem: no parto, antes e depois dele: Maria concebeu Jesus sem pecado, sem concurso
carnal. O terceiro, da Imaculada Conceigao, foi definido pelo Papa Pio IX, em sua bula “Ineffabilis
Dens”, na se¢do em que menciona a doutrina catélica e o culto tradicional de Maria, nos seguintes

termos:

A beatissima Virgem Maria, no primeiro instante de sua Concei¢ao, por singular graca e
privilégio de Deus onipotente, em vista dos méritos de Jesus Cristo, Salvador do género
humano, foi preservada de todo o pecado original (...) o Catecismo da Igreja catolica diz:
“Essa santidade resplandecente, absolutamente unica, da qual Maria é ‘enriquecida desde
o primeiro instante de sua conceigdo’ lhe vem inteiramente de Cristo...” (PIO IX, 1854).

O dogma da Imaculada Concei¢ao ensina que Maria comega um processo de renovagao e
purificacdo de todo o povo. Finalmente, ha o dogma da “Assuncao de Maria”, que foi proclamado
por obra do Papa Pio XII, na Constituicao Apostolica “Munificentissimus Deus” onde se 1é que, apos

terminar o curso terreno de sua vida, Maria foi assunta aos céus, de corpo e alma, a gloria celeste
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(PIO XII, 1950). Cabe aqui uma disting¢ao: Jesus ascendeu aos céus porque ele é Deus. Entio, sobe
aos céus por sua propria vontade e forca. Maria é assunta ao céu, ou seja, ela ndo tem capacidade
de fazé-lo por conta propria; Deus é quem a “eleva” ao céu.

Considerando que os deslocamentos que sao objeto de estudo desta dissertagao tém como
destino final o Santuario onde se encontra a imagem de Nossa Senhora Concei¢ao Aparecida, é
importante também fazer uma distingao teoldgica entre algumas terminologias usadas pela Igreja,

quais sejam, entre os titulos de “Nossa Senhora da Concei¢ao” e “Imaculada Concei¢ao™:

O titulo de Nossa Senhora da Conceigio, atribuido a Maria, mae de Jesus, é fruto da
compreensio da Igreja de que Maria, pelos merecimentos de Cristo, ¢ uma referéncia de
figura maternal. Essa devo¢io muito presente no meio popular da Igreja, remete
indiretamente a um antigo dogma da fé catolica, relacionado a concepgio virginal — ou
seja, ao fato de que Jesus foi gerado virginalmente no ventre de Maria. Esse fato, relatado
no primeiro capitulo do evangelho de Lucas, foi confirmado como o dogma da
virgindade perpétua de Maria ainda no Concilio de Latrio, celebrado no ano de 649. Ja o
titulo da Imaculada Concei¢io apresenta uma verdade de fé que desde os primeiros
tempos era venerada na Igreja, mas que ganhou szaus de dogma apenas em 8 de dezembro
de 1854, pelo Papa Pio IX, por meio da bula “Inegffabilis Dens”. Esse documento confirmou
como verdade de fé a doutrina de que Maria, Mae de Jesus, havia sido concebida (ou seja,
gerada no vente de sua mie) sem mancha por um especial privilégio divino. O dogma da
Imaculada Conceiclo apresenta a seguinte realidade, de acordo com o Catecismo da
Igreja Catolica: “Na descendéncia de Eva, Deus escolheu a Virgem Matia para ser a Mae
do seu Filho”. “Cheia de graga”, ela ¢ “o mais excelso fruto da Redengio”. Desde o
primeiro instante da sua concepcio, ela foi totalmente preservada imune da mancha do
pecado original, e permaneceu pura de todo o pecado pessoal ao longo da vida”
[conforme o ensino do Catecismo da Igreja Catdlica]. Todavia, o culto a Maria Imaculada
ja vinha sendo difundido no catolicismo desde muito antes. Em 1476, a festa da
Imaculada foi incluida no Calendario Romano. Em 1570, o papa Pio V publicou um
Oficio (conjunto de oragdes para a celebra¢io) préprio para a festividade e, em 1708, o
Papa Clemente XI estendeu a festa a toda a Cristandade, tornando-a obrigatéria.
Entende-se, deste modo, a razio pela qual, ja em 1717 (portanto, 127 anos antes da
proclamagio do dogma), era possivel encontrar imagens de Maria Imaculada e observar
sua venerag¢ao tanto no meio popular quanto com o aval da hierarquia eclesiastica (FLOR,
2019, p. 13).

A distingdo entre as duas designagoes se faz duplamente necessaria, pois, se os fiéis de
devogao mais popular se confundem com os titulos, o que se dira das pessoas nao afeitas a religido
catdlica e que eventualmente se interessem pelo assunto? Em grande medida, a confusio se da
porque a Imaculada Conceigao de Maria é a geragao de Maria sem pecado no ventre de sua mae,
mantida assim pelos merecimentos de Cristo, e que se tornou mae de Deus feito homem,
preservando-se do pecado original. Nao se deve confundir este dogma com a concepgao de Jesus
de forma virginal, por um ato de Deus. Mesmo assim, os dois titulos sao complementares.

O dogma de Nossa Senhora da Conceigdo, a virgem sem pecado e miraculosamente
gravida, passa a ser representado por artistas através de imagens. Uma delas, a de Nossa Senhora
da Conceigdo, passara a ser conhecida por Nossa Senhora da Concei¢io Aparecida ou

simplesmente “Nossa Senhora Aparecida”.
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2.1.4 Nossa Senhora da Conceigao e sua devogiao em Portugal

Em Portugal, a histéria de Nossa Senhora da Conceigao, além de antiga, confunde-se com
a do proprio pafs: eventos decisivos do pais e a propria identidade nacional portuguesa entrelagam-
se com Nossa Senhora da Concei¢ao. Ha referéncia a uma consagragao de Portugal a Imaculada
Conceigao em 1147 (WEBER, 2018), data que coincide com a conquista de Lisboa do dominio
dos Mouros pelo Rei de Portugal, com a ajuda de Cruzados ingleses."” Essa informagio parece estar
ligeiramente equivocada, pois, se houve realmente uma missa nessa data, provavelmente fora
motivada por A¢bes de Gragas, agradecendo a Nossa Senhora da Conceigao pela vitéria dos

cristaos, e nao em consagragao de Portugal a Nossa Senhora.

A consagracao de Portugal e seus territorios, incluido ai o Brasil, se deu por conta de
eventos que se desenrolaram em dezembro de 1640, conhecidos como “Restauragao da
Independéncia” ou “Restauracio de Portugal”.'® Os portugueses passaram a entender que a vitdtia
sobre os espanhdis — que demorou tanto, teve tao pouco derramamento de sangue e por sua vida

ter voltado ao normal tao rapidamente — se tratava da vontade de Deus:

Depois de livrar Portugal do dominio da Espanha, e depois de se livrar das tentativas de
traicdo e assassinato, dom Joao VI celebrava a vitéria sobre os inimigos. “Sendo Eu ora
restituido por muy particular mercé de Deus a Coroa destes reinos”, ditou o rei, “em
reconhecimento dos muy avantajados beneficios recebidos por intervencido de Nossa
Senhora da Concei¢io |[...] lhes propus e, com parecer de todos, assentamos tomat por
padroeira de nossos reinos e senhorios a mesma Senhora (Alvarez, 2017, p. 107).

E interessante notar que, em sua convic¢io de fé, Dom Jodo IV creditava como verdadeiro
um dogma que somente seria reconhecido duzentos anos depois pela Igreja: a Imaculada Conceigao
de Maria."” A puni¢io para os que contrariassem a convicgio religiosa do rei era a expulsio de
Portugal, de forma que, aos vassalos do rei, incluidos os brasileiros, chegariam muitas imagens de

Nossa Senhora da Conceigao.

15 Durante o reinado de Dom Afonso Henriques, os mugulmanos conquistaram Lisboa, o que deflagrou uma série de
eventos de reconquista da cidade. Isso s6 foi conseguido com a ajuda de cruzados ingleses que, a partir do mar e através
dos rios, usando embarcag¢des, apoiaram as tropas portuguesas em terra. Com a retomada da cidade pelos cristaos, uma
missa comemorativa em a¢io de gracas a Nossa Senhora da Conceicio foi realizada.

16 A “Restauragio da Independéncia” ou “Restauracio de Portugal” foi um processo historico que buscou a autonomia
portuguesa ap6s sessenta anos da Unido Ibérica (1580-1640).

17 Observe-se o juramento de Dom Jodo IV na corte: “Prometemos e juramos, com o principe e os estados, defender
sempre e até dar a vida, se necessario for, que a Virgem Mie de Deus foi concebida sem pecado original. Salvando,
porém, este nosso juramento para o caso da mesma Santa Igreja resolver o contrario” (Alvarez, 2017, p. 108).
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2.2 O encontro da imagem, os milagres e a memoria religiosa

Com tanta devogao em Portugal e seguindo a ordem do rei, era de se esperar que imagens
de Nossa Senhora da Conceicio se tornassem muito comuns no Brasil. Resta claro que era preciso
espalhar pelas terras portuguesas a devogao pela imagem de uma santa da mae de Jesus com as
maos unidas em sinal de oragao, com feigdes “rechonchudas” de uma mulher gravida. Além da fé
disseminada em Nossa Senhora da Conceic¢do, havia o costume que imagens quebradas fossem
descartadas nos rios: primeiro porque se considerava mais respeitosa essa forma de descarte e

também porque manter a imagem quebrada em casa era sinal de ma sorte.

Ha duas fontes sobre o achado da imagem, que se encontram no Arquivo da Curia
Metropolitana de Aparecida (anterior a 1743) e no Arquivo da Companhia de Jesus, em Roma: a
histéria registrada pelos padres José Alves Vilela, em 1743, e Jodo de Morais e Aguiar, em 1757,
cujos documentos se encontram no Primeiro Livro de Tombo da Paréquia de Santo Anténio de
Guaratingueta. Segundo os relatos, a apari¢ao da imagem ocorreu na segunda quinzena de outubro
de 1717, quando Pedro Miguel de Almeida Portugal e Vasconcelos, governante da capitania de Sao
Paulo e Minas de Ouro, estava de passagem pela cidade de Guaratingueta, no Vale do

Paraiba, durante uma viagem até Vila Rica.

O povo de Guaratingueta decidiu fazer uma festa em homenagem a presenca de Dom
Pedro de Almeida — o Conde de Assumar — e apesar de nao ser temporada de pesca, os pescadores
langaram seus barcos ao Rio Parafba do Sul com a inteng¢do de oferecerem peixes em um almogo
para o conde. Os pescadores Domingos Garcia, Jodo Alves e Filipe Pedroso teriam rezado para a
Virgem Maria e pedido a ajuda de Deus. Apds varias tentativas infrutiferas, desceram o curso do
rio até chegarem ao Porto Itaguacu. Ja estavam prestes a desistir da pescaria quando Jodo Alves
jogou sua rede novamente e, em vez de peixes, apanhou o corpo de uma imagem da Virgem Maria,
sem a cabega. Ao lancar a rede novamente, alguns metros mais adiante, apanhou a cabega da
imagem, que foi envolvida em um lengo. Apos terem recuperado as duas partes da imagem, a figura
da Virgem Aparecida teria ficado tao pesada que eles nio conseguiam mais mové-la. A partir
daquele momento, os trés pescadores apanharam tantos peixes que se viram forcados a retornar
ao porto, uma vez que o volume da pesca ameagava afundar a embarcagio. Esta foi a

primeira intercessao atribuida a santa.
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Nesse ponto, hd de se mencionar as teses de Daniele Hervieu-Léger, em sua obra “O
Peregrino e o Convertido” (2015), em dialogo com “A sociologia de memoria” (1990), de Maurice

Halbwachs. Para a autora:

Toda religido implica, com efeito, uma mobilizagdo especifica da memoria coletiva [...] a
memoria religiosa coletiva se torna questio de uma reelaboragio permanente, de forma
que o passado inaugurado pelo acontecimento histérico da fundacdo possa ser
identificado a todo momento com a memoria coletiva (HERVIEU—LERGER, 2015, p.
61).

A questio da memoria coletiva, registre-se, serd analisada nesta dissertacio em dois
momentos: ao indicarmos que o culto a Nossa Senhora Aparecida tem elementos profundamente
arraigados na memoria religiosa catélica, que fazem evocar uma série de passagens fundamentais
do catolicismo. Em um segundo momento, sera necessario considerar como a peregrinacio
também é um ato que traz consigo e faz emergir memoria religiosa, geografica e cultural em seus

praticantes.

A descoberta da imagem por trés pescadores ja trazia, em si, o simboélico nimero trés,
juntamente com a coincidéncia da profissao de varios dos apéstolos. Mais que isso, a pesca
milagrosa no rio Parafba joga intertextualmente com a narrativa do evangelho de Lucas, quando
Jesus se encontra com Simao as margens do mar da Galileia, tomando conhecimento de que Simao
e os outros pescadores tinham passado a noite sem tirar um unico peixe daquele lago gigante,
também conhecido como lago Tiberfades ou lago de Genesaré. Diante dos insistentes pedidos de
Jesus para que langassem novamente suas redes, Simao e seus companheiros tentaram mais uma
vez. Segundo o evangelho de Lucas, nesta ocasiao eles “apanharam tamanha quantidade de peixes

que suas redes se rompiam e encheram os dois barcos, a ponto de quase afundarem” (Lc 5,1-11).

No Evangelho de Jodao, o mesmo fato aconteceu depois da ressurei¢ao de Jesus, quando
Cristo reapareceu para Pedro e seus discipulos, que ndo o reconheceram. Jesus pergunta se eles
tinham peixes e, ante sua resposta negativa, manda que eles atirem as redes a direita do barco, o

que resulta em uma pesca surpreendente (Jo 21,1-14).

Nao irei ingressar ou tecer consideragoes sobre a divergéncia estabelecida pelos exegetas a
respeito da “mulher” a que se refere o livro do Apocalipse, se seria Maria ou a Igreja, mas apenas
indicar que, na histéria do descobrimento da imagem de Nossa Senhora Aparecida e na histéria
contada no Apocalipse, existem muitas semelhangas. Por este motivo, a citagao do texto biblico se

justifica:
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Um sinal grandioso apareceu no céu: uma Mulher vestida de sol, tendo a lua sob os pés
e sobre a cabeca uma coroa de doze estrelas; estava gravida e gritava, entre dores do
parto, atormentada para dar a luz. Apareceu entdo outro sinal no céu: um grande Dragio,
cor de fogo, com sete cabegas e dez chifres sobre as cabecas sete diademas, sua cauda
arrastava um tergo das estrelas do céu langando-as para a terra. O dragio postou-se diante
da Mulher que estava para dar a luz a fim de devorar o filho, tio logo nascesse. Ela deu
a luz um filho, um vario que regera todas as na¢des com cetro de ferro. Seu filho, porém,
foi arrebatado para junto de Deus e seu trono, e a Mulher fugiu para o deserto, onde
Deus lhe havia preparado um lugar em que fosse alimentada por mil duzentos e sessenta
dias (...) Ao ver que fora expulso para terra, o Dragio pos-se a perseguir a Mulher que
dera a luz o filho vardo. Ela, porém, recebeu duas asas da grande 4guia para voar ao
deserto, para o lugar em que, longe da Serpente, ¢ alimentada por um tempo, tempos e
metade de um tempo. A serpente, entdo, vomitou agua como um rio atras da Mulher, a
fim de submergi-la. A terra, porém, veio em socorro da Mulher: a terra abriu a boca e
engoliu o rio que o Dragio vomitara. Enfurecido por causa da Mulher, o Dragio foi
entdo guerrear contra o resto dos seus descendentes, o que observam os mandamentos
de Deus e mantem o Testemunho de Jesus (Ap 12).

Nao apenas o Apocalipse fornece varios elementos do modelo imagético de Nossa Senhora
da Conceigao, como também existem muitos elementos estruturais e de narrativa que sao
compartilhados com o texto biblico: a mulher gravida, o filho que ela espera e o rio — a serpente
tenta afogar a mulher, ao passo que Aparecida é retirada das aguas — mas as convergéncias vao
além: apo6s regressar com os pescadores, a imagem é colocada em uma pequena capela cercada de
velas. Regulamente, a populagao dedicava rezas de rosarios a imagem achada no rio. Em certa
oportunidade, as velas teriam se apagado por conta de um vento forte, mas miraculosamente se
reacenderam sozinhas e voltaram a brilhar com enorme e ofuscante forca. A narrativa de Maria em

tais condigdes pode remeter a coroa de estrelas e a vestimenta de sol.

Outro entre os primeiros milagres que guardam semelhanca com passagens do Novo
Testamento ¢ o episédio do “cavaleiro sem fé”. Um cavaleiro de Cuiaba, que estava indo a Minas
Gerais, passou por Aparecida e, vendo a fé dos romeiros, comegou a zombar deles. Para provar
que sua fé era bobagem, ele afirmou que entraria a cavalo na igreja que guardava a imagem (a
chamada Basilica velha). O cavaleiro nao conseguiu entrar na igreja, pois a pata de seu cavalo ficou
firmemente presa no primeiro degrau da escadaria. Arrependido, desceu do cavalo e ingressou na
igreja de joelhos, curado por Nossa Senhora de sua falta de fé. A histéria guarda uma sensivel
semelhang¢a com a narrativa sobre “os vendilhdes do templo”, episédio em que Jesus, revoltado
com a presenca de vendedores e cambistas — pessoas sem fé — no interior do Templo de Jerusalém,

e munido de um chicote, os expulsa daquele lugar.

E ¢ assim, realizando milagres, ou melhor, intervindo junto ao seu filho para que ele os

realize, como nas “Bodas de Cana”, e com muitas histérias que guardam semelhanga com narrativas
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calcadas na memoria espiritual dos fiéis, que a fama de Nossa Senhora Aparecida se propaga. Em
tempo, é preciso mencionar que o titulo de “Aparecida”, como serda mais bem explicado adiante,

surgiu em decorréncia de a imagem ter “aparecido’” nas aguas do rio Paraiba.

2.2.1 A imagem e a iconografia da imagem de Aparecida

A melhor descricao de Nossa Senhora da Concei¢ao Aparecida provavelmente é a que

consta do site “.A472.con”, portal de noticias oficial do Santuario Nacional:

A imagem de Nossa Senhora da Concei¢iao Aparecida ¢ esculpida em terracota — batro
da regido de Sio Paulo —, em torno de 1600. Ela representa Nossa Senhora da Conceigao.
Estd de pé, com as mios postas, sorridente, cabelo comprido e solto, adornado por trés
flores, com a meia lua e anjo aos pés e, 0 mais importante, esta gravida do Menino Jesus,
indicado pela faixa em sua cintura. Mede 36 centimetros sem o pedestal de prata, que foi
acrescentado em 1875. Originalmente, era policromada; tinha o rosto e as mios brancas,
um manto de cor azul escuto e forro vermelho granada; com o passar dos anos, devido
a devogido popular, acrescentou-se um manto em formato triangular ¢ uma coroa 2a
cabeca. Sua cor enegrecida se deu por causa da fuligem das velas, por conta do culto
pubico e por ter ficado muito tempo sob as 4guas do Rio Paraiba do Sul
(CAVALHEIRO, 2020).

As cores da imagem original eram de determinagao de Dom Joao IV, o manto e a coroa
foram colocados quando o culto se tornou publico nao apenas para disfarcar a quebra do pescogo,
mas também por conta de devogao popular. O pedestal foi colocado por ondem do paroco de
Guaratingueta, Conego Benedito Teixeira da Silva, em 1875. A coroa e o manto ja estavam no
inventario da capela no ano de 1750. Conforme a citagao acima, a imagem data de 1600 e pericias
confirmam que o barro usado em sua constitui¢iao ¢ paulista, a terracota. Especula-se que tenha
sido feita por um discipulo do famoso santeiro, o monge beneditino portugués Frei Agostinho da

Piedade, no mosteiro de Santana do Parnafba (SP). Segundo Brustoloni (1998, p. 22):

Conforme costume da época, ndo havia familia que ndo possuisse em seu oratorio
doméstico uma imagem de Nossa Senhora da Concei¢do. As que migravam da regido de
Sao Paulo e de Santana do Parnaiba, em fins do século dezesseis e inicio do dezessete,
para o Vale do Paraiba, disputavam as imagens moldadas por Frei Agostinho de Jesus,
levando-as consigo. E o caso do St. José Correa Leite, fundador da Capela de Nossa
Senhora do Rosério, em 1712, no Tetequera, e dos capities Fernando Bicudo de Brito e
Gaspar Correa Leite, que vieram residir na regido do Itaguagu.

No que tange a sua func¢do no culto e, portanto, carregada de significado teoldgico, a
imagem de Aparecida s6 pode comunicar a presen¢a de Deus aquele que vive em sintonia com a

sua presenc¢a, ou seja, a imagem estabelece uma relagao diretamente proporcional entre seu
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conteudo imagético e a subjetividade de fé de quem a contempla ou, nas palavras do telogo Osmar
Cavaca: “Uma imagem, ao mesmo tempo que acolhe, resplandece. Como icone do mistério, Maria
acolhe o filho de Deus em seu seio e o entrega a humanidade — acolhimento e entrega que sua
imagem também comunica” (CAVACA, 2016, p. 14). Além disso, a contemplagao refor¢a o dogma:
“Diante dessa forma que aqui temos a nossa frente, quando dizemos: “é a imagem de Nossa
Senhora Imaculada Conceigao Aparecida”, estamos professando nossa fé de que Maria foi

preservada, pela graca, da mancha do pecado original”. E o autor continua:

A imagem de Aparecida ¢ o testemunho de uma mulher gravida sobre a descida de Deus
na encarnacio de seu Verbo. Na imago Dei que a imagem deixa transparecer, Matia
proclama que, a partir de seu ventre, Deus assume a condi¢io de servo, esvaziando-se de
toda gloria e poder divinos (cf. Fl 2,6-7), e se torna solidario as condi¢bes de sujeira,
fragilidade e de pecado humano, embora ele mesmo nunca tenha cometido pecado (cf.
2Co 5,21; esta af a sintese da antropologia de Deus) (CAVACA, 2016, p. 16).

Mas ha, também, um “duplo movimento” iconografico, porque ¢é através do movimento
da vinda do filho de Deus a0 mundo dos homens que surgira a esperanca da elevagio da condigao
humana por conta do sacrificio de Jesus: o ser humano pode vencer a morte e atingir a vida eterna

através de Cristo. Nesse sentido, afirma Cavaca (2016, p. 15):

Assim, por exemplo, a cor enegrecida da imagem foi interpretada, num tempo de
escravatura, como a forca que testemunha o amor de Deus para com os pobtes e
humildes; de uma imagem enegrecida, Ele se setve para comunicar aos homens e
mulheres negros. Pobres ou pecadores de todos os tempos que sua descida os eleva a

dignidade de plena e realizada imago Dei.

Partindo deste raciocinio, a cor enegrecida criou rapidamente um vinculo com o povo,
pois, extrapolando significativamente a questdo racial, representava todos aqueles que se sentiam

pecadores e oprimidos:

A nossa imagem moldada por um monge patticio no interior do Estado de Sio Paulo, na
cidade de Santana de Parnaiba, com fei¢Ges proprias, parece-me de expressio legitima da
raga branca, nio indigena e nem negra. E original; ndo parece copia de nenhuma outra.
Enegrecida pelo tempo, tornou-se simbolo de nosso povo (BRUSTOLONI, 1998, p. 23).

A superagao da barreira racial, no entanto, nao foi unanimidade. Rodrigo Alvarez narra a
tentativa de um Redentorista, de forma clandestina, “clarear” a santa (ALVAREZ, 2017, p.85). Mas

ainda que os tracos nao acompanhem a identidade racial de cor é digno de nota que:
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Se olharmos atentamente para a Imagem, iremos perceber no seu rosto machucado e nos
labios entreabertos, um sorriso compassivo e cheio de misericérdia para com todos os
que a invocam. Suas mios postas em prece pata interceder pelos pecadores despertaram
no povo grande confianga (BRUSTOLONI, 1998, p.57).

A guia do Santuério que me atendeu durante algumas pesquisas fez questao de deixar claro
que a imagem tinha sua cor negra por conta da fuligem das velas dos primeiros cultos a Aparecida,
mas que essa cor a deixava mais parecida com os brasileiros, registrando que os filhos tém que se
identificar com sua mae e vice e versa, exemplificando que Nossa Senhora de Lourdes tem fei¢oes
europeias, dada sua apari¢ao em solo europeu. Ainda segundo ela, a Nossa Senhora Aparecida teria
sido dado o poder de ser vista e/ou treconhecida pelos devotos como mie: quem a vé,
imediatamente se identifica, projetando em Nossa Senhora a forma como se enxerga. Leandro

Karnal (2020) da o tom do conceito:

Assim como Maria teria apatecido a um indigena chamado Juan Diego no inicio da
colonizacio espanhola do México, dizendo que era aquela que protegeria o indigena,
primeiro da doenga do tio e depois pedindo uma capela naquele lugar, Tepeyac, também
no Brasil, Maria acaba recebendo esse culto, que vai se tornando um culto antetior ao
estado-na¢io brasileiro, mas um culto muito importante porque ela vai se identificando
com o estado-nagao, vai se identificando com os brasileiros, e seu tipo moreno a torna
tanto preta como negra, ou seja tanto de material escuro como de identidade com etnias
africanas, ela ¢ preta e negra a0 mesmo tempo, a imagem ¢ escura, mas seu tipo fisico
também remete 2 uma mae morena da América Latina, como também ¢é Guadalupe, que
tem feicoes indigenas. F muito comum nas imagens religiosas que nés tenhamos uma
Nossa Senhora com tipos africanos na Africa ou uma Nossa Senhora com tipos japoneses
no arquipélago do Japao. No Brasil, Maria tem uma cara colonial muito préxima da nossa
projecio do que seria a etnia classica do Brasil...

Por fim, em uma histéria repleta de coincidéncias, como nao comentar sobre a semelhanga
de Nossa Senhora Aparecida com a Nossa Senhora das Gragas, de Altotting, Alemanha? Os
primeiros redentoristas que chegaram a Aparecida vindos da Alemanha, puderam reconhecer
semelhancas com a Virgem que eles veneravam em sua provincia, Baviera, na Alemanha. Elisangela

Cavalheiro explica que:

A imagem de Nossa Senhora das Gragas em AltStting ¢ uma imagem com 66 centimetros
(quase o dobro da imagem de Aparecida). E entalhada em madeira de tilia e traz o Menino
Jesus em seu brago direito. A mie tem os olhos fixos no Menino Jesus e em sua mio
esquerda carrega um cetro dourado em forma de flor que, pela disposicio, parece
oferecer ao Filho. A cor da imagem tem relacido com sua longa histéria. Devido ao culto
ser prestado desde o século IX, a imagem tornou-se negra em decorréncia da fuligem das
velas (CAVALHEIRO, 2020).
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Ha uma longa lista de fatores que favoreceram o culto a Nossa Senhora da Concei¢ao
Aparecida: sua origem em uma santa que ja era objeto de uma longa veneragao, varios eventos e
circunstancias que a cercam evocam a memoria religiosa catélica e uma forte identificagao cultural
e popular. Tudo isso leva milhares de peregrinos a se dirigirem para Aparecida para louvar, pedir,
agradecer e cultuar Nossa Senhora da Concei¢ao Aparecida representada na pequena imagem em
um altar dourado, no interior de uma enorme Basilica, nomeada de Santuirio, no interior de Sio

Paulo.

2.3 A cidade de Aparecida (SP) e a evolugao do santuario

O conceito de cidade-santuario ou hierépolis é bastante relevante, quando se trata de
Aparecida (SP): “Por hier6polis, entendem-se aqueles lugares considerados sagrados por uma dada
populacao local, regional ou nacional. As hierépolis constituem-se como lugares de peregrinagao
de diferentes religides” (OLIVERA, 2016, p. 43). Jefferson Rodrigues Oliveira explica, ainda, que
as cidades também podem ter como origem uma funcido religiosa e esse parece ser o caso de

Aparecida (SP):

As cidades possuem determinadas caracteristicas que a qualificam como fungio religiosa
predominante, pelo simbolismo religioso que elas possuem e pelo carater sagrado que o
espago atribui; temos nesses casos o exemplo de cidade que sdo hierépolis ou cidades
santudrio. Ou seja, suas fungGes em grande parte obedecem a logica do sagrado, sdo
exemplos deste tipo, cidades como Jerusalém, Meca, Lourdes, entre outras. Essas cidades
sdo centros de convergéncia de peregrinos ou romeiros (este ultimo caso cristdos
catolicos) que, com suas praticas, vivéncias do sagrado, materializam no espago uma
peculiar organizacao funcional (OLIVEIRA, 2016, p. 43).

A histéria de Aparecida (SP) comega com a visita do Conde de Assumar'®, governante
da Capitania de Sao Paulo e Minas, que estava de passagem pela cidade de Guaratingueta, no vale
do Paraiba, durante uma viagem até Vila Rica. O povo de Guaratingueta decidiu fazer uma festa
em homenagem a presenga do Conde e, apesar de nio ser temporada de pesca, os pescadores
langaram seus barcos ao Rio Paraiba do Sul, com a intenc¢ao de oferecerem peixes em um almogo

para o conde."

18 Trata-se de Pedro Miguel de Almeida Portugal e Vasconcelos.
19 E interessante observar que, no idioma tupi, Para significa “rio” e Iba, “imprestavel”, de onde se pode concluir que,
considerando a sabedoria proveniente da cultura indigena, o banquete de peixes talvez ndo fosse uma boa ideia.
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Nesse ponto existem variagoes na historia: algumas tradigoes dizem que os trés pescadores
haviam sido contratados pelo governo local, dando a impressao de que eram os Gnicos que se
dedicavam a atividade da pesca. Em outras versdes, a impressao que se tem é que havia varios
pescadores e barcos envolvidos na atividade, porém todos foram desistindo, ante a falta de sucesso

da empreitada, restando apenas os trés que acharam a imagem.

De qualquer maneira, a rede é langcada e os pescadores capturam uma imagem de Nossa
Senhora da Conceigao, feita de terracota. Conta-se que eles divergiram sobre devolver a imagem
quebrada as 4guas ou nao, mas optaram por nao fazé-lo. Em um langamento subsequente, alguns

metros mais adiante, acabam por icar a cabega da imagem.

Os guias turisticos de Aparecida, ao repetir essa historia, fazem questao de assinalar a
improbabilidade do acontecimento, visto que os espagos na rede de pesca sao muito maiores do
que a cabe¢a da imagem, sendo que o mais provavel era que esse pedago da imagem passasse entre
os vaos da rede. Mas esse fato ainda nao é o mais improvavel, haja vista que em um rio do tamanho
do Paraiba, o langamento da rede fosse perfeito a ponto de achar a cabe¢a da imagem. Langamentos

subsequentes acabariam por achar uma quantidade imensa de peixes.

Curiosamente, apesar do objetivo ter sido atingido, nao existem registros historicos do
banquete que deveria ter se seguido a pesca, com a presenga do Conde (ALVAREZ, 2017). De
qualquer maneira, o aparecimento da imagem repercutiu € comegou a atrair muitas pessoas, 0 que

gerou muitos devotos de Nossa Senhora Aparecida.

Em um primeiro momento, a imagem ficou nas maos dos pescadores. Porém, existem
divergéncias sobre o infcio do culto a Aparecida. De um lado, Julio J. Brustoloni (1998), apoiado
no Livro do Tombo da Curia de Aparecida, afirma que o culto se iniciou na casa de Filipe Pedroso,
em um sitio chamado “Ribeirdo do S4” por seis anos e, depois, por mais nove anos na “Ponte Alta”
e no oratério de Itaguagu. A imagem recebia visita da comunidade local, que celebrava cultos e
louvores. Essa versio diverge da versao de Alvarez (2017), a partir da edi¢do ampliada e ilustrada
de seu livro “Aparecida — A biografia da santa que perdeu a cabega, ficou negra, foi roubada,
cobic¢ada pelos politicos e conquistou o Brasil”, que em sua rebuscada narrativa afirma que segundo
uma “pasta azul” guardada na Caria Metropolitana de Aparecida, existem documentos histéricos
da tradi¢do oral que embasam que quem teria ficado com a guarda da imagem e organizado os

cultos seria Silvana da Rocha, mae do pescador Jodo Alves.

Tal versao seria suportada pela informacao de que foi Silvana quem presenciou o milagre
do acender das velas, o segundo milagre de Aparecida. Ao afirmar que Silvana acabou por devolver

a imagem a Felipe Pedroso, as versdes voltam a coincidir. Isso porque o filho de Filipe Pedroso,
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Atanasio, constréi um pequeno oratorio aberto ao publico. A imagem, entdo, teria passado um
tempo no oratério ou “capelinha” de Porto Itaguacu, localizado no Rio Paraiba, préximo ao local
onde a imagem foi tirada das aguas e que ficava junto a estrada para onde passavam as caravanas
que iam a Minas Gerais, Sio Paulo e ao Sul, facilitando sua devogao. Alids, vale registrar que a
localizagao atual de Aparecida (SP) as margens da BR-116, Rodovia Presidente Dutra, proxima as
divisas do Rio de Janeiro e Minas Gerais, ¢ absolutamente estratégica, conforme explica Rubem

César Fernandes:

A localizacio de Aparecida é bem ajustada aos papéis a que foi chamada a desempenhar.
Situa-se no cruzamento entre Sao Paulo e Rio de Janeiro, em um eixo, e o litoral e Minas
Gerais em um segundo eixo. Tem assistido, portanto, a um trafego expressivo ao longo
de toda sua histéria — pelo ouro no século XVIII, pela cana de agicar mais tarde, pelo
café nos séculos XIX e XX, pela politica desde a independéncia (FERNANDES, 1994,
p- 100).

Essa regiao do Vale do Paraiba acabou se tornando, por diversas razoes, um polo de atragao
de catolicos: a cerca de dez quildometros de Aparecida fica a cidade de Guaratingueta (SP), onde
viveu Anténio de Sant’Anna Galvao, o Frei Galvao, um taumaturgo que promoveu diversas curas
e onde esta localizado o Santudrio consagrado em sua homenagem; a aproximadamente trinta
quilometros de Aparecida, situa-se a cidade de Cachoeira Paulista (SP), onde estd sediada a
comunidade catdlica “Cangao Nova”, que segue as linhas da Renovagdo Carismatica Catolica,

celebrando missas, oracoes e retiros.

Entre 1782 e 1827, diversas capelas passaram a ser erigidas em todo o Brasil com o titulo
de “Aparecida”, tais como: Sorocaba, Campinas e algumas cidades do Rio Grande do Sul
(BRUSTOLONI, 1998). Nao obstante, retomando a saga da peregrinaciao da prépria imagem de
“Aparecida”, ela seguiu do Porto Itaguagu para o Morro dos Coqueiros, uma vez que o Vigario de
Guaratingueta havia construido uma nova capela, com a autoriza¢iao do Bispo do Rio de Janeiro.
No dia 26 de julho de 1745 foi celebrada a primeira missa com a imagem de Nossa Senhora
Aparecida no altar e, desde entdo, o culto a Nossa Senhora Aparecida passou a ser oficialmente
reconhecido pela igreja. Em 04 de margo de 1842, o Bardio de Monte Alegre promulgou a Lei

Provincial n° 19, que criava a Freguesia de Aparecida, subordinada a Guaratingueta.”

A capela do Morro dos Coqueiros passou por ampliagdes para receber o afluxo de devotos,
que nao parava de crescer até se tornar o que hoje é conhecido por Basilica Velha, sendo certo que

o final de suas obras de ampliagido ocorreu em 1888. O Bispo de Sio Paulo, Dom Lino Deodato

20 O Barao de Monte Alegre, ou José da Costa Carvalho, nesse periodo, era o presidente de Sdo Paulo.
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Rodrigues, achou por bem, em 28 de novembro de 1893, criar a pardquia de Aparecida, que sai do
territorio de Guaratingueta, tendo também concedido a Igreja Matriz o titulo de “Santuario
Episcopal”. Ja em 1894 os cuidados da Pardéquia foram entregues para os missionarios da
Congregacao do Santissimo Redentor ou simplesmente “Missionarios Redentoristas”, vindos da
Alemanha, e que permanecem como responsaveis pelo Santuirio Nacional até os dias de hoje.”" O
municipio de Aparecida, por sua vez, foi emancipado e desmembrado de Guaratingueta apenas em

1928, através da Lei Estadual 2.312 de 1928, sendo instalado em 30 de marco de 1929.

No ano de 1930, o Papa Pio XI declara Nossa Senhora da Concei¢ao Aparecida “Padroeira
do Brasil”. Dezesseis anos depois, foi langada a pedra fundamental para a Basilica Nova e rezada a
primeira missa no local, sendo que a construgao se iniciou em 1955. A Arquidiocese de Aparecida
foi criada pela Bula Papal do Papa Pio XII, Sacrorum Antistitum, em 19 de abril de 1958.
Curiosamente, as cidades que hoje compdem a Arquidiocese de Aparecida (Aparecida,
Guaratingueta, Potim, Roseira e Lagoinha) ja pertenceram, sucessivamente, a varias outras
dioceses: Sao Salvador da Bahia, Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, Sao Paulo e Taubaté. Por abrigar

um santuario mariano, a cidade de Aparecida estava ligada a Arquidiocese de Sao Paulo e as demais

a Diocese de Taubaté, até 1958.

O territério da Arquidiocese de Aparecida, além do Santuario Nacional de Nossa Senhora
da Concei¢ao, abriga também o Santuario Arquidiocesano de Frei Galvao e o Santuirio da
Esperanca, ambos em Guaratinguetd. A arquidiocese de Aparecida é proprietaria da area onde se
encontra o Santuario. Porém, a administragio pastoral e do santuario cabe aos redentoristas. O
santuario conta com numeros superlativos, com uma area de terreno que passa de um milhdo e
trezentos metros quadrados e uma area construida superior a cento e quarenta e dois mil metros
quadrados (RODRIGUES, 2015). Até o inicio da pandemia de COVID-19, sabia-se que o
santuario empregava diretamente dois mil funcionarios, além dos milhares de empregos indiretos

que giram ao seu redor (FLOR, 2019).

2.4 O Santuario, os missionarios redentoristas e a origem popular do culto a Aparecida

A origem do culto a Nossa Senhora da Conceigao, que “apareceu’ nas aguas do rio Paraiba,

¢ absolutamente popular em suas origens: depois de ser retirada das aguas, mesmo com as

2l Com informagbes obtidas pelo site “A72.con7’°, em matéria intitulada “Quais foram as moradas de Nossa Senhora
Aparecidar”, publicada em 10 de setembro de 2021. Disponivel em https://www.al2.com/redacaoal2/quais-foram-

as-moradas-de-nossa-senhora-aparecida. Acesso em 15 fev 2022.
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divergéncias ja mencionadas entre as versoes, ¢ fato que permaneceu nas maos dos pescadores que

alocalizaram. A transicao do culto popular para o oficial ndo ficou imune a uma série de problemas.

As obras de Alvarez (2017) e Brustoloni (1998) concordam com o fato de que a chegada
do Conde de Assumar no Brasil data de 1717 e que houve uma rapida dissemina¢ao da devogao.
Ambos sao unanimes ao afirmarem que o inicio da devogio se deu pela mao dos pescadores, seus
familiares e a comunidade local, que organizaram rezas, ter¢os e louvores sem nenhum apoio ou

incentivo oficial da Igreja. As palavras de Alvarez sobre estes primoérdios sao dignas de citagao:

Até quando fazer vista grossa? Como seria possivel que o padre José Alves Vilella jamais
se desse conta de que o fendmeno Aparecida crescia na barba dele, a menos de uma légua
da par6quia? Pois ficou cada vez mais evidente que o oratério de Atanasio Pedroso era
muito mais falado que a Igreja de Santo Antoénio de Guaratinguetd, que ele comandava,
e o vigario ainda que meio sonolento finalmente abriu os olhos para a santinha quebrada
(ALVAREZ, 2017, p. 159).

O autor continua sua descri¢ao, informando que, mesmo com certa demora, o padre José

Alves Vilella finalmente tomara algumas iniciativas:

Seu primeiro ato, sem comunicar nada aos chefes, havia sido se juntar aos devotos e ao
capitdo-mor que mandava na vila para construir uma capelinha simples, em homenagem
a santa que tanto barulho fazia na casa de Silvana Rocha. Um pouco depois disso, depois
que dois vigarios chegaram e foram embora sem fazer nada, depois de duas décadas e
meia de siléncio, foi em 1743 que o padre Vilella resolveu levar aquele gum-zum-gum ao
conhecimento do Bispo do Rio de Janeiro, que na época mandava nas igrejas da regido
(ALVAREZ, 2017, p. 159).

A capela que o trecho menciona é a do Morro dos Coqueiros, que viria se tornar a Basilica
Velha, de forma que demorou praticamente trinta anos desde a data da pescaria para que a Igreja
fizesse a primeira missa oficial com a “participacao” da santa. Ou seja, foram trés décadas de
devogao absolutamente popular, com conhecimento, porém sem a “chancela” da igreja. Nesse
periodo, a devogao era manifestada através de louvores e oragdes (especialmente a reza do ter¢o)
organizadas e regularmente agendadas e conduzidas pela populagao local ou pela oragao individual

ou coletiva dos tropeiros e passantes pela regiao.

A proximidade da estrada facilitava enormemente o acesso publico e os passantes pela
regido puderam ingressar nos diferentes oratérios por onde esteve a santa e fazer suas oragdes e
pedidos. Como ja mencionado neste capitulo, a localizagiao estratégica em meio a trés Estados, a

proximidade com o litoral, em uma regido que foi — em momentos diferentes de sua historia —



49

entroncamento e via de circulagdo de algumas riquezas, fez com que tropeiros viessem, fizessem
suas oragdes e levassem sua devogao a suas cidades de origem nos mais diversos cantos do pafs.
Talvez, este fenomeno explique o fato de que, em um periodo durante o qual nido havia
comunicagao tao rapida e eficiente como nos dias de hoje, nos anos que se seguiram a construgao
da igreja que ficaria conhecida como Basilica Velha, varias cidades passaram a ter capelas, igrejas e

comunidades nomeadas “Nossa Senhora Aparecida”.

Outro fato decisivo no que tange a relagao da igreja com a devogao popular a Aparecida
refere-se a escolha dos Missionarios Redentoristas como gestores do Santuario. Para entender a
dimensao deste ato, é preciso recordar que no Brasil havia o regime da Lei ou Sistema do Padroado,
que na pratica era o controle do Estado sobre a Igreja, tantos nas colonias de Espanha como nas
de Portugal. Tratava-se de um momento em que o ato de colonizar se confundia com a

evangelizagdo. A respeito deste tema, o padre Inacio de Medeiros afirma:

Isto de se deu com a permissio de Roma e aconteceu através do sistema do Padroado.
Considerava-se o Estado “oficialmente catdlico”, com o dever de proteger a Igreja,
dizendo estar a seu servico, cuidando da sua missdo primeira que era conquistar os infiéis
para Cristo e “salvar almas” (MEDEIROS, 2014).

Através do Padroado, a Igreja concedia aos reis de Espanha e Portugal a posse de todas as
terras descobertas ou por descobrir, posse dos dizimos das igrejas fundadas e por fundar, e direito
de apresentar os candidatos ao episcopado ao papa. Também faziam parte desse arranjo a formagao
de sacerdotes, a manutencao das igrejas e das obras de evangelizacio. Com a proclamagio da
republica e a Constituigao de 1891, esse arranjo acabou, restando um saldo terrivel que décadas de

padroado deixaram para as questoes pastorais no Brasil:

Muitas par6quias Brasil afora nem sequer tinham padres para rezar as missas. Desde que
o rei de Portugal mandara expulsar os padres jesuitas, em 1759, os seminatios onde
deveriam ser formados novos padres foram sendo fechados um depois do outro. Haviam
sobrado poucos seminarios, poucos padres e pouca esperanca de organizar a Igreja
Catolica no Brasil. Para piorar, em 1842, o imperador decidira que ndo gastaria mais um
unico centavo para formar padres em terras brasileiras. A situa¢do era tdo assustadora
que ndo se viu alternativa sendo importar padres para povoar as igrejas desertas do Brasil.
Entre elas, seu maior santudrio. E 0 momento era mais do que adequado. Agora que o
Estado abrira mao da igreja e a administragdo das paréquias voltara a mio dos religiosos,
o bispo de Sio Paulo resolvera pedir ajuda diretamente ao Papa Ledo XIII (ALVAREZ,
2017, p. 210).

Com o Estado participando dos bens eclesiasticos, os ultimos nao ficaram isentos de casos

de corrupgao. A construgao da Basilica Velha, conforme denuncias do Conego Joaquim de Monte
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Carmelo, foi um dos alvos de corrupcgao de autoridades civis. Trés capitulos da obra de Alvarez
(2017) se dedicam analisar o caos eclesiastico instalado no Brasil e a chegada dos redentoristas. O
bispo de Sio Paulo envia seu auxiliar, Dom Joaquim Arcoverde, que ficaria conhecido como
Cardeal Arcoverde, ao Vaticano para tratar diretamente com os Redentoristas sobre a chegada de

padres estrangeiros a Aparecida.

A Congregacao do Santissimo Redentor foi idealizada por santo Afonso Maria de Ligoério
e tem um carisma missionario. Sua confissao de base é que, em Cristo, a Redencao ¢ para todas as
pessoas e deve ser anunciada aos mais pobres a abandonados (BRUSTOLONI, 1998). Diante dos
apelos dos sacerdotes brasileiros, a congregagao envia dois padres e trés irmaos ao Vale do Paraiba

para gerir o Santuario.

O papel de Aparecida nesse cenario pés-Padroado também haveria ter outro viés de

destaque. Rubem César Fernandes assinala que:

Em seguida a decadéncia eclesiastica sob a monarquia, e reagindo a ideologia positivista
da Republica, o episcopado decidiu investir nas peregrinacdes populares existentes, e
Aparecida foi destacada para receber atencio especial dentre os demais santudrios do pais
(FERNANDES, 1994, p. 100).

Muito da relevancia do Santuario Nacional de Aparecida se deve ao espirito missionario
dos redentoristas, que sempre souberam articular a religiosidade popular, as vicissitudes da Igreja e
as flutuagbes politicas. Essa articulagio da religiosidade popular nido deixa de ter um aspecto
paradoxal: a Igreja ndo conseguiu apropriar-se totalmente das peregrinacées e romarias que chegam

ao Santuario e, como bem observou Fernandes (1994, p. 113):

(-..) [ocotreram] confrontos devocionais entre missionarios com uma mentalidade
tridentina e romeiros portadores de costumes nativos. Os religiosos europeus
defrontaram com tradicdes que os desconcertavam — “profano”, “pagio”,
“supersticioso”, “abuso” tornaram-se palavras comuns em seu discurso. Contudo,
aquelas eram as crencas e pratica que haviam mantido os santudrios vivos durante quase
um século de distanciamento clerical; e aqueles eram os romeiros que formavam as
massas tio apreciadas pelo clero. Introduzir a disciplina litdrgica e educar os romeiros na
verdadeira doutrina catélica tornaram-se os principais deveres dos missionarios.

Porém, o maior patrimonio de Aparecida seguramente ¢ a devogao popular profundamente
arraigada em todas camadas sociais: sua fama prescinde de qualquer tipo de trabalho da Igreja.
Sempre que o fiel se sente desamparado, ele recorre a interven¢ao de Nossa Senhora junto ao seu

filho, como as oragoes da “Ave, Maria” e “Salve, Rainha”, bem como a passagem do evangelho de
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Joao comentada acima os ensina. Para vincular o pedido, o devoto faz uma promessa e sua memoria

afetiva seguramente vai apontar, principalmente, a visita ao Santuario onde “reside” sua defensora.

Via de regra, nao ¢ uma “simples” visita ao Santuario de Aparecida: assistir a uma missa é
praticamente obrigatorio, assim como a passagem diante da imagem. Essa passagem pode se dar
varias maneiras e nao é incomum — como este autor presenciou diversas vezes — que o visitante
pate diante da imagem para fazer uma oracio e/ou exiba para a Santa algo que seja representativo
da graga alcancada, em uma clara demonstragao de que o visitante realmente acredita que os olhos
da imagem s3o realmente os olhos da Santa, que ela esta la, vendo-lhe naquele momento. Os
objetos exibidos sao bastante variados: chaves (de carros e casas), escrituras de casas e terrenos,
fotos de pessoas e objetos que representam a graga alcangada. Dentro do santuario, podem ser
encontradas salas repletas de objetos representativos de gragas alcancadas. A quem faz a promessa,
recebe a graga e dirige-se ao Santuario de Aparecida, é dado ver “Nossa Senhora” e agradecé-la. O
ato de dirigir-se, em peregrina¢ao, pela graca ou agradecimento a Nossa Senhora sera analisado

posteriormente neste trabalho.
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3. RELIGIOSIDADE POPULAR, PIEDADE POPULAR E PIEDADE MARIANA

3.1 Religiosidade Popular: o complexo universo nao-oficial

Como se viu no capitulo anterior, a devo¢ao mariana, em especial aquela dedicada a Nossa
Senhora Aparecida, tem profundas raizes populares, entendidas como sendo de origem nao
institucional da parte da Igreja. Quando a igreja resolve apoiar o culto de Nossa Senhora Aparecida,
cle ja esta estabelecido. Da mesma forma, a constituicdo de um santudrio e a peregrina¢ao nao tém
origens oficiais, mas estao calcadas em memorias e na observancia da fé e das tradigoes. Existe algo
de complicado em definir com precisio a religiosidade popular, dado seu carater multifacetado,
que permite sua analise sob diversas perspectivas: “A  religiosidade popular vem sendo
‘redescoberta’ nos ultimos anos, esta sendo estudada por varias ciéncias: a historia, a etnologia, a
antropologia cultural, a psicologia, a economia, etc.” (VON ZUBEN; LANDGRAF, 2018, p. 210).

A literatura sobre o assunto é abundante, mas ainda existem duvidas sobre o conceito exato
de “religido popular” (FERNANDES, 1984). Os limites das definicbes podem mudar ou
mostrarem-se ténues, de acordo com a abordagem que se utiliza. E, por ndo ser um termo “nativo”,
a0 se perguntar a uma pessoa, dificilmente essa dird que segue uma religiao popular, provavelmente
respondendo que é catdlica, evangélica ou judia, por exemplo. Discorrendo sobre o assunto da

perspectiva da diversidade devocional popular brasileira, Rubem César Fernandes assinala:

A expressio |[religilo popular] ¢ utilizada em sentidos diversos e nem sempre
coincidentes. O termo “popular” designa “...o que pertence a maioria dos homens”,
porém também ¢ muito utilizado no sentido daquilo que “pertence aos estratos inferiores
da populagao” (...) Ademais, um outro atributo costuma ser invocado para caracterizar
as religides populares: seriam “extraoficiais”, fora do controle e da regulamentacdo das
autoridades instituidas, cultivadas pelos “leigos” em oposicio a religiosidade clerical (...)
Ora, dizem os criticos, os trés sentidos ndo se recobrem. Ha festas, como de Iemanja, no
Rio de Janeiro, que gozam de “grande popularidade”, a despeito das autoridades
eclesiasticas do Estado, e que, no entanto, atraem pessoas de todas as classes sociais. Ha
rituais como o de louvor ao Divino Espirito Santo, que podem ser promovidos pelo clero
de uma pardquia e desconsiderados por representantes do mesmo clero em outras
regies, ou ainda, a festa “do povo da ro¢a” em um local (...) e devogio tipica, por
exemplo, de um seguimento da classe média (...) Messias e taumaturgos, como Pe. Cicero
e Pe. Donizetti, tém alcancado “popularidade, com o apoio maior nos ‘extratos
inferiores’, sdo perseguidos pela hierarquia e, no entanto, recebem a simpatia de setores
significativos do clero, preservando elementos rituais aprendidos no seminario e
consagrados pela ortodoxia (...) A colocar num quadro, efeito de clareza visual vé-se bem
as contradi¢bes de uma “religido popular” (FERNANDES, 1984, p. 4).
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Assim, assumindo as considera¢cdes de Rubem César Fernandes, segundo as quais a
expressao “popular” pode adquirir sentidos muito diversos e abrir perspectivas completamente
diferentes sobre o objeto estudado, torna-se conveniente apresentar uma defini¢ao do termo que
servira de base para esse trabalho, mesmo que evitando adentrar demasiadamente nas discussoes
que a polissemia da terminologia pode gerar.

Ao empregar o termo “popular’” como sinénimo de “conhecido”, “notério”, poder-se-ia
afirmar que determinada doutrina religiosa pode ser popular porque se difundiu com grande
facilidade para um grande nimero de pessoas e/ou é adotada por um grande nimero de pessoas
ou ainda é conhecida/reconhecida por um grande nimero de pessoas. Nesse sentido, é possivel
dizer que o culto a Nossa Senhora Aparecida é popular, assim como sao as peregrinacoes aos
santuarios: sua existéncia é bem difundida.

Em outra perspectiva sobre o que seria “popular”, pode-se empregar o termo como
sinobnimo daquilo que ¢ adotado por classes subalternas, classes pobres, relativas ao povo iletrado
ou ainda, recorrendo-se mais uma vez as consideragdes de Rubem César Fernandes (1984, p. 5),
desta feita apoiadas sobre teses de Carlos Rodrigues Brandao: “Em seus termos [ou seja, nos termos
de Brandao], ‘religiao popular’ define-se por oposicao a ‘religido erudita’, numa polaridade que
ordena o conjunto do ‘campo religioso’, dividindo-os entre ‘dominantes e dominados’ em toda sua
extensao”. Elaborando um quadro esquematico a partir das teses de Brandao, Fernandes situa no
conjunto da “religido erudita”, pertencente as “classes dominantes”, o catolicismo oficial, o
protestantismo histérico e o espiritismo kardecista. Em contraposi¢ao, no universo da “religido
popular” das “classes dominadas” figuram o catolicismo popular, o pentecostalismo e a
macumba.No caso aqui, a erudi¢ao nao esta relacionada a questao cultural, mas é determinada do
ponto de vista econémico e de luta de classes: trata-se de um ponto de vista mais marxista de analise
da religiosidade. Tal perspectiva nao abrange as complexidades de meu objeto de estudo, na medida
em que nao se trata de um fendmeno exclusivo de classes baixas ou menos favorecidas. Como se
vera pelas analises dos videos coletados, ha todo tipo de peregrino, de todas as classes sociais. A
devogao a Nossa Senhora Aparecida e suas peregrinagcdes também nao sao um piéce de résistance civil
ou cultural das classes mais baixas contra as classes altas.

Ha ainda uma terceira forma de abordagem do termo “popular” que nao esta apoiada nem
na definicdo de notoriedade, nem na condi¢io econdmica, mas no aspecto da formalidade. O
popular, neste caso, ¢ sinonimo de informal, nao oficial, nao litdrgico ou ainda, extraoficial. Mesmo
respeitando as diferentes perspectivas sucintamente descritas e reconhecendo seu valor para as
analises socioculturais, esta pesquisa adotou como referéncia esta ultima definicio do que seja

“popular”, isto é, seus elementos informais, nao oficiais, nao litdrgicos e extraoficiais. Registre-se,
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porém, que isso se da porque o objeto de estudo aqui escolhido sdo as peregrinagoes catélicas de
cunho mariano, sendo absolutamente possivel que, em outras religides, existam peregrina¢oes de
carater litargico e forma oficial.

Por exemplo, a peregrinacio a Meca, praticada pelos muculmanos, tem sua forma
rigorosamente determinada pela liturgia daquela religido, possuindo tantas minudcias que, as vezes,
¢ realizada em grupos guiados. Apenas para que se tenha uma ideia da liturgia que envolve uma
peregrinacdao a Meca, esta pode ou nao se iniciar com uma curta peregrinagao para se chegar a uma
certa distancia de Meca, onde os peregrinos se preparam, entrando em estado de pureza por meio
de oragbes e banhos. Também se vestem de branco para simbolizar igualdade. Ao chegar a Meca,
entram no patio da Grande Mesquita, onde praticam o rito de dar sete voltas ao redor da Pedra
Negra sagrada do Isla, a Caaba, que se encerra com o peregrino beijando ou apontando para a
Pedra. De 14, ele percorre sete vezes o trecho entre os montes Safa e Marwah e dai segue para uma
localidade chamada M:na, onde passa o dia e a noite rezando no deserto.

Entao, prossegue até outra localidade de nome Arafat, faz oragdes, 1€ o Corao e pede perdao
a Deus. Em seguida, dirigem-se para outra localidade, onde fazem um ritual que consiste em atirar,
simbolicamente, pedras pequenas usando como alvo outras trés grandes pedras, com o objetivo
simbdlico de renuncia ao mal e de adorag¢ao a um Deus tnico. Apos isso, um animal é sacrificado,
seguindo-se um festival de trés dias, oportunidade na qual podem tirar as roupas que usaram
durante a peregrinagdo. Antes de retornar para suas cidades de origem, os peregrinos repetem o
ritual das sete voltas em torno da Pedra Negra e o trajeto entre Safz e Marwah.

Ainda que nao seja presidida por um sacerdote, trata-se de uma peregrina¢ao guiada e bem
delineada pela liturgia, e cuja observancia dos preceitos ¢é fiscalizada por delegados dos clérigos e
pelos outros peregrinos, sendo que a inobservancia acarreta expulsio do ritual. Além da
caracteristica de ser obrigatéria a todos os devotos que tem saide e condi¢ao financeira de fazé-la,
ao contrario da peregrinagao catolica, cuja adesao é voluntaria.

Retornando as praticas catélicas, além da voluntariedade, a peregrinagao prescinde da
presidéncia de um clérigo, ndo possui ritual obrigatério, fiscalizado e cuja inobservancia seja
passivel de punicao. O chamado “Diretério de Piedade Popular e Liturgia”, promulgado pelo
Vaticano através da Congregacio para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos™, que ¢ um
Dicastério™ da Cuiria Romana, ¢ muito mais um roteiro de subsidios e orientagdo prioritariamente

dirigidos ao clero para orientagiao dos devotos do que uma legislacio impositiva.

22 O documento na integra pode ser consultado no endereco eletronico http://www.cultodivino.va/.
23 Dicastério ¢ um Departamento do governo da Igreja Catdlica que compde a Ciria Romana.




55

Ainda assim, nao se deve desprezar a relevancia de tal documento, dada a importancia do
6rgao da curia romana de onde ele emana: “No exercicio do poder supremo, pleno e imediato
sobre a Igreja universal, o Romano Pontifice serve-se dos Dicastérios da Caria Romana, que, por
isso, trabalham em seu nome e com a sua autoridade, para bem das Igrejas e em servigo dos
sagrados pastores” (IGREJA CATOLICA, 1988). O citado diretério traz uma interessante
defini¢ao de religiosidade popular, cujo conteddo pode se agregar as defini¢oes ja apresentadas

neste trabalho:

A “religiosidade populat” refere-se a uma experiéncia universal: hd sempre uma dimensao
religiosa no coragdo das pessoas, nagdes e suas expressoes coletivas. Todos os povos
tendem a dar expressao a sua visio totalizante do transcendente, seu conceito de
natureza, sociedade e historia por meio de cultos. Tais sinteses caracteristicas sdo de
grande importincia espiritual e humana. A religiosidade popular nem sempre se refere
necessariamente a revelacio cristi (CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO E
A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001, n.10).24

Porém, se a Igreja Catolica considera a religiosidade popular algo que nem sempre se refere

necessariamente a revelagao crista, achou por bem cunhar a expressio “piedade popular™:

O termo “piedade popular” designa as diversas expressoes cultuais de natureza privada
ou comunitiria que, no contexto da fé cristd, se inspiram predominantemente nio na
Sagrada Liturgia, mas em formas derivadas de uma determinada nac¢do ou povo ou de
sua cultura. A piedade popular foi justamente considerada “um tesouro do povo de
Deus” e manifesta uma sede de Deus que s6 os pobres e os humildes conhecem,
tornando-os capazes de generosidade e de sacrificio até ao herofsmo na prova da fé, ao
mesmo tempo que mostra um sentido agudo dos atributos profundos de Deus: a
paternidade, a providéncia, a sua presenga constante e amorosa. Ela também promove
atitudes interiores raramente encontradas na mesma medida por outros meios: paciéncia,
consciéncia da Cruz na vida cotidiana, desapego, abertura aos outros e devocdo
(CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS

SACRAMENTOS, 2001, n.09).”

24+ Como nio encontrei versio traduzida para o portugués disponivel, fiz tradugio livre do original onde se 1&: ““Poputar
religiosity’ refers o a nniversal experience: there is always a religions dimension in the hearts of people, nations, and their collective expressions.
All peaples tend to give expression to their totalizing view of the transcendent, their concept of nature, society, and history through cultic
means. Such characteristic syntheses are of major spiritual and human importance. Popular religiosity does not always necessarily refer to
Christian revelation”. Disponivel em
https://www.vatican.va/roman curia/congregations/ccdds/documents/rc _con cedds doc 20020513 vers-
direttorio en htmI#FINTRODUCTION. Acesso em 15 fev 2022.

25 The term “popular piety” designates those diverse cultic excpressions of a private or community nature which, in the context of the Christian

Jfaith, are inspired predominantly not by the Sacred Liturgy but by forms deriving from a particular nation or people or from their culture.
Popular piety has rightly been regarded as “a treasure of the pegple of God” and “manifests a thirst for God known only to the poor and to
the humble, rendering them capable of a generosity and of sacrifice to the point of heroism in testifying to the faith while displaying an acute
sense of the profound attributes of God: paternity, providence, His constant and loving presence. It also generates interior attitudes otherwise
rarely seen to the same degree: patience, an awareness of the Cross in every-day life, detachment, openness to others and devotion. Disponivel
em  https://www.vatican.va/roman cutia/congregations/ccdds/documents/rc_con cedds doc 20020513 vers-
direttorio en htmI#FINTRODUCTION. Acesso em 15 fev 2022.
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Newton A. Von Zuben e Robert D. Landgraf (2018, p.212) explicam que tal defini¢ao

acompanha os documentos do Concilio Vaticano II e acrescentam:

A piedade é “popular”, em primeiro lugar, por constituir a piedade do povo, das
multidées catolicas, das massas de fiéis, sejam eles ricos ou pobres, pessoas da cidade ou
do campo, praticantes ou ndo praticantes. Depois, a piedade ¢ “popular” por ser a forma
de religido das bases populares as quais vivenciaram a fé de maneira distinta da hierarquia
da Igreja. Trata-se de um catolicismo praticado de modo mais espontaneo e informal,
que difere do catolicismo oficial e racionalizado dos pastores, tedlogos e leigos cultos.
Concebe-se o catolicismo popular ndo como algo contratio ao catolicismo oficial, nem
como um catolicismo inferior. O catolicismo popular traz em si os habitos da cultura dos
simples, que ¢ uma cultura elementar. A Igreja reconhece a relagdo de piedade popular
com a cultura de um povo, que, na maioria das vezes, se verifica nas manifestagbes da
piedade popular; e acrescenta que, diversas vezes, se trata de uma fusdo tdo profunda que
os elementos proprios da fé cristd se tornam elementos integrantes da identidade cultural
de um povo.

E nessa linha de devogao/piedade popular, qual seja, aquela que surge espontanecamente
do devoto, com base na Sagrada Escritura, porém de forma nao litargica e informal, que se acredita
que a fé dos peregrinos que buscam o santuario mariano de Aparecida se encaixa. Os peregrinos
refletem uma piedade popular livre ou informal da vida da Igreja e, como tal, conduzem seu
deslocamento guiados pela fé, pela tradi¢iao, sem se pautarem por ritos institucionais, oficiais e
hierarquicos. Porém, na sua informalidade, evocam a meméria cultural e religiosa, visto que imitam

os passos daqueles que peregrinaram antes deles, sem perder o respeito a fé e as Escrituras.

3.2 A Piedade Popular Mariana

Mesmo que ndo fosse possivel inferir, por meio de categorias oriundas da sociologia, da
antropologia e de outras ciéncias sociais, que a devo¢ao mariana, em especial aquela dedicada a
Nossa Senhora Aparecida, é de natureza evidentemente popular, seria possivel, através das
perspectivas do “Diretério de Piedade Popular e Liturgia” compreender que a Veneracao da Santa
Mae de Deus, definida como “um fenémeno importante e universal da Igreja”, é uma forma de

piedade popular:

As suas expressdes sio multiplas e a sua motiva¢io muito profunda, que deriva da fé e
do amor do Povo de Deus por Cristo, Redentor do homem, e da consciéncia da missio
salvifica que Deus confiou a Maria de Nazaré, porque do qual ela ¢ mie ndo sé de Nosso
Senhor e Salvador Jesus Cristo, mas também da humanidade na ordem da graga. Com
efeito, “os fi¢is compreendem facilmente o vinculo vital que une o Filho e a Mae.
Compreendem que o Filho ¢ Deus e que ela, a Mie, ¢ também sua miae. Intuem a
santidade imaculada da Bem-Aventurada Virgem Maria, e venerando-a como glotriosa
rainha do céu, eles estio absolutamente certos de que ela, cheia de misericérdia, intercede
por eles. Por isso, eles recorrem com confianga a sua protecdo. Os mais pobres dos
pobres sentem-se especialmente préximos dela. Eles sabem que ela, como eles, era pobre
e sofreu muito com mansidio e paciéncia. Podem identificar-se com o seu sofrimento na
crucificacdo e morte do seu Filho, bem como regozijar-se com ela na sua ressurrei¢ao.
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Os fiéis celebram com alegtia as suas festas, fazem peregrinacio ao seu santudtio, entoam
hinos em sua homenagem e fazem oferendas votivas a ela. Instintivamente desconfiam
de quem nio a honra e ndo toleram quem a desonra (CONGREGACAO PARA O
CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001).26

As caracteristicas da piedade popular mariana sao apontadas por Von Zuben e Landgraf
(2018, p. 214-218), que destacam os seguintes elementos: 1) Sentimento 17a Cordis: a cultura
popular, em especial a devogio mariana, se da pelo coracdo, contrapondo-se a uma visao
racionalista. O devoto de Maria demonstra um enorme carater afetivo, desde a forma de se referir
a ela até mesmo nos gestos visiveis da sua devogao; 2) Exuberancia: As festas em louvor a Maria
sempre tém um “transbordamento devocional”, com a presenca de hinos, flores, ladainhas e fogos.
Ha uma enorme generosidade para com Maria, seja nos louvores seja em peniténcia; 3)
Expressividade: Se na devog¢ao popular em geral o devoto nao deixa de externar seus sentimentos
religiosos, nao seria diferente nas festas marianas, onde se notam gestos como beijar imagens, andar
de joelhos, oferecer flores, oferecer ou mostrar objetos que constituem expressao visual da graca
alcangada ou da gratidao por voto pedido e alcancado. A expressividade pode se manifestar, ainda,
no uso de escapularios ou aderecos que representem a devogao mariana ou reproduzem imagens;
4) A vitalidade, no sentido de atrelamento as situagdes concretas da vida cotidiana. Neste topico,
os autores observam que a devog¢ao popular é marcada por motivos de “necessidades vitais ou
primarias”, isto ¢, recorrem a Maria em busca de protecao das mais diversas mazelas que o povo
encontra no cotidiano. Deste modo, afirmam os autores, a devo¢dao mariana ‘“segue uma
integralidade da fé, no sentido de que nao se separa a vida da religiao, o corpo da alma, o profano
do sagrado, nao se torna uma religido puramente espiritual e abstrata, mas ocorre uma
sobrenaturalizagiao das coisas da vida, ou seja, tudo pode ser matéria da relagio com o Divino”
(VON ZUBEN; LANDGRAF, 2018, p. 218); 5) O carater maravilhoso. Para os autores, “o povo
tem um forte sentido sacro natural e cosmico, portanto, da transcendéncia de Deus e seu poder”
(VON ZUBEN; LANDGRAF, 2018, p. 218). Assim a relagao entre Deus e o devoto se da com
temor reverencial que se manifesta diante de tudo que é misterioso ou simplesmente maravilhoso.
Esse carater é formado por um mundo de gracas recebidas, milagres e apari¢oes onde o devoto

acredita que sua graga sera alcancada, ndo importa o quao improvavel seja seu pedido.

26 “I15 expressions are multifarions and ifs motivation very profound, deriving as it does from the People of God’s faith in, and love for,
Christ, the Redeemer of mankind, and from an awareness of the salvific mission that God entrusted to Mary of Nazareth, becanse of which
she is mother not only of Our Lord and Saviour Jesus Christ, but also of mankind in the order of grace. Indeed, ‘the faithful easily
understand the vital link uniting Son and Mother. They realise that the Son is God and that she, the Mother, is also their mother. They
intuit the immaculate holiness of the Blessed Virgin Mary, and in venerating her as the glorions queen of Heaven, they are absolutely certain
that she who is full of mercy intercedes for them. Hence, they confidently have reconrse to her patronage. The poorest of the poor feel especially
close to her. They know that she, like them, was poor, and greatly suffered in meekness and patience. They can identify with ber suffering at
the crucifixion and death of her Son, as well as rejoice with her in bis resurrection. The faithful joyfully celebrate her feasts, matke pilgrimage
to ber sanctuary, sing hymns in ber hononr, and mafke votive offerings to ber. They instinctively distrust whoever does not hononr ber and

$22]

will not tolerate those who dishonour her’”.
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No tocante a este ultimo traco caracteristico da devo¢ao mariana, ha uma consideracao dos
autores que precisa ser criticada, visto que parece ser reducionista. Isto é, o carater maravilhoso
nao se exaure apenas na crenca que sua graca sera atendida e, por isso somente, o devoto trata
Nossa Senhora como figura de maior dignidade, mas no fato de que Maria é apresentada nas
Escrituras e na tradi¢ao popular como medidora e intercessora, de forma que muito além da forma
como o fiel a trata, existe uma crenga sincera e profunda de que sua intercessao junto a Deus fara
com que a graga seja alcangada, de forma que o “carater maravilhoso” destacado pelos autores se

manifestaria por sua intercessao como um refor¢o do pedido do devoto junto a Deus.

3.3 O Catolicismo Oficial, a Religiosidade e a Piedade Popular

Nao da para deixar de notar uma certa preocupac¢ao na postura da Igreja em geral e, em
particular, do Diretério de Piedade Popular e Liturgia, de que a religiosidade popular que se admite
e até incentiva, em sua espontaneidade, derive elementos que contrariem as prescri¢oes da igreja,
criando heresias, de forma que deixa claro que o clero e os cristaos cultos devem observar os
limites: “A Igreja exorta todos os fiéis — ministros consagrados, religiosos e leigos — a
desenvolverem uma devog¢ao pessoal e comunitaria a Bem-Aventurada Virgem Maria”, porém,
com a ressalva de que tal devogdo se realize através de “exercicios piedosos aprovados e
recomendados” (CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS
SACRAMENTOS, 2001).”” A precaugio com o culto popular mariano aparece no mesmo
documento em diversas oportunidades tais como, por exemplo, ao mencionar a ora¢ao do

“Rosario”:

Ao recomendar aos fiéis o valor e a beleza do Rosirio, tenha-se o cuidado de nio
desacreditar outras formas de oracido ou ignorar a existéncia de uma diversidade de outros
tergos marianos que também foram aprovados pela Igreja. Também ¢é importante evitar

inculcar um sentimento de culpa naqueles que habitualmente nio rezam o Rosatio...
(CONGREGACA() PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS
SACRAMENTOS, 2001).28

Nao apenas no Diretério de Piedade Popular e Liturgia deixa transparecer o temor e 0s
riscos de desvios da piedade popular, mas também o Papa Paulo VI, na exortacio apostolica

Evangelii Nutiandi, parece ser do mesmo entendimento, ao vaticinar:

27 The Church exhorts all the faithful - sacred minister, religious and laity - to develop a personal and community devotion to the Blessed
Viirgin Mary through the use of approved and recommended pions exercises.

28 In recommending the value and beauty of the Rosary to the faithful, care shonld be taken to avoid discrediting other forms of prayer, or of overlooking
the excistence of a diversity of other Marian chaplets which have also been approved by the Church. 1t is also important to avoid inculcating a sense of guilt
in those who do not babitually recite the Rosary. ..
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A religiosidade popular, pode-se dizer, tem sem duvida as suas limitagdes. Ela achava-se
frequentemente aberta a penetragdo de muitas deformagdes da religido, como sejam, por
exemplo as supersticbes. Depois ela permanece com frequéncia apenas a um nivel de
manifesta¢Ses cultuais sem expressar ou determinar uma verdadeira adesdo de fé. Ela
pode ainda, levar a formacio de seitas e por em perigo a verdadeira fé eclesial (PAULO
VI, 1975, n. 48).

Diante do que fora exposto até aqui, fica claro que a intengao do presente capitulo nao foi
exaurir o tema da religiosidade ou piedade popular, até porque, como ja se referiu acima, mesmo
para pesquisadores do calibre de Rubem César Fernandes, esta tarefa nio seria possivel. O que se
buscou foi delinear, de forma didatica, o conceito de piedade popular, conforme sera aplicado no
restante desta dissertagdo. Trata-se de uma conceitua¢ao que atende aos fins didaticos deste
trabalho e, a0 mesmo tempo, indica que as fronteiras da religiosidade ou piedade popular, na vida

real, podem ser mais “cinzentas” do que parecem.

3.4 SANTUARIOS, A PRATICA DA PEREGRINACAO E SUAS ARTICULACOES
COM A PIEDADE POPULAR

Tendo estabelecido que a terminologia adotada neste trabalho define “peregrina¢ao” como
forma de deslocamento geografico para o Santuario Nacional de Aparecida, torna-se importante

mencionar a pratica e contextualiza-la no culto popular mariano, que é objeto deste estudo.

3.4.1 Igrejas, catedrais e basilicas, a hierarquia entre os locais de culto da Igreja Catélica

Logo de inicio, é importante esclarecer alguns significados préprios da nomenclatura das
estruturas arquitetonicas nas quais a Igreja Catdlica celebra seus cultos, assinalando as
peculiaridades tipologicas de uma “igreja”, uma “catedral”, uma “basilica” ou um “santuario”.

Quando a palavra igreja designa o prédio, o local, a estrutura arquitetonica que abriga as
missas e celebragoes religiosas tem-se a ocorréncia de uma metonimia, visto que o significado
original da expressdo grega “ekklesia” sugere a convocagao e descreve as assembleias do povo,
geralmente de carater religioso e, depois, em particular, o ajuntamento de cristdos para o culto.
“Igreja” também é como se autodenominam os cristaos catolicos, quando se referem ao todo de
sua comunidade de fé. O termo Kyriakd do qual deriva as palavras “Church”, em inglés, e “Kirche”,
em alemao, significa “a que pertence ao Senhor” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2011,

750). O imével Igreja geralmente é um local de culto consagrado.
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No tocante as catedrais, a expressao indica o titulo canonico que a principal igreja de uma
diocese” recebe. “Catedral” detriva do latim cathedra, que significa, literalmente, em portugués,
“cadeira”. Essa denominagao se da porque ela abriga o trono episcopal, ou seja, a catedra do bispo,
de onde ele, simbolicamente, exerce o governo eclesiastico da diocese. A rigor, em cada diocese ha
apenas uma catedral.

Ja a palavra “basilica” deriva do latim basilica, que significa “casa real”. Esse titulo ¢é
conferido pelo Papa as igrejas que tém importancia espiritual e histérica. As basilicas se dividem
em Basilicas Maiores e Menores. Apenas quatro templos recebem o primeiro titulo e todas elas se
localizam em Roma, a saber: as Basilicas de Sao Pedro, Santa Maria Maior, Sio Paulo Extramuros
e de Sdo Jodo Latrao. O que as difere das chamadas “menores” é o fato de possuirem um altar
maior, no qual apenas o Papa e seus delegados podem celebrar missa, e possuirem uma Porta Santa,
pela qual os fiéis que cruzarem durante um Ano Santo ou de Jubileu recebem a indulgéncia plenaria
para seus pecados. As basilicas menores geralmente recebem grande nimero de peregrinos, seja
por sua importancia historia, seja pelos tesouros ou reliquias sagradas que podem guardar.

A cidade de Aparecida tem duas basilicas: a chamada Basilica Antiga ou Basilica Velha, ou
ainda, Basilica Historica; e a Basilica Nova ou Catedral Basilica de Nossa Senhora Aparecida, ou
simplesmente Basilica de Nossa Senhora Aparecida. Por ser sede da diocese de Aparecida, a Basilica
“Nova” também ¢é uma Catedral. Comparativamente falando e para que se tenha uma ideia mais
clara da estrutura hierarquica, a Basilica de Sao Pedro, no Vaticano, nao é Catedral, porque nao é
sede de uma diocese. A Catedral de Roma ¢ a Basilica de Sao Joao de Latrao.

Curiosamente, apesar de receber o titulo canonico de Basilica “menor”, a Basilica nova de
Aparecida (SP) — em tamanho fisico — esta entre as cinco maiores basilicas do mundo. Por fim, é
preciso mencionar que todas catedrais e basilicas sao igrejas, mas nem todas as igrejas sao catedrais
ou basilicas.

Os santuarios serdo analisados mais pormenorizadamente a seguir, porém,
antecipadamente, é possivel dizer que a Basilica de Aparecida foi declarada oficialmente um
Santuario Nacional em 1983. Isso se deu porque o reconhecimento canonico de um local como
sendo “santuario” pode ser feito pelo bispo local (santuério local, diocesano), pela conferéncia dos
Bispos (santuario nacional) ou pela Santa Sé (santuario internacional). No caso de Aparecida, o

reconhecimento se deu pela CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

2 Diocese ¢ um grupo de pardquias que, por sua vez, ¢ a menor circunscri¢io territorial administrativa da Igreja
Catolica. As pardquias podem, eventualmente, pertencer a municipios distintos.
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3.4.2 Santuarios

As peregrinagoes, obviamente, tém um destino, um “centro”, para onde se encaminham os
peregrinos. Igreja inter-relaciona as peregrinagdes a existéncia de Santudrios: se existem
peregrinagoes, é porque existem Santuarios. A doutrina da Igreja associa a suprema defini¢ao de

“santuario” a Cristo Ressuscitado, por conta da seguinte passagem biblica:

Os judeus interpelaram-no, ento, dizendo: “Que sinal nos mostras para agires assim?
Respondeu-lhes Jesus: “Destrui este santudrio, e em trés dias eu o levantarei. Disseram-
lhe entdo os judeus: “Quarenta e seis anos foram precisos para se levantar esse santuatio
e tu o levantards em trés dias? Ele, porém, falara do santuario do seu corpo. Assim,
quando ele tessuscitou dos mortos, seus discipulos lembraram-se de que dissera isso e
creram na Escritura e na Palavra dita por Deus (Jo 2, 18-21).

A Teologia, por sua vez, nos indica que os santuarios — assim como as proprias
peregrinagdes — muitas vezes derivam da piedade popular. Sao sinais da presenca ativa e salvifica
de Deus e sua morada entre os homens, e sio lugares de descanso para o povo de Deus na sua

b
caminhada para a peregrinacao celeste, local de renovagao de suas forgas para a peregrinagao. A
propria Igreja recorre a metafora da vida como uma peregrinacao terrestre. Ian Reader (2015, p.
30), discorrendo sobre o assunto na obra ja citada nesta dissertagao, destaca a relagao entre os locais
> > ¢

de peregrinagao e as personagens consideradas milagrosas ou fundantes da fé de quem peregrina:

Os lugares associados as origens de uma fé e as figuras em seu nucleo geralmente se
tornam locais de peregrinagdo. Os peregrinos a Terra Santa cristd estdo indo as raizes de
sua fé, para estar por onde Jesus caminhou e seguir seus passos. Muculmanos em
peregrinacio a Meca e Medina estio voltando para onde sua fé teve suas origens.

No entanto, essa nao € a logica exclusiva da constitui¢ao dos lugares de peregrinagao. Ainda

de acordo com Reader (2015, p. 31),

Muitas vezes, o sentido do extraordinario associado aos locais de peregrinacdo nio vem
da geografia ou da presenca de santos fundadores, mas de apari¢oes de outro reino. As
origens do santuario de Lourdes se concentram nas crengas de que a Virgem Maria
apareceu 14 para uma adolescente.

No caso especifico de Maria, esta logica parece ser bastante frequente, conforme explica o

autor:

Muitos locais de peregrinagio estdo igualmente associados a apari¢des e contos de
milagres. Maria é especialmente onipresente em contextos catélicos, com numerosos
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santudtios em todo o mundo, como Knock®, Medjugorje ¢ Guadalupe, tendo suas
proprias histérias de apari¢oes e milagres (READER, 2015, p. 32).

A relagdo entre a piedade popular e os santuarios, segundo a Igreja, é clara:

A relacdo entre a liturgia e a piedade popular é provavelmente mais evidente nos
santudtios. Estes sdo frequentemente dedicados a Santissima Trindade, a Cristo nosso
Salvador, a Santissima Virgem Maria, aos Santos ou Beatos. “Nos santuirios sejam
providenciados meios de salvagdo mais abundantes para os fiéis; a palavra de Deus seja
cuidadosamente proclamada; a vida litdrgica seja convenientemente promovida,
especialmente através da celebragdo da Eucaristia e da peniténcia; e formas aprovadas de
piedade popular devem ser fomentadas” (CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001).3!

E conveniente observar, porém, que as recomendagoes do Diretério para a Piedade
Popular e Liturgia concernentes aos santuarios também revelam certa ambiguidade na avaliagao da
piedade popular, pois, a0 mesmo tempo em que se apresentam como locais de resisténcia ao

secularismo, os santuarios simultaneamente podem abrigar desvios doutrinarios. De onde se

justifica a orientagao oriundo daquele Diretorio:

A peregrinacio esta intimamente ligada aos santudrios, sendo ela prépria uma expressio
da piedade popular. Mesmo enfraquecido pelos efeitos do secularismo, o interesse pelos
santudtios e pela peregrinaciio continua elevado entre os fiéis. Em vista do objeto deste
Ditetério, parece oportuno oferecer algumas diretrizes para a pastoral dos santudtios e
para as peregrinacoes, para que sejam conduzidas de acordo com uma correta
compreensio da relagio entre liturgia e piedade popular (CONGREGACAO PARA O

CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001).32

Tendo em vista o objeto de estudo desta dissertagao, é oportuno considerar o que a Igreja
ainda estabelece como principios dos Santuarios e como ela entende que devem se representar aos
fiéis. Os seguintes aspectos sao contemplados na orientagao do Diretério de Piedade Popular e
Liturgia, conforme consta no documento da “Congregagao para o Culto Divino e a Disciplina dos
Sacramentos” (2001):

o meméria de um acontecimento original e extraordinario que deu
origem a uma devogao persistente, ou testemunho da piedade e gratidao
de um povo que recebeu muitos beneficios;

30 Trata-se de Nossa Senhora de Knock, também conhecida como Nossa Senhora do Siléncio:
https:/ /www.al2.com/academia/titulos-de-nossa-senhora?s=nossa-senhora-do-silencio-knock-itlanda

31 The relationship between the Liturgy and popular piety is probably most evident at shrines. These are often dedicated to the Holy Trinity,
to Christ our Saviour, to the Blessed 1 irgin Mary, to the Saints or Beati. “At shrines more abundant means of salvation are fo be provided
Jor the faithful; the word of God is to be carefully proclaimed; litnrgical life is to be appropriately fostered especially through the celebration
of the Eucharist and penance; and approved forms of popular piety are to be fostered”.

32 Pilgrimage is closely connected with shines, and itself an expression of popular piety. Even though weakened by the effects of secularism,
interest in shrines and pilgrimage remains high among the faithful. In view of the object of this Directory, it wonld seem appropriate to offer
some guidelines for the pastoral activities of shrines, and for pilgrimages so that they may be conducted in accordance with a correct
understanding of the relationship between Liturgy and popular piety.



63

° lugares privilegiados de assisténcia divina e de intercessao da Bem-
Aventurada Virgem Maria, dos Santos ou dos Beatos, em virtude dos
frequentes sinais de misericordia que neles se manifestaram;

o signos de harmonia césmica e reflexos da beleza divina pelo seu
posicionamento fisico muitas vezes elevado, solitario e austero;

° um apelo a conversio pelo que neles é pregado, um convite a
redobrar a vida de caridade e as obras de misericordia e uma exortagao ao
seguimento de Cristo;

o lugares dedicados a consolidagao da fé, ao crescimento na graca,
refugio e consolagao na aflicdo, em virtude da vida sacramental neles
praticada;

o interpretagdes e prolongamentos particulares da Palavra de Deus em
virtude da mensagem evangélica nelas proclamada;

° um encorajamento a cultivar uma visao escatolégica, um sentido de
transcendéncia e aprender a dirigir as suas pegadas terrenas para O
santuatrio do Céu.

O Santudrio Nacional de Aparecida, por 6bvio, enquadra-se em praticamente todos os
principios ditados pela Igreja em seu Diretorio.

Victor e Edith Turner (1978) seguem nesse sentido, reputando os santuarios, aos quais
chamam simplesmente de “locais de peregrinacao”, e confirmando que o peregrino ou o devoto
acorre a eles por considera-los locais de assisténcia e intercessao de Nossa Senhora ou como local

de onde se espera que milagres sejam operados:

Todos os locais de peregrinacdo tém isso em comum: eles sdo considerados lugares onde
os milagres uma vez aconteceram, ainda acontecem e podem acontecet novamente.
Mesmo onde o tempo das curas milagrosas relutantemente seja dado como passado, o
crente mantém firmemente que a fé ¢ fortalecida e a salvagio mais segura pela exposi¢ao
pessoal a presenca benéfica e invisivel da Santissima Virgem ou do santo local, mediada
por uma imagem ou pintura querida. Milagres ou revivificag¢io da fé sio vistos em toda
parte como recompensas por empreender longas e muitas vezes perigosas jornadas e por
ter abandonado temporariamente ndo apenas os cuidados, mas também as recompensas

da vida comum (TURNER, V.; TURNER, E., 1978, p. 1228).”

Deve-se ter em mente que, quando se afirma que no santuario ou local de peregrinagao se

operam milagres, isso nao deve ser tomado de forma literal: muitas vezes, essa sensagao ¢ criada

33 Al sites of pilgrimage bave this in common: they are believed to be places where miracles once happened, still happen, and may happen
again. Even where the time of miraculons healings is reluctantly conceded to be past, believers firmly hold that faith is strengthened and
salvation better secures by personal exposure to the beneficent unseen presence of the Blessed Virgin or the local saint, mediated through a
cherished image or painting, Miracles or revivification of faith are everywhere regarded as rewards for undertaking long, not infrequently
periculons, journeys and for having temporarily given up not only the cares but also the rewards of ordinary life.
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porque o peregrino que fez um voto em outro lugar acaba “transportando” a no¢ao que o milagre
se deu no Santuario. Como afirma Fernandes (1982, p. 10), o fiel distingue o local de sua morada
da morada do santo e é sempre na morada do santo onde se operam os milagres.

Ao considerar a peregrinacdo uma experiéncia religiosa universal, uma tipica manifestacao
de piedade popular e uma experiéncia vinculada a um Santuario, o Diretério de Piedade Popular e
Liturgia reconhece também que “os peregrinos precisam de santuarios, assim como os santuarios
precisam de peregrinos” (CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA
DOS SACRAMENTOS, 2001). Essa afirmacao corrobora a no¢ao de que as peregrinagdes
transmitem uma ideia de “centro”, pois todas convergem para um lugar determinado. A
peregrinacao catolica dirige-se a um local sagrado no sentido pleno, de forma que o “centro” nao
¢ uma metafora, mas um lugar concreto: o santuario estd no centro de um circulo imaginario

tracado pelos peregrinos:

A romaria catdlica, em consequéncia, ofende nossa sensibilidade filoséfica, pois os
romeiros dirigem-se a um local sagrado pleno e forte da expressdo. O “centro” nio ¢é
uma metafora ou um sinal. O sagrado estd ali, concreto, material, sensivel, passivel de ser
visto e tocado. E também, ou melhor, é por isto mesmo um lugar de milagres, onde as

determinag¢bes profanas sio rompidas e superadas (FERNANDES, 1994, p. 24).%

Por fim, ainda que os registros da Igreja catélica nao o fagam, vale assinalar que os locais
de peregrinagao podem ser de grande tamanho e opuléncia, seja para impressionar o peregrino ou

visitante com sua grandiosidade, seja para acomodar um grande nimero de devotos:

(...) lugares de peregtrinacdo nio se baseiam apenas em um local fisico marcante, historia
ou narrativa ligando-os a santos, apari¢des ou similares. Quase invariavelmente também
desenvolvem um ambiente construido que consagra a faceta central do seu fascinio
espiritual (como uma reliquia ou uma estitua que representa ou encarna a figura cuja
aparicdo estd associada a eles), fornece foco para devogoes e inspira um sentimento de
admiragdo nos participantes. Isso é verdade para basilicas como as construidas em
Lourdes e Knock para acomodar seus muitos milhares de fiéis, assim como para grandes
catedrais em lugares como Santiago, Guadalupe e Canterbury (READER, 2015, p. 34).3

O tamanho e a opuléncia da Basilica de Nossa Senhora Aparecida, por exemplo, ainda que
nao seja mencionada por Reader, sio certamente dignos de nota, assim como também sao

conhecidas as suas permanentes expansdes, seja no aumento do tamanho de suas instala¢oes, seja

3+ Como ja se disse no capitulo anterior, Rubem César Fernandes usa com frequéncia a palavra “romaria” para designar
uma peregrinac¢io. Esse ¢ um desses casos.

35 (....) places of pilgrimage do not relay on just a striking physical location, story or narrative linking them to saints, apparitions, or the
like. Almost invariably they also develop a built environment that enshrines the central facet of their spiritual allure (such as a relic or a
statue representing or embodying the figure whose apparition is associated to them), provides focus for devotions and inspires a sense of awe
in participants. This is true for basilicas such as those built at Lourdes and Knock to accommodate their many thousands of worshippers
as it is for great cathedrals at places such as Santiago, Guadalupe and Canterbury.
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no desenvolvimento de sua decoragao interna, sempre repleta de simbolismo, como se podera
observar abaixo (figura 1). Simbolismo esse que, por vezes mais explicito, em outras menos
evidente — subliminar —, toca e faz surgir a memoria cultural e religiosa do peregrino, emocionando-

o e elevando seu estado de espirito.

Figura 1: Interior da Basilica de Nossa Senhora Aparecida
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Fonte: acervo do autor

O visitante que chega na exuberante basilica e se dirige a parte dedicada a visita a imagem
de Nossa Senhora Aparecida, é recebido em uma area adornada com todos os tipos de
representagoes simbolica: na entrada, passa por um “portao de metal” que lembra uma rede de
pesca; o piso forma um mosaico com representagdes de peixes e “ondas” de um rio; assim como

painéis na parede que antecedem e sucedem a imagem sio feitos em azul, tudo para lembrar o
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momento do encontro da imagem em um rio e o primeiro milagre da pesca abundante. O local
onde a imagem fica exposta, por sua vez, é adornado em branco e dourado, mostrando a pureza e

o esplendor da mae de Jesus (figura 2).

Figura 2: Passagem dos Visitantes pela imagem de Nossa Senhora Aparecida.

Fonte: Acervo do autor

O corredor que leva a imagem tem algumas solugoes arquitetonicas que merecem mengao:
uma delas é evitar alguns excessos nas demonstragoes de devogiao dos peregrinos, o que sera
analisado mais adiante. Outra solu¢do parece militar contra o que recomenda a Igreja, mas tem
carater inegavelmente pratico, que é permitir que a imagem seja visitada de forma ininterrupta, sem
atrapalhar as missas e cerimonias conduzidas no interior da basilica. Por fim, o corredor é em aclive,
levando o peregrino até ficar préximo, mas ainda assim, mais baixo que a imagem que fica no apice
da subida. Ap6s adorar a imagem, o peregrino prossegue pelo declive que leva “de volta” a basilica.
De forma que o peregrino ascende, visita Nossa Senhora, e retorna ao seu plano do “dia a dia”.

Deste modo, através de sua arquitetura, estrutura fisica, adornos e imagens, o santuario
provoca no peregrino uma experiéncia de proximidade do sagrado, ativando o que ele mesmo

carrega em suas memorias e seu conhecimento.
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Figura 3: Interior da Basilica de Aparecida.

Fonte: acervo do autor

3.5 A peregrinagao na pratica e suas articulagdes com a piedade popular

No capitulo anterior, me ocupei em delimitar e conceituar o termo “peregrinacao”, bem
como descrever suscintamente o sentido de termos correlatos. O presente capitulo aborda a pratica
das peregrinagdes e investiga como elas se articulam com a piedade popular. Este percurso sera
importante para a posterior analise dos casos concretos selecionados para esta dissertagao.

As peregrinagdes sao fenomenos religiosos universais, praticados por varias religides e, em
esséncia, incorporam trés elementos principais: viagem e movimento, veneracao de alguma forma
e lugar ou lugares especiais que se considera com significado profundo (READER, 2015) e, mesmo
sendo um rito antigo, estdo prenhes de atualidade (FERNANDES, 1994).

Sao invariavelmente conectadas a um santuario, afinal “as romarias qualificam os espagos

atribuindo-lhes um centro onde fica um santo e uma periferia onde ficam as pessoas que lhe
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rendem o louvor” (FERNANDES, 1982, p. 9)*, e podem fazer parte ou nio da liturgia de uma
religido. No caso da Igreja Catdlica, sio consideradas tipicamente manifestagoes de religiosidade
popular (nao litdrgica) e de adesao absolutamente voluntaria. Nenhum fiel ¢ obrigado a peregrinar.
Porém, de forma analoga ao que ocorria na idade média e guardadas as devidas proporgdes, o fiel
que peregrinou obtém um certo destaque em sua comunidade: antes da viagem, passa a ser uma
espécie de portador de pedidos de seus pares, podendo levar votos, agradecimentos e rezas; no seu
retorno, sera lembrado por aqueles que pedem oragdes, pois, uma vez tendo feito uma
peregrinagao, teria desenvolvido uma “proximidade” (ou intimidade) com Nossa Senhora ou com

o santo do santuario que visitou.

3.5.1 As dimensdes espirituais das peregrinagdes segundo a Igreja Catoélica

A Igreja separa a espiritualidade das peregrinagdes em algumas dimensdes. Vale a pena
enumera-las, mais uma vez tomando como referéncia as orientacbes do Diretorio de Piedade

Popular e Liturgia:

¢ Dimensio escatolégica: a peregrina¢ao a um santuario pode ser uma parabola para
nosso caminho para o Reino e oferece ao devoto a oportunidade de, ao caminhar,
fazer uma analise de sua vida como se a peregrinacao fosse a sua passagem pela
terra e a chegada no santudrio o alcangar a vida eterna. Ela convida o peregrino a
trabalhar o dualismo de cansago da jornada e espera pelo descanso, o exilio e o

retorno a patria, a atividade do dia a dia e a contemplagao.

e Dimensao Penitencial: diferentemente do que seria de se supor e do que muitos
cientistas da religiao podem perceber, isto é, que o esfor¢o da peregrinagao teria um
efeito penitencial sobre o peregrino, a igreja preferiu destacar o efeito da conversio
sobre o coragao do peregrino. Nesse caso, trata-se da descoberta do préprio pecado
e de seu apego as coisas efémeras e desnecessarias da vida e a liberdade interior. Ao
retornar de uma verdadeira peregrinacio, ele retorna com o objetivo de alterar sua

vida e viver de maneira mais transcendente.

e Dimensido Festiva: A igreja vé tal dimensio como um complemento da anterior.
Trata-se da alegria de romper com a rotina diaria e ir para a casa de Deus. De certo
modo, lembra a passagem do Filho Prédigo, na qual o pai se alegra pelo retorno de
seu filho que “estava perdido e foi encontrado”. Outro interessante aspecto que a

igreja enfatiza ¢é a alegria fraterna e a amizade de se encontrar com os outros

36 Aqui, mais uma vez, Rubem Cesar Fernandes emprega “romatia” como sindénimo de “peregrinacio”.
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peregrinos, com aqueles que se dispéem a ajudar pelo caminho com hospedagem,

alimentagao e agua, por exemplo.

e Dimensio de Adoragao: A peregrinacio realmente é um ato de adoragiao. O
peregrino vai a0 santuario para buscar o sagrado, buscar a Deus, ainda que seja pela
intercessao de Nossa Senhora. O peregrino realiza atos de culto, louvor e oragao:

agradecimentos pelo voto recebido, pedindo gragas e perdao aos pecados.

e Dimensio da Comunhio: Aqui a Igreja afirma que o peregrino esta em comunhio
de fé e caridade. As palavras que a igreja lanca em seu Diretério sobre a Piedade
Popular e Liturgia merecem reproducao, nao apenas por sua sensibilidade analitica
a respeito, mas, mais uma vez, pela evocacio da memoria cultural e religiosa do
peregrino. Ao afirmar que o peregrino, ao viajar, leva consigo todos os fiéis que ja
rezaram naquele santuario, torna-se evidente que se acionou a memoria e evocou-

se a repeticdo de um ritual antigo, delineado na tradi¢io da Igreja e nido um

regramento especifico particular:

O peregrino que vai a um santudrio estd em comunhio de fé e caridade nio s6 com quem
o acompanha no “caminho sagrado” (Sl 84,6), mas com o préprio Senhor, que o
acompanha do mesmo modo como o fez com os discipulos no caminho para Emaus (Lc
24,13-35). Ele viaja com sua propria comunidade e através dessa comunidade, ele viaja
com a Igreja no céu e na terra. Ele viaja com todos os fiéis que rezaram naquele santuario
a0 longo dos séculos. Aprecia a beleza natural que circunda o santudrio e que é movido
a respeitar. O peregrino viaja com a humanidade cujos sofrimentos e esperangas sio tio
claramente evidentes no santudrio, especialmente quando representados pela arte
(CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS

SACRAMENTOS, 2001).”

3.5.2 A pratica da Peregrinagdo

A peregrinagao a Meca, como ja se exemplificou, é um ritual bem delineado, que nio ¢é
presidido por sacerdote, mas fiscalizado por seus delegados e cuja inobservancia resulta na expulsao
do rito. A peregrinagao catdlica, por sua vez, lanca mao da piedade popular e da memoria para
evocar nos peregrinos uma memoria cultural e religiosa e, assim, gerar experiéncias do sagrado
junto deles.

Ainda assim, a igreja preocupa-se em limitar essas atividades, para evitar que a pratica nao

litargica produza elementos que contrariem a sua profissao de fé. Partindo dessa preocupacio, ela

37 The pilgrint who journeys to a shrine is in a communion of faith and charity not only with those who accompany hint on the “Sacred
Journey” (of Ps 84, 6), but with the Lord himself who accompanies him as he once accompanied the disciples on the road to Emmaus (cf.
Lk 24, 13-35). He travels with his own community and through that community, he journeys with the Church in beaven and on earth.
He travels with all of the faithful who have prayed at that shrine down through the centuries. He appreciates the natural beanty which
surrounds the shrine and which be is moved to respect. The pilgrim journeys with mankind whose sufferings and hopes are so clearly evident
at the shrine, especially as represented through art.



70

pontua alguns rituais que recomenda ao peregrino, por exemplo: que a peregrina¢ao se inicie com
uma missa, com a liturgia das horas ou, pelo menos, uma ora¢ao em uma igreja da paréquia onde
se Inicia o percurso, devendo-se fazer acompanhar de uma bengio aos peregrinos.
(CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS,
2001). Essa recomendagao é compreensivel, ja que colocaria um limite, uma linha diviséria na vida
do peregrino: a oragao ja ajudaria na sua entroniza¢ao na peregrina¢ao. Nesse momento se aplica
um marco claro, uma “linha de largada” para o deslocamento devocional. Na pratica, essa
demarcagao ocorre, como se vera nos videos analisados, mas de uma forma bem mais simplificada
do que a Igreja gostaria: peregrinacdes come¢am com uma oragao de onde parte o peregrino, da
saida da pousada, de onde as bicicletas foram deixadas por alguma transportadora ou da rodoviaria.

Ian Reader (2015) considera natural que, mesmo que as peregrinacdes possam se diferenciar
através das religides, os peregrinos aparentem estar menos interessados em formalidades religiosas
quando sua religiao permite (que é o caso do objeto deste estudo), mas, em seu estudo sobre estes
fenémenos, assinala que existem similaridades entre os peregrinos de todas as religides e que sao
pertinentes ao presente. Assim, mesmo que adeptos a religides diferentes, existe a pratica de usar
roupas que Os marquem COmo peregrinos, tais como uma vestimenta peculiar dos peregrinos
japoneses (camisa branca com disticos apropriados e chapéu de palha), as roupas brancas dos
peregrinos mugulmanos, os peregrinos usando as conchas de vieira ou as cruzes especificas de
Santiago em Compostela.

Aos grupos exemplificados acima, é necessario acrescentar os peregrinos que se constituem
no objeto deste estudo, os quais ostentam imagens, adesivos ou adornos de Nossa Senhora
Aparecida e/ou reproducoes estilizadas das setas amarelas que marcam o caminho que leva ao

Santuario de Aparecida (figura 4).
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Figura 4: Locais no “Caminho da Fé”

Telemig Celular

Fonte: acervo do autor

A explicagao oferecida por Reader em relagio a peregrinagdes budistas guarda certa
conexao com a abordagem da Igreja no tocante a “dimensao penitencial” descrita no capitulo
anterior, destacando a atitude em que o peregrino se afasta das coisas efémeras e desnecessarias da

vida para transcender a uma condi¢ao diferente. Nas palavras do autor:

Ser peregrino também oferece as pessoas a oportunidade de abandonar temporatiamente
seu szatns mundano normal e tornar-se semelhante ndo apenas as figuras sagradas, em
cujos passos andam, mas também aos especialistas religiosos. Este ¢ certamente um tema
da peregrinacido budista. Ao sair de casa, vestir roupas especiais de peregrinacio e entrar
em um estado de transitoriedade, os leigos tornam-se, de fato, temporariamente como
monges ou freiras, e indicam simbolicamente que estdo desapegados do mundo cotidiano
durante suas peregrinacoes (READER, 2015, p. 25).38

Isso é observado na pratica por Fernandes (1982, p. 33), ao afirmar que “quando entramos

no ritmo da caminhada, esquecemos a condi¢ao cotidiana e assumimos a postura e condi¢ao de

38 Being a pilgrim also offers peaple the opportunity to temporally cast off their normal mundane status an become akin not just to the sacred

[fagures, in whose footsteps they walk, but also to religions specialists. this is certainly a theme of Buddbist pilgrimage. By leaving home,
donning special pilgrimage clothing and entering a state of transience lay people in effect become temporarily like monks or nuns, and
symbolically indicate that they are unattached to the everyday world for the duration of their pilgrimages.
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peregrinos”, ou ao narrar uma peregrinacao a cavalo para Aparecida (SP): “Seria entdo este o
sentido do sacrificio e transformagao de pessoas comuns da periferia de Campinas em ‘Cavaleiros
do Bom Jesus’, um ato ritual que nos daria ingresso a personagens que compoem o mundo sagrado:
uma consagragao’”.

Seja “Cavaleiro do Bom Jesus”, seja monge, religioso, religiosa, nao se pode negar que o
peregrino se transforma, se consagra, transcende e mais, o “tempo” do peregrino ¢ diferente. Ao
usar uma roupa que os distinga dos locais e, a0 mesmo tempo, o identifique como peregrino — um

b

uniforme, por exemplo —, ele cumpre varios movimentos, se distancia daqueles que estdo no
exercicio da atividade diaria, se aproxima dos outros peregrinos, demonstra desapego de coisas

desnecessarias e ainda refor¢a o pensamento da dimensiao escatolégica:

Eles também podem — refletindo um tema que ¢ difundido na peregrinacio através das
culturas — indicar que estio temporatiamente mortos para o mundo cotidiano (...) Tal
simbolismo da morte também esta impregnado de imagens de renascimento e renovagio,
nas quais o peregrino, ao completar a peregrinagdo, renasce espiritualmente e retorna
revigorado a0 mundo mundano (READER, 2015).%

Apesar dos sinais externos, 0 maior ou menor interesse em seguir a recomendagao da igreja
sobre como conduzir a peregrinagao pode permanecer, 0 que encontra eco na afirmacio de
Fernandes (1994) de que o peregrino segue uma tradi¢ao baseada na memoria cultural daquilo que
ele ja viu e leu de outras tradi¢des, mas nao ¢ tradicionalista. Como ja se viu ao longo deste trabalho,
as peregrinagoes, via de regra, contém nog¢oes de travessia, geografia sagrada, movimento entre
estados de espirito, viagens para chegar e estar nos lugares considerados sagrados e também
mostram que a peregrinagao envolve os lugares por onde se passa e as praticas envolvidas no
caminho. Citando o antropélogo Victor Turner, Fernandes (1994) acrescenta que as peregrinagdes
sao uma mistica exterior, a abordagem do divino por vias espaciais, e cita o peregrino que diz: “Sao
as pernas que rezam por nos”.

Esse ¢ um ponto no qual se observa que a “dimensao penitencial” reconhecida pela Igreja
difere do que talvez seja a crenga realmente popular dos peregrinos: para a institui¢ao oficial, a
dimensao penitencial esta na conversio do peregrino, mas, para este, ela esta relacionada a outros

fatores.

3.5.2.1 A Dimensio Penitencial e a percepgao de esforgo do peregrino

39 They may also — reflecting a theme that is wide spread in pilgrimage across cultnres — indicate that they are temporarily dead to the
everyday world (...) Such death symbolism is also suffused with images of rebirth and renewal, in which this pilgrim, on completing the
pilgrimage, is spiritually reborn and returns, reinvigorated to the mundane world.



73

A peregrinacio exige esforco fisico do peregrino. Ele percorre distancias, sobe montanhas,
atravessa rios ou corregos e, para ele, esse esfor¢o tem um significado. A Igreja, como se viu, deu
mais destaque para o aspecto de conversao, ao tratar da dimensao penitencial da peregrinagao. Na
perspectiva oficial, o peregrino deveria deixar sua vida de pecado para se tornar um ser humano
melhor. Porém, dois aspectos fundamentais do esfor¢o fisico ndo escapam ao peregrino: a
convicgao de que quanto mais longe a distancia e mais esfor¢o exigido no percurso, mais fé é
manifesta; e o aspecto penitencial entendido como pena imposta para expiagao dos pecados.

Quanto mais longe a viagem, maior a devogao, diria Rubem César Fernandes (1982). No
caso das peregrinacoes para Aparecida (SP), além da distancia dos trajetos principais, o “Caminho
da Fé¢” tem inimeros ramais que partem de distancias ainda maiores. As duas rotas sdo cheias de
montanhas, com enormes variagdes de altimetria, que obrigam os peregrinos a empreender
esforcos consideraveis em sua empreitada. Os desafios do caminho sdo encarados sob essas duas
perspectivas: quanto mais dificil, penoso ou sacrificante o caminho, mais o peregrino se convencera
de ter demonstrado sua fé a Santa, que certamente percebera o gesto. Consequentemente, mais
pecados serdo perdoados e mais proximo de conseguir o voto ele fica. Falando de sua propria

experiéncia vivida em uma peregrinacio, Rubem César Fernandes relata:

O segundo e o terceiro dia sio os mais dificeis. O corpo resiste ao ritmo da caminhada,
déi, e as pessoas entram em crise. No meu grupo, saimos quinhentos e chegamos um
pouco menos de quatrocentos. Ultrapassada a primeira crise, corpo e alma tendem a se
fundir em um esfor¢o concentrando, partilhado apenas por momentos esporadicos de
dor e inseguranga. Prevalece, no entanto, o prazer do movimento continuo

(FERNANDES, 1994, p. 24).

As montanhas do “Caminho da Fé” e da “Rota da Luz” sdo ingremes, demandando um
enorme esforco dos peregrinos. Sua altimetria pode chegar a uma variagao de implacaveis mil
metros.”” Além dos aspectos penitencial e devocional, existe algo simbolico: a caminhada nio é
apenas horizontal em dire¢ao ao santuario, mas também vertical, algo que faz o peregrino — ao
subir a montanha — sentir-se aproximando do céu que, na tradi¢do crista, é a morada de Deus e dos

santos.

40 F possivel conferir estes dados em https://caminhodafe.com.br/ptbr/kilometragem/. Acesso em 16 fev 2022.
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Figura 5: Trecho do “Caminho da Fé”

Fonte: Acervo do autor

Ovidio Aparecido Mora, num livto dedicado a narrar experiéncias das pessoas no
“Caminho da Fé”, registra o testemunho de um peregrino, sobre diferentes estagios de seu

percurso:

E preciso esclarecer que o trecho de Vargem Grande do Sul/Sio Roque da Fartura é o
mais arduo do caminho, pois é quase todo sé subida, exigindo um tremendo esfor¢o do
peregtino, necessitando das constantes paradas para puxar folego. Passa-se por mais uma
provagio, mas diante de um espléndido panorama (...) E o trecho dali até Sdo Roque foi
de verdadeira peniténcia, fazendo o que Guy Veloso confessa em seu livro: “ndo andamos
mais o caminho, ¢ o caminho que nos anda” (...) Até a Setra dos Limas foram 14 km de
subidas, trecho seco, sem fonte para reabastecer. Sol forte, dgua acabando, eis que surge
uma placa do caminho informando: “2 km de subida e pousada a 3,5 km”. Que dureza!
Peregrino nio reclama, tem submissio, unhas encravadas, dores nas pernas, sede e fome

(MORA, 2006, p. 38).

Nao obstante, essa percep¢ao pode gerar um ponto de tensao entre os proprios peregrinos,
inclusive os de Aparecida, que veem quem vai de bicicleta e, as vezes, a cavalo como sendo um
gesto menos auténtico, sem se falar das tensoes entre os peregrinos que chegam a pé e os romeiros
que vém de Onibus. A situagao ¢, inclusive, tematizada em Ian Reader na obra dedicada ao assunto

das peregrinagdes em outros locais:
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Essa diversidade pode causar tensdes e queixas na comunidade peregrina. Caminhantes
em Shikoku reclamaram em seus didrios sobre peregrinos de 6nibus, especialmente
quando sentem um distarbio entre a paz e tranquilidade dos caminhos por onde andaram
e o barulho e o caos que encontram ao chegar aos templos cheios de hordas de peregrinos
descendo de 6nibus. Quem percorreu centenas de quilébmetros até Santiago nem sempre
se sente bem com quem chega de avido ou de trem, ou quando encontra peregrinos que
viajam de bicicleta. Alguns consideram que caminhar ¢ a unica maneira verdadeira de
fazer a peregrina¢io, descrevendo alegremente qualquer pessoa que nio esteja a pé como
“inauténtica” e “turista”, e fazendo comentirios desdenhosos sobre ciclistas com
bicicletas caras e roupas especiais (READER, 2015, p. 23).41

Esta tensdo, ainda que existente, pode nao afetar significativamente os romeiros ou os
peregrinos de bicicleta, que poderiam contra-argumentar alegando que a energia economizada no
trajeto pelo uso de meios de transporte pode ser empregada em mais tempo de oragao. Portanto,
nao ha razao para se imiscuir na subjetividade da fé de cada peregrino, inquirindo sobre quanto
tempo passam No santuario ou quanto tempo levam em sua jornada; a devogao ¢é subjetiva e os
peregrinos nao sao atletas, embora — em alguns casos — possam ter porte atlético. Seu modelo,
alegadamente, é Cristo na paixao, que cria o paradigma da viz crucis observado por Victor e Edtih

Turner (1978, p. 1283).

Dentro do quadro religioso cristdo, pode-se dizer que a peregrinacio representa a
quintesséncia da liminaridade voluntaria. Nisto, novamente, eles seguem o paradigma da
via ¢rucis, em que Jesus Cristo voluntariamente submeteu sua vontade a vontade de Deus
e escolheu o martirio, em vez de dominio sobre o homem; morte pelo outro, ndo morte
do outro.*2

E ainda, sobre o mesmo tépico, comenta Fernandes (1994, p.25):

Estes romeiros ndo sio atletas, seu modelo ¢ o de Cristo, na paixdo, que passou pela dor
do sofrimento e pela batreira da morte, sustentado por uma graca divina. Ndo se
apresentam como heréis. Como Cristo, passam pela vida e pela morte, formando entre
elas uma longa historia, cuja duracio ¢ preservada pela lembranga e expectativa de um
género de existéncia. Nas palavras de uma comentarista polonesa, caminha-se no fundo
rumo a eternidade. A figura de Maria, que acompanha o filho em seu percurso, e que nao
conhece a morte, di sentido a duracdo, definindo o seu fim como um treencontro. O
progresso, afinal, ¢ um retorno.

3.5.2.2 O peregrino e a interagdo com a natureza

4 This diversity can cause tensions and complaints within the pilgrim community. Walkers in Shikoku have complained in their jonrnals
about bus pilgrims, especially when they feel a disjunction between the This diversity can cause tensions and complaints within the pilgrim
community. Walkers in Shikokn have complained in their journals about bus pilgrims, especially when they feel a disjunction between the
peace and quiet of the paths they have been on and the noise and chaos they encounter when arriving at temples full of hordes of pilgrims
descending from buses. Those who bave walked several hundred miles to Santiago do not always feel well disposed to those who arrive by
Pplane or train, or when enconntering pilgrims who travel by bicycle. Some consider walking to be the only true way to do the pilgrimage,
airily describing anyone not on foot as ‘inanthentic’ and ‘tourists’, and making dismissive remarks about cyclists with expensive bicycles and
special cycle clothes.

42 Inside the Christian religious frame, pilgrimage may be said to represent the quintessence of voluntary liminality. In this, again, they
Jollow the paradigm of the via crucis, in which Jesus Christ voluntarily submitted his will to the will of God and chose martyrdon rather
than mastery over man, death for the other, not death of the other.
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Figura 6: Trecho do “Caminho da Fé”

Fonte: acervo do autor.

Por mais marcante que seja, o esforco fisico como demonstragao de devogao e peniténcia
nao ¢ a unico elemento que toca a devogao do peregrino. Outro aspecto importante da
peregrinacao € a interagdo com a natureza, pois, muito além da contemplacao da obra de Deus no
caminho e no entorno do santuario, dela nao apenas decorre o esforco fisico, devocional e
penitencial, mas também surge uma intera¢ao simbolica e rica em memorias e referéncias. A
presenca do Rio Paraiba, por exemplo, de onde a imagem de Nossa Senhora foi retirada, além dos
significados teolégicos ja apresentados neste trabalho, traz em si outros significados que, por
estarem ligados a natureza e sua proximidade ao santuario, pode ressignifica-lo como vida. A agua
evoca vida e, chegando ao santuario, o peregrino que estava morto para o cotidiano, em situagao
de peniténcia, atinge a sua conversao e retorna a vida. Ou ainda, ao cruzar a ponte sobre esse
mesmo rio, no trecho entre uma localidade chamada Potim e o Santuario, o peregrino sente
recuperar sua vida e ingressa no santuario.

A este respeito, Reader (2015, p. 27) tece as seguintes consideragdes:

Paisagens geograficas marcantes podem, por si s6, ser um elemento crucial na formagio
de um local de peregrinagio, especialmente quando estio associadas a forgas vivificantes
como a agua. Os rios, como vimos, sio particularmente importantes nos contextos
hindus, ndo apenas por seu simbolismo como lugares de travessia, mas também por seu
poder vivificante. Rios como o Ganges e o Yamuna, que itrigam as planicies do norte da
India, sdo assim venerados (muitas vezes na forma de divindades) por esse motivo,
enquanto lugares associados a transi¢Oes significativas no fluxo de um tio, como
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Gangotri, onde o Ganges nasce no Himalaia, e Hardwar, onde desce para as planicies,
sdo marcados como locais de peregrinacio por essas razoes.*3

Figura 7: Ponte sobte o rio Paraiba, “Caminho da Fé”

Fonte: acervo do autor

As inumeras montanhas no entorno do Santuario e no decorrer do caminho provocam
efeito semelhante, além da percepcdo de ascensao ao serem percorridas. Este relevo também ¢é

destacado nas analises de Reader (2015, p. 28) sobre peregrinacoes em diferentes localidades:

As montanhas, veneradas em muitas culturas como sagradas, sio frequentemente o foco
das peregrinagdes. Croagh Patrick, na Irlanda, que se acredita ter atraido peregrinos na
era pré-cristd, tornou-se reverenciada no catolicismo irlandés como o local onde o santo
padroeiro da Irlanda, Sdo Patricio, supostamente jejuou por quarenta dias no século V.
Todos os anos, multidGes sobem ao cume em peregtinacdo no ultimo domingo de julho
em sua homenagem. Na Africa do Sul, os devotos da Igreja Batista de Nazaré (também

43 Striking geographical landscapes can, in and of themselves, be a crucial element in the formation of a pilgrimage site, especially when they
are associated with life-giving forces such as water. Rivers, as has been noted, are particularly important in Hindu contexts, not simply
because of their symbolism as crossing places, but also becanse of their life-giving power. Rivers such as the Ganges and Y amuna that irrigate
the northern Indian plains are thus venerated (often in the form of deities) for this reason, while places associated with significant transitions
in a river’s flow, such as Gangotri, where the Ganges rises in the Himalayas, and Hardwar, where it comes down into the plains, are
marfked ont as pilgrimage sites for such reasons.
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conhecida como Igreja Shenbe), consideram Nhlangakazi uma montanha sagrada, porque
foi 14 que se diz que o carismatico fundador da igreja, Isaac Shembe (de 1865 a 1935),
recebeu as revelagbes espirituais que levaram ao estabelecimento da igreja. Shembe
iniciou as peregrinagdes la como uma pratica chave em sua igreja e todos os anos os
devotos sobem a montanha, muitas vezes descal¢os, em uma peregrinacio em que
passam varios dias em ora¢io.*

Mesmo nos trechos onde se passa pelo meio de fazendas, estradas de terra e paisagens
bucélicas, esse contato pode remeter ao caminhar de Cristo e seus apostolos em seus trés anos de
vida publica. Por fim, como diz a Igreja: o peregrino enquanto viaja aprecia as belezas naturais que
cercam o santudrio e que ele é chamado a respeitar (CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001).

3.5.2.3 O peregrino como sacerdote e como elemento de fraternidade

Ao longo de sua caminhada, o peregrino interage com as pessoas ao seu redof: outros
peregrinos, passantes em geral, pessoas que lhe prestam servicos de hospedagem e alimentagao.
Essas interagoes despertam diferentes relacdes humanas. A igreja reconhece que o peregrino se
dedica a fraternidade crista nas dimensGes festiva, apostdlica e da comunhio. A dimensdao
apostolica se da pela comparagao com a caminhada dos apostolos que divulgavam a palavra de
Jesus por toda parte: o peregrino se torna, aos olhos de quem o vé durante seu deslocamento, um
representante da fé. A dimensao festiva se manifesta no fato de o peregrino, livre da sua rotina
diaria e de seus afazeres mundanos, pode se dedicar a fraternidade no contato com aqueles que

encontra no caminho. Conforme relata um peregrino:

Os passos sdo deveras lentos. Entardecia quando passamos pelo sitio do Sr. Anténio.
Todo “prosa”, queria saber de onde vinhamos e se havia peregrino para tras. Informamos
que duas mogas passariam ainda.

- Elas ndo podem demorar, pois agora comega a subida de verdade. Vocés vio passar
pelo cume da serra e cuidado para descer 14 nos asfalto (sic).

Soubemos depois que ele fora todo solicito com as mogas, abrindo-lhes os colchetes de
arame e as potteiras, poucos metros uma da outra, num intrincado curral e carreadores
de pastos, dentro do sitio. Para nés, nem tirou o chapéu, sé indicou o trajeto, mas foi de
uma solicitude abengoada.

-Vao com Deus e N. Sra. Aparecida os proteja (MORA, 2016, p. 38).

4 Mountains, venerated in many cultnres as bholy, are frequently the focus of pilgrimages. Croagh Patrick in Ireland, which is believed to
have attracted pilgrims in the pre-Christian era, became revered in Irish Catholicism as the site where Ireland’s patron saint, St Patrick,
reputedly fasted for forty days in the 5th century. Every year multitudes climb the peak in a pilgrimage on the last Sunday of July in bis
honour. In South Africa devotees of the Nazareth Baptist Church (also known as the Shembe Church), regard Nhlangakazi as a sacred
monntain because it was there that the church’s charismatic founder Isaac Shembe (1865—1935) is said to have received the spiritual
revelations that led to his establishing the church. Shembe initiated pilgrimages there as a key practice in bis church and each year devotees
ascend the mountain, often barefoot, on a pilgrimage in which they spend several days there in prayer.
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Em outro trecho, Mora (2016, p.67) compartilha mais um registro: “Parada obrigatéria para
o peregrino em Inconfidentes é o bar do Maurdo. Nao se esquece jamais a hospitalidade daquele
homenzarrao. Dizia-nos de suas constantes romarias até Aparecida e que até Borda da Mata nao
terfamos dificuldades”.

A mesma tonica pode ser observada na posi¢ao oficial da Igreja:

A peregrinacio pode ser uma ruptura com a monotonia da rotina didria; pode ser um
alfvio dos fardos da vida cotidiana, especialmente para os pobres cuja sorte é pesada; é
uma ocasido para dar expressio a fraternidade cristd, nos momentos de encontro, de
amizade e de espontaneidade que, as vezes, pode ser reprimida (CONGREGAGAO
PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001).45

Por fim, a dimensao da comunhio relembra que o peregrino viaja para o santuario numa
comunhdo de fé e de caridade nio apenas para com Deus, mas com todos aqueles que o
acompanham na sua viagem sagrada. Inclusive a Igreja assinala que ele viaja, simbolicamente, na
companhia de todos aqueles que ja rezaram naquele santudrio através dos séculos.

Juntamente com essa perspectiva, mas obviamente dentro do espirito de religiosidade e
piedade popular, o peregrino também ¢é concebido como um sacerdote: trocam “favores” por rezas,
ligam as pessoas ao sagrado. A generosidade de quem os recebe e acolhe sempre é recompensada
por oragOes na chegada do santuario: os vizinhos do pagador de promessas pedem licenga para
afixar na cruz fotografias com bilhetes intimos, expressivos de relagdes preciosas que estio em
perigco (FERNANDES, 1994). Recorrendo, novamente, aos relatos coletados por Ovidio A. Mora
(2006, p. 67), além de suas proprias experiéncias no “Caminho da Fé”, é possivel encontrar diversas
manifestacdes deste fenémeno: “A saida da cidade, varias senhoras vinham pela calcada e
aben¢oaram-nos. Uma delas pediu orag¢oes para Joao Maciel Batista, seu filho, que estava sofrendo
e necessitando muito. Nao deixei de anotar o nome, pois, em Aparecida, subscreveria seu nome

no pedido de intengdes”.

3.5.2.4 O encerramento da peregrinagio

A Igreja recomenda que as peregrinagdes se encerrem com um momento de oracao intensa,
a pé — o que seria uma recomenda¢ao mais para quem vai a cavalo ou bicicleta —, em forma de
procissio, entoando-se hinos, salmos e rezas; e que o tempo que se passa no santuario deve ser

marcado por conversio, suplica ou agradecimento, dependendo da natureza do deslocamento. E

4 Pilgrimage can be a break from the monotony of daily routine; it can be an alleviation of the burdens of everyday life, especially for the
poor whose lot is heavy, it is an occasion to give expression to Christian fraternity, in moments of friendship meeting each other, and
spontaneity which can sometines be repressed.
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uma forma de dar “fechamento” solene e respeitoso a peregrinagao. O que se iniciou com uma
ora¢io, se encerra com uma orac¢ao: marcos de inicio e de final.

Fernandes (1982, 1994) apresenta uma cole¢io de formas diferentes adotadas pelos
peregrinos que chegam diante da imagem de devogao para manifestar sua fé. Nessas mesmas obras,
nao sdao poucas as vezes em que ele assinala que os religiosos responsaveis pelo santuario acabam
admoestando os peregrinos para evitar e coibir excessos € até mesmo praticas nocivas a saude, tais
como percorrer longos trechos de joelhos descobertos até chegar a imagem de veneracio. F
provavelmente por esta razao que a Basilica de Aparecida tenha uma arquitetura que, se nao coibe,
acaba pelo menos por dificultar manifestagdes excessivas na demonstragao de devogao.

Como ja se mencionou anteriormente, ha um corredor ascendente, no apice do qual a
imagem de Nossa Senhora se encontra, para criar uma impressao de ascensao até chegar 13, mas,
ainda assim, ela fica mais alta que o peregrino. Ou seja, ainda que suba em sua diregdo para ficar
proximo, ele ainda nao fica no mesmo plano. Esse corredor é separado por corrimaos de metal,
obrigando os peregrinos e devotos a se separarem em filar ordenadas. Esta disposi¢do favorece
quem chega a pé e cansado, mas complica a pratica de se deslocar de joelhos. Nao obstante todas
estas precaugoes, o piso no local de passagem diante da santa é emborrachado e aparenta ser menos
agressivo aos joelhos dos devotos do que um piso convencional.

Fernandes (1982, 1994) ainda explica que, além de coibir as demonstragoes de fé excessivas,
os religiosos e padres dos santuarios procuram orientar os peregrinos a praticar o rito do
sacramento da reconciliagio através da confissao de seus pecados e participar de uma missa, que a
Igtreja considera o climax da peregrinacio (CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A
DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS, 2001). Apés a pratica de todos os atos devocionais que
encerram seu deslocamento a um santuario, o peregrino retorna a seu lar para uma vida convertida
e renovada pela fé. Pelo menos ¢ esta a prescrigao da Igreja.

Esse retorno dos peregrinos modernos, seja nas peregrinagoes da Igreja Catélica ( Marianas
ou nio) ou de qualquer outra religido, como bem observaram Ian Reader (2015) e Victor e Edith
Turner (1978) ¢ feito, preferencialmente — por parte dos devotos — da forma mais suave e
confortavel possivel. Esses autores informam que nas peregrina¢des de diversas culturas e religides
observadas por eles, raramente o peregrino moderno, ao contrario do que faziam os mais antigos,
retorna a pé ou de bicicleta pelo mesmo caminho que veio, preferindo fazer uso de transporte

particular ou coletivo a motor.
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3.6 Peregrinagdes e memoria cultural

A memodria cultural das peregrinagdes se manifesta de diversas formas. De fato, a prépria
Igreja reconhece que, ao peregrinar, aquele que se desloca carrega consigo todos aqueles que ja
foram a determinado santuario, conforme se viu ao tratar da dimensao da comunhao no gesto da
peregrinacdo. Todavia, isso nao se aplica apenas as peregrinacdes marianas, pois todo peregrino
reproduz a performance daqueles que vieram antes dele.

Por ser um fenomeno multicultural, como bem observou Reader (2015), os peregrinos que
vao aos diversos santuarios sao muito semelhantes entre si, no seu esforco, contri¢ao, piedade e
devogao. A exteriorizagdao através das roupas usadas pelos peregrinos, cada qual dentro de sua
religido, tem as mesmas fungoes de afasta-los da vida cotidiana, distingui-los em seu deslocamento,
a0 mesmo tempo que os simbolos religiosos que as ornamentam nao apenas servem para recontar
de forma reflexa sua propria devogao, mas para divulga-la. Ajuda a coloca-lo em sua prépria
dimensao, a par das vicissitudes do dia a dia.

No caso da Igreja Catdlica, a lembranga ¢é balizada por diversas passagens biblicas, as quais
sio denominadas de “peregrinacdes”, como o Salmo 84* onde se 1é: “Felizes os homens cuja forca
esta em ti, e que guardam as peregrinacdes no coragao”, referindo-se as peregrinagdes para
Jerusalém, no intuito de visitar a Arca da Alianga; ou o Salmo 42, onde se exulta de alegria por
peregrinar em diregdo a casa de Deus; ou ainda as ja citadas peregrinagdes ao Templo de Jerusalém,
trés vezes a0 ano.” Em uma dessas peregrinacdes ao Templo, os evangelistas dio conta de que
Jesus se perdeu de seus pais e foi encontrado deliberando com os doutores da Lei, em uma
passagem que ¢ lida para comemorar um evento liturgico chamado “Sagrada Familia”.

Ao atuar em seu deslocamento, o peregrino refaz os passos dos martires, como bem nos
lembram Reader (2015) e Hervieu-Léger (1999) avocando para si uma condi¢ao anomala de monge
ou religioso. Isto pode ser observado de diferentes modos na celebragao da memoria de Jesus. Na
dimensao apostolica, ao circular de forma distintiva entre as pessoas “comuns’ em seu
deslocamento, o peregrino evoca uma condi¢cio de arauto de Cristo divulgador de sua fé,
lembrando os deslocamentos dos Apdstolos com Cristo em vida e apds sua morte por todos os
cantos conhecidos da Terra. Ha, também, o ja mencionado paradigma da vza crucis, segundo o qual
o peregrino imita Cristo em seus sofrimentos da Paixdo, podendo ser dito que, ao se deslocar, ele
busca o sacrificio espiritual da Eucaristia, analogamente ao que ocorre em uma missa.

Uma passagem do Novo Testamento conhecida como “os dois discipulos de Emaus” (Lc

24,13-34), mesmo que nao seja descrita exatamente como uma peregrina¢ao a um santuario, conta

46 Intitulado também de “Canto de Peregtinacio”.
47 Confira Ex 23,17.
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a histéria de dois discipulos de Jesus que caminham para o povoado que da nome a passagem
biblica e que encontram um desconhecido pedindo para acompanha-los. Esse desconhecido lhes
oferece uma ampla explicagdo da razao pela qual Jesus seria o Messias. Ao final, revela-se como
sendo o préprio Cristo, antes de desaparecer. Na Basilica de Aparecida, ha uma obra que representa
essa passagem (figura 8), muito provavelmente porque ela evoca o que todo peregrino imagina: que

o proprio Cristo caminha com ele para o santuario.

Figura 8: Discipulos de Emaus — Interior da Basilica de Aparecida

Fonte: acervo do autor

No caso das peregrinagdes marianas, um amplo e popular hinario com cangdes nas quais

se encontram frases, tais como: “Contigo pelo caminho, Santa Maria vai”** ou “caminhamos cheios

25 49

de esperanca e em vosso manto nos refugiamos” *, o que reforga o carater duplo de Maria, mae

de Jesus, como companheira de caminhada e peregrina¢des e destino desses deslocamentos. Nao

48 “Pelas estradas da vida”. Letra disponivel em: https://www.letras.mus.br/catolicas/1933470/. Acesso em 16 fev
2022.
4 Videoclipe disponivel em https://www. YouTube.com/watchPv=P3DAUw]MoYI. Acesso em 16 fev 2022.
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se pode olvidar que, ao peregrinar, o sujeito tem um verdadeiro repertério de emogSes € memorias

que podem ser evocadas juntas ou separadas, antes, durante ou depois de sua caminhada.
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4. “ORAR COM OS PES”: RELATOS E TESTEMUNHOS DOS PEREGRINOS DO
“CAMINHO DA FE” E DA “ROTA DA LUZ”

4.1 Historia da criagdo dos percursos estudados

4.1.2 O “Caminho da Fé”

Figura 9: Mapa do Caminho da Fé

Fonte: https://caminhodafe.com.br/ptbr -content/uploads/2021/09/mapa caminhob5 vs2.6-1-scaled.jpg.
Acesso em 16 fev 2022.

O Caminho da Fé é uma rota de peregrinagao que tem como destino o Santuéario de
Aparecida (SP). Possui um “ramal principal” que liga as cidades de Aguas da Prata (SP) a Aparecida
(SP). Porém, a partir de Aguas da Prata, no sentido contrario ao de Aparecida, o caminho vem se
expandindo em diversos “ramais”. Segundo informagdes contidas no portal “Caminho da Fé”,
ramais sdo locais de onde se pode iniciar a trajetéria do Caminho. Todos os ramais convergem para
o ramal principal que se inicia em Aguas da Prata. A partir daf, como indica o mapa acima, o

percurso segue por apenas uma trilha até Aparecida.” Sio doze ramais, além o ramal principal, com

50 Informagdes obtidas a partir do portal “Caminho da Fé”, disponivel em https://caminhodafe.com.br/ptbr/ramais/.
Acesso em 16 fev 2022.
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mais de mil e quinhentos quilometros de trilhas, cruzando a Serra da Mantiqueira entre Sao Paulo
e Minas Gerais. Os criadores e mantenedores fazem questdo de assinalar que cada ramal tem

caracteristicas proprias, representando boa parte da biodiversidade do pafs.

Figura 10 — Banner com orientagdes aos peregrinos do Caminho da Fé

atencao /N
peregrinos

Os ramais mais distantes € novos, ainda estéo se adaptando &
infraestrutura de apoio. E muito importante que ao ver esse cartaz
saiba que neste percurso encontrara as seguintes situacoes:

E muito importante que se prepare com planejamento adequado.

Use roupas adequadas para a temperatura alta

N3&o se esquega de protegdao com chapeu ou boné
Protetor solar

Tenha agua suficiente para cada trecho, consuma de

forma consciente

prepare-se

CAMINHO DA FE

Fonte: https://caminhodafe.com.br/ptbr/. Acesso em 16 fev 2022.

A histéria do Caminho da Fé é consideravelmente bem documentada, porém nao esta
isenta de algumas inconsisténcias, muitas delas decorrentes de inumeras declaragoes de Almiro

Grings, seu principal idealizador. Um apanhado histérico bastante completo pode ser encontrado



86

principalmente no portal “Caminho da Fé” — no qual hda uma indicagio do documentario
produzido por Camila Bassi (2017)*' — e na tese doutoral de Calvelli (2006).

Por volta do ano de 1999, ap6s duas peregrinacdes no famoso santuario espanhol, Almiro
Grings volta ao Brasil e, junto com Clévis Tavares de Lima, Iracema Tavares de Lima e Aparecida
de Lourdes Cabrelon, passa a militar por uma versao brasileira do “Caminho de Santiago de
Compostela”. Sendo empresario, Grings foi eleito presidente da Associagao Comercial Industrial
e Rural de Aguas da Prata e, quando apresentou em duas das reunibes sua ideia de reproduzir no
Brasil o caminho espanhol, varios associados se riram dele (CALVELL, 20006).

Mesmo assim, ele continuou insistindo e, em conversa com um padre local, este lhe sugeriu
que procurasse a reitoria do Santuario de Aparecida, instancia responsavel por avalizar que projetos
como o dele recebessem apoio do Santuario. Em 08 de outubro de 2002, Grings conseguiu
organizar uma assembleia com a presenca de representantes de muitas cidades que “costuravam”
o caminho e da Secretaria de Turismo de Estado de Sao Paulo a época, Sra. Nilda Goraibe.

A inauguracio do Caminho da Fé aconteceu no dia 12 de fevereiro de 2003, em Aguas da
Prata, com celebragdao da missa, presenca da imprensa e um trecho de “apenas” 343 quilometros.
Sua administragao ¢ feita pela Associagao dos Amigos do Caminho da Fé (AACF), que custeia a
manutengao e capacitacao dos prestadores de servigo ao longo do trajeto com verbas que recebem
dos municipios que integram a rota. Em depoimento ao documentario produzido por Bassi (2017),
Clovis Tavares de Lima diz que o valor da manutengao ¢ rateado de forma proporcional entre cada
cidade, levando em consideracao o nuimero de habitantes.

Porém, o que chama bastante atengao ¢ que, muito embora se chame “Caminho dz F¢’ e
tenha como destino um santuario de devogao catdlica e mariana, tanto seus criadores quanto o
portal oficial da organizagao se esfor¢am para manter o aspecto da religiosidade a uma distancia
segura. No referido documentario, Almiro Grings deixa muito claro que gostou de andar no
Caminho de Santiago de Compostela e que seu tnico e exclusivo objetivo era reproduzi-lo no Brasil
a qualquer custo. O depoimento de Clovis Tavares de Lima também ¢ de uma frieza cartesiana ao
explicar que Aguas da Prata, que ja foi um grande centro turistico, vivia um ocaso e que, munido
de um mapa e decidido a implantar um caminho de peregrinagao, descobriu-se, convenientemente,
que o Santuario Nacional de Aparecida ficava a uma distancia viavel aos interesses do grupo que
formaria a AACF.

O documentario deixa claro que, para os organizadores do Caminho da F¢é, o fato de haver

um centro de devogao religiosa de carater nacional, a exemplo do que ocorria na Espanha, era algo

51 O documentario esta disponivel omkine no endereco eletronico https://www.YouTube.com/watch?v=07Y-
b1y8f84&t=1s. Acesso em 16 fev 2022.
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muito bom, nio importando que “o nome do santo” nao fosse fiel a0 modelo. Essa situagdao
aparece nos estudos de Calvelli (2006), que relata que Almiro Grings, apos as primeiras reagdes
negativas a implantacio do Caminho da Fé somente se deu conta de que era uma boa ideia ter
apoio da Igreja ap6s um padre de Aguas da Prata o aconselhar a procurar a Reitoria do Santuario
de Aparecida para ajuda-lo em sua empreitada. A despeito disso, ha entrevistas com o idealizador
do Caminho da Fé alegando que a adesdo ao seu plano foi muito rapida e facil. Nao é possivel
saber o motivo dessa discrepancia, visto que conciliar os interesses politicos e religiosos de mais de
uma dezena de cidades, ainda que com o pretexto econémico de fomentar o turismo, nao deve ter
sido remotamente facil.

O site do Caminho da Fé segue a linha de raciocinio de seu idealizador, apresentando o
percurso exaustivamente como a “versao brasileira do Caminho de Santiago de Compostela” e,
sempre que possivel, reiterando que estd aberto a caminhantes com objetivos diversos da
peregrinacdo mariana. As informagoes chegam ao ponto de enfatizar que o Caminho da Fé se
presta ao turismo, ao autoconhecimento, ao esporte e, “também”, a religiosidade. No mesmo sie
se encontra a indicagao de um video, que sera analisado mais adiante, no qual um casal, que tem
um canal dedicado ao cicloturismo no repositério de videos do YouTube, inicia seu depoimento
dizendo que, apesar do nome da trilha ser Caminho da F¢, os ateus poderiam fazé-lo sem medo.
Em seguida, pde-se a tragar uma longa compara¢ao com o Caminho de Santiago de Compostela
que, a0 que tudo indica, a Associa¢ao do Amigos do Caminho da Fé se orgulha de ser imitadora.

Também ¢ digno de nota, por outro lado, uma ferramenta que o site do Caminho da Fé
oferece para auxiliar o planejamento dos peregrinos, na qual se preenchem dados fixos como nome,
e-mail, telefone, data de saida e quantidade de dias que pretende peregrinar e se escolhe entre quatro
itens que oferecem opgdes: a pé ou de bicicleta, ramal de partida, motivag¢ao (religiosidade, esporte,
autoconhecimento ou turismo) e se pretende fazer a parte final do Caminho por Pindamonhangaba
(SP) ou Guaratingueta (SP). A partir das escolhas, o sistema oferece uma sugestao de roteiro a ser
seguido.

Ciente das inimeras possibilidades e combinag¢oes, resolvi simular a compra dos roteiros
sugeridos. Informei meus dados pessoais e sempre inseri as mesmas opgoes, quais sejam: 1. Ramal
principal (Aguas da Prata até Aparecida); 2. Parte final do caminho por Pindamonhangaba®, que
escolhi aleatoriamente, e gerei quatro sugestoes de roteiro, uma para cada motivagao. Para minha
surpresa, O sistema apresentou quatro roteiros rigorosamente idénticos, com as mesmas cidades e
paradas, distancias a serem percorridas diariamente, as mesmas “dicas” e sugestoes para “o que

levar”. As tnicas diferengas se referiam a uma “mensagem” correspondente a cada motivagao, com

52 Havia duas opg¢oes: Pindamonhangaba ou Guaratinguetd, optei aleatoriamente por escolher a primeira.
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exce¢ao da motivagao esportiva, que tinha a informagao “em breve” no lugar da mensagem; e, no
relatério cuja motivagao informada era “religiosidade”, havia uma relagao de pontos de interesse
constituida de santuirios localizados nas cidades por onde supostamente passaria.”

A despeito da aparente contradi¢ao, o “Caminho da Fé” oferece tudo que é necessario para
uma peregrina¢ao religiosa: um santuario como destino, integracdo com a natureza, trilhas através
da zona rural que permitem o afastamento do peregrino das vicissitudes do dia a dia e um relevo
que garante o carater penitencial das peregrinagdes, como pode ser observado no perfil altimétrico

do percurso (figura 11).

Figura 11: Informagdes sobra a altimetria do percurso no “Caminho da Fé”.
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Fonte: https://caminhodafe.com.br/ptbr/wp-content/uploads/2018/03 /altimetria.jpg. Acesso em 16 fev 2022.

Dada a relagao com o Santuario Nacional de Aparecida e, é claro, seguindo o modelo de
Santiago de Compostela, os peregrinos recebem uma credencial do peregrino, na qual se apéem
carimbos das cidades por que passam e, apresentando-o no Santuario de Aparecida, recebem um

certificado de que concluiram a peregrinagao (cf. figura 12).

Figura 12: Cartela de Identificagdo do Peregrino do Caminho da Fé

Fonte: https:
Acesso em 16 fev 2022.

53 A referida simulacio foi realizada em 30/01/2022.
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4.1.2 A “Rota da Luz”

Figura 13: Mapa da Rota da Luz.
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Fonte: www.rotadaluzsp.com.br. Acesso em 16 fev 2022.

Se Almiro Grings e seus amigos foram a centelha de ignicao para criagao do “Caminho da
Fé”, Maria Lucia Guimardes Alckmin, também conhecida como “Lu Alckmin”, ex-primeira dama
do Estado de Sao Paulo, casada com o ex-governador Geraldo Alckmin, foi a centelha de criagao
da “Rota da Luz”. Nao ha muitos detalhes sobre a criacio da “Rota da Luz”, ao contririo do
“Caminho da Fé”, talvez até porque esses detalhes nido existam, dada a natureza que envolve a
criagao desse percurso. Mas a “Rota da Luz” possui dois sizes com fungbes e informagdes
extremamente parecidas: www.rotadaluzsp.com.br e www.amigosdarotadaluz.org, sendo que o
ultimo ¢ da Associagao dos Amigos da Rota da Luz (AARL).

A “Rota da Luz” foi criada pela pasta de Turismo do Governo de Estado de Sao Paulo. As

informagdoes a este respeito estdo disponiveis em ambos os sizes, sem diferencgas significativas,
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enfatizando que o percurso propoe uma “jornada de fé, reflexao, contempla¢ao e meditagao”. Além
disso, a descri¢do da histéria da criagao da “Rota” destaca que, dentre as motivagdes para sua
elaboragao, esta a preocupagao com a periculosidade da BR116, Rodovia Presidente Dutra, para os
peregrinos que se destinavam ao Santuario de Aparecida. No rol das recomendagoes, ha uma
observagdo para que o “caminhante” se atente para as historias e lendas contadas pelos habitantes
de cada um dos nove municipios pelos quais a “Rota” atravessa, além da énfase no “cenario de
paisagens naturais” que estimulam a reflexdo a cada instante. Considerando que é o “Caminho da
Fé” que faz uso do acostamento da “Via Dutra” no deslocamento final até Aparecida, fica claro a
que a Rota da Luz se propoe como alternativa.

No site da AARL, juntamente com a histéria da Rota da Luz, encontra-se uma pagina
dedicada 2 “madrinha da Rota da Luz”.** O depoimento da ex-primeira dama do Estado, além de
registrar que as demandas dos peregrinos por um percurso mais seguro do que aquele que seguia
pela movimentada rodovia federal constituiram-se numa das principais motivagoes para a criagao
da “Rota”, acrescenta o seu testemunho pessoal, que coincide com as caracteristicas das

peregrinagoes ja assinaladas anteriormente. As palavras atribuidas a “Dona Lu Alckmin” destacam:

No percurso, aconteceram coisas emocionantes. Vocé vé que a gente nio precisa de
muitas coisas para ser feliz. Sempre tive uma fé em Deus inabalavel e, depois de fazer a
rota, fiquei mais forte ainda, mais acreditando (s#) em Deus! Foi maravilhoso. A gente
ria, chorava, rezava, foi muito bom. Tem testemunhos de pessoas que caminharam com
a gente que mudaram a vida delas desde entdo. Isso ¢ emocionante.

Figura 14: Dona “Lu Alckmin” (a esq.) e peregrinas na Rota da Luz.

Fonte: www.rotadaluzsp.com.br

54 Confira o contetdo na integra, disponivel em https://www.amigosdarotadaluz.org/madrinha-da-rota-luz. Acesso
em 16 fev 2022,
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Com 201 quilometros e um caminho linear, sem ramais, passando por nove cidades durante
todo o percurso, a “Rota da Luz” ¢ significantemente menor e menos complexa do que o

“Caminho da Fé”, ao qual se apresenta como alternativa. Suas caracteristicas, no entanto, sao

b
semelhantes as do “Caminho da Fé”: uma altimetria inclemente, com um ganho de elevagao de
1.643 metros logo no primeiro trecho, entre Mogi das Cruzes e Paraibuna (figura 15); trechos de
estradas rurais entre montanhas, garantindo ao peregrino a devida integracdo com a natureza € o

isolamento das dificuldades do dia a dia; e varios pontos turisticos bucolicos, religiosos ou nao.

Figura 15: Dados altimétricos do percurso da “Rota da Luz”.
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Fonte: www.rotadaluzsp.com.br. Acesso em 16 fev 2022.

A “Rota” também dispde de uma “identidade do peregrino”, com espagos para ser
carimbada em locais de parada especificos, e, ao final do caminho, apresentada no Santuario de
Aparecida para emissiao de um certificado de conclusdo da peregrinacio.

Por fim, é importante frisar que o “Caminho da Fé” ¢ um roteiro mais antigo e seu ramal
principal ja esta bem consolidado e conhecido pelos peregrinos. O fato de se servir de diversos
ramais pode, em alguns casos, proporcionar diferentes experiéncias para 0s peregrinos que
pretendem repetir a rota. Por outro lado, tendo em vista a distancia e a falta de identificagdo com

o Santuario de destino, pode diluir as inten¢des de uma caminhada mais devocional. Todavia, trata-
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se de uma rota que, ao que tudo indica, vai cumprir o desejo de perenidade da parte de seus
idealizadores. A Rota da Luz é mais recente, oferece menos possibilidades de experiéncias espaciais,
pela falta de ramais, e ainda é pouco conhecida dos peregrinos. Porém, a despeito das diferencas,

ambas atendem tudo o que é necessario para uma boa peregrinagao.

4.2 Critérios de analise dos videos relacionados aos percursos estudados

A ideia original deste trabalho era analisar a fé, a devogao e os deslocamentos dos peregrinos
no “Caminho da Fé” e na “Rota da Luz” sob a perspectiva da religiosidade popular, da imagética
e da memoria coletiva. A principio, a referida analise dar-se-ia através de entrevistas, 2 /oco, com 0s
peregrinos, por meio de questionarios previamente elaborados. Porém, logo no inicio do processo
que resultou nesta dissertagao, o mundo foi acometido pela pandemia de COVID-19, tornando
impossivel executar a metodologia de coleta de dados originalmente prevista.

Como efeito da pandemia, as rotas de peregrinacao estudadas se fecharam e, apesar da
esperanca inicial de que a normalidade se restabelecesse em um breve periodo, o fato é que até o
momento da qualificagdo deste trabalho, as rotas nao estavam totalmente reabertas. As pousadas e
restaurantes ao longo das rotas permaneciam fechados ou retomavam suas atividades
gradativamente, com restri¢ao na capacidade de atendimento ao publico.

O “Caminho da Fé” iniciou uma retomada timida das atividades de peregrinos,
recomendando o uso de mascaras e outras medidas de ordem sanitaria. A “Rota da Luz”, até o dia
30/01/2022, mostrava um aviso de que estava fechada aos peregtinos, conduta coerente com a
gestao rigorosa da saude publica pelo governo do Estado de Sao Paulo, ao qual esta vinculada de

alguma forma (figura 10).
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Figura 16: Print de tela com informagGes sobre o fechamento da “Rota da Luz”.
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Fonte: www.rotadaluzsp.com.br. Acesso em 17 fev 2022.

Ante essa nova e triste realidade, com nenhum peregrino ou, na melhor das hipéteses, com
a reducio drastica de seu nimero nos percursos escolhidos, optou-se por substituir as entrevistas
pela andlise de videos de peregtinos postados na internet, em especial, no site/repositotio de videos
do YouTube. O critério escolhido foi a analise dos videos que retornavam da busca pelas palavras-
chave “Rota da Luz” e “Caminho da Fé”. Assim como faria nas entrevistas, para a finalidade de

analise busquei videos de forma aleatéria, usando uns poucos critérios de exclusao:

o Evitei videos produzidos como documentirios e/ou reportagens de cunho
jornalistico criados por reporteres, produtoras e/ou redes de televisio para grandes audiéncias da
televisao aberta ou a cabo. Meu objetivo foi me servir de videos feitos “em primeira pessoa”,
produzidos por peregrinos para outros peregrinos e curiosos. Entendo que os videos desta natureza
podem apresentar contextualiza¢oes, dados histéricos ou mesmo “entrevistas’” entre 0s peregrinos,
na forma de perguntas e respostas, como forma de interagao entre eles, mas nao possuem cunho
jornalistico voltado para grandes publicos;

o Busquei sempre videos de anonimos ou pessoas desconhecidas do publico em geral;

o Evitei videos com mais de uma hora de duragdo, embora permitisse uma certa
tolerancia de até uns dez minutos. A experiéncia revela que videos de duragdo mais longa

apresentam peregrinos prolixos ou com uma quantidade excessiva de detalhes, tornando-se
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desnecessariamente repetitivos. Também nao acredito que, caso tivesse sido possivel executar o
projeto de pesquisa de campo, alguma entrevista passasse de uma hora de duragao;

o Evitei videos segmentados por episdédios ou capitulos pelas mesmas razoes que
evitei os videos com duragao superior a uma hora. Por serem divididos em trechos ou dias de
viagem, eles sdo excessivamente focados no trecho a que fazem mengio e niao contemplam
suficientemente o plano geral da peregrina¢ao. Buscando manter o maximo de fidelidade ao projeto
inicial, também era dificil imaginar que faria entrevistas com perguntas especificas sobre apenas um
dia ou um trecho em particular. Ademais, videos segmentados mostram-se igualmente prolixos e
repletos de detalhes repetitivos.

Ha duas excegdes aos critérios acima que precisam ser justificadas. A primeira delas é o
video intitulado “Documentario sobre o Caminho da F¢é”, de autoria de Camila Bassi (2017), sobre
quem nao consegui informagoes a respeito da relagdo — e nem mesmo se ha qualquer relagio —
com a mantenedora do “Caminho da Fé”. O documentario apresenta a criagao do “Caminho da
Fé” pela 6tica de seus idealizadores e nao parece ter sido produzido para exibi¢do em TV aberta
ou a cabo, sendo de divulgagdo mais restrita. A segunda exce¢ao ¢ o video intitulado “Caminho da
Fé, o verdadeiro Caminho de Santiago Brasileiro”, produzido pelo portal “Olinto e Rafaela
Cicloturismo”. Apesar de nao ser um video produzido pela Associa¢ao de Amigos do Caminho da
Fé, ¢ recomendado pelo size mantido por esta organizagao. Ambos os casos, como se vé, fogem ao
critério da aleatoriedade e espontaneidade.

Em minhas analises particulares de cada video, além do titulo e da caracterizagao de cada
um deles conforme as normas da ABNT, sempre que me referir a uma informagao usarei a forma
“mm:ss” para indicar o minuto e o segundo em que minha observagao pode ser localizada na barra

de tempo do player de video.

4.3 Consideragdes analiticas sobre o contetido dos videos

4.3.1 Caminho da Fé

4.3.1.1 Video 1

DOCUMENTARIO CAMINHO DA FE. Produgio: Camila Bassi. Local: Brasil, 2017. Online
(12:33min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=07Y-b1y8f84&t=1s. Acesso em
17 fev 2022.

Trata-se de video em que os idealizadores falam do “Caminho da Fé”, dos peregrinos e
peregrinacoes. O video, como se disse anteriormente, nao aparenta ter sido produzido para grandes

audiéncias de televisao aberta ou a cabo. Possui uma trilha sonora neutra e suave, proxima do que



95

se convencionou chamar de “musica relaxante”. Inicia-se com a porta de um templo ou capela se
abrindo, na qual se distinguem sinais marianos como o “M”, de Maria, estilizado a forma que a
Igreja Catolica reconhece, e uma coroa de estrelas (00:02). Essa imagem se repete mais adiante, por
motivos que serdo problematizados no estudo. Ha outras imagens religiosas: Sdo Pedro (00:12) e
um Cristo Redentor (00:14), seguidas por imagens que mostram trilhas entre a natureza (00:17,

00:19, 00:23). Na secao inicial do video nao ha qualquer imagem alusiva a Basilica de Aparecida.

Figura 17: Print de tela de exibi¢io do documentario. Porta com simbolos matianos.
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Ao longo do video, o idealizador do “Caminho da Fé”, Almiro Grings, e seu “brago
direito”, Clovis Tavares de Lima, descrevem a criagdo do “Caminho da Fé” e sua implantagao. Em
suas falas ao longo do video, ambos destacam a inspiragio no “Caminho de Santiago de
Compostela” e o carater altruista de fazer uma rota sem fins lucrativos e sem custos para o
peregrino. Ambos se revezam em informar que a manutencao do “Caminho da Fé” ¢é custeada
pelas cidades ao longo dele, que precisaram elaborar projetos de lei para aderirem a Associa¢ao dos
Amigos do Caminho da Fé (AACF), e que os valores pagos por elas sio proporcionais ao seu
numero de habitantes. Porém, ao contrario do que se verifica em Calvelli (2006), Almiro diz que a
adesao dos prefeitos e parocos ao longo da rota foi muito facil (02:15).

Nota-se no video um enorme cuidado em associa-lo a inciativa bem-sucedida de Santiago
de Compostela, embora Grings avalie que a natureza no Brasil é muito superior em beleza (01:30),

a0 mesmo tempo em que se evita a associagao do percurso brasileiro a atividades exclusivamente
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religiosas e devocionais, provavelmente com o intuito de atrair atletas e turistas nao religiosos, além
dos peregrinos. Tanto ¢ assim que o idealizador lista varios tipos de peregrinos: religiosos,
aventureiros, pagadores de promessa e pessoas que pedem gragas, pessoas que querem largar vicios
etc. Mas um exemplo, em particular, chama a atengdo: casais que querem se reconciliar. Apesar de
muitos casais contrairem matrimonio nas modalidades civil e religiosa, Almiro Grings cita um
exemplo de casais que buscaria se reconciliar pela partilha do esforco muatuo durante a caminhada,
praticamente ignorando a possibilidade de estarem fazendo por convicgoes religiosas.

Em nenhum momento, Almiro Grings demonstra qualquer sinal de devogao ou de
inclinagao religiosa e justifica suas peregrinagcdes na Espanha por conta de seu gosto em praticar
caminhadas (00:47). Clovis Tavares de Lima, por sua vez, em apenas dois momentos tece
comentarios relacionados a questao religiosa. Um deles, ao justificar o porqué da escolha do
Santuario de Aparecida como destino final do percurso: “Porque, como la é um caminho a
semelhanc¢a do que ocorre 14 na Espanha, tinha também esse fundo religioso e Aparecida nos
fizemos como uma capital catdlica do Brasil”(sic), mas é perceptivel seu desconforto ao final da
frase (6:49). E em um outro momento, quando afirma que “a gente usou muito essa figura, dizendo
que parece que realmente Nossa Senhora estava abrindo as portas para a gente, a medida que a
gente ia avangando ao longo do caminho” (07:45).

A medida que essa frase ¢ dita por Clovis, sua voz é colocada em ¢ff, na forma de narracao,
enquanto a porta de um templo nao identificado — a mesma do inicio do video — é novamente
exibida. Surge, entdo, uma imagem, que inexplicavelmente nio é Nossa Senhora Aparecida, cujo
santuario é o destino final do “Caminho”, mas se trata da imagem do Imaculado Coragao de Maria

(07:44).
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Figura 18: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Imagem do Imaculado Coracio de Maria.
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De outro lado, as imagens nao seguem o discurso voltado para atrair cada vez mais todo
tipo de pessoa para o “Caminho da Fé”: peregrinos, turistas, atletas e, para citar os criadores do
percurso, “aventureiros”. Ainda que permeando os depoimentos sejam mostradas imagens de
natureza exuberante, pessoas realizando o percurso sem que seja possivel saber ao certo qual sua
motivagao (figura 20), dentre outros aspectos, mantém-se mesmo assim muitos sinais religiosos,
com igrejas de diversas localidades e imagens de santos (figura 19). E digno de nota, porém, que a
imagem da Basilica de Aparecida ¢ exibida uma tnica vez (02:18) e a imagem de Nossa Senhora

Aparecida nenhuma, sendo aludida apenas na forma estilizada do logo da AACF.



Figura 19: Print da tela de exibi¢io do video em pauta com motivo evocando religiosidade.
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4.3.1.2 Video 2

CAMINHO DA FE, O VERDADEIRO CAMINHO DE SANTIAGO DE COMPOSTELA
BRASILEIRO. Produgio: Olinto e Rafaela Cicloturismo. Local: Brasil, 2019. Ozn/ine (12:10min).
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=gwRrOBExFlg&t=312s. Acesso em 17 fev
2022.

Conforme mencionei anteriormente, meu objetivo era buscar videos filmados e postados
aleatoriamente na internet por peregrinos. A escolha do video abordado neste topico, porém, se
deu pelo fato de ter encontrado a seguinte mensagem no size do “Caminho da Fé”: “Para maiores
informagdes sobre equipamentos, cuidados com a bicicleta, e dicas para uma viagem segura,
consulte 0 GUIA — CAMINHO DA FE PARA CICLISTAS E CAMINHANTES, de Anténio

25 55

Olinto e Rafaela Asprino”.

Nao me pareceu razoavel deixar de buscar as informagoes recomendadas pela propria
mantenedora do “Caminho da Fé”, de modo que busquei informag¢bes quem seriam as pessoas
mencionadas na referida recomendagao. Antonio Olinto e Rafaela Asprino sao um casal que
afirmam ter abandonado vidas e empregos convencionais para viver uma vida némade e que
mantém um e repleto de guias e livros sobre viagens e roteiros feitos pelo mundo inteiro,

especialmente de bicicleta.”

Verificando o site, cheguei a se¢ao que discorre sobre o “Caminho da
Fé”, bem como aos videos produzidos sobre ele. Sao pelo menos quatro videos postados no canal
que o casal mantém no YouTube, sendo que o mais destacado serd objeto deste estudo. E
interessante registrar, ainda, que o video mencionado no si#e oficial do percurso, “Guia Caminho
da Fé para Ciclistas e Caminhantes”, ao contrario do mencionado pela AACF, nio oferece
nenhuma orienta¢ao, sendo apenas uma apresenta¢ao de fotos sobre a rota com um fundo musical,
contendo um /nk que remete ao video ora analisado.

O que chama atengdo nessa situagao é que o video que se intitula como “guia” foi colocado
no YouTubeha catorze anos, em fevereiro de 2008. O que sera analisado a seguir ¢ bem mais recente,
de 2019. O titulo de “verdadeiro Caminho de Santiago de Compostela Brasileiro” pode ser uma
“resposta” ou uma provocagao ao outro trajeto analisado neste trabalho, que é a Rota da Luz,
inaugurada trés anos antes, haja vista que na apresenta¢ao desta ultima se admite explicitamente
que sua criagao veio ao encontro dos anseios dos peregrinos que nao queriam usar o acostamento
da perigosa “Via Dutra” no trajeto final até Aparecida.

Conforme mencionado na analise anterior, os criadores do “Caminho da Fé” se orgulham

de serem os detentores do titulo de “Caminho de Santiago de Compostela Tupiniquim”, para usar

55 Cf. a informagao disponivel em https://caminhodafe.com.br/ptbr/de-bike/. Acesso em 17 fev 2022.

56 Cf. o conteudo disponivel em www.olinto.com.br. Acesso em 17 fev 2022.
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a expressao de Clovis Tavares de Lima. Para além da discussio sobre qual seria a “verdadeira”
reproduc¢ao do caminho espanhol, é preciso reconhecer que o video do casal Olinto e Rafaela bem
poderia ser adotado como video institucional do “Caminho da Fé”, ao invés daquele recomendado
no szze da AACF, devido ao fato de seu contetddo ter muito mais detalhes e informagdes precisas
sobre o percurso.

Logo de inicio, Olinto afirma que, apesar do nome do percurso, “se vocé é ateu, nao tem
nenhum problema” percorré-lo e que cada pessoa tem sua motivagao particular para fazer o
“Caminho”. Em discurso que lembra muito as palavras de Almiro Grings, Olinto, ainda demonstra
uma certa preocupagao em “perder audiéncia” se falar de religiosidade (cf. 00:54), insistindo para
quem o espectador assista até o final.

Apbs essa apresenta¢ao, o casal, sob pretexto de demonstrar que o “Caminho da Fé” é a
verdadeira versio da rota espanhola, passa a explicar o Caminho de Santiago de Compostela e sua
peregrinacdo de forma histérica e didatica. Entre 03:42 e 04:03, ha uma explicagao sobre o “tempo
do peregrino”, algo que faz recordar as consideragoes sobre a “dimensao escatologica” que a Igreja
atribui a peregrinacao e seus afastamentos das vicissitudes do dia a dia, ou mesmo a transcendéncia,
conforme comentado nos capitulos anteriores desta dissertagao.

A partir de 04:07, com uma trilha sonora que lembra uma musica medieval com arranjos
modernos, o casal traca um paralelo entre os percursos do “Caminhos da Fé” e de Santiago de
Compostela, visando reforgar a sugestao contida no titulo do video. A escolha da trilha sonora
merece mengao porque, a0 mesmo tempo em que é marcial, mas nao explicitamente religiosa ou
militar, evoca tempos medievais. Nota-se a inten¢ao, ao longo do video, de combina-la com
imagens que dao senso de urgéncia, dramaticidade e uma certa claustrofobia.

Evocando memorias, sio mostradas varias imagens de “setas amarelas” que indicam a
diregao correta do percurso e imagens alternadas de peregrinos percorrendo os dois “Caminhos”,
isto ¢, o espanhol e o brasileiro. Dada a ja mencionada similaridade de postura e vestimenta dos
peregrinos, por vezes ¢ dificil distinguir qual dos dois percursos esta sendo exibido. Em 07:22,
menciona-se que tanto no Brasil como na Espanha os peregrinos portam uma “credencial” na qual
se “coleciona” carimbos. Essa credencial resulta num certificado de conclusio a peregrinacio.

Insistindo na sobreposi¢ao dos dois percursos, Olinto afirma: “nos dois caminhos, os
peregrinos caminham em dire¢ao a uma cidade que goza de fé nacional. Isso inspira muito respeito
nas relagbes entre o peregrino e os naturais das cidades do caminho” (07:11). Ja em 07:36, ele
confirma a condi¢ao sacerdotal do peregrino — mencionada em capitulo anterior desta pesquisa —,

comentando que nao ¢ incomum que se receba pedidos para levar oragdes ou ofertas para a santa.
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Figura 21: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Detalhes de trecho do “Caminho da Fé”.
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Rafaela, por sua vez, afirma que mesmo tendo percorrido o “Caminho da Fé” algumas
vezes, ainda se emociona com a chegada em Aparecida (08:42). Olinto ressalta, ao final do video,
que procurava visitar locais sagrados e parques nacionais para dedicar. Em 10:58, porém, Rafaela

afirma:

Por fim, mesmo para quem ndo tenha fé alguma, ndo se preocupe. Provavelmente,
ninguém mais realmente acredita que sio os ossos de Santiago que estdo em Compostela.
Nio ha provas disso. O mais importante ¢ o sistema da peregrinagio, uma viagem onde
ndo buscamos apenas entretenimento, mas aprendizados e evolugio.

A consideragao ¢ um tanto quanto infeliz, na medida em que desqualifica o santuario
espanhol, baseando-se em uma generalizacaio do que parece ser a prépria opiniao da autora, ao
afirmar que ninguém mais acredita em algo. Afinal, da perspectiva dos devotos, o exercicio da fé é
justamente a crenca naquilo que ndo se vé. A fé dispensa as provas. Seguindo essa linha de
raciocinio, a autora também nao deve acreditar em Nossa Senhora Aparecida, que é visitada por
milhares de devotos, e em quem depositam sua fé que dispensa provas. Também me parece que,

diante do desprezo da fé, da devogao, da piedade popular e dos simbolos religiosos mostrados ao
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longo do video, o deslocamento apenas para aprendizado e “evolucao” nao é uma peregrinagao,

mas apenas um bom exercicio, uma pratica atlética que proporciona espairecimento.

4.3.1.3 Video 3

O QUE VI NO CAMINHO. EPISODIO 1: CAMINHO DA FE. Producio: Fernando Godoy.
Local: Brasil, 2016. On/ine (37:57min). Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=19uarK34f2Y&t=3306s . Acesso em 17 fev 2022.

Em primeiro lugar, ha de se esclarecer que este conteudo nao foge ao escopo apresentado
no inicio do capitulo por conta de ter “episédio 17 no titulo. Isso se deve ao fato de seu produtor,
Fernando Godoy, ter feito outros episédios, com outras rotas de peregrinagao. O episédio 2, por
exemplo, diz respeito ao “Caminho do Sol”, e assim sucessivamente, ou seja, cada episdédio é uma
peregrinacao completa, de forma que analisarei os 37 minutos do video em que o autor narra sua
experiéncia no “Caminho da F¢é”.

A trilha sonora desse video é dominada por uma viola caipira que confere um tom pitoresco
ao enredo. Em 02:03, Godoy entrevista Almiro Grings, que mais uma vez declara seu gosto por
caminhadas e menciona que fez duas vezes a rota de Santiago de Compostela, destacando que o
caminhar “mexe” com o interior de quem se desloca, e confessando seu interesse por saber a
resposta do que leva uma pessoa a peregrinar. Mais uma vez, somente peregrinando. Mais uma vez,
contrariando as dificuldades narradas por Calvelli (2000) afirma que todos, prefeitos e parocos,
aceitaram a ideia da criacio do “Caminho” com facilidade.

A partir de 06:03, Godoy entrevista o peregrino Silvio de Freitas, que assevera que sua
caminhada faz parte de um projeto pessoal, relativo aos seus cinquenta anos de vida, dizendo que
se trata de uma experiéncia de gratidao e de aproximag¢ao com sua fé. Em uma nova intera¢io com
trés peregrinos: Julio Furtado, César Catanante e Rangel Fonseca, apenas o segundo declara ser
devoto de Nossa Senhora, tendo alcangado muitas gragas, e alega que, dentre suas motivagoes esta
o reencontro com si mesmo e com a natureza, afirmando ainda que, apesar das dificuldades,
acredita que completar o caminho sera emocionante.

Um pouco mais adiante, em 15:15, o peregrino chamado Jodao Paulo mostra seu esfor¢o ao
fazer a peregrina¢ao com uma proétese, devido a amputagao de uma parte do pé esquerdo. Todavia,
a “dimensido penitencial” da peregrinacao se manifesta mais evidentemente em uma frase de
Godoy, que relata: “no terceiro dia, o que tinha para doer no meu corpo ja doeu ou esta doendo”
(09:38). Em 13:50, Godoy diz que nos momentos de dificuldade durante o percurso, tira forgas de

“toda esta maravilhosa visao da vida”, aludindo a natureza que o cerca. As imagens de uma

b
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paisagem bucdlica permeiam o relato do caminhante, evocando a admirag¢ao pela obra do criador,
numa subida vertical para a proximidade do céu, enquanto se desloca em dire¢ao ao seu destino.
Em 07:41, Godoy menciona que conheceu “Dona Natalina” em uma das paradas. Ela é
prestadora de servico ao longo do caminho. O caminhante afirma que “saiu com ela em seu
cora¢ao”, comprovando a relagao de fraternidade que se estabelece entre peregrino e aquele que o
acolhe, referindo-se a ela como um dos muitos anjos que ha no caminho. Outra men¢ao que remete
a fraternidade no percurso da peregrinacao se encontra em 08:47, quando Godoy relata seu contato
com “seu Lazaro e Dona Maria”. As mesmas experiéncias sio confirmadas por um peregrino nao
identificado, para quem diante “de cada dificuldade que se encontra, surge um amigo novo no
caminho” (12:42). Elza Marques, dona de pousada, alega, por sua vez, que a interacio dos
peregrinos é de “mao dupla”, ou seja, os peregrinos recebem hospitalidade e, em troca, os
prestadores recebem “conhecimento”, ndo em termos somente de divulgacio de seus servigos,

mas, principalmente, em assuntos diversos, dentre os quais as narrativas sobre religiosidade (19:00).

Figura 22: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Fernando Godoy pega carimbo em credencial do “Caminho
da Fé”.
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Por diversas vezes, Godoy relata ter sentido uma “solitude”, que pode ser definida como
uma soliddo voluntaria e positiva, e, aos 17:46, alude ao fato de que o peregrino valoriza a

simplicidade e uma vida descomplicada.
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Figura 23: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Paisagem natural de trecho do “Caminho da Fé”.
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Figura 24: Print da tela de exibi¢io do video em pauta, com imagem evocando religiosidade. Trecho do “Caminho da
Fé”.
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Esse video ainda traz interacdes curiosas: seu autor se encontra com um babalorixa
umbandista chamado Walter Tavares (21:55), o qual afirma que a peregrinagao é um “momento
impar de qualquer pessoa” e que a peregrinacao “¢é um mergulho interior (...) uma volta as origens,
porque o homem, seja na matéria ou no espirito, é natureza, o sagrado esta na natureza e que na

peregrinacao ela se encontra com todos seus orixas”. Em seguida, Godoy se encontra com o Hare
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Krischna Rama Putra Das (26:22), que ensina que em seu livro sagado, Krishna, fala que os atos de
sacrificio e austeridade nunca devem ser abandonados, porque mesmo grandes almas se purificam
com esses atos. Além deles, um religioso da Igreja catélica nao identificado retoma os ensinamentos
do Catecismo da Igreja Catdlica, ja mencionados neste trabalho (30:00). Estes testemunhos
corroboram a valorizagio dos deslocamentos peregrinos de adeptos de diferentes tradigdes
religiosas. Com uma abordagem multidisciplinar, o autor do video revela as caracteristicas da
peregrinacdo abordadas neste trabalho e, mesmo sem demonstrar interesses explicitamente

religiosos ou de devogdao mariana, deixa transparecer o devocional de seu percurso.

4.3.1.4 Video 4

CAMINHO DA FE. Produtor: Cristiano Bernacci. Local: Brasil, 2021. Online (1:07:58min).
Disponivel em: https://www.youtube.com/watchPv=ZuFRLesIvKY. Acesso em 17 fev 2022.

Trata-se de um video de peregrino, que se inicia com mapa do ramal principal do
“Caminho da Fé”, trilha sonora com musica de instrumento de corda, do tipo suave e inspiradora.
Em 03:53 e 07:22, o relato revela a fraternidade entre os peregrinos quando o carro de apoio de
um grupo diverso daquele do qual autor do video participa oferece frutas e agua para ele e seus
companheiros. O video tem um carater mais confessional, descritivo, o autor conversa com a
camera como quem conversa com quem assiste. Por conta desta perspectiva diferente, a interagao
com a natureza nao aparece em forma de imagens grandiosas, mas como plano de fundo, sendo
valorizada na forma de narracgio.

Ao mencionar o esfor¢o imposto pela altimetria de determinado trecho, o relato deixa
transparecer o carater penitencial da peregrinagao (08:15), assim como em 54:25, quando se
menciona que, apos quatro quilometros de subida, ainda ha o que subir. Na altura de 38:52, o autor
do video usa um recurso interessante para demonstrar as dificuldades intrinsecas ao “Caminho da
Fé”, ao pedir para que um local explicasse um trecho e sua altimetria. Como o video foi feito no
retorno das atividades de deslocamento, ainda durante a pandemia, é possivel notar que o
interlocutor do peregrino usa mascara. Esse video se distingue dos outros porque o autor interage
menos com 0s outros peregrinos e mais com suas equipes de apoio e habitantes locais. No
encerramento, ele informa que caminhou por doze dias, revelando pouco carater devocional, mas
um enorme carater fraternal. Ou, quem sabe, o primeiro elemento traduzido no segundo:

fraternidade como devocao.
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Figura 25: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Cristiano Bernacci exibe sua credencial de peregtrino do
“Caminho da Fé” com alguns carimbos.
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Figura 26: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. A imagem permite perceber o aclive que exige algum esforco dos
peregrinos do “Caminho da Fé”.
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4.3.1.5 Video 5

CAMINHO DA FE: VIDEO COMPLETO. Produtor: ANGIOLETTI R. Local: Brasil, 2020.
Online (1:04:57min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=h37ppXWNczo.
Acesso em 17 fev 2022.

Video produzido por peregrino, no qual, logo no inicio, é possivel observar o autor
adentrando uma capela e fazendo uma oragao de pedido de prote¢io, o que sugere obediéncia —
consciente? Intencional? — as prescri¢oes oficiais assinaladas acima (02:13). Em 02:30, a interagao

com a natureza se mostra através do comentirio sobre o cheiro de eucalipto com chuva,
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acompanhado com imagens da natureza. O autor emprega 0 mesmo recurso que o autor do video
anterior na elaborag¢ao de seu relato, ou seja, conversar com a camera e conferir um carater intimista
para o video. Na altura de 05:20, ele encontra um tempo para dar um conselho aos espectadores,
enquanto se mostra visivelmente cansado, recomendando que nio se sobrecarregue a bicicleta para
realizar o percurso, porque o peso excedente atrapalha o progresso.

E possfvel ver uma capela na altura de 06:50, mas um contetdo religioso mais explicito

aparece em 07:15, quando o autor do video declara:

Fiz esse caminho sozinho pata fugir dos meus medos, sair da minha zona de conforto,
vencer meus desafios... Sdo cerca de 320 quildometros, de Aguas da Prata até Nossa
Senhora Aparecida, e nesse percurso estou podendo refletir bastante, fazer um encontro
comigo e conversando bastante com Deus.

Continua seu relato afirmando que foi duas vezes na rodoviaria comprar a passagem para
Aguas da Prata de medo de sair de sua zona de conforto. Em sua fala de incentivo, ele novamente
invoca a Deus para dizer que ele pode ajudar as pessoas a vencer seus medos. Em 14:10, repete a
invocagio ao enfrentar uma subida: “E tu e Deus” e, confirmando a teotia de que a0 subir as
montanhas o deslocamento horizontal em direcio ao santuario encontra o deslocamento vertical
que faz o peregrino se sentir mais préximo de Deus, afirma: “Que lugar maravilhoso, e sobe e sobe
e sobe mais um pouco... Eu vou encontrar Jesus, eu acho... Isso aqui ndo é caminho da f¢é, ¢é
caminho dos morros.... Ai, meu Deus, me ajuda... Fé!”. Entdo, no alto de uma montanha, o autor

se depara com uma porteira onde esta escrito: “porteira do céu” (figura 27).
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Figura 27: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Porteira com os dizetes "Porteira do Céu" em trecho do
“Caminho da Fé”.
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Em 48:12, ele interage com “Dona Inés”, uma das figuras conhecidas entre os donos de
Pousada, demonstrando carinho. Na altura de 49:506, o autor diz que se deve aproveitar o caminho
para conversar com Deus e comega a rezar um pai-nosso, para depois pedir prote¢ao a Deus, a
Jesus e a Nossa Senhora, além de pedir ajuda para praticar a fraternidade. Ja em 01:00:33, ele atribui
ao cuidado de Deus, o fato de o pneu de sua bicicleta s6 furar ja dentro dos muros da Basilica. Em
01:01:43, refere-se a Nossa Senhora como “minha amada mae” e diz que ja fez sua oracao dentro
da Basilica. Em geral, o video prioriza a natureza aos simbolos religiosos, mas as manifestagdes de

té do autor sao explicitas e abundantes.

4.3.1.6 Video 6

CAMINHO DA FE EM 1 DIA. Produtor: Gustavo Cassim. Local: Brasil, 2020. Oz/ine (10:17min).
Disponivel em: https://voutu.be/jYAc4vR24g4. Acesso em 17 fev 2022.

Trate-se de video feito por peregrino — de bicicleta — saindo com dois companheiros em
direcao a Basilica de Aparecida. Em dado momento, um dos peregrinos se vé obrigado a desistir
por causa de dores no corpo. A exemplo do que ocorre em outros videos, ndo ha uma motivagao
declarada, mas, ao se propor a percorter o “Caminho” entre Aguas da Prata e Aparecida em apenas
um dia, atravessando estradas de terra durante a noite, inclusive, é possivel concluir que se trate de

motiva¢ao muito mais esportiva do que devocional.
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Ainda assim, alguns elementos comuns a peregrina¢ao estao presentes, tals como a
interacao com a natureza (02:07 e 08:40), mengbes ao esforco fisico em subidas ingremes (01:52,
07:12, 07:38 e 10:10). Apesar de imprimir velocidade ao percurso, alguns elementos religiosos se
manifestam, como o momento em que apds vencer a “subida do cagador”, o protagonista exclama
um “Gloria a Deus”, em 05:30; um “Gragas a Deus”, em 006:50, ambos com um carater de louvor
e gratidao aparentemente genuinos, além do respeitoso registro de uma igreja que o autor
considerou “bonita” (figura 28). Praticamente nao ha trilha sonora, apenas uma musica animada
que acompanha a chegada do autor do video e do seu companheiro remanescente. A chegada
mostra muita emo¢ao e¢ choro do protagonista do video, mas nao ¢é possivel saber se existe um

carater de emocao religiosa por tras desta manifestagao.

Figura 28: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. A imagem pode evocar religiosidade.
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4.3.1.7 Video 7

CAMINHO DA FE: A MAGICA JORNADA DE PEREGRINACAO. Produtor: Comunidade
Natrilhas. Local: Brasil, 2020. Online (3:29min). Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=Ay099gWBZwg. Acesso em 17 fev 2022.

Trata-se de um video produzido por uma organizacio denominada “Comunidade
Natrilhas” que, na autodescricio que oferece aos visitantes, dd conta que se trata de uma
comunidade que compartilha tudo sobre peregrinagdes e viagens de autoconhecimento, de forma
que ¢ de se supor que entendam que existe uma diferenca entre o primeiro tipo de deslocamento e

o segundo. Ademais, considerando o titulo do video, pode-se pressupor que tenha sido exibido
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como meio de fomentar peregrinagdoes. Nao ha declaragdes de peregrinos no video, apenas uma

trilha sonora do tipo “voz e violao”. Porém, a letra da musica d4 o tom devocional do conteudo:

Quantas pegadas no chio

quantas histérias de fé

O suor molhando a pocira,

marcando a direcio.

As montanhas de Minas sio como catedrais
Portas abertas, caminho,

dos que procuram paz

E como pescadores de esperanca descem o vale do Paraiba para encontrar remanso nos

bragos de Aparecida.”’

Ao comparar as montanhas as catedrais, a letra faz recordar as teses de Ian Reader (2015),

que defende que, em algumas culturas, as montanhas sio consideradas sagradas, por aproximar o

peregrino fisicamente do céu. Momentos de contemplagio e interagdo com a natureza estao

presentes, como em 02:18 e 02:50. O video revela momentos de fraternidade e confraternizagao

entre os peregrinos (02:03, 02:06 e 03:23), bem como na chegada ao destino final.

Figura 29: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. Peregrina contempla a paisagem natural em trecho do “Caminho

da Fé”.
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> Em 0:10, o video informa que a musica é uma composicio de Poli Brandani e Felipe Bedetti, intitulada
“Catedrais”. No videoclipe da musica, ¢ acrescentado o nome de Dani Lasalvia entre os autores. Confira
https://www.youtube.com/watch?v=BDhFVzIyWrg. Acesso em 17 fev 2022.
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4.3.1.8 Video 8

CAMINHO DA FE 2021. Produtor: Daniel Barros. Local: Brasil, 2021. Online (29:03min).
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=]66tUgdKi c. Acesso em 17 fev 2022,

Video que acompanha cinco ciclistas da cidade de Pilar do Sul (SP), que saem de Aguas da
Prata com destino a Aparecida. O video tem uma produgdo que tenta imitar um “filme”, com
musica animada e inspiradora em seu inicio, enquanto os ciclistas vao sendo apresentados um a
um, por meio de uma legenda com seu nome. Apos esta breve apresentagao, todos eles comentam
que ja fizeram o “Caminho da Fé” outras vezes, revelando experiéncia. Eles exibem camisetas com
simbolos de peregrinos: Nossa Senhora Aparecida, A Basilica de Aparecida, a seta amarela, e um
ter¢o formando o desenho do territério do Brasil (figura 30).

Nao explicitam qual seja a motivagao de sua viagem, mas logo em 02:14 invocam a prote¢ao

de Deus e Nossa Senhora Aparecida.

Figura 30: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. Peregrinos no “Caminho da Fé” com roupas alusivas a2 Nossa
Senhora e com logo da organiza¢io mantenedora do percurso.
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Quando o video mostra montanhas e interagao com a natureza e a trilha sonora passa ser
uma musica que o video indica como sendo cedida pelo grupo “Ministério Coracio de Mae”,

intitulada “No Caminho da Fé”, alguns dos versos entoados dizem:

No caminho da fé, o romeiro com f¢é, se poe a caminhar
Destino Aparecida, ao Santudrio, a bem dizer e louvar

De um lugar distante, porém importante, para 1a chegar
Ele tem esperanca, da mie Aparecida a beng¢ao alcangar

Tem subidas e descidas e montanhas bem altas para passar
Ele nio perde a fé caminha tanto a pé para 14 chegar.>

O esforgo penitencial e a convivéncia fraterna entre os peregrinos também ¢é destacado,
juntamente com referéncias as montanhas, seja nas declaragdes dos peregrinos seja em imagens
(por exemplo 08:17, 08:54, 09:04). Nao faltou, também, a imagem de uma igreja, no caso a de Ouro

Fino.

Figura 31: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. Peregrino diante de uma imagem de Nossa Senhora no
“Caminho da Fé”.
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58 Nas informac¢des contidas nos créditos do video, hd menc¢io do nome de Jodo Elgo como sendo autor e compositor
da musica. A letra completa, bem como um videoclipe da musica estio disponiveis em

https://www.youtube.com/watch?v=84jK1.dd2iiU. Acesso em 17 fev 2022.
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Figura 32: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Peregrino se esforga para subir trecho do “Caminho da Fé”.
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4.3.1.9 Video 9

JORNADA DE BIKE PELO CAMINHO DA FE. Produtor: PraQuemPedala. Local: Brasil, 2021. Online
(18:51min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=nqtBRD5AaQ8. Acesso em 17
fev 2022.

O video, produzido por um canal especializado em ciclismo e cicloturismo, ¢ esteticamente bem
elaborado. Nio hé interagdes com outros peregtinos e com os prestadores de servico. Nio se anuncia
explicitamente a motivagio da viagem, apenas que a meta ¢ cumprir todo o “Caminho” em cinco dias,
mas abundam sinais de devogao e de peregrinacao. A trilha sonora é, a0 mesmo tempo, suave e
inspiradora. Os peregrinos falam apenas o minimo para a camera, deixando as imagens falarem por
si, enquanto dados como distancia, altimetria vao sendo exibidos.

Peregrinos orando (3:16 e 13:40), ajoelhados (5:01), fazendo o sinal da cruz diante de uma igreja
(6:30) e visitando diversas igrejas sdo cenas recorrentes durante o video (04:47). A postura diante dos
simbolos é sempre respeitosa, mesmo quando sobem de bicicleta na escadaria da igreja (06:17). A interacdo
com a natureza ¢ constante: montanhas e paisagens sao mostradas ao longo do video, dando o carater de
admira¢ao das obras de Deus pelas maravilhas das criaturas. Apesar de ndo interagirem com as pessoas, O
respeito com os prestadores de servico é demonstrado pelo carinho com o qual se referem a uma dona de
pousada na altura de 12:15. Em um dos poucos momentos nos quais os peregrinos se manifestam, uma
delas diz que é necessario aproveitar a jornada (11:47) e outra complementa, dizendo que esta sendo
abencgoada (12:17). A chegada ¢ silenciosa e respeitosa, os peregrinos admiram a parte externa da

Basilica, que esta vazia, por ser periodo de pandemia, e o video se encerra.
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Figura 33: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. Peregrinos em devogao no percurso do “Caminho da Fé”.
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Figura 35: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Natureza e esfor¢o dos peregrinos.
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4.3.1.10 Video 10

CAMINHO DA FE E CHEGADA EMOCIONANTE A APARECIDA. Produtor: Bike é legal.
Local: Brasil, 2017. Omnline (24:53min). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=KT-
oahVxoas&t=559s. Acesso em: 17 fev 2022.

Renata Franzoni, que protagoniza o video e capitaneia o canal “Bike é Legal”, ¢ ativista de
mobilidade urbana com uso de bicicleta e defende o ciclismo e o cicloturismo. O video é bem
produzido e sua protagonista deixa claro que “nio se considera uma pessoa religiosa, mas que tem
sua espiritualidade”, e que, quando viaja, procura lugares onde possa ver arte sacra e santuarios que
a deixem tocada (00:06). Diz ainda que ficou emocionada em sua chegada a Aparecida, conforme
ja consta do titulo do video. A intengio alegada por Franzoni para a divulgagio do video é prestar homenagem
a todo peregrino e romeiro que “nesta época do ano vai ao Santuario de Aparecida, como ela fez
em sete dias e quatrocentos quilémetros”.

O video é muito interessante, porque a sua autora, além de dar depoimentos pessoais,
interage com outros peregrinos, com prestadores de servigo ao longo do caminho, habitantes locais
e também com os criadores do “Caminho da Fé”. Por isso, adotei uma ligeira mudanga de
abordagem nessa andlise, sem prejuizo na comparagdao com as outras analises do “Caminho da Fé”
e nem da “Rota da Luz”, de forma que separei os depoimentos por grupos e citei todos literalmente,
conforme se verd abaixo. Porém, antes de reproduzir as citagdes, entendo ser interessante
contextualizar e destacar algumas situagdes anomalas que percebi nesse video.

Em primeiro lugar, ha de se destacar que a protagonista e seu grupo nio saem de Aguas da
Prata com destino a2 Aparecida pelo ramal principal, mas, sim, iniciam seu trajeto pelo chamado ramal

“Padre Donizete”. Padre Donizete, cuja historia é brevemente contada no video a partir de 03:04,
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¢ um taumaturgo da cidade de Tambau (SP), que foi beatificado pela Igreja e a quem se atribuia,
além da capacidade de fazer milagres, a devogao a Nossa Senhora Aparecida.

Nesse video também aparecem Almiro Grings, idealizador do “Caminho da Fé”, e seu “brago
direito”, Clovis Tavares de Lima, recontando como o percurso foi criado. Como ja mencionei
anteriormente, em outros videos, Grings praticamente nao fala de religido e Tavares de Lima é bem
discreto nesse tocante. Porém, talvez por se tratar de um grupo que saiu da igreja de Nossa Senhora
Aparecida, em Tambau, cidade do Padre Donizete, Almiro Grings narra com certo orgulho que antes
mesmo da criacdo do ramal principal, ele ja tinha idealizado uma integracio entre Tambat e Aguas
da Prata. Em seguida, aventura-se a falar rapidamente de Padre Donizete, mas em tom de historiador.
De qualquer modo, isto fez com que o video apresentasse uma rapida explicagdo sobre o este brasileiro.

Abaixo, sao apresentadas algumas énfases nos relatos dos integrantes do video, separados
pela natureza de seu envolvimento com o “Caminho da Fé” e identificados pelo nome e o

momento em que surgem na exibi¢ao.

4.3.1.10.1 Peregrinos

4:33 — Edison Marson afirma que esta fazendo o percurso para conhecer a regiao e o Brasil,
e conhecer os peregrinos, mas nao fala nada de fé.

4:45 — Paulo de Tarso (que tem o mesmo nome do Apodstolo) diz que vai fazer o “Caminho
da Fé” para “pagar os pecados”, mas sua fala parece mais alusiva a dificuldade fisica de transpor o
caminho e do que a devogao religiosa.

5:37 — Ervin Kirschner, perguntado sobre o que o trazia ao “Caminho da Fé”, responde:
“a natureza e o visual belo, com fé também”.

6:58 — Bruno Curbani diz que a “paisagem é maravilhosa, ha paz interior, hospitalidade”.

9:07 — Luiz Carlos da Silva relata que fez o caminho e escreveu um livro sobre a experiéncia.
Em seguida, elaborou um “guia” sobre o “Caminho” e depois voltou para fazer um documentario.
Nao alegou outros motivos além destes.

12:39 — Antonio Lopes destaca que ja fez o caminho trés vezes, uma delas com a familia,
mas nao declina motivos mais detalhados.

12:50 — Eder Polidoro diz que a “energia é fantastica”.

14:00 — Um grupo de peregrinos usando camisetas com a estampa de Nossa Senhora
Aparecida aparece dando “vivas” ao Padre Donizete, 2 Nossa Senhora Aparecida e aos demais

peregrinos.
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16:35 — Paulo Sérgio Carmona, pela terceira vez no caminho da fé, diz que sua motivagao
¢ a fé, a esperanga, o encontro consigo mesmo e com Deus.

17:34 — Maria Angela afirma que o que lhe trouxe até la foi a fé, muito sofrimento para
provar a fé.

21:21 — Um peregrino cujo nome nao fora identificado no video afirma que sua motivagao
foi desfrutar de um periodo de reflexdo, longe do estresse da cidade de Sao Paulo e em contato
com a natureza exuberante.

23:24 — Angelo Sturaro, que peregrinava a pé, relata que cada caminho tem os seus

mistérios.

4.3.1.10.2 Habitantes Locais

7:49 — O agricultor Luiz Miguel diz que nio se incomoda com a passagem de peregrinos
pelo “cantinho da fazenda” e que gosta de ver os peregrinos passando e de conversar com algum
que seja “diferente”;

15:42 — Edna Anjo relata uma experiéncia j4 mencionada anteriormente nesta dissertagao,

a saber: a troca de saberes entre os peregrinos e os habitantes do lugar.

4.3.1.10.3 Religioso

8:22 — Carlos Dobies, Padre da Paréquia de Nossa Senhora do Desterro, reitera que acolher
os peregrinos é importante e afirma que os peregrinos buscam um encontro com a natureza,
consigo mesmo e com Deus. A ordem dos “encontros” chama a atengao, por se tratar do relato de
um padre e deixar o encontro com Deus para ser mencionado por ultimo. O religioso ainda faz

um convite para que as pessoas visitem o “Caminho da Fé”.

4.3.1.10.4 Prestador de servigo

17:53 — “Maurao”, morador e personagem folclérico do “Caminho da Fé”, diz que é um
prazer receber os peregrinos, que eles merecem ser bem recebidos pelo sofrimento que passam no

percurso;
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4.3.1.10.5 Idealizadores do “Caminho”

1:35 — Almir Grings diz que se inspirou no Caminho de Santiago de Compostela e sua
intencdo era ligar Aguas da Prata a Aparecida, criando uma estrutura nos moldes de Santiago de
Compostela; enfatiza que o povo é hospitaleiro e religioso e insiste na exuberancia da natureza.

2:18 — Clovis de Lima explica que olhou o mapa geopolitico da regido buscando encontrar
o mesmo “enfoque do Caminho de Santiago, que tem aquele carater religioso”. Refor¢a o desejo
de que o “Caminho” seja perene e/ou “eterno”.

O video ¢ repleto de todos os sinais que caracterizam as peregrinacoes, ja comentados ao
longo do trabalho, tais como a intera¢io com a natureza como forma de devogao a Deus por sua
criagao; a presenca de imagens religiosas evocando memorias religiosas e devogao; a exibi¢ao de
montanhas, que sugerem mais proximidade de Deus; o esforco fisico, as vezes tomado como

penitencial; o respeito e a fraternidade entre os peregrinos e a populagao local.

4.3.2 Rota da Luz

4.3.2.1 Video 11

SEGREDOS DA ROTA DA LUZ COM GUGA BARRETO. Produtor: Guga Barreto, Peregrino
da Fé. Local: Brasil, 2020. Online (43:59min). Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=]4 seOcaYtc. Acesso em 17 fev 2022.

O autor se autointitula “peregrino da fé” e incentivador do cicloturismo. Porém, além desta
autointitulag¢ao, o autor nao declara explicitamente a motivagao de sua viagem. A trilha sonora do
video ¢é instrumental, animada e inspiradora. Logo no inicio, é possivel notar que o peregrino usa
roupa distintiva de romeiro, com a imagem de Nossa Senhora Aparecida.

Sem ramais alternativos, a “Rota a Luz” come¢a em Mogi das Cruzes (SP) e ja é possivel
notar diferengas entre os dois percursos aqui apresentados, sendo que a “Rota da Luz” oferece
uma arquitetura diferente, mais colonial, por assim dizer. Voltando ao conteudo do video, apesar
de nio declarar sua motivagao, o protagonista entra em uma capela com a imagem de Nossa
Senhora Aparecida, na altura de 05:55, e em uma igreja, em 08:15, onde mais uma vez ele ingressa
para mostrar seu interior, feito de taipa de pilao.

A natureza esta presente no video, através de imagens das montanhas, paisagens rurais e,

em 10:20, uma nascente de agua é exibida. Nao poderia faltar a demonstraciao de superagao do
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trecho ingreme, inidicando o esforco intrinseco as peregrinagdes (06:53) e, ao final dele, sao
exibidas novamente algumas paisagens rurais, num movimento que sugere a relagao direta entre
esforco e recompensa, podendo sugerir a expectativa psicolégica dos peregrinos de que o mesmo
aconte¢a em nivel espiritual. Os elementos da partilha e fraternidade do peregrino aparecem varias
vezes, nas formas de interacao entre os turistas (09:20) e confraternizacdo com prestadores de
servigos e locais (tais como em 17:37, 18:05, 19:53 e 28:00).

Figura 36: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Placas indicativas da “Rota da Luz”.
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Figura 37: Print da tela de exibi¢ao do video em pauta. Imagens das instalagbes de pousada para peregrino na “Rota da

Luz”.
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Figura 38: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Peregrino de joelhos diante de imagem na Basilica de
Aparecida.
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4.3.2.2 Video 12

ROTA DA LUZ DE BICICLETA ATE APARECIDA COMPLETO 2021 EM 4K. Produtor:
Vinicius Oliveira - Cicloturismo. Local: Brasil, 2021. Ow/ine (25:22min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=5GIgh 1kQqg. Acesso em 17 fev 2022.

O protagonista desse video também nao declara o motivo de sua viagem. Também nao
recorre a uma roupa distintiva de peregrino e, de inicio, estava timido no tocante a exibir imagens
religiosas. Em algums momentos, o video tem uma trilha sonora heroica, em outros, a trilha é
interrompida sem motivo aparente. Conforme o video avanca, as imagens de natureza e do proprio
peregrino se intercalam com imagens de igrejas até que, a partir de 10:07, passa a exibir a imagem
de uma igreja de onde se pode ouvir a reza do ter¢o. Nao falta alusao as dificuldades do caminho,
mas elas parecem ser menos hiperbdlicas do que aquelas exibidas em filmagens sobre o “Caminho

da Fé”. Por fim, ele chega ao Santuario e se mostra assistindo uma missa.
5
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Figura 39: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Imagem de igreja na “Rota da Luz”.
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4.3.2.3 Video 13

ROTA DA LUZ — RIBEIRAO PIRES ATE APARECIDA DE BIKE. Produtor: Caue Colodro.
Local: Brasil, 2021. Online (09:19min). Disponivel em
https:/ /www.youtube.com/watch?v=6ew3XiEYmLw. Acesso em 17 fev 2022.

Nao ¢ possivel saber por que o autor desse video comegou sua viagem em Ribeirdao Pires
(SP) e de 1a foi a Suzano (SP) para s6 entio prosseguir até a primeira cidade da “Rota da Luz”, que ¢
Mogi da Cruzes (SP). A trilha sonora é uma moda de viola bem animada, repleta de referéncias
religiosas que nao sao necessariamente da Igreja Catdlica e o peregrino nao mostra usar roupa com
simbolos religiosos. Ha muitas imagens de natureza e do autor se alimentando de frutas (03:14 e
04:30). Ainda em 04:30, é possivel tomar ciéncia dos dados de altimetria e quilometragem do trecho, que sio exibidos
em forma de legendas. Ao final do video, o protagonista aparece de joelhos ao lado da bicicleta, diante

da Basilica de Aparecida (figura 40).
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Figura 40: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. O peregrino Caue Colodro de joelhos em frente a Basilica de
Aparecida.
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4.3.2.4 Video 14

ROTA DA LUZ — SP. Produtor: Viagem de Bike. Local: Brasil, 2021. On/ine (21:54min). Disponivel
em https://www.youtube.com/watch?v=0C-APITENXo. Acesso em 17 fev 2022.

O autor do video vai com um grupo para Aparecida pela “Rota da Luz”. A trilha sonora é
composta por musica eletronica e os elementos de integra¢ao na natureza, bem como o relacionamento
fraternal entre os peregrinos estao presentes no video. Dentre as caracteristicas peculiares deste video, que,
de certa forma, acaba por distingui-lo dos outros da mesma “Rota” analisados até aqui, € a exibigio mais explicita
de registros de grande esfor¢o fisico por parte dos peregrinos. No tocante aos elementos evidentemente
religiosos, em 00:03, ¢ exibida uma igreja com o autor e seus companheiros de viagem a porta, mas
sem nenhum motivo especial aparente. Esta ¢ a Unica imagem desta natureza em todo o video. A
chegada em Aparecida nao ¢ exibida como filme, mas no formato de uma sequéncia de fotos, com

trilha sonora eletronica, sem qualquer referéncia religiosa ou devocional.
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Figura 41: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Grupo de peregrinos em frente a uma igreja na “Rota da Luz”.
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4.3.2.5 Video 15

ROTA DA LUZ - BY KAUJAKK 2018. Produtor: Claudia Jak. Local: Brasil, 2019. On/ine (15:00).
Disponivel em https://www.yoUtube.com/watch?v=f4CxR 0Xse8. Acesso em 17 fev 2022.

A autora faz a viagem de bzke. Nao ha declaragio de motivagao para a viagem. A trilha
sonora ¢ neutra, mas fomenta a meditagdo. Trata-se de um video bem simples, no qual estio
presentes os elementos da natureza e sua integragao e, como sempre, muitas montanhas. Em 09:12,
Claudia Jak também faz mengao ao barulho das aguas entre as montanhas. Em 12:31, ela mostra
um trecho localizado em um parque préximo a Basilica de Aparecida, mas ja pertencente aos seus
territorios, onde trechos biblicos que sao referenciados na oragao do rosario sao reproduzidos em
cenarios. Nao ha registro explicito da chegada na Basilica de Aparecida, apenas o relato posterior

da autora, afirmando que se emocionou com este momento.
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Figura 42: Print da tela de exibi¢io do video em pauta. Os peregrinos diante de imagens que ficam no entorno da
Basilica de Aparecida.
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4.3.2.6 Video 16

ROTA DA LUZ - MOGI DAS CRUZES ATE APARECIDA — DE 20 A 22/11/2020. Produtor:
TM Disciplina  Aquatica. Local:  Brasil, 2020. Online (19:44min). Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=jtH214snY4k. Acesso em 17 fev 2022.

O autor do video comega valorizando o cariter de cidade pequena e do interior de
Guararema (SP), segunda cidade da rota. A trilha sonora é suave e ndo ha declaragao explicita de
motivagao para a viagem. Nao foi possivel identificar o uso de camisetas com simbolos religiosos.
Na altura de 02:20 ja é exibida uma imagem de Nossa Senhora Aparecida. Pouco antes, o video ja
registrara uma interagao com pessoal local, que se repete em 11:52. A intera¢do com a natureza esta
presente em varios trechos do video, tais como em 03:20. Mais uma vez 0s peregrinos atravessam
por uma grande subida, em 03:17, mas nio ha registro sincronico do momento. Todavia, no

decorrer do video ha varias referéncias as dificuldades e a um eventual carater penitencial no trajeto.

O video se encerra com um agradecimento a Nossa Senhora Aparecida.
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Figura 43: Print da tela de exibi¢do do video em pauta. Chegada dos peregrinos a Basilica de Aparecida pela “Rota da
Luz”.
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4.3.2.7 Video 17

ROTA DA LUZ — UM LINDO CAMINHO, MAS... Produtor: Longas Distancias. Local: Brasil,
2020. Online (31:40min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=ewfc9rmArVY.
Acesso em 17 fev 2022.

O video se inicia com algumas explicagdes de seu autor, informando que a “Rota da Luz’” oferece uma
alternativa de percurso até Aparecida Sem passar pela “Via Dutra”. O video é dominado por trilha sonora eletrdnica,
com significativo destaque para o equipamento usado, bem como para detalhes técnicos na forma de graficos
exibidos na parte de baixo do video, com informagdes sobre velocidade, batimentos cardiacos e inclinagio das
subidas. A tonica ¢ bem-humorada, com virias figutinhas e brincadeiras, por meio de recursos visuais. Ha
pouco destaque para natureza € praticamente nio ha registro de esforcos fisicos, mesmo que haja referéncias
a isso de algum modo. Em 25:18, existe interacdo com prestadora de servigo, porém nio h nenhum simbolo
religioso em todo video. A expressdao “mas” contida no titulo se deve ao fato de seu autor ter desistido
do percurso antes de chegar em Aparecida, tendo abandonado a peregrinagao, literalmente, no

meio do caminho.

4.3.2.8 Video 18
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ROTA DA LUZ COM DICAS — DE SUZANO A APARECIDA. Produtor: Bike na lama. Local:
Brasil, 2021. Online (45:39min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=2YwrKEIL.4VW8. Acesso
em 18 fev 2022.

O autor do video saiu de Suzano (SP) até Mogi das Cruzes (SP) para l4 iniciar a “Rota da
Luz”. Nao ha declaragao de motivagao no video, que nao tem trilha sonora e cuja elaboragao é
muito simples. Em que pese o fato de o video conter a exibi¢dao de interagio com prestador de
servico da “Rota” que oferece café (03:33); o interior de uma igreja, em 05:55; a interagao com a
natureza estar presente pelas imagens feitas de cima da bicicleta, como em 07:26 e 07:34; ¢ a
demonstra¢io de esforco ser percebida em alguns momentos, tais como em 07:48 e 32:40;
elementos que, como ja visto anteriormente, estdo essencialmente presentes numa peregrinacao,
nao ha resquicios de que o percurso tenha sido feito em carater devocional. Mantendo a tonica do
video, a chegada em Aparecida, por exemplo, tem pouco destaque a dimensio religiosa do local,

face ao volume de informagdes e dicas sobre o condicionamento fisico dos integrantes do video.

4.3.2.9 Video 19

ROTA DA LUZ - PEDAL PARA INICIANTES? Produtor: Mundo Peba. Local: Brasil, 2022. Online (09:47).
Disponfvel em: https://www.youtube.com/watch?v=BsAp5]qu8PA. Acesso em 18 fev 2022.

O video nio tem narracio, seu autor nao aparece falando, as imagens sao acompanhas de
trilha sonora de musica eletronica dancante e animada. Se varios peregrinos gostam de fazer
imagens tipo selfie, o autor desse video, pelo contrario, optou por fazer a maior parte dos registros
com uma camera montada na linha central do guidao da bicicleta. Essa perspectiva limita o que
pode ser visto, pois se trata de um angulo fechado. Ainda assim é possivel ver uma igreja, em 05:41,
e notar a interagdo a natureza. A chegada em Aparecida é marcada por fotos nas quais o autor e
seu companheiro de viagem comemoram a chagada ao Santuario, sendo que uma foto da imagem

de Nossa Senhora confere um certo tom devocional a0 momento.

4.3.2.10 Video 20

ROTA DA LUZ 2021. Produtor: Pedalando por Sio Paulo. Local: Brasil, 2021. Online
(07:03min). Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=XuP]2Pt]z8Y. Acesso em 18
fev 2022.

O video contém muitas fotos, nenhuma narragao e algumas legendas. A trilha sonora é
marcada por musica inspiradora, interrompida somente em alguns momentos nos quais o autor
quer compartilhar o som ambiente com o espectador. Seguindo a tonica de muitos videos da

internet, sempre que ¢ possivel se mostra muito a natureza exuberante e algum marco do esforgo
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dos peregrinos, por exemplo, placas indicativas de distancias, altimetria e/ou com nomes de
cidades, bem como alguns monumentos que caracterizam a cidade que esta sendo visitada. No caso
deste video especifico, em 1:33 é possivel ver um peregrino de bicicleta em frente a uma estagao
antiga, na qual hd uma marcacdo de distancia e altitude, porque os peregrinos valorizam muito a
distancia e a variagao altimétrica que enfrentaram. Os sinais de devogao religiosa estao evidentes:

1:18 — Peregrino com a imagem de Nossa Senhora Aparecida.

1:39 — Imagem de uma cruz encontrada ao longo do caminho.

1:41 — Peregrino em frente a igreja.

2:38 — Fachada e altar de uma igreja nao identificada.

Outro elemento comum em relagdo aos videos de peregrinos que vao a Aparecida,
independente do percurso que realizam, é mostrar as pessoas locais que apoiam os romeiros, como
em:

2:34 — Placa de “apoio aos romeiros”.

4:53 — Pessoa que apoia 0s romeiros.

Na descri¢ao do video, parte se dedica a alguns detalhes técnicos e parte repete um certo
senso comum a respeito de ambas rotas a Aparecida, como se observa no relato contido neste

video:

Pelo caminho no qual mais de 90% ¢ feito de chio, encontramos muita fauna e flora que
nos remetem a muita paz, os peregrinos e os bicigrinos® encontram um caminho bem
sinalizado e diversas pessoas estdo sempre dispostas a ajudar os peregtinos. A “Rota da
Luz” foi criada com o intuito de ter um caminho seguro para os peregrinos que antes
caminhavam pela “Dutra”. Recomendo a “Rota da Luz” e tenho certeza que essa
experiéncia ird mudar muito o modo como enxerga a vida e as pessoas”.

Essa descri¢ao que acompanha o video também revela um lugar comum nos videos sobre
as rotas para Aparecida, no tocante as imagens exibidas: referéncia a natureza, paz e mudanga na
forma de encarar a vida. Ainda que nao haja mencao direta a Deus ou a religido, a presenga de

algumas imagens especificas pode denotar devogao.

4.4 Consideragdes finais e resultados

Nao ¢ possivel apresentar os resultados obtidos nas analises do conteido audiovisual da
pesquisa, sem antes fazer algumas ponderag¢Ses. Escolhi estudar as peregrinagdes sob a perspectiva
da religiosidade popular e restringir a analise as peregrinagoes catdlicas de carater mariano do

“Caminho da Fé” e “Rota da Luz” ao Santuario Nacional de Aparecida porque nao ha trabalhos

5 Neologismo criado pelo autor do video.
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recentes com o viés de estudar a religiosidade popular nestas peregrinagdes. Os trabalhos atuais
dao mais énfase ao “turismo religioso”, além de ndo tematizarem suficientemente a “Rota da Luz”.

Estudar peregrinagoes, em especial peregrinagdes catélicas, acaba quase sempre esbarrando
no “Caminho de Santiago de Compostela” como paradigma. Essa peregrinagao, com origens
medievais, j4 ha muitos anos vem sendo estudada minuciosamente sob as mais diversas
perspectivas e sobre a qual existe vastissima bibliografia, filmes, documentarios, além de uma
intensa divulgac¢ao por celebridades e pessoas famosas. Evitei mergulhar com muita profundidade
na analise da peregrinacdo espanhola, de forma que apenas a tangenciei e procurei referencia-la
quando necessario, pois entendo que seu sucesso como rota de peregrinacao catdlica, que atrai
milhares de interessados do mundo inteiro, todos os anos, é notério e dispensa observagdes
adicionais.

Também ¢ preciso deixar claro que nao irei contrapor as rotas brasileiras, comparando-as
de forma a sugerir qual delas ¢ melhor em um ou outro aspecto. Nao é meu trabalho de pesquisador
colocar “selo” de quem imita melhor o modelo de sucesso do “Caminho de Santiago de
Compostela”, como pretenderam fazer alguns autores dos videos que analisei.

Sobre a forma de captagao dos dados para aplicagao da metodologia escolhida, também ¢é
preciso acrescentar algumas ponderagbes: o projeto original, apresentado em 2019 para ser
executado a partir de 2020, estabelecia que seria realizado trabalho de campo, com entrevistas aos
peregrinos nas rotas e para o qual solicitei a necessaria autoriza¢ao no Ministério da Saude. Como
ja havia estado varias vezes em Aparecida antes da pandemia de COVID-19, em duas delas como
peregrino, e percebi impressionante o fluxo de peregrinos que chegavam o tempo todo a Basilica,
sozinhos ou em grupos, ja estava “familiarizado” com o ambiente e nao teria grandes dificuldades
de entrevista-los em quantidade.

Porém, com a ocorréncia da pandemia de COVID-19, em um primeiro momento decretou-
se o lockdown, que fechou as rotas de peregrinacao por muitos meses. Em seguida, comegaram a
suceder momentos de flexibilizacio com outros de recrudescimento do isolamento social. O szze da
“Rota da Luz”, como ja mencionado, exibe até o0 momento em que escrevo este trabalho um aviso
de que a Rota esta fechada. Apesar disso, estive em Aparecida durante a pandemia em duas
oportunidades, visando a pesquisa, em momentos de flexibilizagdo das medidas sanitarias. Porém,
encontrei o “Centro de Apoio a0 Romeiro de Aparecida” praticamente vazio e pude constatar que
poucos peregrinos chegavam ao Santuario a pé ou de bicicleta. Este fato gerou consideravel
frustragdo, mas, inclinado a manter a esséncia do trabalho na medida do possivel, optei por trocar
as entrevistas pelo estudo das rotas através da analise de videos escolhidos aleatoriamente no

YouTube, seguindo critérios estabelecidos conforme informei no capitulo anterior.
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O “Caminho da Fé”, por ser mais antigo, possui uma quantidade significativamente maior
de videos em comparagao a “Rota da Luz”, mais recente. Isso fez com que os poucos critérios que
estabeleci para selecionar videos tivessem efeitos diferentes na busca de videos de cada rota: no
caso do “Caminho da Fé”, ajudou a restringir a busca de forma positiva, no caso da “Rota da Luz”,
houve mais dificuldade para selecionar uma quantidade satisfatéria de videos. Em tempo, é
importante registrar que o “Caminho da Fé” ja tem uma certa “industria” gravitando em torno
dele: livros de memorias da peregrinagao, livros com dicas de viagem, videos, assessorias de
treinamento e de acompanhamento e até equipes de apoio profissionais.

Ao todo, foram analisados vinte videos, dez de cada rota, buscando tragos de religiosidade
popular nos peregrinos, assim como questdes de memoria cultural e imagética, sendo possivel
alcancar os resultados que passo a descrever.

Algo bem perceptivel nos videos analisados é o fato de os peregrinos buscarem registrar
interagOes com as pessoas que cruzam seu caminho, o que enriquece sobremaneira as experiéncias
analisadas. Por conta dessas interagoes, pude aferir que Almiro Grings, idealizador do “Caminho
da Fé”, aparece em trés deles, e o seu “brago direito”, Clévis Tavares de Lima, em duas. Em um
dos videos, sua presenga era necessaria porque versava sobre a criagao do “Caminho da Fé” e os
peregrinos, podendo-se observar que foi algo agendado ou preparado, nas demais vezes, ele aparece
em banco de praga, num contexto informal, o que denota que sua presenca em pontos avistados
pelos peregrinos é constante.

Nesse ponto, ha que se mencionar um dado que acredito ser relevante: considerando o
tema deste trabalho, Almiro Grings merece toda a admiraciao pelo seu herctleo esfor¢o para
implantar no Brasil um caminho nos moldes daquele existente na Espanha, bem como pelo fato
de que o “Caminho da Fé” seguramente impulsionou as peregrinagdes marianas no Brasil de forma
organica, sem propaganda, e criou um novo tipo de afluxo de fiéis ao Santuario. Porém, nao é
possivel saber se por razoes “contratuais”, de foro intimo ou se mesmo por interesses comerciais
de manter o percurso aberto a todo tipo de pessoa que deseje percorré-lo, em nenhum momento
ele mostra qualquer tipo de religiosidade ou devogao. Por exemplo, no video em que ele e Clovis
falam da criacdo do “Caminho da Fé”, as imagens nao acompanham o discurso, sendo que muitas
imagens religiosas ou imagens marianas sio exibidas durante o video, enquanto os assuntos
abordados pelos idealizadores sao de natureza secular e cotidiana.

De certa forma, isso se reflete nos videos do “Caminho da Fé”. Poucos peregrinos falam
de religiao, mas abundam imagens de simbolos religiosos ou que evocam a lembranga de devogao.
Dos dez videos analisados, nove exibem alguma forma de simbolo religioso ou algo que evoca

memodria religiosa, mesmo que seja de algum peregrino exclamando certas frases ou expressoes de
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evocagao religiosa. Em dois dos videos, ha referéncias a pessoas pedindo ao peregrino que faca
algum tipo de ora¢dao por elas. Em um dos casos, o peregrino pede a uma prestadora de servico
que ore para lhe dar forgas no caminho.

No unico video em que nao aparecem simbolos religiosos, o peregrino se confraterniza
com todas as pessoas com as quais interage no “Caminho”. Portanto, se faltam simbolos religiosos,
sobram atos de fraternidade. Ainda nessa linha, em seis videos do “Caminho da Fé” os peregrinos
se emocionam na chegada a Basilica.

No que diz respeito a interagao com locais nao prestadores de servigos, ela sempre ocorre

de forma “carinhosa”, ou seja, muito além da mera saudagdao formal ou corriqueira, mas com

>
demonstragoes de respeito ao peregrino e sua viagem, e ao local, por sua reveréncia. Ao todo, sao
exibidas sete mengoes desta natureza. Por outro lado, gestos reverencials ou respeitosos a
prestadores de servigos sao vistos em cinco dos videos.

O esforgo fisico como forma de peniténcia ou expia¢ao de pecados ou, ainda, a referéncia
a fé como forma de enfrentar obstaculos podem ser detectados em nove videos.

Por fim, em todos os videos sao exibidas imagens de paisagens naturais exuberantes como
sendo algo digno da admira¢ao humana. Em oito deles ha uma paisagem bucdlica, pitoresca ou
rural, também como algo a ser admirado como criagio.

Como mencionei anteriormente, provavelmente por ser mais recente a “Rota da Luz” tem
menos videos do que o “Caminho”, e, em geral, eles sao consideravelmente mais curtos também.
Além deste aspecto formal, outras diferengas podem ser notadas. No tocante ao “Caminho”,
algumas personagens locais, como “Maurao” e “Dona Inés”, por exemplo, com muitos anos de
prestagao de servico na mesma localizagao, sao mencionadas com muita intimidade, assim como
as referéncias a alguns trechos mais exigentes do “Caminho da Fé” que ja sio bem conhecidos dos
peregrinos e atletas, de forma que sao pontos de relevo cujos nomes sao mencionados com bastante
familiaridade e sem explicagdes mais detalhadas nos videos. Provavelmente, os autores assumem
que “a fama os precede”. Dois exemplos destes casos sao as serras “dos Limas” e “da Luminosa”.
E possivel ainda ouvir frases como “a pousada da Dona Inés é precedida pela Serra da Luminosa

235>

e sucedida pelo ‘quebra pernas™”’ (este ultimo é um trecho em aclive cujo nome dispensa outras
explicagoes).

Sabedores da menor popularidade da “Rota da Luz”, os autores dos videos deste percurso
acabam fornecendo explicagcbes mais detalhadas sobre cada trecho. Provavelmente por essa razao,
as descrigoes relativas ao esfor¢o para vencer algumas etapas fazem menos uso de hipérboles. Os

peregrinos do “Caminho da Fé” tendem a manifestar verbalmente o esforgo exigido pelo percurso.

A “Rota da Luz”, por sua vez, sendo um caminho mais recente e possuindo longos trechos nos
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quais nao ha vilas, cidades ou mesmo postos de parada, além de seus prestadores de servico ainda
estarem se estabelecendo ao longo do percurso, é marcada — pelo menos a se julgar pelos videos
selecionados — pela auséncia de pedidos de oragao e a baixa quantidade de alguns tipos de intera¢ao
dos peregrinos com as pessoas. Outra caracteristica deste percurso em particular é que as
demonstragoes de religiosidade, quando existem, sio muito mais explicitas no que diz respeito a

devogao Mariana.
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CONCLUSAO

Ao realizar um deslocamento a um santuario, a pessoa assume uma situagao de isolamento
e afastamento da sua rotina diaria. Ao longo do percurso, ela se expora a simbolos e situa¢des que
aflorardo sua memoria religiosa. Some-se a isso o fato de que, em ambos os percursos analisados,
um contexto no qual o simbolismo da natureza proporciona a combinagao entre 0 movimento
horizontal em dire¢do ao santuario e o movimento vertical de subir as montanhas e se aproximar
do céu que, na tradicdo catdlica, ¢ a morada de Deus. A presenca constante da dgua também
desempenha o papel de simbolizar as fontes da vida. Ao mesmo tempo, atravessar as aguas — cruzar
o rio — pode sugerir a metaforicamente a saida de uma situa¢ao de morte — por exemplo, da rotina
diaria extenuante e desprovida de sentido existencial — e o renascimento no santuario para uma
vida nova. E muito significativo observar que, em termos de reacio a tais elementos presentes em
ambos os percursos, 90% dos videos exibem imagens religiosas e 60% deles contém imagens
inequivocas de emogao na chegada ao Santuario.

O relato de Renata Franzoni adquire uma dimensao particularmente interessante neste
sentido, pois ela diz ndo ter religido, mas cultivar uma espiritualidade que a faz visitar lugares
religiosos, nos quais possa ver artes sacras etc. Porém, ao chegar em Aparecida, ela se emocionou,
ou seja, foi tocada de uma forma diferente das experiéncias mais comuns ao turismo religioso. Se,
além de casos como o de Renata, ainda forem considerados os relatos dos que atribuem ao esforco
fisico um sentido de “ato penitencial” e supdem que o enfrentamento dos obstaculos dos percursos
analisados exige “fé”, nio ha davidas de que, mesmo naqueles casos em que nio se declara
explicitamente uma motivagao especifica, o deslocamento pode se configura aos moldes uma
peregrinacdo, alids, muito compativeis com as dimensoes da peregrinacio apresentadas no
Diretério de Piedade Popular e Liturgia, que baliza as posi¢des oficiais da Igreja a este respeito.

Onde esta a religido? Ela esta nas imagens captadas de gestos e da “encenacio” do
deslocamento chamando peregrinagao. A religido esta no peregrino que reza, supera dificuldades,
se confraterniza, se alegra e se emociona ao chegar diante da imagem de Nossa Senhora Aparecida,
cuja histéria de ter sido encontrada por pescadores e operado sucessivos milagres guarda uma
enorme intertextualidade com passagens biblicas, tais como a “pesca milagrosa” no lago de
Genesaré, ou com a “mulher vestida de sol” do Apocalipse, mas é narrada pela tradigao oral,
popular, de gente simples, humilde e pouco erudita.

Essa mesma gente humilde comegou a devogao a Nossa Senhora Aparecida, com rezas de
ter¢o em suas proprias casas, envolvendo trés familias, depois em oratérios e capelas improvisadas,
ampliando o envolvimento para a vila e a cidade inteiras, até que se achasse uma igreja para colocar

a imagem, alcan¢ando devog¢ao em todo territério nacional. O que os trés pescadores que acharam
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a imagem pensariam, se se deparassem com a imponente Basilica de Aparecida? Niao obstante
tamanha estrutura fisica e institucional, a devo¢ao mariana atravessa séculos sem ter liturgia propria,
baseada na fé popular, por adesao voluntaria do devoto, que acredita que ao colocar suas suplicas
aos pés de Nossa Senhora Aparecida, como tantos outros devotos ja o fizeram ao longo do tempo,
sera atendido: um dos gestos mais expressivos de religiosidade popular.

Também de adesao voluntaria, nao menos popular em sua origem e cheias de memorias,
sao as peregrinagoes. A peregrinacao catélica distingue duas moradas: a do fiel, do devoto, e a do
santo ou santa de devogao, no presente caso, a do fiel e a de Nossa Senhora Aparecida. Quando se
deslocam para o santuario para prestar homenagens, os devotos qualificam e estratificam os
espacos. Ha um centro onde fica o santo, uma periferia onde ficam aqueles que lhe prestam
devogao e um caminho que sai da morada do peregrino, por meio do qual ele se afasta, morre para
a rotina diaria, redescobre o que é essencial a sua vida, abrindo mao do supérfluo, sofrendo
voluntariamente as dificuldades do percurso como forma de se penitenciar para, ao final, se
aproximar do Sagrado e lhe prestar louvor. Aqui também se verifica um #gpos comum a varias teorias
que abordam o fenomeno religioso, a saber, que as peregrinagdes efetuam a transicio entre a
existéncia profana e os tempos e locais sagrados.

A Peregrinagao Mariana é o encontro de duas piedades populares, de duas manifesta¢oes
de religiosidade popular. Também dupla ¢ a sua adesao: o devoto escolhe depositar seu louvor, sua
gratidao, sua suplica ou seu pedido aos pés de Maria, na figura de Nossa Senhora Aparecida, e
também escolhe traduzir toda essa devogao percorrendo um caminho longo e repleto de
dificuldades em dire¢ao ao Santudrio. A faixa e o bastio, que identificavam o peregrino medieval,
foram substituidos, objetivamente, no caso dos peregrinos modernos. Todavia, simbolicamente
podem ser encontradas nas camisetas com um distintivo de sua devogao. Alias, o bastao ainda pode
ser visto, mesmo que, em alguns casos, fabricado com algum material especialmente desenvolvido
pela industria para fins de atender caminhantes e aventureiros.

A Igreja Catdlica pode insistir no termo “piedade popular” como forma de distinguir as
manifestagoes que ocorrem no interior de sua tradi¢ao da religiosidade popular mais ampla, que é
um fendémeno universal encontrado em qualquer religiao. No entanto, certamente nao sao essas
formalidades que povoam o coragiao do peregrino que embarca no “Caminho da Fé” e na “Rota
da Luz”. Ao invés de rigor doutrinario, o que se busca ¢ afastar-se do profano e se aproximar do
sagrado, prestar louvores a mae de Jesus, repetindo um ritual que a Igreja nao deu formato acabado,
mas que evoca uma tradi¢ao cunhada através dos séculos.

Essa deve ser a razdo pelo qual as rotas brasileiras procuram tragar paralelos com a rota de

Santiago de Compostela: emprestar para si a legitimidade e a antiguidade que a rota medieval



134

proporciona. Mas, pelo que foi possivel observar nos videos analisados durante a pesquisa, nem é
mais necessario um tal expediente, pois, em que pese o fato de as pessoas nao declarem explicita
ou verbalmente que estio demonstrando sua religiosidade ao realizar o percurso, essa se faz
presente e se da como discurso implicito, subliminar, através das imagens. Essas altimas, sim, quase
sempre explicitamente religiosas.

Remeto-me, novamente, ao relato de Franzoni, que afirma ter se emocionado ao chegar
em Aparecida, apdés cumpritr um dos trajetos discutidos nesta dissertagio, mesmo que
anteriormente tenha se declarado sem religido. Tal conduta revela um dos tracos marcantes da
“piedade popular’: é profundamente religiosa, mas nega ou desconsidera o conceito. De modo
semelhante, o que se vé nos videos analisados é que, se falta uma profissao explicita de fé por meio
de palavras, as imagens, a iconografia e os cédigos de religido como pratica estao todos presentes:
se falta discurso verbal, abundam insinuag¢Oes imagéticas, que remontam a praticas devocionais
apropriadas de peregrinacGes mais antigas ou mesmo apropriadas de costumes religiosos adaptados
a pratica de peregrinag¢ao tais como rezar o ter¢o enquanto se caminha.

Os peregrinos documentam em seus videos diversas igrejas, imagens de santos e santas,
cruzes que veem pelo caminho, assim como seus momentos de oragao, superacao das dificuldades
como peniténcia ou como louvor a Deus: “se esta dificil, esta faltando fé” e, por outro lado, “se
cumpriu sua meta, sua fé foi recompensada”, pecados foram expiados e Nossa Senhora “esta
vendo”. A religido também esta documentada nos momentos de solidariedade e fraternidade entre
0s peregrinos e com as pessoas com quem eles interagem. Essa intera¢ao gera uma relagao festiva,
mas em uma dimensdo sacra. A relacio é sempre entendida como tendo uma “mao dupla™ o
peregrino é grato pelo acolhimento, ao passo que recebe pedido para encaminhar oragdes. O
respeito ¢ mutuo e o laco formado entre os peregrinos e aqueles que o cercam sao, a0 mesmo
tempo, de felicidade, respeito e sacralidade. A religido estd na confraternizagao documentada em
video.

O contato com a natureza — a “contemplagao da obra divina” —, a simbologia dos elementos
da natureza, observada em expressdes que sugerem que a agua ¢ vida, a montanha é local de
contemplagao e aproximacao de Deus, as frutas que aparecem no caminho sao dadivas etc., estdo
documentados em todos os videos analisados, seja isoladamente, combinados aleatoriamente, ou
em conjunto: a religiosidade esta la, presente, na sugestdo imagética de cada imagem, em cada
detalhe para ser visto. E, se a Igreja permite espontaneidade, mesmo estabelecendo algumas regras
para conté-la, o peregrino, respeitosamente, manifesta sua religiao ligando o profano ao sagrado,
“orando com os pés”, encenando o paradigma da zza crucis, intermediando pedidos, para que, ao

final da caminhada, traduza sua emog¢ao em devogao e louvor, aos pés de Nossa Senhora Aparecida.
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