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RESUMO

FERREIRA, Aurea Lucia Magalhdes Cardoso de Medeiros. Os sentidos da docéncia para
alunos do magistério indigena: o papel da lingua como mediag@o. 2014. 259p. Tese (Doutorado
em Psicologia como Profissdo e Ciéncia) — Pontificia Universidade Catolica de Campinas,

Centro de Ciéncias da Vida, Programa de Pos-Graduagido em Psicologia, Campinas, 2014.

A presente pesquisa teve por objetivo analisar o papel da lingua enquanto fungdo psicologica
superior na mediag¢do do processo de constituigdo da docéncia indigena, buscando compreender
sua influéncia no modo de ser e agir dos sujeitos e na transformagdo e manutencdo da cultura.
Por meio dos indicadores de sentidos, buscamos compreender os aspectos implicados na
formagdo para o magistério, que se realiza em grande parte por professores ndo indigenas,
utilizando-se da lingua portuguesa como mediadora do processo. Este estudo se localiza dentro
do espectro da Psicologia Escolar, ¢ adotou como aporte teorico-metodoldgico a Psicologia
Historico-cultural, que tem como principal representante Vigotski. O contexto da pesquisa foi o
Curso Magistério Indigena Tami’kan, no Estado de Roraima, ¢ a forma de construgdo das
informacdes com os estudantes foram observacdes de aulas e dez entrevistas semiestruturadas
com os estudantes do curso, sujeitos desta pesquisa e trés entrevistas com trés dirigentes do
curso em questdo, os quais denominamos de informantes. Como procedimento de analise,
elegemos recortes contextuais de que participam os sujeitos tomando a vivéncia como eixo
norteador de nossas postulagdes e focalizando a familia, a vida escolar, a formacdo no
magistério e a atividade profissional. Os resultados sinalizam sentidos positivos sobre a
profissdo de professor e a grande valorizagdo da docéncia como acdo compromissada e capaz de
transformar a realidade educacional que vivenciam nas comunidades, assim como a propria
comunidade e a si proprios. Ainda como resultados, constatou-se que as configuragdes de
sentidos sobre a docéncia sdo forjadas em meio a inimeras contradi¢des vivenciadas pelos
estudantes desde muito cedo, abarcando a influéncia da historia e das culturas que permeiam
suas experiéncias e vivéncias. Essas contradi¢des derivam da atribui¢do que a comunidade ¢ a
sociedade indigena conferem aos professores, por um lado, ¢ da cobranga desta mesma
comunidade e sociedade a estes profissionais, tais como: conhecer diferentes temas, manter o
compromisso com suas comunidades. ter o dominio da lingua indigena e primar pela construcdo
de habitos e condutas universais.

Palavras-chaves: lingua como mediagdo, formagdo de professor indigena, sentidos da docéncia,
psicologia historico-cultural.



ABSTRACT

FERREIRA, Aurea Lucia Magalhdes Cardoso de Medeiros. The meaning of teaching the
students of aboriginal teaching: the role of language as mediation. 2014. 259p. Thesis
(Doctorate in Psychology as a Profession and Science) - Catholic University of Campinas,

Center of Life Sciences, Post Graduating Program in Psychology, Campinas, 2014.

The present study aimed to analyze the role of language in its highest psychological function in
mediating the formation of indigenous teaching process, seeking to understand their influence
on the way of being and acting of individuals and the processing and maintenance of culture.
Through the indicators of meaning, we seek to understand the aspects involved in training for
the teaching that takes place mainly with non-native teachers, using the English language as a
mediator of the process. This study is located within the School Psychology spectrum, and
adopted as a theoretical and methodological contribution to Historic-Cultural Psychology,
whose main representative Vigotski. The context researched was from the Course Teaching
Indigenous Tami'kan in the State of Roraima, and the form of construction of the information
with the students in classroom were observed and semi- structured interviews with 10 students
of the course, subjects in this study and three interviews with three leaders of the course in
question, which we call informants . The process that analyzing elects contextual clipping that
participants tall about experience as a guiding principle of our postulations and focusing on
family, school life, training in teaching of professional activities. The results indicate positive
meaning about teaching profession and the great appreciation of teachers who are committed
and able to transform the reality they experience in educational communities as well as
community action and themselves. As a result, it was found that the settings of meanings about
teaching are forged by numerous contradictions experienced by students from an early age,
embracing the influence of history and cultures that permeate their experiences and life. These
contradictions descends from attribution that indigenous community and society give the
teachers on the one hand, and the community and society they collect of these same
professionals on the other hand, such as knowing different themes; remain committed to their
communities, to have mastery of the indigenous language and strive for building habits and
universal behavior.

Keywords: language as mediation, training of indigenous teachers, directions of teaching,
cultural-historical psychology.



RESUMEN

FERREIRA , Aurea Liicia Magalhies Cardoso de Medeiros . La forma de sentir la ensefianza de
los estudiantes indigenas: el papel del lenguaje como la mediacion. 2014. 259p. Tesis
(Doutorado em Psicologia como Profissdo e Ciéncia) — Pontificia Universidade Catolica de
Campinas, Centro de Ciéncias da Vida, Programa de P6s-Graduagao em Psicologia, Campinas-

SP, 2014 .

El presente estudio tuvo como objetivo analizar el papel del lenguaje como una mayor funcién
psicoldgica en la mediacion de la formacion del proceso de ensefianza indigena, tratando de
entender su influencia en la forma de ser y actuar de las personas y la transformacion y el
mantenimiento de la cultura. A través de los indicadores de sentido, tratamos de entender los
aspectos que intervienen en la formacion de la ensefianza que se lleva a cabo en gran medida
por los profesores no indigenas, utilizando el idioma portugués como mediador del proceso.
Este estudio se encuentra dentro del espectro de la Psicologia Escolar, y adopt6 como una
contribucién teérica y metodologica a la Psicologia Histérico-cultural, cuyo principal
representante de Vigotski. El contexto de la investigacion fue el Curso de Formacion Indigena
Tamikan en el Estado de Roraima, y la forma de construccion de la informacion con los
estudiantes eran observaciones de aula y entrevistas semi - estructuradas con 10 estudiantes del
curso, los sujetos en este estudio y tres entrevistas a tres profesionales del curso en cuestion, los
que llamamos los informantes. Como elegidos recortes procedimiento de analisis contextual
sujetos que tomaron la experiencia como guia para nuestros postulados y centrados en la
familia, la vida escolar, la formacion a la ensefianza y de la actividad profesional que participan.
Los resultados indican direcciones positivas sobre la profesion docente y la gran apreciacion de
la ensefianza como comprometidas y capaces de transformar la realidad que experimentan en las
comunidades educativas, asi como la accion de la comunidad y de ellos mismos. Sin embargo,
como resultado, se encontr6 que la configuracion de sentidos acerca de la ensefianza se forjan en
medio de numerosas contradicciones experimentadas por los alumnos desde una edad temprana,
que abarca la influencia de la historia y de las culturas que impregnan sus experiencias y
vivencias en la vida. Estas contradicciones se derivan de la asignacion de la comunidad y la
sociedad indigena dar a los profesores, por un lado, y la coleccion de la misma comunidad y la
sociedad para estos profesionales, como conocer diferentes temas; permanecer comprometidos
con sus comunidades, tengan dominio de la lengua indigenas y luchar por los habitos de
construccion y comportamiento universal.

Palabras claves: el lenguaje como la mediacion, la formaciéon de maestros indigena, las
direcciones de la ensefianza, la psicologia historico-cultural .
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1. INTRODUCAO

“Ha momentos na vida

em que a questdo de saber

se podemos pensar de outro modo
que ndo pensamos

e perceber de outro modo

que ndo vemos

é indispensavel para

continuar a olhar e refletir”.
(Michel Foucault, 1982).

Uma dificuldade que vivencio ¢ de base tedrica mesmo, tem a ver com dificuldade de
leitura e interpretacdo. Nos, brasileiros indigenas, de um modo geral, somos filhos de
analfabetos, que dominio poderiamos ter? A nossa realidade se construiu em meio a
uma necessidade de falar a lingua portuguesa e um certo distanciamento da nossa lingua
foi se tornando historia, ndo a histéria que construimos, mas a historia das condigdes de
um povo, de um tempo em que se acreditou que esse distanciamento era bom, quer
dizer, nem sei se acreditamos, ele foi acontecendo, mas ndo foi s6 uma escolha dos
povos indigenas. Eu tive um professor que so6 tinha a oitava série. O que ele ia passar
para os alunos? Muitos comecam a trabalhar sem base nenhuma! Esse ¢ um panorama,
indigenas que vao se afastando da lingua materna porque da forma que conseguem se
tornam professores, com muitas dificuldades e, ao irem para as salas de aula, eles
passam esse portugués com muitas falhas, muitas dificuldades mesmo. Outro agravante
¢ que eles trabalham sem preparo de magistério, e trabalhar com essa populagdo exige,
além de ter conhecimento especifico, digo, de dominio de conhecimento mesmo, tem
também que conhecer e compreender essa complexa situagdo historica do nosso povo.
O maior problema das comunidades indigenas ¢ a falta de professor qualificado e isso
nao ¢ de hoje, faz muito tempo que a gente carrega essa marca, S30 poucos 0s que nao
sdo indigenas que aceitam esse desafio, pessoas como vocé e imagino que a sua
orientadora também sdo raras, as pessoas falam em inclusdo, mas na hora de olhar e
fazer mesmo, ¢ muito pouco o que se vé... Aliada a dificuldade de dominio da lingua
portuguesa aparece a aprendizagem de conceitos... Entretanto, apesar deste movimento
com a lingua indigena, que julgo preocupante, mantém-se tradi¢gdes nas comunidades,
como as supersticdes, clas ainda vivem. Eles ainda conservam que toda serra, todo
riacho foi criado por um deus. Praticamente tudo estd embasado na religiosidade, esse ¢
um motivo pelo qual as lendas sio muito fortes. (Everaldo Sarmento Ferreira,
Professor Indigena, Formador do Curso de Magistério Indigena Tami’kan)*

Este trecho de fala que escolhemos para abrir a introdugdo desta tese, de um
professor formador do curso cujos alunos sdo sujeitos desta pesquisa, ¢ revelador da
problematica abordada nesta pesquisa e da complexidade que caracteriza a questdo

indigena neste pais, sobretudo no que concerne a educagdo das comunidades.

O meu projeto de vida profissional ¢ marcado desde o principio pela docéncia,
sempre ligado a Secretaria de Educagdo Cultura e Desportos do Estado de Roraima.
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De 1988 a 2000, desenvolvi atividades na Educag¢do Basica, da Educagdo Infantil ao
Ensino Médio e, a partir de 2001, iniciei a minha experiéncia com o Ensino Superior na
funcdo de professora formadora do Instituto Superior de Educagdo de Roraima, no curso
Normal Superior para Séries Iniciais do Ensino Fundamental. Entre as disciplinas
lecionadas estava a de Educagdo Escolar Indigena, atividade que perdura até os dias

atuais.

Mais tarde, de 2005-a2009, as atividades profissionais foi acrescida a tarefa de
docente na Universidade Estadual de Roraima — UERR, em algumas Licenciaturas.
Nesse periodo, concomitante, pude ampliar minha experiéncia com formacdo de
professores do Magistério Indigena, mediante o convite do Centro de Formagdo de
Profissionais da Educacdo de Roraima - CEFORR para lecionar e assessorar o
Programa de Formacao de Professores Indigenas, Tami’kan. Um dos grandes desafios
resultante dessa experiéncia consistiu em acompanhar as dificuldades didatico-
pedagodgicas dos formadores do Curso. Foi esse contexto inquietante, vivido no
exercicio do meu cotidiano de professora e orientadora pedagdgica do curso Tami’kan,
que me sinalizou a necessidade de superagdo no campo da Formagdao de Professor

Indigena.

Ao mesmo tempo em que mergulhava em um processo reflexivo sobre essa
modalidade de ensino e investia em este estudo, buscava compreender os nexos
envolvidos neste fendmeno que, desde o principio, j4 o percebia como complexo.
Perguntava-me como a Psicologia poderia discutir as questdes identificadas com vistas
a uma analise que permitisse contribuir para a compreensao dos aspectos envolvidos na

problematica que emergia de minha pratica de docente formadora.
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No que se refere a origem de meu incomodo que emergiu da minha pratica com
o magistério indigena, ela surge de minha percep¢do a respeito da manifestacdo de
alguns sentimentos dos alunos do Magistério, sobretudo em relacdo a lingua utilizada no
curso. Observei que, de forma habitual os alunos indigenas se utilizavam da lingua
portuguesa, inclusive fora do ambiente de sala de aula, como nos refeitérios e em
momentos de conversas informais, a sombra das arvores, onde costumam se encontrar.
Essas observagdes geraram as seguintes perguntas: por que a lingua indigena ndo ¢é
utilizada pelos alunos? Ainda que o curso seja ministrado em lingua portuguesa, o que
os levaria a utiliza-la em sala de aula, por que ndo a utilizam nos momentos informais,

nas interagcdes com seus pares?

Naquele momento desconhecia possiveis respostas a essas questdes, pois
sempre iniciava a disciplina Psicologia Educacional perguntando sobre conceitos
teoricos, por exemplo, o que entendiam por aprendizagem. Entretanto, foi justamente o
incomodo com a questao da lingua que me conduziu a modificar meu modo de ensinar.
No ano de 2009, no Centro de Educacao e Cultura Indigena Raposa Serra do Sol, iniciei
a disciplina psicologia educacional com outra abordagem: queria que falassem sobre a
questdo da lingua, mas achei que ndo podia perguntar diretamente, entdo comecei a
disciplina perguntando quais eram as principais dificuldades da docéncia indigena. As

respostas dadas pelos alunos sinalizam a relevancia dessa investigacao:

Sou professora de lingua materna, mas ndo tenho o dominio que eu gostaria
de ter.

La na minha escola ndo tem nenhum professor que fale a lingua materna.

Nao dominar a lingua materna me incomoda, pois, sendo professora de
criangas pequenas acho que elas aprenderiam mais facil por causa da idade.

Nao ser falante da lingua materna. Eu ndo me perdoo, eu queria poder falar,
eu seria uma representante melhor, afinal o professor ¢ referéncia.

Nao falo a lingua materna, mas quero aprender. Pouco falo disso, acho que
tenho vergonha.

15



Sou falante da minha lingua e me orgulho disso, entdo esses problemas que
os colegas estdo falando eu nao tenho, acho que falta para mim estudar mais!

Eu gostaria de ter mais apoio nas minhas aulas, quanto a lingua do meu povo,
eu ndo tenho problema, gosto de estar em lugares que eu posso falar a nossa
lingua, ¢ muito bom saber que sabe a nossa lingua, a nossa cultura.

Observa-se, nas falas acima, dois grupos distintos. O primeiro, representado
pelos estudantes (professores leigos) que se vém como incapazes de contribuir para a
manutencdo da lingua indigena e, em razdo desse ndo dominio, experimentam
sentimentos como tristeza e vergonha; o segundo, em que estdo oS poucos que se
declararam falantes da lingua indigena, os sentimentos manifestados sdo de alegria e

pertencimento a cultura.

Apesar de essa problematica ter sido manifestada pelos alunos de modo
significativo, ¢ importante deixar claro que a complexidade de que se reveste a questao
nos conduziu a questionar como os sentidos da docéncia indigena se imbricam com a

lingua portuguesa falada e escrita, mediadora dessas configuragoes.

Com a finalidade de acessar as historias guardadas dentro da historia desse
fendmeno da apropriacao e uso de outra lingua, perguntamos quais escolhas deveriamos
fazer para contemplar os movimentos histéricos e culturais que produziram esses

sujeitos e, a0 mesmo tempo, aqueles em que foram eles, os produtores.

Supusemos, entdo, que as escolhas metodoldgicas, de maneira ampla, deveriam
abranger o mundo do sujeito social, forma de funcionar especifica do estudante indigena
(professor leigo), e os mundos sociais do sujeito, nesta pesquisa, os citados por
segundo, sdo os espagos onde se definem a estrutura e a forma de funcionar da formagao

indigena tanto no pais como no Estado de Roraima.
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Compreendendo que a relagdo entre os  referidos  mundos
¢ permanente, nos perguntamos: onde eles se cruzam? Quais sinteses sdo elaboradas por
esses sujeitos? Quem sdo os sujeitos que tem contribuido com as atuais configuragdes?
Porque o fendmeno tem sido pouco discutido no ambito académico, da perspectiva da

Psicologia?

Acreditamos que o olhar que busca a totalidade, o qual nos propomos neste
estudo, alude a ideia de que as forgas tensionais entre o mundo social do sujeito e dos
mundos sociais do sujeito, poderdo gerar diferentes manifestagdes, pois, ao se fundirem,
ndo adquirem homogeneidade, portanto, todos os resultados, tanto do singular como do
coletivo dos diversos grupos inseridos no contexto, deverdo ser contemplados a partir da
perspectiva da ndo permanéncia, precisardo ser lidos considerando-se os
desdobramentos dos seus movimentos, pois pensamos que dessa forma estaremos

contemplando a for¢a do pensar, e, sobretudo, do agir dos sujeitos.

Nessa perspectiva, € imperioso destacar que o fenomeno em questao nao pode
ser visto de forma conclusiva, pois, ao percorrerem caminhos aparentemente
contraditorios, seja no individual, seja no coletivo, cada sujeito terd referéncias internas
e externas de si, do outro e do mundo no qual se insere. Desta maneira, ndo poderdo ser

vistos como sujeitos que apenas sofreram consequéncias das suas historias.

Isto porque os contextos, transversalmente, serdo acrescidos de referéncias dos
sujeitos, e, a um s6 tempo, das representagdes de suas coletividades, portanto, os
contextos também nao poderdo ser vistos como os Unicos produtores do distanciamento

ou do ndo dominio da lingua indigena nas comunidades indigenas.

Cabe destacar que ndo se estd supondo uma perda de identidade desses sujeitos

indigenas em razao do ndo dominio da lingua, pois nosso pressuposto ¢ de que, apesar
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da lingua ser um aspecto crucial da cultura, pertencer a uma etnia corresponde a um
conjunto de formas de ser, conviver, fazer e estar no mundo. Desta suposi¢do deriva
nossa tese de que os processos escolares vividos pelos docentes leigos em formagdo e a
experiéncia vivida no curso de formacdo para o magistério, mediados pela lingua
portuguesa e com certo distanciamento da lingua indigena, exercem influéncia sobre o
modo de se ver e ser docente desses sujeitos, assim como no modo de conceber o papel
da educagdo e da cultura, resultando em novos sentidos sobre a docéncia.
Questionamos, assim: qual tem sido a contribuicdo da lingua portuguesa utilizada nos
cursos de Formacdo de Professores Indigenas e nas escolas de ensino fundamental no
“aparente” ndo dominio da lingua indigena por parte desses sujeitos? Entendendo a
lingua como fun¢do psicoldgica que faz a mediacdo do processo de constituicdo do
sujeito em dada cultura, que mudangas, para além da auséncia da lingua indigena,
estaria este fendmeno provocando na cultura indigena estudada? Como a psicologia
pode contribuir para a compreensdo da dor pelo distanciamento da lingua, manifestado

pelos sujeitos da pesquisa? Sao essas as questdes que buscamos responder neste estudo.

ApOs comunicar as premissas que estdo na base da formulacdo do problema
abstraido de uma realidade profissional e do didlogo com teorias e seus conceitos, se
anuncia os porqués da intencionalidade de revelar e refletir a respeito do fendmeno de
configuragdo dos sentidos da docéncia indigena em meio as situagcdes que sao

vivenciadas na auséncia ou pouco uso da lingua indigena.

Trata-se de uma questdo que faz parte do processo formativo onde desenvolvo
atividades profissionais, € que por essa razao se constitui como possibilidade de atuais e
futuras intervengdes. Outra questao, fundamental, ¢ a sua territorialidade, localizada na

regido norte do Brasil, espago em que se encontra a maior populacdo indigena do pais,

18



considerando que o estado de Roraima ¢ o segundo mais populoso, esse fendmeno

ganha um significado singular.

As escolas indigenas no Estado de Roraima representam um total de 53% das
escolas de todo o Estado; portanto, comprometer-se com fenémenos dessa natureza,
nessa regido e nesse Estado, onde os investimentos para o ensino e a graduagdo
especifica e diferenciada tém alcancado importantes conquistas, ainda que aquém das
necessidades de demanda, ¢ sindnimo de comprometimento ético e politico. Ainda
como questdo expressiva, que complementa a anterior, h& um niimero incipiente de

pesquisas sobre este tema, desenvolvidas da perspectiva da Psicologia.

No entanto, a consulta feita ao Banco de Teses da CAPES sobre o tema de nossa
investigacdo, ao ser ampliado para outras areas de conhecimento, nos permitiu acessar

alguns trabalhos bastante relevantes, os quais apresentamos a seguir.

Hentz, (2005), em sua tese de doutorado ‘“Nas vozes da educacdo escolar
indigena, os sentidos dos discursos dos professores Xokleng como elemento

b

constitutivo da identidade,” toma com sujeitos alunos do Curso de formacgdo e
habilitacdo de professores de 1* a 4 séries do Ensino Fundamental para o contexto
indigena Xokleng e Kaingang, realizado nos anos 1999 e 2000. Declara como objetivo
analisar os sentidos que os professores Xokleng atribuem a educacdo escolar indigena
nos textos que produzem como alunos e como alunos-professores, do curso de formagao
que realizam, e como professores indigenas em escolas de suas comunidades. Adota,
como pressupostos tedricos e metodoldgicos, conceitos da perspectiva socio-historica.
Sua pesquisa desenvolve reflexdes sobre a constituigdo da subjetividade e o papel da

linguagem nesse processo; sobre a escola como organizagdo educativa complexa e sobre

a escola indigena como espaco de fronteira.
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Por meio dos conceitos de esferas sociais, de indices sociais de valor, de
refracdo, de discurso, de enunciado e de texto, buscou compreender e explicitar o
carater social e ideologico do processo de formagdo do sujeito e dos discursos. Como
categorias de analise, considerou as manifestacdes verbais e conceptuais, as
manifestagdes visuais e simbolicas e as manifestagdes comportamentais que constituem

os elementos da cultura organizacional da escola.

A autora conclui que, no processo de formacao, as vozes de outros discursos se
explicitam, mas, quando sdo por eles apropriadas, sdo reavaliadas. Essa afirmacao foi
possivel comparando textos de diferentes momentos histéricos em que foram
produzidos. Ela explica que, em alguns, ocorre a reafirmacao de sentidos, em outros, se
percebe que eles foram reavaliados e, ainda, que existem os ‘“novos sentidos” que se

produzem.

Para a autora, a escola, no discurso dos professores Xokleng, ¢ percebida como
uma esfera da sociedade ocidental em que se aprende a ler e a escrever. Alerta, porém,
que o sentido dessa aprendizagem ndo era a integragdo. Os sujeitos da pesquisa
percebem a escola como uma esfera de produ¢do ideoldgica da sociedade Xokleng, na

qual se pode ensinar e aprender os saberes da propria cultura.

Nakashima (2009) desenvolveu uma dissertacdo de mestrado intitulada
“Reatando as pontas da rama: a insercdo dos alunos da etnia indigena Pankararu em
uma escola publica na cidade de Sao Paulo.”, com o objetivo de pesquisar a insercao de
alunos da etnia indigena Pankararu em uma escola municipal da cidade de Sao Paulo,
que atende aos jovens moradores dos bairros Jardim Panorama, Paraisopolis e Real
Parque. A autora destaca que a pesquisa aborda um fendmeno social recente: os

indigenas urbanos; esses sdo migrantes de terras tradicionais do Nordeste, os Pankararu,
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que vém se constituindo na cidade de Sao Paulo como um grupo étnico politicamente
atuante que, por meio de suas associacdes, tém reivindicado direitos diferenciados para

sua etnia na metropole.

Em suas andlises, a autora pontua que a pesquisa evidenciou a marginalizagdo e
a exclusdo da cultura indigena e assinala que a ordem hegemonica da cultura escolar,
por ser predominante, possui uma visdo marcada pela representagdo estereotipada dos
indigenas, e que essa forma de vé-los tem contribuido para fomentar a discriminagdo
dos alunos Pankararu. Explica, também, que esse panorama tem ocasionado uma
relacdo de ambivaléncia em relacdo a identidade étnica dos alunos Pankararu. Se, por
um lado, na sociedade lutam por seus direitos, na escola ndo desejam se declarar como
indigenas. Uma atitude que, na analise da autora, pode se constituir como uma possivel

expressao de autodefesa, em razao do receio da discriminagao.

Por fim, os estudos evidenciam que as escolas presentes em um contexto urbano
nao estdo preparadas pedagogicamente para acolher estudantes de etnias minoritarias de

modo a respeitar suas culturas, tradi¢cdes e identidades peculiares.

Outra pesquisa realizada no contexto da educacdo escolar indigena € o trabalho
de mestrado de Bravim (2005), com o titulo: “Recursos didaticos: mediadores
semiotizando o processo ensino-aprendizagem”, em que analisa a fun¢do dos recursos
didaticos em livros de Didatica e no cotidiano de uma escola indigena. A autora declara
que a pesquisa estd embasada na perspectiva socio-historica, tendo Vigotski como

interlocutor principal.

Ao analisar nove livros de Didatica Geral e sete livros de Didaticas Especificas
(portugués, matematica, ciéncias, histéria e geografia), ela observou que ha trés

vertentes tedricas subjacentes nos livros, uma de cunho empirista, outra construtivista e
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uma terceira que denominou de ndo identificada. Quanto aos livros de Didatica Geral,
observou que se preocupam em classificar e/ou explicar como deve ser o uso dos
recursos didaticos, e, no que se refere aos livros de Didaticas Especificas, a deducdo ¢
que esses se voltam mais para o trabalho com os conteudos e com a metodologia, logo,
ndo se dedicam a um trabalho conceitual sobre os recursos diddticos nem sobre sua

funcao.

Com relagdo ao plano pratico, sdo apresentados e analisados os dados coletados
por meio da observagdo participante na escola municipal pluridocente indigena “Pau-
Brasil”, localizada em uma das aldeias que compdem o grupo Tupiniquim, situada no
municipio de Aracruz/ES. Como conclusdo, a autora define os recursos didaticos como
mediadores que contribuem para a semiotizacdo no processo ensino-aprendizagem, na

medida em que possibilitam a apropriagdo pelas criangas dos contetidos escolares.

Sanchez (2006), em pesquisa de doutorado elaborada sob o titulo: Curriculo
Intercultural: “A arte como sistema simbdlico cultural na escola de branco - Um estudo
a partir da arte na educagdo escolar, na aldeia tupi-guarani de Piagaguera”, aborda a
problemadtica das limitagdes do acesso ao direito a educacao de qualidade. Seu objetivo
foi conhecer a maneira pela qual o professor indigena pode se utilizar da arte para
valorizar a sua autoestima, tendo acesso aos discursos e apropriando-se dos saberes nas
relagdes interculturais. Defende a autora que a pesquisa-acdo foi um importante
caminho para desvelar o que se imbrica na baixa autoestima dos professores. Como
acdes, explica que estimulou o uso de habilidades para criar; o resgate de
conhecimentos dos antepassados e também o reconhecimento das possibilidades de uso

das linguagens artisticas no campo da educacao.
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Nas conclusdes, considera que a educacdo intercultural ¢ um desafio para a
educacdo contemporanea e que, no caso da educagdo diferenciada para a educagdo
indigena, permanece a ideia de escola de branco, conforme denominado pela autora.
Conclui, ainda, que este fato estd afetando as populagdes indigenas, permanecendo
algumas perguntas sobre como essas populagdes usam e usardo suas forgas para também
afeta-la; questdes que, segundo a autora, poderdo ser respondidas pelas préximas

geragoes.

Outra pesquisa que apresentamos ¢ a dissertacdo de mestrado de Ribeiro (2009),
sob o titulo: “Politicas Publicas: cultura e diversidade. Uma analise do Programa de
Implantacdo de Escolas Indigenas de Minas Gerais a partir de escolas Maxakali”, que
enfoca a diversidade cultural como importante aspecto para a constru¢do contemporanea
das Politicas Publicas. Ela parte da Constituicdo Federal de 1988 (CF/88), artigo 210, §
2°, que trata do direito a diferenca e destaca o respeito a cultura como condi¢do para o

atendimento as populacgdes diferenciadas.

Destaca a autora que o Programa de Implantacdo de Escolas Indigenas de Minas
Gerais (PIEI/MGQG), da Secretaria de Estado de Educagdo de Minas Gerais (SEE/MG) ¢
um exemplo da mudanca na forma como o estado brasileiro passou a tratar estes povos,
por ser um programa em que se reconhece aos indios o direito a uma escola

diferenciada.

A autora se propds a identificar e analisar alguns dos problemas enfrentados no
processo de implementacdo do referido programa. Para tanto, definiu como objeto um
caso especifico para verificagdo, se ocorre a efetiva valorizacdo cultural, o
reconhecimento do publico alvo enquanto sujeitos de direitos e sua capacidade de

interferéncia na politica.
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Verificou que os elementos da cultura e da organizag¢do social da comunidade
interagem, porém, a forma como interagem com o programa e seus operadores,

necessita ser melhorada.

Abordando a tematica da formacdo de professores indigenas, encontramos seis
pesquisas. A primeira ¢ a de mestrado de Nascimento (2006), que foi organizada sob o
titulo: “Consensos e Dissensos no Projeto de Formagdo Docente Tapeba, Pitaguary e
Jenipapo-Kanindé”, que teve como objetivo compreender os diferentes sentidos
atribuidos ao ser professor indigena e a escola diferenciada, entre os estudantes do
Magistério Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, do Estado do Ceara. Teve como
objeto de estudo o espago politico dos debates entre os formadores indigenas
(professores e liderangas), tanto na constru¢do do projeto como na gestdo de um de
curso de formagdo de docentes. A autora compreende que esses espacos de discussdes

contribuiram com o processo de constituicdo dos indios enquanto sujeitos politicos.

Suas conclusdes apontam que, por um lado, evidenciou-se uma nitida
reivindicagdo de direitos sociais, culturais e historicos a partir do movimento indigena
antes e durante o processo de formagdo; por outro, identificou-se que o nao dito e as
subjetividades também permeavam os discursos. Assim, ao investigar os significados
das acdes desses sujeitos, concebendo-os como sujeitos historicos, entende-se que os
dois lados da analise demonstram que a interagdo entre sujeitos/atores/autores influencia

e interfere historicamente nesses sujeitos.

Perius (2008), em dissertagdo de mestrado com o titulo “Formagdo de
Professores Indigenas para Atendimento & Comunidade Guarani”, objetivou
compreender como ocorre a formacgdo de professores indigenas € o compromisso destes

junto a comunidade referida. Nos resultados, a autora aponta a formagao de professores
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indigenas como uma pratica nova e destaca que a educagdo escolar indigena necessita
ainda de muito apoio para a melhoria de sua eficdcia, assinalando como muito

importante a viabilizacao de recursos financeiros para essa modalidade de ensino.

Outra referéncia que trazemos, ¢ o trabalho de mestrado de Salem (2006),
intitulado “Psicologia na Formagdo de Professores(as) Indigenas Sateré-Mawé”, que
parte de uma experiéncia de ensino de Psicologia da Educagdo I, no Estado do
Amazonas. A autora defende que nas sociedades indigenas, mesmo apds incontdveis
anos de contato com os ndo-indios e permanente reconstru¢do histérica de suas
identidades, a no¢do de pessoa — relacional/coletiva — prevalece sobre a de individuo,

evidenciando que distintos “modos de ser e estar no mundo” sdo possiveis e legitimos.

Nessa perspectiva, a busca foi analisar como esses professores vém se
apropriando dos conteudos enfocados no ensino de Psicologia, especialmente daqueles
que remetem a educagdo e a saude, tendo como foco analisar se o enfoque dado ao

ensino estava em consonancia com as especificidades socio-culturais do contexto.

Os resultados encontrados pela autora demonstraram que a Psicologia vem
sendo apreendida, por esses professores, como um conhecimento fundamental para o
desenvolvimento da educagdo, da saude e de outras expressdes da vida em sua

realidade, no contexto Sateré-Mawé.

Enfim, destaca que ¢ imprescindivel o didlogo, o que implica o respeito pelo
outro, nesse sentido, a compreensao dos problemas deve primar pela comunicagdo
solidaria e nada pode ser resolvido sem um trabalho incessante, considerando
pensamentos e sentimentos vivenciados na realidade sociocultural das pessoas de

Sateré-Mawé.
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O quarto trabalho que apresentamos sobre formagao de professores indigenas ¢ a
pesquisa de mestrado de Stein, (2006): “Multiculturalismo, curriculo e inclusdo: um
estudo sobre a integracdo de alunos indigenas no curso de Formacgdo para o Magistério
de nivel médio”. Esse estudo teve como objetivo estudar as condi¢des de possibilidade
de um curriculo multicultural na integragdo de alunos indigenas, em um curso de
formagao de professores de nivel médio, modalidade Normal, de uma escola publica, da
rede estadual do RS. A autora parte da afirmativa que os jovens do povo Kaingang da
Terra Indigena Guarita buscam, na escola pesquisada, o espago que precisam para

completar sua formagao escolar.

Aponta, como resultados a necessidade e o desafio de se pensar uma proposta
curricular para a formagdo de professores, pois a que se encontrava em Vvigor ndo
atendia as diferencas e a diversidade cultural. Destaca que uma proposta dessa natureza
precisa estar atenta a praticas pedagogicas sem preconceitos, pois, segundo a autora, as
distintas marcas da representacdo e da identidade, ndo podem se constituir como
entraves, precisam ser trabalhadas de maneira que elas possam ser estimulo as multiplas

aprendizagens na relagdo intersubjetiva do espago escolar.

Outra pesquisa revisada foi o mestrado de Oliveira (2007), com o titulo:
“Educagdo e Identidade Indigena: um estudo de caso sobre os limites e possibilidades
da educagdo na (re)construgdo e reafirmagao da identidade Mura”. O objetivo consistiu
em examinar e discutir, a partir da experiéncia em construcao do Projeto de educagdo
escolar Mura, no municipio de Autazes-AM, os limites e possibilidades da educacdo na

constitui¢do de identidades indigenas na atualidade.

As andlises apresentadas sdo referentes ao estudo da formacdo dos professores

Mura e do cotidiano desse povo, no periodo de 1999 a 2003. Nasce, portanto, de uma

26



manifestagdo de um conjunto de interesses desse grupo: declaram querer empreender
um combate ao preconceito e a discrimina¢do sofridos, bem como o desejo de
recuperagdo da memoria histérica de seu povo, por meio da construgdo e
desenvolvimento de uma politica indigena de educagdo escolar entendida como
instrumento de luta, resisténcia, reivindicagdes, direitos, preservacao da cultura, dos
valores e de seus métodos proprios de aprendizagem, os quais acreditam que fornecem

respostas satisfatorias ao processo historico do grupo.

Assim sendo, a pesquisa demonstrou a forca que tem a educa¢do em todas as
culturas em contribuir na formagado de uma politica, nesse caso, uma pratica educacional
adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades da realidade atual que

manifestou interesse.

Encontramos, também, alguns trabalhos da area de linguistica, cuja tematica nos

levou a trazé-los aqui.

A tese de doutorado de Hondrio, (2000), com o titulo: “Espago enunciativo e
educagdo escolar indigena: saberes, politicas, e identidades”, procurou compreender o
modo como as linguas e os sujeitos se significam na relagdo entre unidade e
diversidade. A autora declara que se utilizou de uma perspectiva historica para tratar a
questdo, elegendo os processos enunciativos de designacdo como lugar de observacgao.
Ao tracar o percurso histérico da educagdo escolar indigena no Brasil, desde a época
colonial, a autora explicita 0 modo como os espacos enunciativos foram se organizando
por diferentes politicas. Essa compreensdo veio da andlise de processos enunciativos de
designacdo presentes nos Programas de Capacitagdo de professores indigenas e em
documentos oficiais que especificam as linguas a serem ensinadas nas escolas

indigenas.
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A autora percebeu que paralelamente a uma politica de controle (do Estado),
fundamentada em principios integracionistas, foi se desenvolvendo uma politica
indigena de resisténcia a essa regulamentagdo. Assim sendo, concluiu que, neste jogo
contraditério, a dindmica de uma politica nacional regulada pelo signo da unidade vem
trabalhando a restricdo do espago multilingue brasileiro em espaco bilingue. Nessa
perspectiva, a autora alerta para o risco desse espaco se transformar completamente em

monolingue, ou seja, um espaco dominado pela supremacia da lingua nacional.

Outro doutorado, de Melo (2009), denominado: “Povos indigenas, identidade e
escrita: constituigdo de uma autoria académica” teve como objetivo o estudo da autoria
do indio na escrita académica formulada no meio dos outros sentidos, da memoria do
ndo indio. O resultado desta pesquisa mostrou que a transferéncia do discurso indigena
para o discurso académico estd em processo, pois as filiagdes identificadas, sejam como
pré-construido, por efeito de exterioridade, ou pela construcio do sujeito-leitor do saber
indigena, explicitam deslizamentos de sentidos de um discurso para outro, embora, os
novos sentidos produzidos estejam determinados pela memoria do discurso no qual o

sentido, agora, se inscreve.

Na sequéncia, trazemos pesquisas que apresentam subsidios de analise sobre o

interior de Roraima, onde residem, em maioria, os indigenas do Estado.

A tese de Freitas (2003) focaliza a etnia Makuxi: “Escola Makuxi: Identidades
em Constru¢do”. Este trabalho também enfoca a Maloca da Raposa e tem como objetivo
descrever e discutir a construgdo de identidades na sua relagdo com as linguas presentes

na comunidade, o Makuxi e o Portugués.
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O foco central de analise ¢ a escola, mas outras fatias da comunidade, como
igrejas e associacdo de artesanato feminino, também sdo consideradas; assim como a

sociedade circulante proxima, Boa Vista, a capital do Estado de Roraima.

Inicialmente, ¢ apresentada a histéria de contato dos Makuxi e a descrigdo
etnografica da Maloca da Raposa, em seguida, a educagdo escolar ¢ apresentada a partir
da andlise da construcdo de projetos educacionais indigenas; o perfil sociolinguistico da
comunidade ¢ tracado; a aula de lingua indigena ¢é caracterizada em termos de
abordagem de ensino; e, por fim, as linguas e culturas envolvidas s3o consideradas no

processo de construcao de identidades.

O ponto central da tese ¢ a discussao do que € “falar” para os Makuxi da Raposa;
nessa perspectiva, a autora discute alguns conceitos basicos, como: bilinguismo,
educagao bilingue, diglossia, conflito linguistico, atitude, identidade e cultura, frente ao

processo educacional.

Este trabalho provocou o aprofundamento das questdes pontuadas, preencheu
algumas lacunas em termos de diagndsticos sobre a questdo do bilinguismo na escola e,
para a autora, servird de base tedrico-pratica para viabilizar melhores planejamentos
educacionais coerentes no sentido de ter uma maior proximidade com a realidade e os

anseios das minorias linguisticas, neste caso, os Makuxi da Raposa.

A ultima pesquisa que apresentamos focaliza o estudante indigena em escolas de
Boa Vista. Trata-se da pesquisa de Corréa (2009): “A Trajetoria de Vida de Jovens
Estudantes Ye’Kuana na Cidade de Boa Vista: Desafios e Perspectivas”, que apresenta
uma andlise sobre os processos de mobilidade e socializagdo de jovens estudantes
Ye’kuana que saem das suas comunidades para estudar e deparam-se com os desafios

da insercao e vivéncia no contexto urbano.
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Sobre esse problema, a autora considerou aspectos histdricos, politicos,
educacionais e culturais, que se engendraram nesse processo, €, ao final, apresentou de
que maneira sdo idealizadas suas perspectivas de futuro nesse espaco de fronteira
sociocultural. Os resultados demonstram que se incluem nesse processo 0os momentos
de transformacdo vividos e revividos a partir das memorias da infancia na comunidade,
dos processos de educacao indigena e no ambito da educagdo escolar indigena e que, na
cidade, a eles sdo agregados os espagos compartilhados que favorecem o vislumbrar de
expectativas para a formacdo profissional, assim sendo, a autora analisa que tém
acontecido tanto uma ampliagdo como uma melhoria das condi¢des de convivéncia dos

jovens estudantes indigenas no contexto urbano.

A grande quantidade de pesquisas encontradas abordando a temética da
educacdo indigena, seja no ambito da escola, da formacdo de professores, da
comunidade e identidade, ou mesmo do Estado de Roraima, refor¢a a relevancia do
tema proposto nesta investigagdo, sobretudo a necessidade de se estuda-lo da

perspectiva da psicologia critica.

Diante do exposto, declaramos que o anseio de pesquisar os sentidos da docéncia
indigena com base nos conhecimentos cientificos da psicologia, mais especificamente
da Psicologia Historico-cultural, decorre do fato de acreditarmos que essa perspectiva
da Psicologia permite que se observe e se analise de forma critica a extrema
complexidade do contexto de relagdes imbricadas no problema. Entende-se que a
importancia dada por essa perspectiva as questdes social, cultural e historica permitird
uma melhor compreensao dos processos de constitui¢ao dos sujeitos envoltos em uma
cultura com caracteristicas, a um so6 tempo, diferenciadas e singulares, repletas de

aspectos hegemodnicos da sociedade dominante em nosso pais.
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Desta perspectiva, estabelecemos como objetivo geral desta pesquisa analisar o
papel da lingua enquanto fungdo psicologica superior na mediagdo do processo de

constituicdo da docéncia no magistério indigena; tendo como objetivos especificos:

- Descrever as culturas Makuxi e Wapixana, priorizando as principais tradi¢cdes da

comunidade, a lingua, os aspectos historicos e educacionais.

- Descrever e analisar o programa de formacao de professores indigenas do Estado de

Roraima — Tami’kan — relacionando-o com as demandas apresentadas pela comunidade.

- Discutir e analisar o modo como a formacdo para a docéncia vem sendo realizada, com

foco na lingua utilizada na formacao.

- Analisar os sentidos da docéncia para os alunos do magistério e os elementos que

interferem na producao desses sentidos.

- Analisar as relagdes entre a cultura dos formadores do magistério indigena e dos

futuros professores.

- Refletir sobre a politica de educacdo indigena no Brasil na relacdo com a manuteng¢ao

da cultura e o respeito as tradi¢des.

O proximo capitulo apresenta as referéncias tedricas em que se baseia este

estudo.
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2. FUNDAMENTACAO TEORICA

“O conhecimento nos faz responsaveis”

(Che Guevara)

O aporte teorico necessario a sustentacdo das indagacgdes, reflexdes e
proposi¢des em relagdo a tematica da formagdo no magistério indigena abrange desde a
historia da educacdo indigena no Brasil até os conceitos da psicologia que dardo suporte
as analises. Assim, o que apresentamos neste capitulo se divide em quatro eixos: um
primeiro, em que se focalizam as especificidades do Estado de Roraima, sobretudo em
relacdo a educacdo indigena; o segundo, em que se apresentam os dispostos na
Constituicio Federal de 1988, considerada o grande marco no avango da
responsabilizacdo do Estado Federativo na prote¢do e garantia de direitos dos povos
indigenas e na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDBEN), que
estabelece as condig¢des para a execugdo da educacdo indigena; um terceiro, em que se
recupera, brevemente, a histéria da educagao escolar indigena no Brasil, com destaque
as mudangas de enfoque e da legislagdo nos periodos do Brasil Império e Brasil
Republica, e se focaliza, especialmente, o Estado de Roraima; e um quarto e ultimo, em

que se reflete sobre os conceitos que complementam o aporte as nossas analises.

2.1 — Aspectos gerais sobre o Estado de Roraima: a educa¢do indigena como

prioridade

O nome Roraima foi dado ao Estado por indigenas Pemons da Venezuela, tendo
como inspira¢ao o Monte Roraima, que etimologicamente resulta da contragdao de roro
(verde) e ima (serra ou monte) (Magalhaes, 1986). O Estado fica a 2.875 metros de
altitude (IBGE, 2002).
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O Estado esta localizado em uma regido periférica da Amazonia Legal, ocupa
uma area aproximada de 224,3 mil km? com a particularidade de que 1.922 quilémetros

sdo fronteiricos, € esses, em maioria, sao ocupados por povos indigenas (Freitas, 1998).

Roraima se caracteriza como o Estado menos populoso, estd localizado no
extremo norte do Brasil e se constitui como o estado mais setentrional, considerando os
27 estados brasileiros. Sobre sua territorialidade, faz limites, ao N ¢ NO com a
Venezuela, ao L com a Guiana, ao SE com o Parda e ao S € ao O com o Amazonas.

(Freitas, 1998).

Assim sendo, a cidade de Boa Vista ¢ a unica unidade da federacao brasileira
localizada totalmente no hemisfério norte. Acrescenta-se, ainda, que o Estado encontra-
se encravado no Planalto das Guianas e que uma de suas partes, ao sul, pertence a

Planicie Amazonica.

O Estado de Roraima possui 15 municipios e uma populagio de 380 mil
habitantes. Sua arquitetura geogréfica inclui lavrados e florestas e nesses espagos se
distribuem uma populacdo de 48.953 indios, em 32 terras homologadas. No ambito
educacional, possui 418 escolas de educagdo bésica, 103 mil alunos e,
aproximadamente, 5.200 professores (Censo, 2007), sendo que 52% dessas escolas,
mais da metade do total, portanto, sdo de educacdo indigena, incluindo 11 etnias
reconhecidas pela Fundagio Nacional do Indio — FUNAI, e a maioria dos professores
indigenas ainda ndo possui formagdo académica nas areas de conhecimento em que

desempenham a docéncia.

Sobre outros aspectos gerais, Roraima possui cultura, fauna e flora

diversificadas, a sua vegetacdo se constitui como sendo uma parte de floresta amazonica
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e uma parte significativa de savana. Acerca da sua hidrografia, possui inameros rios, e

seu clima é chuvoso.

A base economica do Estado de Roraima estd na agricultura, na pecuaria e nas
atividades ligadas ao extrativismo mineral e vegetal. Na agricultura, destaca-se a
produgdo de arroz, feijdo, milho, mandioca e banana. Na area da pecudria, a criacdo de
gado bovino; no entanto, atualmente, ¢ significativa a criagdo de suinos e galindceos.
Quanto ao extrativismo, as riquezas sdo diamantes, cassiterita, molibdénio, bauxita,
cobre, areia, argila e granito, além da extracdo de ouro, que chegou a alcangar, ja depois

de beneficiado, um milhdo de gramas no ano de 1992.

2.2 Caracteriza¢io do povo Makuxi e Wapixana, habitantes da regiio leste do

Estado de Roraima, aspectos populacionais, culturais e sociais

A etnia Makuxi, localiza-se a leste de Roraima, o ultimo levantamento realizado
em dezembro de 2008 registrou, aproximadamente, 26.000 pessoas. Cabe registrar que
na mesma regido coexistem os povos indigenas Wapixana, com 8.000 pessoas; Ingarico,
com 1.200 pessoas; o Taurepang, com 800 pessoas; o Patamona, com 100 pessoas; € o

Wai-Wai, com 700 pessoas (Conselho Indigena de Roraima - CIR, 2009).

No que tange a utilizacdo da Lingua Portuguesa, os povos indigenas Makuxi,
Wapixana e Taurepang predominantemente possuem bom dominio ; destaca-se que nas
comunidades mais proximas a regido urbana existem muitos indigenas que falam apenas
a Lingua Portuguesa, enquanto nas comunidades mais afastadas ha dificuldades neste

dominio (CIR, 2009).

Os povos indigenas Ingarico, Patamona e Wai-Wai, em sua maioria, se

comunicam nas suas linguas indigenas, no entanto, existem pessoas nessas etnias que
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dominam a Lingua Portuguesa. Considerando o espago geografico de fronteiras com a
Guiana e a Venezuela essas etnias, destaca-se que em algumas comunidades encontram-

se também indigenas que sdo falantes das Linguas Inglesa e Espanhola.

O povo indigena Makuxi ocupa o espaco das areas de lavrado e das serras na
regido do Rio Branco. E importante assinalar que o povo indigena Makuxi se constitui
como maior populacdo indigena ndo somente do leste, mas de todo Estado de Roraima,
e que algumas das suas comunidades localizam-se na Republica Cooperativa da Guiana

(antiga Guiana Inglesa), fazendo fronteira com o Estado.

Sobre as habita¢des, atualmente, dividem o espaco da comunidade, a arquitetura
vernacular de adobe, com algumas construgdes em alvenaria. Da mesma forma, nos
telhados se utiliza a palha do buriti, bem como algumas telhas industrializadas e no piso
o chdo batido ainda predomina, mas existem casas com ceramica. Em cada casa,

normalmente, vive somente uma familia.

A respeito da forma como se estrutura a comunidade, comumente ha um espago
para as reunides, pelo menos uma igreja, mas ha varios casos em que ha mais de uma
institui¢do religiosa, posto de satude e escola. Também ¢ comum a existéncia de algumas
casas antigas da comunidade, as demais, normalmente, pertencem aqueles moradores

que mantém o cultivo de rogas ¢ a criagdo de animais

No que se refere ao aspecto social das relacdes entre as familias apos o
casamento, ¢ comum seguirem a teia do parentesco, que se caracteriza pela necessidade
de mudanca de moradia do homem (esposo), que, como marido, deve residir proximo a
casa original da mulher (esposa), visto que a sua for¢a de trabalho passa a ser exigida

nas atividades laborais do sogro.
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Falando sobre a divisdo do trabalho, os papeis se diferenciam de acordo com o
género: ao homem ¢ designada a missdo de cultivar a ro¢a, mas ha casos em que a
mulher ajuda nessa tarefa, no entanto, predominantemente ¢ fun¢do do homem, tal
como cuidar do gado e demais animais. A mulher cabe outras atribui¢des, dentre as
principais, o trabalho com a mandioca, o preparo do beiju e da farinha e os cuidados

com a casa e com os filhos.

Quanto a organizacdo politica, a comunidade elege um Tuxaua, cuja fungdo ¢
organizar a vida social da comunidade, bem como representa-la nas relagdes macros

com as outras malocas e com os nao indios que precisem interagir com a comunidade.

Em relagdo a migracao desses povos, durante um periodo, se observou que as
comunidades indigenas que se localizam nas regides mais proximas as areas urbanas do
Estado de Roraima estavam migrando tanto para a capital, Boa Vista, e para outros
municipios. Esses grupos habitavam, comumente, os bairros menos favorecidos
economicamente e justificavam a migracao pela necessidade de estudo e emprego.
Ressalta-se que muitas vezes essas situacdes resultaram em fixacao definitiva dos indios

nas cidades do Estado de Roraima.

No entanto, atualmente se observa que os indigenas tém feito o caminho inverso,
familias inteiras comegaram a retornar as suas regioes de origem, fendmeno que pode
estar relacionado ao fortalecimento da consciéncia indigena. Ressalta-se, ainda, que a
maior concentragdo populacional indigena se encontra nas areas fronteiri¢gas do Estado
de Roraima com a Republica Cooperativa da Guiana e a Venezuela, em decorréncia da
forma como se deu o processo de colonizacdo; e, consequentemente, essa regido resulta
ser a que concentra os maiores movimentos migratoérios. Um exemplo disso ¢ o

significativo nimero de pessoas que busca atendimento médico do lado brasileiro,
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devido a necessidade de servigos assistenciais, pois nesses paises os aspectos da
imunizacdo, controle de endemias e outros sdo mais deficientes do que no territorio

brasileiro.

As comunidades onde residem a maior parte do povo Wapixana, localiza-se em
territorio brasileiro, na regido nordeste de Roraima, entre o rio Branco e o rio Tacutu,
afluente do primeiro, area denominada como Serra da Lua. Outros espacos geograficos
onde reside o povo Wapixana, localizam-se no baixo rio Uraricoera, onde a populagao
convive com a etnia Makuxi € nos rios Surumu e Amajari, terra onde residem com o

povo Taurepang.

Se tomarmos a Guiana como referencia, as comunidades do povo Wapixana em
sua maioria se localiza entre os rios Tacutu, Rupununi, e Kwitaro, assim sendo, faz

limites ao norte, territorio Makuxi, e, ao sul, com o territorio do povo Wai-Wai.

Outros espacos territoriais onde residem indigenas do povo Wapixana sdo o vale

do rio Uraricoera, o vale do rio Tacutu e a regido de serras mais a leste de Roraima.

Estima-se a existéncia de uma populagdo com cerca de 13 mil indigenas,
habitando a fronteira entre o Brasil e a Guiana. E relevante assinalar que os Wapichanas

constituem a maior populagao de falantes de Aruak do norte-amazonico.

Com base em (Rodrigues, 1986), a classificagao genética da lingua Wapixana ¢

considerada como pertencente a familia Aruak (ou Arawak).

Franchetto (1988) constatou duas realidades no que concerne ao uso da lingua
indigena Wapixana. A primeira se refere ao grupo que habita nas proximidades da

sociedade ndo indigena, esses, em sua maioria encontram-se em situacao de bilinguismo
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falam a Lingua Portuguesa e a Lingua Wapixana. No caso dos mais jovens, ha uma
crescente predominancia da Lingua Portuguesa. E a segunda realidade envolve aqueles
que vivem em espacos mais distantes dos centros urbanos, nessa situacdo a lingua

indigena se mantém quase que totalmente preservada.

O estudo de Migliazza (1980), explica que mais de 80% dos Wapixanas falam
ou o portugués no Brasil, ou, o inglés, na Guiana, e mais, cerca de 30% desses indigenas
também se expressam na Lingua Makuxi ou Taurepang, pois ambas linguas sao

pertencentes @ mesma familia de Karib.

No levantamento de Migliazza (1985), o nimero de indigenas que dominavam a
Lingua Wapixana correspondia aproximadamente a 60% da populacdo. No entanto,
dados mais atuais do Nucleo Insikiran de Formagdo Indigena (2003), apontam um

percentual em torno de 40%.

Quanto ao cultivo, destacam-se a mandioca, alimento bdasico, o feijao e o milho.
O feijao faz parte da alimentagdo do cotidiano, e, o milho, tanto ¢ utilizado em sua
forma natural quanto na variedade dos seus derivados. Tal como os Makuxis, também
se utilizam da caca e da pesca. Registramos que na atualidade muitos instrumentos da
cultura ndo-indigena, tais como anzois, redes de pesca, armas de fogo etc, sdo utilizados

na busca desses recursos.

Cabe ressaltar porém, que muitas comunidades sobretudo as mais distantes dos
centros urbanos matem a cultura do arco e flecha e da lanca para a pratica da caca e da
pesca. Esse povo também realiza a pratica de extrativismo de produtos vegetais, tais

como bacaba, buriti, agai, dentre outros.
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No ambito da pecuadria, a criacdo coletiva de gado, ¢ uma pratica comumente
administrada pelo tuxaua de cada comunidade, enquanto que as criagdes de ovinos e

suinos, sdo geridas por cada nucleo familiar.

O povo Wapixana a partir de meados do século XVIII ao lado de outras etnias
vivenciaram dois processos colonizatorios distintos, com o0s portugueses € com 0s
holandeses. O primeiro grupo de contato chegou a regido das serras do médio e alto rio
Branco em busca de mdo de obra escrava e ali se estabeleceram nos fins desse mesmo
século. O segundo grupo, os colonizadores holandeses, por sua vez, chegaram a referida
regido no final do século XIX e inicialmente a sua estrutura de organizacao realizou
trocas de manufaturados por escravos indios. A ocupacao dos holandeses consolidou-se

no inicio do século XX.

Na década de 80, o viajante francés H. Coudreau (1887) descreveu com énfase a

dependéncia do poder economico da regido em relagdo mao-de-obra indigena.

De forma semelhante aos Makuxis, o povo Wapixana se utiliza da agricultura de
subsisténcia em suas comunidades, desse modo, ¢ comum as familias possuirem suas
proprias rogas. Cabe destacar se uma determinada familia necessita de mais membros
para um trabalho, a exemplo de um mutirdo de limpeza, colheita e etc, convida outro

grupo familiar para a realizacdo da tarefa.

No aspecto da Cosmologia de acordo com os Wapixanas, a fala do céu, da terra
e dos homens era uma. Dessa forma, tudo o que ha no universo foi oriundo da fala. O
Deus que cria o Universo, organizando a matéria preexistente. cachoeiras, rios,
montanhas assim se criaram, em batalhas verbais entre os demiurgos (criatura

intermedidria entre a natureza divina e a humana).
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2.3 As leis e normativas como marcos da conquista de direitos pelos povos
indigenas: a Constituicio Federal de 1988, a LDBEN/1996, e outras leis e pareceres

do Estado de Roraima e da Federacao

A problematica investigada neste estudo demanda revisar as determinagdes
expressas na legislacdo, bem como os documentos norteadores da educacio indigena no
Brasil. A Constitui¢do Federal de 1988, em seu Art. 22, inciso XIV, estabelece:

“Compete privativamente a Unido legislar sobre populagdes indigenas”.

Observa-se a legitimidade do Estado enquanto Nagdo, no ato de demandar leis
de protecdo aos povos indigenas. Assim sendo, compreende-se que o0s aspectos
praticados pelas instituicdes de ensino deverdo considerar o ordenamento juridico da

Unido.

O Art. 210 expressa: “Serdo fixados contetdos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores

culturais e artisticos, nacionais € regionais”.

Com essa determinacdo, percebe-se desde a legislacdo a importancia de se
planejar e realizar a modalidade educagdo indigena, considerando o seu contexto
histérico-cultural como primazia. Mas, a0 mesmo tempo, garante um conjunto de

contetidos que permitam uma similaridade com a educagdo escolar ndo indigena.

Na sequéncia, o § 2°: dita:

[...] o ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem (Constituigdo, 1988).

Reconhece-se, nesse pardgrafo, a permissdo para que a educagdo escolar

indigena seja ministrada em lingua portuguesa, o que pode indicar a observacdo de que
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ainda ndo haveria professores indigenas suficientes para a demanda das populagdes
indigenas. De outro lado, se declara o direito ao ensino e manuten¢do da lingua materna,
bem como das possibilidades diferenciadas de uma praxis pedagdgica que coadune com

a realidade indigena.

E o Art. 215, estabelece:

O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as
fontes da cultura nacional, ¢ apoiara e incentivara a valorizacdo ¢ a difusdo
das manifestacdes culturais (Constitui¢ao, 1988).
Evidencia-se, assim, a posicdo da Lei Magna no que se refere ao valor das
distintas culturas. Partindo desse pressuposto, compreende-se que estd garantido aos

povos indigenas o direito de participar da cultura ndo indigena, bem como exercer a

manuten¢do e a comunicagdo da sua cultura de origem.

Complementando o artigo acima, o § 1° reafirma: “o Estado protegerd as
manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros

grupos participantes do processo civilizatorio nacional” (Constitui¢ao, 1988).

Nesse ultimo, o texto afirma o dever do Estado para com grupos que foram e sao

partes significativas da historia da Nagao Brasileira.

Ja a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional — LDBEN (Lei 9.394/1996)
dispoe, em seu Art. 26-A: “nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-

brasileira e indigena” (Redagao dada pela Lei n°® 11.645, de 2008).

A intencionalidade aqui observada diz respeito a necessidade de compreensao

quanto ao processo socio-historico e cultural do pais.
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Para melhor especificar o anterior, o § 1° determina:

[...] o contetido programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagao da populagao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira ¢ o negro ¢ o indio na formagdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil. (Redacdo dada pela Lei
n° 11.645, de 2008).

Visando a aprofundar a questao, cabe ainda citar o Art. 78:

[...] o Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos: I -
proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias historicas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacao
de suas linguas e ciéncias; II - garantir aos indios, suas comunidades e povos,
o acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e ndo indias (Idem).

Esclarece, portanto, pluralidade dos direitos nos aspectos da manutencao das
linguas maternas indigenas, da importancia da compreensao dos processos historicos e,
diz respeito, ainda, ao valor do reconhecimento da identidade étnica e da construgdo de
conhecimentos para acesso a diversidade de informagdes de outras etnias e da sociedade

ndo indigena.

Em seu Art. 79, a LDB determina:

[...] a Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa. § 1° os
programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas; e, §
2°, os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacdo, terdo os seguintes objetivos: I - fortalecer as praticas sécio-
culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena; II - manter
programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educacgdo
escolar nas comunidades indigenas; III - desenvolver curriculos e programas
especificos, neles incluindo os conteudos culturais correspondentes as
respectivas comunidades; IV - elaborar e publicar sistematicamente material
didatico especifico e diferenciado (Redagdo dada pela
Lei n® 11.645, de 2008).
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Considera-se, aqui, o direito de acesso dos povos indigenas a programas de
ensino e pesquisa pertinentes a sua cultura, bem como o dever do Pais no apoio técnico

e financeiro a essas agdes.

A Lei Complementar 41/01 da Educagdo do Estado de Roraima, em seu Art. 59,

dispoe:

aos povos indigenas deve ser assegurado o direito a uma educagdo de
qualidade, que respeite e valorize seus conhecimentos e saberes tradicionais e
permita que tenham acesso a conhecimentos universais de forma a
participarem ativamente como cidadéos plenos do pais (Roraima, 2001)..

E o Art. 60 garante:

[...] a educagdo escolar indigena deve ser intercultural e bilingue para a
reafirmacdo de suas identidades étnicas, recuperagdo de suas memorias
historicas, valorizagdo de suas linguas e ciéncias, além de possibilitar o
acesso as informagdes e conhecimentos valorizados pela sociedade nacional
(Idem).

Observa-se no texto da Lei Educacional do Estado de Roraima uma coeréncia de
concepgdo e ideias em relacdo a uma formagao e educagdo escolar indigena diferenciada
e especifica. Ressalta-se, porém, que o estado cita a importancia da recuperacdo da
historia pertinente a esses povos, pois acredita-se que, dessa forma, valoriza as
memorias como uma rica possibilidade de compreensdao do passado que, uma vez

ampliada sua compreensdo, permitird um possivel devir, com mais qualidade e mais

consciéncia.

Outro documento legislador ¢ a Resolu¢do da Camara de Educacdo Bésica -

CEB do CNE, de N°.03, de 10 de novembro 1999, que em seu Art. 1°. resolve:

[...] estabelecer, no ambito da educagdo basica, a estrutura e o funcionamento
das escolas indigenas, reconhecendo-lhes a condi¢do de escolas com normas
e ordenamento juridico préprios e fixando as diretrizes curriculares do ensino
intercultural e bilingue, visando a valorizagdo plena das culturas dos povos
indigenas e a afirmacdo e manutencdo de sua diversidade étnica, diante
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dessas determinagdes para o funcionamento das escolas indigenas, destaca-se
o direito a educag@o bilingue.

Acredita-se que a utilizagdo da lingua indigena e da Lingua Portuguesa,
concomitantemente, se constitui como um desafio tanto para docentes como para
discentes, no entanto, considera-se que uma relagdo mediada, que envolve complexos
sistemas de simbolos de culturas distintas, apresenta forcas tensionais que nao se
anulam entre si, mas que podem, mediante os beneficios do contraditério, permitir o
acesso a0 mesmo tempo aos conhecimentos proprios, cientificos e tecnoldgicos,
favorecendo novas configuragdes aos sujeitos indios professores em formagdo, sem
perda de identidade étnica e cultural e ao docente ndo indio, uma rica possibilidade de

construir e reconstruir sua identidade pedagdgica.

Em continuidade, o Art.2° preve:

[...] constituirdo elementos basicos para a organizacdo, a estrutura ¢ o
funcionamento da escola indigena: inciso I — sua localizagdo em terras
habitadas por comunidades indigenas, ainda que se estendam por territorios
de diversos estados ou municipios contiguos; inciso II — exclusividade de
atendimento a comunidades indigenas, inciso III- ensino ministrado nas
linguas maternas das comunidades atendidas, como uma das formas de
preservacao da realidade socio-linguistica de cada povo; inciso IV- a
organizagao escolar prévia.

Atente-se ao fato de, mais uma vez, o ordenamento juridico referir-se a
necessidade de que seja considerada a realidade de cada povo indigena. Percebe-se,
entdo, a importancia dessa formacao ser em terras indigenas e de considerar a realidade
sociolinguistica. Partindo dessas consideragdes cabe destacar a importancia dos

professores indigenas receberem uma formagdo de qualidade, assim sendo, poderdo

realizar essa complexa atividade pedagogica com mais eficiéncia.

E, o Art.3°. detalha:
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[...] na organizagao de escola indigena devera ser considerada a participagao
da comunidade na defini¢do do modelo de organizagdo e gestdo, bem como:
inciso I — suas estruturas sociais; inciso II — suas praticas sdcio-culturais e
religiosas, inciso III- suas formas de produgdo de conhecimento, processos
proprios e métodos de ensino-aprendizagem; inciso IV - suas atividades
econdmicas; inciso V- a necessidade de edificagdo de escolas que atendam
aos interesses das comunidades indigenas; inciso VI - uso de materiais
didaticos-pedagogicos produzidos de acordo com o contexto socio-cultural de
cada povo indigena .

Sobre os dois ultimos artigos citados, torna-se explicito que os docentes nao
indios devem dominar instrumentos materiais € simbdlicos pertinentes aos povos
indigenas em processo de formacao, devendo, ainda, promover oportunidades para que
os discentes vivenciem uma transposicdo didatica que contemple uma gestdao
democratica, visando orientar uma formagdo que permita uma participacdo da

comunidade no futuro ambiente profissional.

O Parecer n° 14 (1999), do Conselho Nacional de Educagao, afirma:

[...] para que as escolas indigenas sejam respeitadas de fato e possam oferecer
uma educacdo escolar verdadeiramente especifica e intercultural, integrada ao
cotidiano das comunidades indigenas, torna-se necessario a criacdo da
categoria Escola Indigena nos sistemas de ensino do pais. [... Jcontemplando
as experiéncias bem sucedidas e reorientando outras para que eclaborem
projetos pedagogicos, regimentos, calendarios, curriculos, materiais didatico-
pedagodgicos e conteudos programaticos adaptados as particularidades étnico-
culturais e linguisticas, proprias a cada povo indigena.
Observa-se nesse artigo, a importancia de garantir aos indios o acesso a escola,
mas ressalta-se que os métodos do processo ensino-aprendizagem precisam ser

adequados a realidade indigena.

Compreende-se nesse parecer a preocupacao com a necessidade de pertinéncia
entre teoria e pratica; comunidade e escola; cultura e historia; ciéncia e tecnologia;
processo ensino e aprendizagem, da e na escola; sendo assim, a formagao de professores

indigenas ganha uma nitida complexidade.
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Outra doutrina, a Lei n® 10.172, de 9 de janeiro de 2001, no seu documento

diagnostico esclarece:

[...] que no Brasil, desde o século XVI, a oferta de programas de educacao
escolar as comunidades indigenas esteve pautada pela catequizagao,
civilizagdo e integracdo forcada dos indios a sociedade nacional. Dos
missionarios jesuitas aos positivistas do servigo de protecdo aos indios, do
ensino catequético ao bilingue, a tonica foi uma so6: negar a diferenca,
assimilar os indios, fazer com que eles se transformassem em algo diferente
do que eram.

Refletindo sobre o processo acima descrito, a forma como se instituiu a escola
para os indigenas cumpriu um papel de imposi¢ao de valores dos ndo indios, resultando
na negagdo das identidades e das culturas que se apresentavam como diferentes. Os
povos indigenas sofreram, entdo, um assujeitamento. Entretanto, com o passar dos anos,
a escola para os grupos indigenas comegou a ganhar um novo significado e, dessa
forma, comegou a ser considerada como meio para assegurar o acesso a conhecimentos
originados de outras culturas, sem precisar negar as especificidades culturais e as

identidades dos povos indigenas.

Atualmente, a coordenacao das agdes escolares de Educacdo Indigena ¢
responsabilidade do Ministério da Educacdo, mas a execucao ¢ dever dos Estados e

Municipios da Federagdo Brasileira.

A proposta de uma escola indigena diferenciada, de qualidade, se constitui como
um valor no sistema educacional do Pais, no entanto, exige das institui¢des e dos 6rgaos
responsaveis a continuidade do processo de reflexdo no que se refere as dinamicas,
concepgdes € mecanismos. Acredita-se que refletir criticamente sobre esses aspectos
contribui para que essas escolas sejam de fato incluidas no sistema oficial de ensino,

com o legitimo respeito as suas especificidades.
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2.4 Educacio Escolar Indigena no Brasil: breve histérico

O inicio da Educacdo Escolar Indigena data do periodo do Brasil Colonia. Imposta
pela Coroa portuguesa no século XVI, a sua agdo pedagodgica se voltava ao

missionamento e catequese dos povos que habitavam o litoral do pais (Grupioni, 1995).

No periodo do Brasil Império identifica-se um novo marco - a institucionalizagao
escolar para os indigenas contatados e aldeados artificialmente. Passa a existir, entdo,
com a aceitagdo conveniente do Estado, um modelo de educagdo escolar especifico,

criado para esses povos (Grupioni, 1995).

Mais tarde, no século XIX, na época da Republica, ocorrem algumas mudangas,
dentre as quais, a criacdo, na primeira década do século XX , do Sistema de Protegdo ao
indio, que obriga o Estado a rever suas obrigagdes para com os indigenas,
estabelecendo-se, entdo, as escolas positivistas utilizando o modelo de internatos ou

semiinternatos para os alunos (Grupioni, 1995).

Em 1967, com a extin¢io do SPI, criou-se a Fundacéo Nacional do Indio — FUNALI,

que passa a ter a responsabilidade pela educagdo escolar indigena.
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2.5 Panorama da educacio e formacio indigena em Roraima: aspectos historicos e

do projeto pedagégico do curso Tami’kan de formagao para o magistério

No século XVIII, os povos indigenas das regides das serras e dos campos do
médio e do alto rio Branco vivenciaram algumas disputas entre os dominios coloniais de
Portugal, Espanha e Holanda. Ja no século XIX, mediante as necessidades de

povoamento da regido, os indigenas passam a utilizar a pecudria de forma mais efetiva.

Outro marco importante desse periodo foi o inicio do estabelecimento das
agéncias de contato, a primeira, representada pela Missao Beneditina em 1909, foi
designada para assumir a a¢ao missiondria no Rio Branco, tendo como objetivo a
conversao dos indios e a segunda, a partir dos anos 30, foi a chegada do Servigo de

Protecdo ao Indio — SPI, a regido.

No ano de 1919, o SPI fundou a primeira escola indigena, de natureza
agricola, a Escola Theophilo Leal, que funcionou em regime de internato na fazenda
Sdo Marcos; e, em 1924, foram criadas quatro escolas, ndo agricolas, para atendimento

de alunos indigenas em comunidades Makuxi e Wapixana.

No final de década de 40, os trabalhos educacionais na regiao do Rio Branco
foram alterados, quando a Missdo do Instituto Missiondrio da Consolata assume as

atividades de educacdo e evangelizagdo dos indigenas daquela localidade.

No ano de 1972, se registra a primeira experiéncia de formagao de professores
indigenas, sendo apenas uma turma. Os alunos foram habilitados para atuarem de 1* a 4°
série do antigo primario, hoje correspondente ao Ensino Fundamental; e, em 1975,
realiza-se a formatura da segunda turma. Contudo, essa foi habilitada para desenvolver
as atividades compreendidas ao longo de todo o 1° grau, ou seja, até a 8" série (Centro

de Informacao Diocese de Roraima).
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Somente a partir dos anos 1970, se inicia a critica a escola que estava posta
para os povos indigenas, inaugurando-se uma nova etapa do processo, em que, por meio
de grandes assembleias, um niimero significativo de indigenas clama pelo direito a uma
escola diferenciada. Essas mobilizagdes visavam chamar a aten¢do para a importancia
de se construir estratégias que garantissem uma aprendizagem que considerasse a

cultura e, a0 mesmo tempo, a valorizagao das linguas indigenas.

Na década de 1980, o Governo do Territorio Federal de Roraima interfere
significativamente na estruturacdo do poder econdmico das comunidades indigenas,
pois, ao assumir toda a rede publica escolar, funda uma escola em cada comunidade
indigena e passa a pagar os professores. Inicia o apoio no que se refere aos materiais € a
merenda escolar. Surge, pois, uma nova situagdo que modifica modos sociais
experenciados secularmente. Um grupo de professores passa a ter renda e muitos desses
passam a pagar terceiros para que suas rogas continuem a ser cultivadas; ¢ o momento
em que passa-se a se estabelecer uma relagdo econdmica de patrao-empregado (Colegao

historico — antropoldgico, Fonte: Diocese/RR).

Em meio a esse panorama de mudancas, em 1985, o Governo Federal convida
a nacdo para um debate sobre a educagdo no pais, conhecido como “O Dia D”.
Liderancas e representantes de organizagdes indigenas participaram das discussoes
sobre o provocativo tema: “A escola que temos € a escola que queremos” e contribuiram

com a formula¢do de importantes propostas para a Educagdo Indigena de Roraima.

A continuidade da participacdo das liderangas no processo de discussao sobre
os anseios das comunidades no que se refere ao seu desenvolvimento tem contribuido

para que os lagos de unido sejam fortalecidos nas organizagdes indigenas, assim sendo,
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essas tém gerado uma série de demandas que extrapolam o campo educacional e social,

e alcancam o politico, o econdmico e também o cultural.

Tal envolvimento dificilmente poderia ser diferente; sendo o processo de
massificacdo da oferta de ensino escolar uma realidade, desse advém um conjunto de
fatores que se relacionam direta ou indiretamente com a intensificagdo do contato cada
vez maior com a sociedade ndo indigena. Assim se caracterizando as relagdes
econdmicas e interculturais das comunidades indigenas. Com isso, surge a
disponibilizagdo de recursos oficiais e de agéncias internacionais ou nacionais,
governamentais ou ndo governamentais (ONGs), voltados a questdo indigena. Surge, de
modo concomitante, a necessidade de discussdo sobre a criacao de cargos e salarios para

as comunidades indigenas (Silva, 1997).

Na continuidade do processo de organizacdo, das comunidades indigenas
quanto a educagdo desses povos, surge, nos anos noventa, a Organizacdo dos
Professores Indigenas - OPIR. A criagdo ocorreu na Missdo Surumu quando 84
professores das etnias Makuxi, Wapixana, Taurepang e Ingarik6é se reuniram com o
objetivo de fortalecer a luta por uma “Educacdo Escolar Indigena diferenciada e

especifica.” A tonica da discussdao foi a elaboracdo e a realizagdo de projetos que

correspondessem as reais necessidades das comunidades.

Sendo a escola o espaco de producdo e reproducdo de conhecimentos € os
professores indigenas aqueles que, por viverem nas comunidades, convivem com 0s
problemas de seu povo, sdo esses profissionais que t€ém promovido os movimentos de
resisténcia e com reivindicagdes de diversas questdes, tais como: o direito sobre a terra,
a educacdo bilingue e, principalmente, o respeito no que se refere ao seu patrimonio

historico e cultural.
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E inegivel o papel socioeducacional que a escola tem cumprido nas
comunidades indigenas. Hoje, professores e alunos ja assumem posturas mais
autonomas frente ao Estado e a sociedade ndo indigena. Percebe-se por meio da geragdo
de projetos comunitarios, que as a¢des tém provocado mudangas em diversos setores da
sociedade indigena; um exemplo ¢ a escola, que tem proposto agdes para a organizagao
de atividades sustentaveis e para a melhoria de atendimento médico e odontolégico da

populagdo.

Outro avango que advém da escolarizagdo ¢ que os povos indigenas passaram
a receber recursos publicos nas comunidades. Atualmente, a escola explicitou a
compreensdo quanto ao aumento ocasionado na gerag¢do de renda familiar devido a uma
“presenca” cada vez maior do Estado enquanto nagdo; € notorio que para funcionar uma
escola necessita haver servidores; um posto de saude, de auxiliares de enfermagem; e
mais, hoje, nas comunidades indigenas, se tem claro como se pode usufruir de direitos
relacionados aos beneficios da previdéncia social e também dos programas de
transferéncia de renda. Também ¢ evidente que houve melhoria das condigdes de

infraestrutura sanitaria em algumas comunidades.

Para além da percep¢do da existéncia de recursos federais, a formagdo do
profissional em educagdo e a inser¢ao dos indigenas no mercado de trabalho estadual
/ou municipal provoca uma tomada de consciéncia quanto a modificacdo do fendmeno
geragdo de renda na comunidade indigena, assim, os professores passam a ter na
comunidade um papel de auxiliar nos eventos sociais e culturais. No entanto, para que

se efetive essa colaborag@o ¢ necessario que se estabelega um didlogo com o professor.

No ano de 1994, uma nova fase se inaugura na formagdo de professores

indigenas de Roraima. Um grupo de Tuxauas, professores e alguns pais representando
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as comunidades foram ao Nucleo de Educacdo Indigena da Secretaria de Educagao,
Cultura e Desportos — SECD e reivindicaram um curso de formagdo em nivel de
magistério. Nessa solicitagdo, declararam o anseio de ter um numero de professores que
pudesse atender a crescente demanda dos alunos. A solicitagdo teve eco, e entdo foi
desenhado o Projeto Caimbé e, no mesmo ano, iniciaram-se as atividades dessa
formacdo, denominadas Projeto de Magistério Indigena, que habilitou 470 indigenas

\

para o exercicio do Magistério de 1* a 8* série, do antigo primeiro grau.

O sucesso dessa formagdo, além de conquistar o prémio “Paulo Freire”, da
Fundacdo Roberto Marinho, no ano de 1998, também contribuiu com a ampliagdo de
um numero significativo de profissionais indigenas que passaram a ocupar espagos nas

escolas localizadas nas suas comunidades.

De 1998 a 2006, as atividades de formag¢dao no Magistério Indigena tiveram
uma ruptura em seu processo, apesar das organizagdes continuarem com 0os movimentos
de controle social em favor da habilitacdo do professor, oito anos se passaram até que a

nova acao proposta pelas liderangas tivesse sua possibilidade de concretude.

O censo de 2003 denunciou um valor numérico que impds uma reflexdo e
consequentes atitudes dos oOrgdos governamentais da época, no que se refere ao
quantitativo de escolas indigenas. Foram registradas 236 escolas estaduais atendendo a
criangas em comunidades indigenas e apontou-se que essas estavam realizando todas as
etapas de escolarizagdo bésica. No Censo de 2005, em Roraima, o nimero correspondeu
a 282 escolas, sendo que 251 eram estaduais e apenas 31 municipais. No ano de 2007,
esse quantitativo totalizava 294 escolas indigenas, porém, existiam algumas
desativadas, devido a problemas como a falta de professores em razao de serem escolas

de dificil acesso.
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Nesse panorama, em dezembro de 2006, se inicia o Projeto Tami’kan e, assim,
se retoma a continuidade das a¢des de formagao, dessa vez atendendo, especificamente,

os indigenas que se encontravam atuando como professores leigos.

2.6 O Projeto Tami’kan

Nos dispositivos constitucionais vigentes na Lei n® 9.394/96 - Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional, especificamente em seu art. 61, Inciso I, que trata da Formagao
dos Profissionais de Educacdo Basica e sobre a Formagdo Continuada, fica clara a
responsabilidade da Secretaria de Estado de Educacdo, Cultura e Desportos de cada
Estado da Federagdo por essa modalidade de ensino. Assim, no Estado de Roraima, ¢ o
Centro de Formacao de Profissionais de Educagdo de Roraima — CEFORR, integrante

da estrutura organizacional da SECD, que desenvolve o Projeto Tami’kan.

O CEFORR foi criado pela lei n° 611, de 22 de agosto de 2007, e mantido pelo
poder Executivo Estadual, oferece cursos solicitados pela Rede Estadual e Municipal de
Ensino e elaborados por Instituicdes conveniadas Federias e/ou Estaduais, porém, esses
dois ultimos sdo adequados a realidade /oco-regional. Os referidos cursos seguem,

concomitantemente, principios gerais e especificos pertinentes a cada formacao.

Quanto as propostas do Centro, essas visam desenvolver agdes que venham
fortalecer o desenvolvimento dos profissionais da educacdo que atuam nas Escolas da
Rede Publica de Ensino do Estado de Roraima, para tanto, propdem a qualificagdo ¢ a
formacao continuada de gestores, professores, servidores de apoio e técnicos, da capital,

municipios e areas indigenas. (Projeto Pedagogico do Curso Tami’kan, 2005).
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Quanto ao programa, iniciaremos pela gestdo, que se caracteriza como partilhada
entre indigenas e ndo indigenas, esses se encontram distribuidos em varios ambitos, no
administrativo-financeiro, sob a responsabilidade da Secretaria de Educacdo Cultura e
Desportos — SECD, desenvolvem suas atividades no Departamento e Coordenagdes de
Educacdo Indigena; o didatico-pedagogico ¢ encargo do Centro de Formagdo de
Profissionais de Educacdo de Roraima — CEFORR, nesse se localiza uma coordenagao
especifica do curso; e o terceiro ambito € o coletivo de representantes indigenas, que
fundamentalmente inclui o coordenador geral do Conselho Indigena de Roraima - CIR e
essa participagdo ocorre regularmente antes da realizagdo de cada etapa da referida

formacao.

Dessa forma, em assembleia, a Secretaria Estadual de Educagdo, Cultura e
Desportos de Roraima — SECD, junto com a(s) comunidade(s) interessada(s), elaboram
e assinam termos de corresponsabilidade, referentes ou a uma apresentacdo de demanda
indigena ou a uma apresentacdo de proposta dos ndo indigenas. Partindo desse
pressuposto, muitas vezes a concretizacdo de uma acdo com esse perfil tende a

necessitar de um prazo maior para a sua efetivacao.

Cabe assinalar que isso ndo se constitui como critica ao processo, mas trata-se de
esclarecer que este Programa, de fato, foi planejado e ¢ realizado a partir de principios
que primam pela prevaléncia do coletivo e que a vivéncia desses envolve pessoas e
grupos que vivem em espagos proximos a SECD, como outras que se encontram em
terras significativamente longinquas e de dificil acesso. Com base nessa realidade,
considera-se, para que se gere momentos de discussdes entre indigenas e ndo indigenas,
que se efetivem acdes que avaliem, por exemplo, as distdncias geograficas de cada

momento a ser proposto.
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Também se acrescenta que esse espago de discussdo que perpassa a discussao
dos Programas, desde os seus planos até suas concretizagdes, muitas vezes ndo se dd em
clima de concordancias absolutas, ao tempo em que aparecem as discussdes, surgem
simultaneamente aceitagdes e rejeigdes, tanto de indigenas como de ndo indigenas,
outro fato que implica um tempo maior para a elabora¢do de definigdes concordantes

entre si.

Considerando que o CEFORR possui uma diversidade de Programas em
desenvolvimento, a Institui¢do necessita de um quantitativo significativo de professores
formadores especialistas em diversas areas do conhecimento, incluindo profissionais

capacitados para atuarem com professores indigenas.

Diante desse panorama, esclarece-se que a maioria dos profissionais que atua na
formacdo de professores indigenas nao se encontram lotados no CEFORR, eles atuam
ao longo do periodo letivo nas escolas publicas estaduais e durante as férias participam

do processo de formagao dos indigenas.

Apesar de a maioria ter experiéncia com a referida area de formagao, existe um
distanciamento entre formadores e entre formadores e gestores do Programa,

ocasionado pela descontinuidade da realizagao de encontros.

Nessa perspectiva, para atender inicialmente a 300 alunos de Magistério,
nasce o Projeto Tami’kan, integrado a outros projetos da Educagdo Escolar Indigena do
Nucleo de Educagdo Indigena - NEI, que em seguida foi transformada em Divisao de
Educagdao Indigena - DIEI, e, a partir de 1997, o Projeto passou a ser de
responsabilidade do Nucleo de Estudo Indigena Intercultural do Centro de Formacgao
dos Profissionais da Educacdo de Roraima - CEFORR, frisando-se que todos esses

setores compdoem a SECD-RR.
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Quanto ao método do projeto, a énfase centra-se na valorizacdo dos
etnoconhecimentos e na ampliacdo do didlogo intercultural, ou seja, na busca de um
didlogo com os conhecimentos da sociedade ndo indigena, bem como a manutenc¢ao do
sistema cultural (ideias, valores, sentimentos, hébitos, lingua materna etc.) dos povos

indigenas envolvidos no projeto.

Esclarece-se que o curso foi concebido como de natureza bilingue, conforme
determina a legislacdo, pois além de cumprir as bases legais, contou com a participagdo
do coletivo de tuxauas de diversas comunidades; esses solicitaram o curso e
acompanharam todo o seu processo de instalagdo; também colaboraram discutindo junto
aos profissionais de educacdo ndo indios acerca das necessidade e dos anseios desse
processo formativo e nessas discussdes validaram a necessidade da presenca de ambas
as linguas. No entanto, a respeito dessa premissa, a presenca da lingua indigena ¢
identificada com uma carga horaria de 40h, sendo dois momentos de 20h. Percebe-se
pois, na pratica, a prevaléncia da Lingua Portuguesa, todos os trabalhos avaliativos ou
de producdo de material didatico, exceto aqueles que trabalham especificamente a

lingua indigena sdo escritos e apresentados em Lingua Portuguesa.

Como outro fator positivo, assinala-se o fato de o projeto pedagogico ter sido
desenhado com caracteristicas que corroboram com a possibilidade de uma formagao
especifica e diferenciada e a constituigdo de um corpo de formadores que envolve
indigenas e nao indigenas, o que se constitui como um dos fatores que contribui com a
intencionalidade da existéncia de uma relagdo intercultural; porém, essa riqueza entre-
culturas muitas vezes ndo ¢ aproveitada, visto que nem sempre o professor formador

possui saberes que permitam realizar mediagdes a partir da sua disciplina.
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2.7 Psicologia Historico-cultural como aporte

A Psicologia histérico-cultural concebe o homem como sujeito historico,
constituido na e pela cultura, ao mesmo tempo em que também a constitui (Vigotski,

1995, 2001, 2004, 2007).

Essa concepcdo de homem tem em sua base o materialismo dialético, o que
significa dizer que o social e o individual se fundem em um processo dindmico e
permanente de constituicdo, em que o outro — social — é o mediador. (Vigotski, 2001,

2003, 2004, 2007).

Segundo Vigotski:

O desenvolvimento de Fungdes Psicologicas Superiores s6 é possivel ao
longo das vias de seu desenvolvimento cultural, quer prossiga pela linha do
dominio de meios culturais externos (fala, escrita, aritmética) ou pela linha
do aperfeicoamento interno das préoprias Fungdes Psiquicas (elaboragdo de
atencdo voluntaria, memoria légica, pensamento abstrato, formacdo de
conceitos, liberdade de vontade etc.) (Vigotski, 1928, p. 173).

Contudo, ha que se ter claro, que esse processo de desenvolvimento do
elementar ao superior ndo se da de forma linear, mas como resultado de ajustes e nexos,
vivenciados dialeticamente entre as fungdes que: “Se estructuran a medida que se
Forman nuevas y complejas combinaciones de las funciones elementares mediante la

aparicion de sintesis complejas” (Vigotski, 2006, p.118).

De acordo com Souza (2011), os nexos sdo as ac¢des de significar e configurar
novos sentidos e esses se concretizam quando as Fungdes Psicologicas Superiores se

cruzam entre si, favorecendo os saltos qualitativos dos sujeitos.

Aqui emerge a problematica do estudo que nos propomos desenvolver: os alunos

sujeitos desta pesquisa estudaram e continuam estudando em escolas que utilizam a
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lingua portuguesa e em que a maioria dos professores sdo ndo indigenas, portanto, todo
o seu processo de escolarizagdo, incluindo a formagdo para o Magistério Indigena ¢
realizado com certo distanciamento de um aspecto fundamental da cultura, a lingua, a

qual interfere na sua propria mediagao.

Vigotski (1929), destaca a fala como o mais importante instrumento cultural,
portanto, todo o destino cultural de uma crianga dependera de ela conseguir ou nao
dominar a palavra, principal instrumento psicolégico. Tal consideragdo nos coloca
frente a uma significativa interrogacdo: a cultura de origem, relativa a habitos, costumes
e tradi¢gdes, mesmo que tenha sofrido modifica¢des, ainda resiste e conserva formas de
ser, viver e conviver especificas da sociedade indigena, entretanto, a lingua portuguesa
falada e escrita esteve na base da mediacdo no processo de constituicdo desses sujeitos
que hoje cursam o magistério, o que nos conduz a questionar de que modo esse fato
interferiu na escolha do magistério. A andlise dessa questdo tomard como base a

postulacdo de Vigotski de pensamento e fala como fungdes psicoldgicas superiores.

Para Vigotski (2005), as fungdes pensamento e fala t€m origens diferentes,
porém, ao longo do desenvolvimento, elas ndo apenas se encontram, mas se fundem de
tal maneira que ndo hd como identificd-las separadamente. A crianga inicia a utiliza¢do
da fala realizando tentativas de interagir com o meio social no qual esta inserida, e esse
estado de voltar-se a si propria contribui para que ela construa a fala interna, ou seja,
comeca o grande desafio de organizar seus pensamentos. Esse processo se desenvolve
porque, na mediagdo, a palavra externa provoca trocas estruturais e funcionais nos
sujeitos (Vigotski, 2001). Nas palavras do autor: “Em um cierto momento, estas lineas —
El desarrollo del lenguage y el desarrollo del pensamiento -, que han seguido diferentes
caminos, parece que se encuentram, se cruzan y es entonces cuando se interceptan

mutuamente” ( Vigotski, 1995, p.172).
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Para Vigotski, ao longo de todo o desenvolvimento do psiquismo, a fala cumpre
uma fung¢do primordial na mediacdo do homem com o meio. Isto porque o sujeito se
utiliza da fala para construir formas proprias de pensar, interpretar e de se expressar
com e sem palavras, e todo esse repertorio mantém uma relacdo com o seu entorno que
se opera dialeticamente, para estabelecer relagdes que transformam outros sujeitos e
outros contextos (Vigotski, 2007). Segundo o autor: “El lenguaje se intelectualiza, se
une AL pensamiento y El pensamiento se verbaliza, se une al lenguaje” (Vigotski,

1995, p. 172).

Partindo do pressuposto de que ¢ por meio das multiplas relagdes sociais que a
atividade interpsicoldgica se converte em intrapsicologica, Vigotski (2006), considera
que a forma como cada sujeito vivencia essa relagdo ¢ Unica, em um processo dinamico

e dialético que também o constitui como Unico e irrepetivel.

Se a vivéncia ¢ mediada pela fala, pelos pensamentos e afetos, entdo ela ¢ um
evento que mobiliza o sujeito em sua totalidade e essa forca ¢ tamanha que transcende o
proprio sujeito, alterando, também, o contexto em que se insere. Essa consideragdo nos
conduz a seguinte questdo: em que medida vivéncias mediadas por uma lingua que nao
a materna, no movimento de construgdo da propria fala, do pensamento e mesmo da
atribui¢@o de significados e sentidos, influencia a constru¢cdo da docéncia para ensinar
em uma cultura que domina ou deveria dominar outra forma de fala, de pensamento e

mesmo afetos?

Segundo Vigotski:

La vivencia constituye la unidad de la personalidad y del entorno tal como
figura en el desarrollo. Por tanto, en el desarrollo, la unidad de los elementos
personales y ambientales se realiza en una serie de diversas vivencias del
niflo como ser humano, con uno u otro momento de la realidad. Toda
vivencia es una vivencia de algo. No hay vivencias sin motivo, como no hay
acto consciente que no fuera acto de conciencia de algo. Sin embargo, cada
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vivencia es personal. [...] En mi vivencia se manifiestan en qué medida
participan todas mis propiedades que se han formado a lo largo de mi

desarrollo en un momento determinado (Vigotski, 2006, p. 383).

Essa concepcdo nos faz supor que um curso de formagao nao pode prescindir de
promover vivéncias, pois, em meio a essas, o sujeito se modificara na medida em que
for transformando necessidades e interesses que se constituem como premissas a futura
pratica profissional e, em relagdo a esta ultima, caberia questionar se os sujeito sabe de
si, do outro e do mundo, aspectos imprescindiveis para o desenvolvimento da sua acdo

profissional.

A resposta afirmativa a esta consideracdo envolve, sobretudo, o significado,

contetido da consciéncia que, para o autor, ¢ de natureza semantica.

2.7.1 A constituicdo do psiquismo durante o processo de construcio do

pensamento e da linguagem como funcdes psicologicas superiores

[...] a psique € uma parte da propria natureza, ligada diretamente as fungdes
da matéria altamente organizada de nosso cérebro. Assim como a propria
natureza, ndao tem sido criada, pois tem surgido em um processo de
desenvolvimento. Suas formas embriondrias estdo presentes desde o
principio: na prépria célula viva se mantém as propriedades de mudar sob a

influéncia de a¢des externas e de reagir a elas (Vigotski, 1991. p. 99-100).
Compreende-se que a constitui¢ao do sujeito se configura como um processo
dinamico e inacabado, algo que se completa cotidianamente a partir de distintos fatores
que incluem tanto o bioldgico como o arcabougo que envolve o meio ambiente onde o
sujeito se encontra imerso. Nessa perspectiva, meninos € meninas, homens e mulheres,
coletivamente, estabelecem relagdes onde a um s6 tempo, medeiam e sao mediados,

reciprocamente, portanto nao podem prescindir da unidade que retine o corpo como um

todo e o social como influéncia, pois, em cada producdo humana, ambos sofrem
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influéncia, o meio se transforma ao se confrontar com diferentes totalidades, e, ao
mesmo tempo, cada sujeito total também se modifica porque o meio o convida e por

vezes se impoe.

Para Vigotski (1987), os determinantes da condi¢do humana mantém uma
estreita ligacdo com a diversidade das relagdes sociais, com base nessa premissa,
destacou a importancia da dimensdo historica, bem como a influéncia dos aspectos
culturais que permeiam as relagdes intra e interpessoais durante o processo de

desenvolvimento do psiquismo.

E importante frisar que a mediacdo realizada em si proprio, no outro e no
ambiente nao sdo divisiveis, pois, 0 sujeito, 0 outro € 0 meio agem reciprocamente uns
sobre os outros, construindo e reconstruindo nexos que operam na dire¢do de um devir,
mas ndo necessariamente na dire¢do dos avangos, por vezes, também retrocedem ao
longo de todo o processo de desenvolvimento humano. Esclarece-se, porém, que essas
voltas e reviravoltas também tém a sua importdncia e influéncia na constitui¢do do

sujeito historico.

Nessa perspectiva, cada sintese realizada serd configurada porque o conjunto de
conexdes articula e desarticula ao mesmo tempo a historia do sujeito, as historias dos
outros e a dos espagos sociais com os quais se relaciona; e, dialeticamente, a um s6
tempo, esses ambientes se transformam porque sdo permeados por sujeitos de géneros,
faixas etarias, experiéncias, vivéncias e sentidos diferentes, que, ao agirem, influenciam
e interferem nesses espacos, na histdria social de onde se inserem, tornando-se

singulares.

Considerando a complexidade que permeia o desenvolvimento do sujeito em seu

meio, o autor referido buscou compreender as dinamicas desse processo € com essa
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finalidade contemplou as fungdes psicoldgicas superiores: percepcao, atengao, memdria,

imaginagao, pensamento e linguagem como aspectos que se organizam em sistemas.

Com base nesses pressupostos, ndo ha um pilar especifico que corrobore mais
efetivamente na constitui¢do do psiquismo humano que mereca destaque em nivel
especial, no entanto, o presente estudo, por necessitar de uma delimitagdo, focaliza o
seu empreendimento para compreender a génese e a trajetoria do desenvolvimento das

fungdes fundamentais para a constituicdo do psiquismo humano: o pensamento ¢ a fala.

2.7.2 Estudo do desenvolvimento da fala e do pensamento como funcio

psicologica superior

Focando o interesse de Vigotski em estudar a forma como operam o pensamento
e a fala internamente, elegemos refletir sobre um conjunto de aspectos que nos
permitirdo uma melhor compreensdo do processo de desenvolvimento dessas duas

fungdes fundamentais do desenvolvimento do psiquismo.

Vigotski (1929/1999), destaca a fala como o mais importante instrumento
cultural, portanto, todo o destino cultural de uma crianga dependera de ela conseguir ou

ndo dominar a palavra, principal instrumento psicologico.

A crianga, a partir do nascimento, inicia o seu contato com um grupo de adultos
e, ao interagir, as questdes culturais passam a compor o universo da crianca. Esse
processo de mediagao influi por primeiro os processos psicoldgicos interpsiquicos, mas,
em seguida, permitem os intrapsiquicos; tal fendmeno ocorre porque, segundo Vigotski,
“nesse periodo ela ¢ sempre uma palavra imatura. O gradual desenvolvimento interno

do seu significado redunda também no amadurecimento da propria palavra” (Vigotski,
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2010, p. 394); e, o que contribui com esse avango sdo os meios historicamente

determinados e culturalmente organizados dos quais, 0s sujeitos se apropriam.

Mediante essa afirmag¢do, compreendemos que o momento inicial da crianca
repleto de atos motores dard lugar ao processo de operagdo com a linguagem; estando
ela imersa em um ambiente falante, a sua necessidade de se comunicar ganhara forga e

sera favorecida pela linguagem externa gestual e oral disponivel no entorno.

Compreendemos a linguagem, como um instrumento, na medida em que a
incluimos como um pilar que se une ao pensamento para promover o desenvolvimento
humano, tal analise ¢ referendada pelo seu papel nas modificacdes da estrutura das
fungdes psicologicas. Nessa ideia, a linguagem cumpre uma imprescindivel funcao na
estrutura do pensamento e, dessa forma, influi fundamentalmente na constru¢ao dos

conceitos cientificos.

No que se refere aos conceitos e a sua relagdo com a fala e o uso de signos,
marcamos que eles vao sendo incorporados ao longo das agdes em que o sujeito age e
interage, de forma intra e interpessoal; e, nessa perspectiva, 0os conceitos cumprem um
papel de desenvolvimento da estrutura cognitiva, portanto, essencial na organizagao da
rede sistémica das fungdes psicoldgicas, pois, a um s tempo, se constituem como

conhecimento propriamente dito e como instrumento para aquisicdo do mesmo.

Considerando a importancia da fala, os sujeitos se utilizam da linguagem como
sistema simbolico para mediar toda e qualquer relagdo entre sujeito e objeto do
conhecimento. Dessa maneira, a depender das relagdes que se estabelecem em
diferentes e diversas situacodes, cada sujeito estara inserido em um tempo historico e

cultural, o que significa que ele podera ter possibilidades de interpretagao dos conceitos
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circundantes no seu contexto ou sofrer dificuldades para acessar e processar o universo

disponivel, se considerarmos condi¢des anteriores ou atuais de existéncia.

Essa diversidade de possibilidades de agir e interagir durante a trajetoria
particular do desenvolvimento infantil pode ser nitidamente percebida na propria
estrutura do comportamento da crianga; a cada nova ruptura ou novo estagio, a crianca
vai modificando o conteido e a qualidade das suas respostas, bem como as novas
formas de realiza-las, esse fendmeno gera, portanto, novos comportamentos; €, nesse
processo as funcdes psicoldgicas, passam de elementar a superior, pois, na medida em
que definem novos meios para a realizacdo de suas atividades, elas vivenciam

oportunidades de reconstrucao de processos psicoldgicos anteriores.

Acreditamos que o processo de desenvolvimento infantil € um processo dialético
complexo e caracterizado por uma periodicidade particular que estd inserida em um
contexto historico e cultural permeado por semelhangas e desigualdades, de sujeitos, de
grupos sociais € do meio. “O conceito ou o significado da palavra evoluem e o proprio

desenvolvimento é um processo complexo e delicado” (Vigotski, 1999, p. 248).

Com base nesses pressupostos, compreendemos que seja possivel uma
aproximagao a respeito do pensamento verbal na medida em que se investiga e analisa o
significada das palavras dos sujeitos. Porém, um estudo dessa natureza deve manter

claro que o significado da palavra evolui.

Para ampliar a compreensdao a respeito da fala, destacamos trés importantes
caracteristicas basilares: ¢ necessaria a comunicagdo, que conta com a for¢a da
entonagdo e opera com os predicados de cada lingua especifica. Em seu processo de

desenvolvimento, no inicio ¢ considerada como externa, pois cumpre um papel

eminentemente social, para depois passar por um momento onde a consideramos
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egocéntrica, pois vai perdendo caracteristica da externa e ganhando contornos da
singularidade de cada sujeito, e, no processo de continuidade desse fenomeno, espera-se
que o humano alcance a fala interna, nesta o sujeito devera ser capaz de realizar
discursos na auséncia ou quase sem a utilizagdo de palavras verbais, pois estara

operando com o abstrato.

No que se refere a escrita, assinalamos que o seu uso implica a necessidade da
existéncia de sujeito, bem como do predicado da lingua onde a fala estiver operando. A
complexidade de sua natureza exige ainda que se supra a entonacdo, para tanto, a

escrita, ao ser explicitada, necessita ser exata e desenvolvida.

2.7.3 O desenvolvimento dos conceitos cientificos

Cabe marcar inicialmente que a formacdo de conceitos deve ser compreendida
como um processo indiviso. Sobre esse fenomeno, destacamos que ela se constitui em
um processo que inclui, a um s6 tempo, as condi¢cdes internas e externas, relagdes
psiquicas de ambito intra e inter e que essas partes conformam um todo indiviso,

presente permanentemente durante o processo de pensar e agir (Vigotski, 2010, p. 261).

Nessa perspectiva, a acdo de conceituar implica analise e sintese, em partes e
todo conformam os processos de apreensdo e aprendizagem dos sujeitos, 0os conceitos
ndo se somam, mas se interrelacionam, dando origem a redes sistémicas que permitem a
atribuicao de significados e generalizagdes imprescindiveis ao processo de conceituar.
Com base nesse pensamento, compreende-se que o desenvolvimento ¢ mediado pela
lingua e que o processo de aprendé-la e refina-la, via fala, favorece generalizagdes cada

vez mais elevadas.
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Generalizar, pois, envolve a formagdo de conceitos cientificos, sobre essa
premissa Vigotski afirma: “O conceito ¢ em termos Psicolégicos um ato de

generalizacao”(Vigotski, 2010, p. 246).

Destaca-se, porém, que, de acordo com Vigotski, esse movimento “ndo se
constitui da luta, do conflito e do antagonismo entre duas formas de pensamento que se

excluem desde o inicio” (Vigotski, 2010, p. 261).

No que se refere a formacao de conceitos, ¢ importante compreender que esse
processo se constitui como Unico porque nele se inserem diferengas que se imbricam
para permitirem o surgimento do novo conceito. “Os conceitos espontaneos e cientificos

se revelam interligados por complexos vinculos internos” (Vigotski, 2010, p. 388).

Entendemos, pois, que no processo de aprendizagem e apreensao dos sujeitos, 0s
conceitos espontaneos comegcam com o objeto e sdo apresentados pelo meio e que, ao
mesmo tempo, os cientificos iniciam a partir da sua definicdo verbal que comumente
sdo apresentadas por um adulto mais experiente. “Nao s6 o desenvolvimento muda de
carater em cada idade, ndo sé a aprendizagem em cada estagio muda inteiramente a
organizagdo especifica, o contetido original, mas também, o que ¢ mais importante a
relacdo entre aprendizagem e desenvolvimento € especialmente propria de cada idade”

(Vigotski, 2010, p. 388).

Percebemos que a aprendizagem e o desenvolvimento ndo coincidem
imediatamente, mas sdao dois processos que estdo em complexas inter-relagdoes. A
aprendizagem sé ¢ boa quando estd a frente do desenvolvimento (Vigotski, 2010, p.

334).

Os conceitos cientificos nao sao produtos de uma mera assimilacdo ou de uma

memorizagao, “[...] eles surgem e se constituem por meio de uma imensa tensao de toda
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a atividade do seu proprio pensamento. [...] O limite que separa ambos 0s conceitos se
mostra sumamente fluido, e no curso real do desenvolvimento pode passar infinitas

vezes para ambos os lados”. (Vigotski, 2010, p. 260-261).

Assim a escola deve estar ciente de que os conceitos cientificos de tipo superior
ndo surgem por acaso, do vazio, eles surgem a partir de uma diversificada e ampla gama
de generalizagdes elementares e inferiores que estiveram e estdo presentes no cotidiano

das criangas. (Vigotski, 2010, p. 262).

Essas acepgdes apontam o enorme valor do sistema de ensino, pois, de acordo
com Vigotski, “Para tomar consciéncia de alguma coisa e apreender alguma coisa ¢

necessario, antes de qualquer coisa, dispor dessa coisa” (Vigotski, 2010, p. 287).

Complementamos esse pensamento com duas outras afirmac¢des do referido
autor: “a tomada de consciéncia se baseia na generalizacdo dos proprios processos
psiquicos, que redunda em sua apreensdo” e: “a tomada de consciéncia passa pelos

portdes do conceitos cientificos” (Vigotski, 2010, p. 290).
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3. METODO

“Os que se encantam com a pratica sem ciéncia

s30 como timoneiros que entram no navio sem timao

sem bussola,

nunca tendo certeza do seu destino”

(Leonardo da Vinci)

Conforme ja anunciado e em acordo com os pressupostos tedricos adotados, o
método para a realizagdo deste estudo ¢ o dialético. Destaca-se, com base em Vigotski
(1927/1995), e no que vem sendo aditado pelo Grupo de Pesquisa Processos de
Constituicao do Sujeito em Praticas Educativas — PROSPED (2007/2012), que objeto e

método de investigacdo mantém uma relacdo muito estreita e, portanto, ¢ imprescindivel

que se realize uma adequacao coerente entre o método e o que se pretende investigar.

No campo das investigagdes da psicologia, a necessidade desse ajuste fica
evidente quando percebemos que o pesquisador, ao se aproximar dos fenomenos que
pretende investigar (o objeto de pesquisa), independentemente da sua vontade, ja elege
uma certa perspectiva metodologica: “A elaboragao do problema e a do método se
desenvolvem conjuntamente, ainda que nao de modo paralelo. A busca do método se
converte em uma das tarefas de maior importancia na investigacao” (Vigotski, 1995, p.

47).

3.1 O método da pesquisa: o materialismo historico e dialético

Com base nesses pressupostos, quando se define como método o materialismo
historico e dialético para uma pesquisa com aporte teorico da Psicologia histdrico-

cultural significa que o pesquisador vivera uma dinamica de constru¢do permanente, e
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tal processo implica um conjunto de atitudes a serem adotadas que ele elaborara para

eleger ferramentas e analisar resultados ao longo de todo o processo de pesquisa.

Para Vigotski, ¢ fundamental, na andlise dos processos psicoldgicos, que cada
parte, grande ou pequena, complexa ou simples, seja considerada, pois a explicagdo do
fendmeno nao pode prescindir nem daquilo que estd declarado, nem das questdes que
necessitam ser reveladas: “[...] trata-se de mostrar na esfera do problema que nos

interessa como se manifesta o grande no pequeno” (Vigotski, 1927/1995, p. 64).

Compreende-se, portanto, que no estudo de um fendomeno ¢ imprescindivel que
se demonstre quais sdo os problemas que eclodem em uma dada realidade e como esses
problemas tém se objetivado nas praticas dos sujeitos que estdo inseridos nesse
contexto. HA4 que se ter claro que a objetivagdo se constitui, a um sO6 tempo, como
expressdo e como fundamento das condi¢des em que se realizam as diversas agoes,

reflexdes e novas agdes de um grupo de sujeitos.

Acrescentamos que no nosso Grupo, o PROSPED, o método com base em
Vigotski focaliza as relagdes, considerando o devir que estd na base do movimento que

fundamenta a dialética (Souza, 2010).

Assim sendo, a analise deverd, necessariamente, contemplar as multiplas
relagdes que se estabelecem mutuamente entre partes e todo. Segundo Vigotski (1995,
p.- 99-100), a tarefa fundamental da andlise ¢ “[...] destacar do conjunto psicolédgico

integral determinados tragos € momentos que conservam a primazia do todo”.

Sintetizando, o método proposto por Vigotski (1995) tem trés principios
basilares: o primeiro ¢ a analise do processo ao invés do produto ou objeto, aqui o
objeto de pesquisa ¢ compreendido como um fendmeno que foi constituido em um

determinado tempo e espago, portanto, cada trago e cada momento guarda uma histéria
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e, essa, por sua vez, ndo ¢ linear, ela ¢ vivida dialeticamente, ou seja, algo que ndo ¢&,

mas esta sendo a partir do que foi.

O segundo refere-se a analise genotipica ao invés da fenotipica, nesse principio
se analisa o desenvolvimento histérico do fendmeno com vista a investigagdo de suas
origens, buscando conhecer o fendmeno em sua trajetoria, ou seja, desde seu
aparecimento até quando desaparece. E o terceiro propde explicar ao invés de descrever;
apesar da descri¢do ser parte fundamental de qualquer investigacdo, em pesquisas dessa
natureza ¢ preciso ir além, e isso implica, necessariamente, considerar teoricamente uma
diversidade de relagdes que permeiam as multiplas determinagdes da historia do
processo em estudo: “[...] explicar significa estabelecer uma conexao entre varios fatos
ou varios grupos de fatos, explicar ¢ referir uma série de fendmenos a outra, explicar

significa para a ciéncia definir em termos de causas” (Vigotski, 2004, p. 216).

Para melhor compreender o porqué desses principios ha um ultimo aspecto a ser
considerado: a analise de unidades ao invés de elementos. Com base em Vigotski
(2005), compreende-se que a andlise de elementos ¢ limitada, pois fragmenta o processo
e, dessa forma, ndo atende a necessidade de explicar o fendmeno como um todo. A
respeito da unidade de andlise proposta pelo autor marca-se a “busca pelos sentidos”.

Compreendemos, de acordo com ele, que:

O sentido de uma palavra ¢ a soma de todos os eventos psicolégicos que a
palavra desperta em nossa consciéncia. E um todo complexo, fluido e
dindmico, que tem varias zonas de estabilidade desigual. O significado ¢
apenas uma das zonas do sentido, a mais estavel e precisa. Uma palavra
adquire seu sentido no contexto em que surge; em contextos diferentes, altera
seu sentido. (Vigotski, 2005, p. 181).

Dessa forma, toda investigagdo dos processos psicoldgicos na perspectiva
historico-cultural que pretenda explicar uma determinada atividade humana devera
realizar aproximagdes da situacdo em que se desenvolve com a finalidade de
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compreender os sentidos configurados pelos sujeitos no contexto da problematica

13

investigada. A respeito de sentido, Vigotski (1934/2005) esclarece: “o sentido da
palavra ¢ quase ilimitado. Uma palavra deriva seu sentido do pardgrafo; o paragrafo, do

livro; o livro, do conjunto das obras do autor” (Vigotski, 2010, p. 182).

Por essa razdo, tomamos a fala dos sujeitos como principal meio de acesso aos
dados de nossa pesquisa utilizando procedimentos e instrumentos para acessa-la,
esclarecendo, no entanto, que o dito envolve o nao dito, o texto o subtexto, o que
demanda considerar que: “Para compreender a fala de outrem ndo basta entender as suas
palavras- temos de compreender o seu pensamento. Mas nem mesmo isso ¢ suficiente —

também ¢ preciso que conhegcamos a sua motivagao” (Vigotski, 2005, p. 188).

Compreendemos com essa afirmacao que o estudo de um dado fendmeno, para
ser contemplado em sua esséncia, deve incluir as principais fases de seu
desenvolvimento, dessa forma, deve marcar os avangos, os retrocessos e sobretudo as
rupturas que constituem o processo. Nessa perspectiva, os estudos do fendmeno deverao
contemplar o que, onde e quando se tornou visivel e incluir o seu processo de
“desaparecimento”. Assim sendo, cabe ao pesquisador mostrar o fendmeno em

movimento, ou seja, “dar visibilidade a sua natureza” (Vigotski, 1927/1995, p. 67).

3.2 Descricao e caracterizacio da instituicio onde sera realizada a pesquisa

A investigacdo foi realizada na Institui¢ao Centro de Formagdo de Profissionais
de Educagdo de Roraima, que oferece o Curso de Magistério Indigena -Tami’kan em
carater modular nos meses de junho a julho e de dezembro a janeiro, durante o periodo

de dois anos. O curso tem, no total, quatro anos e os Modulos tém dois meses de
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duracdo. Serd ao longo do oferecimento de dois destes modulos que acessaremos as

informacodes para a pesquisa.

O CEFORR localiza-se em um bairro vizinho ao centro da cidade de Boa Vista,
nele residem comunidades distintas no que concerne ao nivel socioecondmico: algumas
familias de classe média e uma maioria que se encontra na situagdo de menos
favorecida. As instalagdes do CEFORR compdem-se de 14 salas de aula, refeitorio,
cozinha, duas quadras sendo uma coberta, uma biblioteca, quatro salas de apoio
(material de limpeza, arquivo, material de escritdrio e pequenas reunides), a dire¢do,

sala dos professores, secretaria, banheiros e dois pequenos coretos.

Seu funcionamento se da em dois periodos: manha, das 8h as 12h e vespertino,
das 14h as 18h horas. O quantitativo de alunos varia, pois, de acordo com as ofertas dos
cursos de formagdo continuada, héd alteracdo no total de sujeitos professores da rede

publica estadual que sdo atendidos no CEFORR.

No que se refere ao quantitativo de estudantes indigenas que atualmente estdo
matriculados em Cursos oferecidos pelo Estado por meio do CEFORR, especificamos:

Yarapiari: 80, Murumuruta: 40 e Magistério Indigena Tami’kan: 120.

Quanto aos professores, o nimero também varia, pois a maioria dos programas
ndo possui quadro de profissionais exclusivo para atender as atividades de formacao.
Assim, sao feitos convites a formadores de acordo com as especificidades dos cursos de
formacdo continuada oferecidos e se abre edital para as atividades que serdo
remuneradas. No entanto, cada programa possui apenas um pequeno quantitativo de
profissionais que acompanham as atividades e sdo divididos da seguinte forma:

Yarapiari: 01, Murumuruta: 01 e Magistério Indigena Tami’kan: 06.
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No total, o CEFORR conta com 18 professores, com equipe gestora, composta
por um diretor ¢ um coordenador pedagogico e, ainda, com uma equipe de apoio
formada por seis assistentes na secretaria, trés funciondrias da copa, quatro funcionarias

da limpeza, todas funcionarias da Secretaria Estadual de Educacao.

3.3 Definicio dos sujeitos a serem pesquisados

Sobre os participantes, elegemos dez sujeitos indigenas, professores leigos e
discentes do referido curso, sendo cinco Makuxis e cinco Wapixanas que atuam na rede
estadual de ensino do 1° ao 4° ano do Ensino Fundamental em escolas indigenas
localizadas em comunidades indigenas; de ambos os sexos; entre 21 e 40 anos, que se
encontram em processo de formagdo. Todos residem em érea indigena no Estado de

Roraima. Os mesmos estao identificados com siglas que foram adotadas pela autora.

Por consequente, foram excluidos da pesquisa os menores de 21 e os maiores de
40 anos, e ainda aqueles que ndo compreenderam a finalidade da pesquisa e nao
aceitaram seus termos. O recrutamento e a aplicagdao dos instrumentos de investigagao

foram por meio de contato pessoal.

3.4 O processo de construciao das informacgoes

A construcdo das informagdes foi iniciada apds a emissdo do parecer favoravel
do Comité de Etica em Pesquisa da PUC Campinas-SP e focalizou os sujeitos da
pesquisa por meio dos seguintes procedimentos e instrumentos: observagdo durante as
aulas (ver fala da professora, ora doutoranda), entrevistas com dez estudantes (modelo
da entrevista - Anexo 2), trés informantes, sendo um dirigente (modelo da entrevista -

anexo 3), e dois professores indigenas formadores (modelo da entrevista - anexo 4).
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Para melhor explicitar os procedimentos metodoldgicos, os organizamos no

quadro a seguir:

Quadro 1 - Procedimentos da pesquisa

Instrumentos Procedimentos Objetivo Sujeitos/ Contexto Data | Duracio
Informantes
Observacio Registro com foco nas | Registrar e No CEFORR: Jul 02
situagdes de fala e | sistematizar  as
interagdo durante as aulas | observagdes 2012 semanas
¢ em intervalos. sobre como se
processa o uso da
lingua falada e
escrita nas aulas e Aulas de
nos espagos de Psicologia da
convivéncia do | Estudantesdo | Educagio em
Centro de curso que sou
Formagdo. Tami’kan formadora e
momentos de
Entrevista Individual — marcada | Aprofundar intervalo  do Jul 40
previamente com cada | questdes curso.
um dos sujeitos em | identificadas na © e Ago dias
Semiestruturada | horarios que nao | observagio; .
prejudiquem sua | investigar Dirigentes 2012
participagdo no curso e | aspectos .
em local reservado. especificos (informantes
. i . . relativos ao papel do curso) Agendamentos
Sé serz.L realizada 'flpos da lingua materna prévios  com
consent{rgento dC{ sujeito | o vidas e os sujeitos e
em participar, ratlﬁcafldo na formagdo para informantes
o termo de compromisso L
. . . a docéncia.
ja assinado por ocasido
da  apresentagdo  da
pesquisa.
Projeto do | Selecionar, por | Investigar se o Docu- Jan 02
Curso intermédio de leitura | investimento na
aprofundada, trechos do | lingua  materna mentos 2013 meses
Tami’kan projeto do Curso de | aparece
Formagdo de Professores | explicitado no
(documental) indigenas — Tami’kan, | projeto e em que

que abordem a questdo
da lingua, as estratégias
de formagao, as
atividades de formagéo e
a abordagem da cultura.

medida estd ou
ndo contemplada
a questdio no
projeto de curso
influencia seu
desenvolvimento

Todos os resultados foram analisados da perspectiva dos conceitos de Vigotski, sobretudo os que tratam de pensamento, fala,

escrita e constituicdo do psiquismo. Como pano de fundo, também contemplados na analise estiveram os aspectos culturais das

comunidades, as especificidades do Estado de Roraima, a legislagdo geral sobre a cultura indigena e especifica sobre a educagdo

indigena. Enfim, os eixos arrolados como referencial teérico.
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A utilizacdo desses diversos procedimentos e instrumentos de acesso as
informagdes corrobora nossa perspectiva tedrico-epistemologica em que se busca
acercar o fendmeno investigado de modo a aproximar-se de sua totalidade. Neste
sentido, ha ainda a pretensdo de entrevistar os profissionais que atuam como
formadores, sobretudo aqueles que ensinam a disciplina de lingua portuguesa ou
indigena. Entretanto, esses profissionais ndo se constituem sujeitos da pesquisa, mas
“informantes”, visto que trardo contribuicdes para a compreensdo do problema

investigado.

3.5 Critérios de Inclusao e Exclusao

A condigdo para participacdo do projeto ¢ ser aluno indigena (professor leigo,
Makuxi e Wapixana) que atuam na rede estadual de ensino do 1° ao 4° ano do ensino
fundamental em escolas indigenas localizadas em 4rea indigena, no Estado de Roraima;
de ambos os sexos; entre 21 e 40 anos, que se encontram em processo de formagao no
Magistério Indigena Tami’kan. Assim, definimos critérios de inclusao da populagao,
que selecionara dez sujeitos discentes indigenas do referido curso — sendo cinco

professores leigos Makuxis e cinco professores leigos Wapixanas.

Por conseguinte, estardo excluidos da pesquisa os menores de 21 e os maiores de
40 anos, além disso, ¢ importante esclarecer que serdo excluidos aqueles que nao

aceitarem os termos da pesquisa.

75



3.6 Delineamento da analise dos resultados

Os conjuntos de informacgdes decorrentes dos instrumentos foram os seguintes:
a) documentos, a andlise do projeto do curso focou as intencionalidades da formagdo
frente aos consensos e dissensos de acordo com os seguintes critérios: objetivos,
expectativas, perfil do aluno, perfil do formador, lingua indigena e lingua portuguesa; b)
observagdes, a analise focalizou como se processa o uso da lingua falada e escrita nas
aulas e nos espacos de convivéncia dos sujeitos; c¢) entrevistas de estudantes, nesse
instrumento os itens contemplados foram os seguintes aspectos: familia, comunidade,
escolarizagdo, curso de magistério e pratica profissional; e d) entrevista dos
informantes, o nosso objetivo foi identificar os aspectos dissonantes e concordantes em
relacdo as informacdes expressas pelos estudantes, para tanto, analisamos da lingua

portuguesa na formagao da docéncia indigena.

Elegemos trés categorias tedricas que se encontram embasadas na teoria
histérico-cultural, sobretudo nos conceitos de Vigotski. As categorias consideradas
como fundamentais para essa reflexdo estdo focadas, principalmente, na importancia
dos aspectos sociais e culturais do contexto de vida desses sujeitos e foram organizadas

por categorias e subcategorias.
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4. ANALISE DOS DADOS

4.1 Discriminacio, valores e educacio: o que dizem os professores indigenas

Uma pesquisa que objetiva estudar o papel da lingua na constituicdo da docéncia
no Magistério Indigena, indicando a cultura como central neste processo, € que tem
como hipotese que aspectos culturais das comunidades Makuxi e Wapixana ndo t€ém
sido considerados como um todo neste processo de formacao ndo pode deixar de por em
evidéncia o que pensam os estudantes do magistério indigena sobre as relagdes que
vivenciam em suas comunidades e em outros espacgos sociais. As falas a seguir, que
emergiram da entrevista que visava explorar aspectos como discriminacdo, valores e o
papel da educagdo, revelam o quanto esses povos estdo conscientes de sua condigdo, e
nos levam a questionar sobre o que promoveria essa conscientizagao.

Sendo o foco de investigagdo os aspectos que constituem a docéncia dos sujeitos
indigenas e considerando que essa constitui¢do envolve, do ponto de vista do sujeito, o
saber-se de si, do outro e do mundo, buscou-se investigar as expectativas que esse povo
elabora a respeito de si proprio enquanto professor indigena, do outro indigena ou do
ndo indigena que interage nesse processo e, consequentemente, dos meios onde se
inserem no dia a dia ou periodicamente, seja no curso Tami’kan, seja nos diversos
contextos de que tomam parte. Sobre essas bases, a primeira questdo que se quer
discutir diz respeito a vivéncia ou ndo de situacdes de discriminagdo pelos sujeitos. A
grande maioria dos entrevistados (70%) afirmam jamais terem sido discriminados e
outros 30% descrevem momentos em que foram discriminados. Esse resultado provoca
algumas reflexdes: Por que ndo falar abertamente sobre discriminacao? Reconhecé-la

seria validar mais uma vez as dificuldades que tanto lutam para superar?
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Essas indagagoes derivam das falas dos sujeitos quando perguntados sobre o que
gostariam de dizer para a sociedade nao indigena: 90% falam do anseio de ndo serem
discriminados e essas declaragdes vém acrescidas do desejo de que os ndo indigenas
acreditem em seus potenciais de aprendizagem e desenvolvimento, bem como de serem

respeitados em suas diferencas culturais.

Acho que eles deviam confiar mais em nos, povos indigenas. Tem gente que
parece que ndo acredita ou ndo quer acreditar em nos, mas nds estamos ai,
crescendo, aprendendo e eles querem ficar 14 no passado. Ficam pensando
que a gente ainda ¢ os mesmos primitivos de sempre. Nos queremos ser
agronomos, médicos e advogados, queremos ter trabalho, estamos estudando,
entdo que acreditem no nosso estudo. O que eu penso é que para nos somos
todos iguais, queria que ninguém pensasse que noS SOmMos primitivos, isso
pode ser la trdas. Quando acharam os indios no Brasil, eles eram primitivos,
hoje ndo! Hoje temos desenvolvido muito na area de saude, educagdo... Nao
pensar a gente como primitivo ¢ um bom comego (P.E.D.).

O indio é um ser capaz, s6 depende de uma oportunidade, tem que ter
oportunidade. Eu gostaria que eles chegassem a conhecer o tamanho da nossa
educag@o porque o que eles falam ndo ¢ aquilo que eu estou vivendo, por eles
ndo saberem o que eu vivo é que eles expressam coisas ruins sobre nossas
imagens. Nos somos pessoas que temos respeito. O indio ¢ uma pessoa muito
hospitaleira, sabe receber, sabe compartilhar alimento e bebidas e agente
nunca foi bem compreendido. Nos vivemos para trabalhar todos os dias para
se sustentar. Eu queria que eles tivessem mais respeito com a gente como a
gente tem com eles (E.N.N.).

Independente de ser indigena ou ndo, todos somos humanos. Desejo que
todos os ndo indigenas se atualizem, que eles ndo tenham preconceito. Queria
que eles conhecessem as leis que amparam os indigenas e pudessem
compreender que agente fd um pouco atrds nos estudos, mas que vamos
chegar 1a. Queria que todo mundo olhasse pra gente como capaz, o que muda
¢ a aparéncia, ¢ o jeito, mas todo mundo ¢ gente (L.Z.T. ).

Eu tenho uma mensagem. Nao basta conhecimento e sim agdo com
conhecimento. O ndoindigena precisa ter mais conhecimento sobre nos, eles
imaginam que somos preguigosos, bichos do mato, eles devem conhecer essa
realidade para saber que isso ndo ¢ assim. Eu vejo que o nosso povo se une ¢
se organiza. Agente ouve dizer que o nosso povo s vive dormindo, noés niao
somos assim, cada um tem uma forma. Por essas coisas, a gente tem que
estudar. Eu queria que os outros povos fossem mais unidos, tem gente que
depois que conhece a nossa realidade de perto, o respeito muda sobre o nosso
povo, a nossa cultura (R.S.D.).

Eu queria que eles me olhassem mais como ser humano, nds também somos
capazes de seguir, de desenvolver, de chegar no mesmo lugar que eles sdo
capazes. Nao olhem pra nds como se nds fossemos o indigena do passado,
primitivo, selvagem, nos somos pessoas com direito de estudar e ensinar,
como vocés amigos ndo indigenas (C.N.D.).
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Fica evidente nas falas acima a discrimina¢do que os povos indigenas ainda
sofrem em decorréncia de preconceito oriundo da falta de conhecimento sobre estes
povos, como bem sinalizam os estudantes. Entretanto, também se evidencia a
consciéncia que eles t€ém sobre os processos geradores do preconceito, assim como a
compreensdo de que necessitam investir, cada vez mais, no desenvolvimento de sua
cultura pelo veio da educagdo para superar tais condi¢des. Nesse sentido, identificam
caminhos para a transformag¢do dessa realidade como uma agdo politica, por exemplo,

apontada pela maioria dos entrevistados.

Interessante observar como associam a preservacao da cultura com o que
denominam de acdo politica, destacando o dominio da lingua indigena como um fator
fundamental a manutencdo das tradigdes e da coesdo das comunidades. Esta percepgao
parece ser um dos fatores que estd na base da consciéncia desses estudantes sobre a
importancia da educacdo, visto que seria por meio dela que as criangas indigenas
poderiam dominar a lingua como signo desta cultura, o que, sem duvida, garante a
sobrevivéncia e coesdo de seus povos. Entretanto, os proprios estudantes reconhecem
que sofrem a influéncia de outras culturas, sobretudo os jovens, que anseiam apropriar-
se de modos de ser e agir dos ndo indios, negando-se a envolverem-se com as tradigdes

da comunidade. As falas a seguir pdem em evidéncia esses aspectos:

Saber falar a lingua ¢ um dos meios de valorizar a cultura, as vezes a gente
chega numa reunido, agente diz que ¢ da etnia, mas ndo sabe falar, mas a
gente sendo professor deveria saber mais ainda. Diria também que o dominio
da lingua ¢ importante para ndo sermos influenciados pelos partidos politicos
porque eles s6 querem gastar, o lucro é o que importa, eles ndo querem
compartilhar nada, eles ainda ndo sabem fazer isso (P.E.D.).

A gente tem que se interessar mais pelo que ¢ importante pra gente, a propria
lingua materna, mesmo com esse mundo globalizado, mas eu acho que a
gente tem que se interessar pela nossa lingua. Nas escolas ¢ dificil trabalhar a
cultura, os alunos ndo querem colocar um traje, mas acho que as escolas
podem trabalhar essa parte da cultura, diria ao professor que devemos
trabalhar e viver a nossa cultura (L.Z.T.).

Primeiro eu diria que agente deveria dar um jeito e aprender a lingua
indigena. Eu acho também que a gente tem direitos, tenho vontade de
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reivindicar, mas, as vezes, a gente nao tem resposta, agente fa enviando
documentos, enviando, enviando... e eles s6 engavetando, agente tem esse
direito de ir com respeito e com direito, mas a gente tinha que melhorar, tinha
que primeiro saber legislagdo pra discutir o que seria necessario. Diria para
as pessoas conhecerem, lutarem por representantes nesses locais pra terem
mais chances, porque sdo poucas pessoas que abracam essas lutas indigenas
pra discutir as necessidades dos povos indigenas. Temos um sonho de ter
uma Secretaria Estadual Indigena pra cuidar especificamente dos assuntos
indigenas, acho que eu convidaria todos para essa causa (R.S.D.).

Eu acho que a gente deve lutar pela terra, educagdo, saude e resgatar a nossa
lingua. Hoje tem indigena e ndo-indigena que fd¢ desesperado com o
aquecimento global, mas tem gente que nem liga. A mensagem ¢ de
preservacdo, que agente tem que ajudar, desde o comeco agente sempre
preservou, mas agora agente tem que fazer isso na escola. Hoje a gente vé
que tem comunidade atrasada, essas sdo mais influenciadas, mas sdo as mais
isoladas, ai, nessas, o trabalho tem que ser maior (F.L.V.).

O posicionamento politico desses estudantes revela-se como potencial
transformador das condi¢des de existéncia das comunidades a que pertencem e onde
atuam, sobretudo por exercerem a docéncia e atingirem com suas agoes grande parte da
comunidade. Isso porque ¢ por meio da atividade mediada que se da a constitui¢do do
sujeito, em uma interagdo permanente com o contexto histérico e cultural em que se
vive, o que promove o desenvolvimento das Fungdes Psicologicas Superiores,
sobretudo da consciéncia (Vigotski, 2010). Importa destacar que os instrumentos
psicoldgicos ou signos nao se constituem como produtos subjetivos ou individuais, mas

tém origem social e, desta perspectiva, ¢ um produto que estd compreendido no

contexto historico-cultural e um exemplo disso ¢ a lingua indigena.

Os sujeitos, ao entrarem em contato com a cultura a que pertencem, vao, passo a
passo, aprendendo a se utilizar dos atributos de cada aspecto dessa cultura. No caso da
aquisicdo de uma lingua, primeiramente ela ¢ utilizada com finalidades sociais e, nesse
momento, o predominio do seu papel ¢ a comunicagdo, ocupando, entdo, uma esfera de
comunica¢cdo com o outro, mas, no processo de aquisi¢ao, a lingua comega a ser

utilizada em outra dimensao, a da linguagem interna e do pensamento.
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Nesse sentido, as mudangas sd3o produzidas nas formas de mediacdo que cada
sujeito vivencia, as quais vado, ao longo do processo, favorecendo diversas
possibilidades para que o sujeito realize operagdes cada vez mais complexas sobre os
elementos da cultura com que se relaciona, o que constitui o desenvolvimento
psicologico do sujeito e da propria cultura. Parece ser esta a percepcdo que a fala da

estudante, a seguir, revela:

Eu gostaria de dizer que nds somos uma sociedade com poucas diferengas,
mas ndo somos maiores, nem menores, somos um pouco diferentes um do
outro. Agente respeita a atitude dos outros, dos ndo- indigenas, dos outros
povos indigenas diferentes de nos, entdo, eu gostaria de ser tratada do mesmo
jeito como agente trata os outros. Nos todos somos brasileiros (J.C.L.).

Ante o exposto, acreditando ter apresentado o lugar de onde falam nossos
sujeitos, suas expectativas e concepgdes sobre o papel da educagdo, proceder-se-a a

analise por categorias, conforme anunciado no plano de analise.

O ponto de partida da andlise ¢ a seguinte problematica: um grupo de estudantes
indigenas em processo de formacgao para o Magistério Indigena vivencia a constitui¢ao
da docéncia em uma realidade em que a formagdo ¢ realizada, quase que em sua
totalidade, por professores nao indigenas. Essa realidade leva a supor que os sentidos
configurados por esses estudantes indigenas sobre a docéncia, além de serem diferentes
e diversos, revelam interesses € motivos que podem aparentar certo desinteresse pelo
pertencimento a cultura, mas que revelam, de modo subjacente, forcas tensionais
vividas em seu processo de escolarizagdo, ja mediado, desde o principio, por
professores nao indigenas e, consequentemente, pela Lingua Portuguesa. Tal vivéncia

constitui-se como fonte de contradicoes no modo de se relacionarem com a cultura

indigena e se constituirem como sujeitos.

A analise dos dados revela que as narrativas dos sujeitos investigados denunciam

muitas contradi¢des que, pelas razdes acima, necessitam ser analisadas de modo a se
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oferecerem explicacdes que ampliem a compreensdo sobre as razdes que conduzem ao
afastamento, ou mesmo a perda da lingua indigena pelos povos que tiveram grande

acesso a Lingua Portuguesa.

Para tanto, foram eleitas trés categorias tedricas embasadas na teoria historico-
cultural, sobretudo nos conceitos de Vigotski. As categorias consideradas como
fundamentais para essa reflexdo estdo focadas, principalmente, na importdncia dos
aspectos sociais e culturais do contexto de vida desses sujeitos e foram assim

organizadas:

Quadro 2 - Os Sentidos da Docéncia Indigena

Os Sentidos da Docéncia Indigena

Categorias
A histéria dos sujeitos como A lingua como mediadora da Os modos de producdo na
. ~ cultura cultura
condi¢do da produgdo
Subcategorias

Situagdes sociais de
desenvolvimento na familia e
comunidade

Experiéncias com a Lingua

oA A aprendizagem — vivéncias
Portuguesa - vivéncias

Situagdes sociais de
desenvolvimento na
escolarizagdo

Experiéncias com a Lingua

Indigena - vivéncias ~
g Razdes para a escolha da

profissdo docente via curso
de Magistério Indigena

Situagdes sociais de
desenvolvimento do inicio da
atividade docente

As fungdes psicologicas
superiores como sintese

Aspectos sociais, econdmicos e culturais dos sujeitos: suas familias, escolaridade e escolha da
atividade profissional.

Importa considerar, de inicio, que a complexidade dos elementos que constituem
a problemadtica analisada ndo permite esgotar todos os sistemas e subsistemas que se
imbricam no processo de constituigdo da docéncia indigena, mas acredita-se poder
contribuir para a compreensao da realidade que permeia a formagao indigena em nivel
de Magistério no Estado de Roraima. Apos leituras e releituras das informagdes
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construidas, elegeu-se, para a andlise que ora se apresenta, as entrevistas de dez sujeitos
estudantes do Magistério Indigena e de trés informantes que fazem parte da referida
formagdo. Cabe aclarar que, no caso desse estudo, contemplou-se, especificamente, o
grupo de sujeitos que se identificam como pertencentes as etnias Makuxi e Wapixana,
em sua maioria como ndo falantes da lingua indigena, e marcam esse aspecto como algo

que muito os incomoda.

De modo geral, a Educagao Escolar Indigena tem sido considerada como uma
modalidade que tem vivenciado diversas mudancas, de natureza legal e social. Em
ambito nacional, concernentes aos aspectos legais, podem ser citadas varias delas, que
se inauguram com a Constituicdo Federal de 1988, conforme apresentado no capitulo 2.
Ha ainda, em relagdo as leis, resolucdes e normas, os dispositivos estaduais, sobretudo
aqueles do Estado de Roraima, conforme também se apresentou no referido capitulo.
Derivadas dessas bases legais, mas consideradas aqui como politicas sociais, a
instauracdo de um processo de desenvolvimento de formagdo especifica para
professores indigenas nao ¢ recente, e tem resultado no desenvolvimento de varios
cursos em muitos dos estados brasileiros, sobretudo da Regido Norte e da Centro-oeste
do pais. Esses cursos de formacao, a principio no nivel do Magistério de Ensino Médio
— como ¢ o caso do curso estudado neste trabalho —, ja sdo oferecidos também em nivel

superior, por algumas Universidades Federais das regides referidas.

Neste percurso, aos poucos, areas de conhecimento como a Antropologia, as
Ciéncias Sociais e a Linguistica tém ampliado suas discussdes em torno de
problematicas envolvendo questdes relativas a cultura de diversos povos indigenas,
dentre as quais, seus modos, costumes e crengas, bem como as implicagdes das linguas

que foram extintas e as que ainda sobrevivem na manuten¢do da cultura. Nessa
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perspectiva, acredita-se ser cabivel propor reflexdes a respeito dos complexos

fendmenos psicoldgicos que perpassam essas mudancas.

Isso porque, nos primeiros contatos com os estudantes no curso de Magistério,
chamou-nos a aten¢do manifestacdes de tristeza, angustia, nostalgia e sentimento de
culpa, em razdo do ndo dominio da lingua indigena. Seguindo a direcdao de que o que se
percebe em um primeiro momento pode significar outras questdes, que por diversas
razdes ndo se declaram, tracou-se um plano de andlise inicial, a fim de refletir a
articulacdo da questdo identificada com outros pontos que emergiram das entrevistas

realizadas com os sujeitos e os informantes do presente estudo.

Grupioni (2003), abordando os desafios a compreensdao de aspectos
socioculturais, considera que nenhum objeto pode ser visto isolado da realidade
circundante. Ele afirma que no campo da politica oficial brasileira percebem-se grandes
contradigdes entre o que se propde € o que se estabelece como diretriz para a politica da
Educagao Escolar Indigena. De um lado, conceitos e linhas pedagdgicas avangadas e
definidas, por meio de documentos que tragam diretrizes afinadas com os anseios
nacionais de indigenas e ndo indigenas, mas, de outro, percebe-se a auséncia de
mecanismos administrativos/juridicos para implementar as referidas propostas politico-

pedagogicas.

Com base nessa acep¢do, questiona-se se uma das razdes desse entrave
corresponderia aos parcos recursos financeiros alocados a Educagdo Escolar Indigena.

Questao de vontade politica?

Nao cessam ai, no campo institucional, os desafios. Para Grupioni (2003), eles
transcendem o contexto especifico, pois nos primeiros momentos a dificuldade foi com

os proprios indigenas; havia uma confusdao em relagdo a Educacao Escolar Indigena e,
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por essa razao, eles eram resistentes a ideia. O referido autor relata ja ter ouvido que a

escola indigena era sindbnimo de atraso.

Acredita-se que o modelo escolar centralizador e etnocéntrico, imposto por um
periodo de aproximadamente 100 anos, se constitui como um parametro importante para

essa reflexdo.

A partir de registros sobre a Educagdo Escolar Indigena no passado, Angelo
(2003) assinala que esta foi utilizada como uma ferramenta de catequizagdo, como
aliada na discriminag@o e na visao ideoldgica do indio, sustentada pela desvalorizagao
de sua imagem pelo ndo indigena europeu. Nessa perspectiva, algumas concepgoes
foram aceitas: que o indio nao tinha passado historico e conhecimento, e mais, nao tinha

alma.

Sob esse prisma, acredita-se que o universo de narrativas histoéricas e culturais
acumuladas pelos povos indigenas foi desconsiderado em sua plenitude, € o que nos
leva a pensar assim ¢ a forma restrita como foram percebidos, apenas como viventes de

um tempo primitivo.

Em meio a esses ideais, acontece a imposi¢ao do processo escolar para os povos
indigenas. Destaca-se, porém, que toda injungdo traz em si uma forga destrutiva inefavel
e, assim sendo, a humanidade perdeu parte irrecuperavel da memoria coletiva de seus

ancestrais.

Ante a essa realidade historica, pergunta-se: como nao se distanciar da lingua?
Como nao perder elementos culturais e territoriais? Nessa direcdo, ¢ possivel explicar
nao s6 porque muitas linguas foram extintas, mas também o desaparecimento por
completo de muitas etnias indigenas, visto que a resisténcia era, em certa medida,

improficua, pois a luta sempre foi desigual.
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Segundo Angelo (2003):

[...] a verdadeira escola indigena serd aquela pensada, elaborada e gerenciada
pelo povo indigena, de acordo com seus anseios, expectativas ¢ modos de
organizagdo politica e social, voltada para seu futuro. Sendo um projeto
coletivo, essa escola indigena especifica e diferenciada sera construida para

efetivo exercicio da cidadania e da autonomia (Angelo, 2003, p.30).
Contudo, as marcas do passado existem para que os homens possam reconhecé-
las, ndo para apaga-las ou ignoréa-las, mas como ponto de partida para uma nova
construgdo. Nessa perspectiva, pensa-se que as solicitagdes pelos Cursos de Formagao
de Professores se constituem como um avango, pois esse aceite de participagcdo pode ser
visto como uma rica possibilidade de constru¢do conjunta de espacos escolares e
formativos que correspondam as referéncias dos indigenas. Como exemplo, esse ideal
ganhara forcas em nivel pedagdgico quando se tiver materiais produzidos pelos
professores indigenas. Isto, a nosso ver, envolveria mais os sujeitos, pois eles

perceberiam e sentiriam a importancia daquilo que fora produzido com a sua realidade e

haveria uma melhor valorizacdo, considerando a presenca viva do seu trabalho.

Apresentam-se, a seguir, analise que contemplam historicamente esse processo
na tentativa de incluir, em um contexto maior, a complexidade da problematica

brevemente acima descrita.

4.1.1 A historia dos sujeitos como condi¢do dessa produciao

Por tratar-se de pesquisa que focaliza a formac¢ao no Magistério Indigena,
entende-se ser necessario analisar, nesta dimensdo que visa abordar os aspectos
histéricos da constituicao dos sujeitos, suas relacdes com a familia e a comunidade, com
a escolarizagdo ¢ com o Magistério ja exercido por todos, ainda que estejam em

formacao. Este enfoque decorre de nossa acepgao de historico, que ndo abarca apenas as
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relacdes efetivas que o sujeito vivenciou, mas também, e principalmente, 0 modo como

representa a histéria que viveu e a narra para si.

Identificou-se que os dez sujeitos da pesquisa nasceram e vivenciaram suas
infancias em comunidades indigenas, em companhia de suas familias, em geral,
numerosas, com média em torno de trés e nove filhos. Esses sao filhos de pais que, no
seu tempo, ndo tiveram acesso a educacdo formal, no entanto, incentivaram seus filhos
para que eles ingressassem no sistema de ensino dentro do prazo determinado pela lei na
€poca, mas, na pratica, o inicio marcado para os sete anos, nem sempre se concretizava,
assim, mediante uma gama de dificuldades, a entrada dos sujeitos da pesquisa na escola

aconteceu no periodo entre sete e nove anos de idade.

A esse respeito, apresenta-se a fala de um dos sujeitos na entrevista: “Minha
mae, ela dizia: estudar ¢ bom, estudem! Eu ndo pude, mas quero que vocés estudem”
(P.E.D.). Percebe-se, nas palavras da mae mencionadas por P.E.D, um incentivo, mas,
em seguida, outra mensagem se agrega, trata-se de uma declaragdo a respeito de uma
insatisfacdo da mae pelo ndo acesso ao ensino formal, revelando a importancia dada

pelos familiares a educagao.

Vigotski (1989) propde a constitui¢do do sujeito implicada em um processo de
integracdo de intimeros fatores sociais. Tal complexidade inclui palavra, pensamento,
consciéncia e afetos, desta forma, esses aspectos vao se constituindo por meio de

experiéncias e vivéncias sociais e histoéricas de cada sujeito.

No aspecto “lingua indigena”, ¢ importante esclarecer que eles tém suas
ancestralidades nos povos Makuxi e Wapixana, inseridos no Estado de Roraima. Essas

etnias tém grande acesso a Lingua Portuguesa, uma, entre as muitas razdes, que
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explicam o porqué da maioria desses estudantes, em sua origem, ndo ter tido contato

com a lingua indigena que corresponde a sua etnia.

Quando se pergunta qual lingua os pais dos estudantes falavam com eles, quase
que de modo unanime, responderam: Lingua Portuguesa. Ao manifestarem-se sobre a
dificuldade de dominio da lingua indigena, uma fala se revela muito explicativa:
“Apesar de a Lingua Portuguesa ter sido o meu ber¢o, eu admiro e gosto de falar a
lingua Makuxi” (E.N.N.). Tem-se aqui uma prova da prevaléncia para esses sujeitos da

presenca da Lingua Portuguesa em seus lares, desde a infancia.

Outra fala que se reporta a questdo do dominio da lingua e ao periodo de

infancia merece ser destacada:

Eu vejo assim, eu sou indigena e ndo sou falante, sou filho de falante, isso
tras pra mim uma responsabilidade ou pra ela? Eu tinha que aprender a minha
lingua e ela ndo me incentivava. Eu fico achando que tenho culpa... que eu
sou crescidinho e deveria ter ido aprender em algum lugar, mas eu ndo me
conformo, por que sera que minha mae ndo ensinou? Eu faco um esforgo e
lembro: eles mesmos, em casa, falavam mais a Lingua Portuguesa (R.S.D.).

Esse discurso traz duas mensagens, uma de angustia, em razdo de a mae ser
falante e nao ter ensinado a lingua quando ele era crianga, outra de sentimento de culpa,
porque mesmo que o ndo acesso a lingua indigena tenha ocorrido independente de sua

escolha, interesse e vontade, o estudante de Magistério acredita que deveria ter feito

algo para transformar sua historia.

Nesse importante movimento de andlise, onde nos interamos sobre o olhar dos

estudantes, os informantes também se inserem com preocupagdes com a lingua:

Eu hoje estou procurando fazer cursos para falar a lingua do meu povo.
Quando eu era crianga, eu ndo me interessei porque ja naquele tempo, ndo
falavam boas coisas da nossa lingua, falavam que era giria, a minha mae
repetia isso, ndo ¢ lingua, é giria, E preciso aprender portugués. To aqui,
nesse lugar de professora indigena e ndo sei falar a minha lingua, isso me
incomoda muito! Eu quero aprender, saber pelo menos o basico, para me
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comunicar minimamente na lingua Makuxi (Ciléia Salazar — Professora
Formadora).

Isso causa um certo desconforto, principalmente quando a pergunta vem de

um ndo indigena. E assim: a gente diz que ndo ¢ falante e esse

constrangimento acontece. No meu caso, acho que a minha consciéncia me

ajuda, hoje eu tenho consciéncia que a culpa ndo ¢ minha e também nao ¢ dos

meus pais, € um contexto histérico (Everaldo Ferreira — Professor Formador).

Na primeira narrativa hd uma comunicagdo explicita, as criangas deveriam
dominar a lingua portuguesa. Identificamos que essa orientacdo pode ter sido uma das
razoes que influenciaram um comportamento de rejeicdo naquele tempo, no entanto,

com os movimentos sociais indigenas, elaboram-se novos nexos, € assim o sujeito

modifica os seus interesses e passa a querer revitalizar a lingua.

Na segunda narrativa, outra explicacdo, o sujeito por um lado ndo se Vé€,
responsavel, nem atribui isso a outras pessoas, mas, por outro, de forma similar aos
sujeitos que ainda se encontram em formacdo em nivel médio, confirma um certo

desconforto se ¢ indagado sobre o dominio da lingua indigena.

Quanto aos recursos financeiros dessas familias, todas se utilizavam ¢ ainda se
utilizam da cultura agricola de subsisténcia, bem como da criagdo de animais de
pequeno porte para atender as necessidades, no entanto, hoje t€ém bastante acesso a

supermercados e outros estabelecimentos de bens de consumo.

Diretamente sobre as familias, a men¢do ¢ limitada quando o assunto ¢ o
financeiro, mas quando os estudantes falam de suas dificuldades durante a realizacdo do
curso, essa questao ¢ marcada como uma das principais. Veja essa fala sobre os pais

dessa estudante:

Eles, em muitos momentos, venderam algo para me dar dinheiro para eu
viajar para o curso. Estudar é caro, custa dinheiro, mesmo sendo um curso
gratis, sempre tem despesas. Hoje eu sei que ndo tem estudo sem recurso e
me pergunto se serd esse o motivo de nos indigenas termos ficado tdo longe
do saber da escola. Penso assim, 14 ¢ longe, a escola raramente chega ao
Ensino Médio, para vir para a cidade ¢ dificil, tem transporte, tem que morar,
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comer, beber, viver aqui e tem que ir pro curso todo dia, tem que pagar
apostilas, livro ¢ uma dificuldade muito grande, e o acesso a internet? Tem
que ter computador, ter luz elétrica, sabe, pra isso tem que fazer curso e
como fazer tudo isso 1a? Tem que sair, e o dinheiro é curto, ¢ muito curto
(L.Z.T.).
Interessante pensar sobre essa relagdo que a estudante faz entre os recursos € a
distancia do indigena dos bancos escolares, apesar de existirem motivos que antecedem
essa problematica e se imbricam em uma esfera a qual so dirigentes tém acesso, ¢ uma

tomada de consciéncia de que ha que se ter condi¢des e, entre elas, a financeira tem o

S€u €Spacgo.

Em relagdo ao nivel de escolaridade das familias, assinalaram que as condi¢des
das familias, tanto dos seus pais como de muitos pais na atualidade, muitas foram e
ainda sdo analfabetas. Mas, ao longo dos anos, alguns tiveram e tém familiares
professores, o que pode implicar, em certa medida, em uma transformacao que, apesar

de lenta, vem acontecendo.

A dificuldade do acesso a escola transcende a valorizagao da escolarizacao pela
comunidade indigena e remete a questdes basicas, mas peculiares e cheias de contrastes
no que se refere as reais condi¢cdes do indigena para estudar. Todas as falas fazem
mengdo a um espago geografico privilegiado que as escolas ocupam, sempre localizadas
em espacos centrais nas comunidades. Contudo, no que concerne a infraestrutura, ainda
que algumas fossem consideradas adequadas, muitas funcionam em precarias
condi¢des. Quanto a localizagdo em relagdo ao municipio sede ou mesmo a cidade de
Boa Vista, também consideram que o acesso melhorou com a pavimentagdo de estradas,

mas ainda existem muitas escolas de dificil acesso.

Quanto ao apoio governamental, os estudantes relataram que desde o periodo em

que frequentaram a Educacdo Basica, permanece o mesmo: merenda, farda e material
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escolar. De forma anéloga, no que se refere ao apoio das comunidades a escola, os
sujeitos assinalaram que, naquele tempo, as liderancas indigenas ndo frequentavam a
escola, mas hoje, todos os tuxauas sdao engajados nela. Nesse comparativo, observaram-
se muitas vozes que destacam o comprometimento das liderangas indigenas, mas
poucas, quase que um siléncio, quanto a informagdes sobre o apoio do Poder Executivo
do Estado, esfera de responsabilidade da Educag¢do Escolar Indigena em Roraima.
Vejamos algumas falas que remetem ao apoio do Estado para o funcionamento das

escolas:

A escola ndo tinha apoio nenhum porque ndo era bem uma escola, era uma
iniciativa dos fazendeiros. Era feita de palha. Era um barracdo de paredes de
palha e nele s6 tinha uma sala, a que eu estudava (J.N.A.).

Acho que ndo tem apoio, pois eles mandam material, mas o espago é ruim, os
barracdes estdo praticamente caindo. O que eles mandam ¢ merenda, papel,
caderno, livro didatico e isso ¢ parte da obrigacdo, do dever deles. Na nossa
escola o diretor continua dando o jeito dele (F.L.V.).

Material escolar, merenda, farda... nada mais do que as obrigagdes deles

(D.N.L.).
Se, conforme relatam dos estudantes, o apoio governamental ¢ infimo, o0 mesmo
parecia acontecer com a participacao das liderangas comunitarias, naquele tempo: “Essa
coisa do tuxaua na escola ¢ novo, no meu tempo de crianca era diferente, ele cuidava de

outra coisa” (F.L.V.). “Era diferente, eles vinham s6 se chamasse” (E.N.N.).

Quanto a atualidade, a maioria dos sujeitos da pesquisa explicou que a
participagdo das liderangas indigenas ¢ ativa e habitual, comumente ¢ mensal, mas pode

ser também de acordo com as necessidades e demandas da escola:

L4 na escola tem reunides e ele nao falta, o diretor convida e ele vai, e
pergunta e d& opinido e sempre colabora. Ele também vai nas salas e
incentiva os alunos para o estudo. Acho que posso dizer que o lema hoje na
comunidade indigena ¢é estudar ¢ se formar, ndo conhego nenhuma lideranga
indigena que seja contra isso (L.Z.T.).

Essas visitas sdo uma vez por més e sempre que eu precisar que o Tuxaua va
a escola, a minha sala de aula, ele vai. Mas eu sou um daqueles que
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raramente o chamam, entdo, a gente se v€ mais nas reunides mensais

(P.ED.).
Também descrevem a luta das liderangas para a implantagao dos programas de
formacgdo para o Magistério Indigena, em que se percebe o orgulho que sentem por

terem conseguido um espaco para sua formacgao:

Gostaria de dizer o quanto estou feliz em fazer parte desse grupo de
professores e ter o privilégio de cursar um curso especifico para formagao de
professores indigenas. Este curso surgiu de uma luta incansavel das
liderangas das comunidades indigenas do Estado e¢ s6 se tornou possivel,
gragas a um grupo de corajosos tuxauas, que sendo sabedores dos problemas
da Educagdo Escolar Indigena nio s6 no Estado de Roraima, mas no Brasil,

jamais cruzaram os bragos para esta causa (F.L.V.).
Observa-se o realce que os estudantes em formagdo no Magistério Indigena dao
a comunidade e sua participagdo, tanto no cotidiano escolar, com a participacdo do
Tuxaua pelo menos uma vez por més, como na luta pela garantia de formacao dos
professores indigenas e pelo direito a educagdo de qualidade dos membros das
comunidades. Impossivel ndo relacionar esse contexto com a parca participagdo da
comunidade escolar nos assuntos da escola, em contextos ndo indigenas, e ja levantar a
hipotese de que talvez resida neste fato a conscientizagao que os estudantes revelam

sobre seu papel e o papel da educagdo em suas comunidades. Sobre esta ultima

observacao, retornaremos ao final desta parte da analise.

No que se refere a operacionalizacdo de atividades que abordem aspectos
culturais na escola indigena, em sua maioria, se elaboram e se realizam projetos
voltados para o cultivo de hortas, criagdo e confeccdao de arte indigena. Esses projetos
tém Otima aceitacdo dos pais e estudantes do Ensino Fundamental, mas, quando os
projetos sdo relacionados com a lingua indigena, ha manifestacdo de desejo que esses
ndo sejam ofertados como atividades avaliativas que possam reprovar o aluno, como se

observa nas falas a seguir:
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O projeto da escola é a confecgdo de artesanato e de horta escolar que sera
desenvolvida no decorrer do ano. A perspectiva para 2009 ¢ de melhoria da
estrutura fisica da escola, a participagdo dos pais na escola é no sentido de
que os projetos sejam colocados em pratica e que o regimento seja construido
para que possamos ter uma educacgdo diferenciada de qualidade (J.N.A.).

A escola vem contribuindo bastante para a valorizagdo da lingua materna
dentro e fora da escola. Através dos alunos estamos conseguindo transmitir a
comunidade a importincia da valorizacdo da nossa identidade que é a nossa
cultura, mas ainda temos algumas dificuldades com alguns pais e alunos em
aceitar o ensino da lingua materna como uma disciplina reprovatoria
(C.N.D.).

Observa-se, entdo, que nesse meio coabitam pessoas que tém distintos interesses
frente ao aspecto cultural da lingua indigena. Na primeira narrativa vé-se a aceitagao de
projetos culturais no interior da escola e, na segunda, o posicionamento dos pais dos
estudantes do Ensino Fundamental, que sd3o de opinido de que a lingua indigena deve

ser ensinada sem o carater de possibilidade de reprovacao.

Para além dessa primeira constatacao, indaga-se o quanto pode ser dificil para
um professor implantar e propor atividades dessa natureza, pois compreender e intervir
em uma complexa realidade onde os sujeitos, por um lado, aceitam projetos
educacionais que contribuem com a producdo de modos de funcionar pertinentes a
cultura indigena milenar, a exemplo da agricultura e da arte indigena, mas, por outro,
aceitam tranquilamente somente a Lingua Portuguesa como disciplina que reprova.
Cabe esclarecer que a questao que aqui se coloca ndo € reprovar ou nao reprovar, mas a
espontaneidade que existe frente a Lingua Portuguesa e a inseguranca diante da lingua

indigena, ou, ainda, o carater que o ensino da lingua indigena assume no curriculo.

Nesse cendrio de caracteristicas desafiadoras, os sujeitos da pesquisa
vivenciaram e ainda vivenciam a constitui¢do da docéncia; experimentaram e ainda
experienciam situacdes sociais de desenvolvimento na familia, na comunidade, no
processo de escolarizacdo e de principio de atividade docente permeadas, a todo o

momento, por contradi¢cdes relativas ao passado, mas que se imbricam no presente e se
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interligam com o devir desses estudantes, atuais e futuros profissionais da Educagao

Escolar Indigena.

Mesmo frente a um quadro caracterizado por familias de baixa renda,
numerosas, com baixa escolaridade e/ou analfabetas, que estudaram e continuam
estudando em escolas com infraestrutura precdria e com dificuldades para contribuir
com o processo de revitalizagdo da lingua indigena na ambiéncia das etnias Makuxi e
Wapixana, esses sujeitos indigenas das duas comunidades de maior proximidade com os
ndoindigenas de Roraima ndo desistiram, ao contrario, resistiram as parcas condigdes
socioeducacionais e, em um movimento contra-hegemonico, comegaram suas atividades
docentes como voluntarios e, na sequéncia, iniciaram seus estudos em nivel de

Magistério.

Dessa situagdo, compreende-se que cursos dessa natureza podem transformar, a
médio e longo prazo, essa realidade, pois um quantitativo de professores que possam
atender a demanda inicial do processo de escolarizacdo significa um passo adiante.
Contudo, ¢ preciso considerar que jamais havera licenciados se nao houver formagao
basica, aspecto que necessita ser levado em conta nas politicas educacionais de

indigenas.

No item de andlise a seguir abordar-se-30 aspectos que, se acredita, oferecerdo
subsidios a compreensdo dos processos de constituicdo da docéncia dos sujeitos
indigenas, focalizando, em especifico, os modos de producdo da cultura por meio de
processos empreendidos pelos sujeitos como a aprendizagem, as vivéncias € os motivos

que os levaram a escolher o Magistério como profissao.
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4.1.2 Os modos de producio da cultura

Pretende-se discutir a relagdo entre a teoria histérico-cultural e os aspectos, fatos
e situagdes que permeiam os modos de producdo da cultura indigena, buscando

explicitar os motivos da escolha do Magistério pelos sujeitos indigenas.

Os sujeitos desta pesquisa, no ambito profissional, atuam como professores
leigos, tanto em suas comunidades de origem, como em outras distintas e, no seu dia a
dia, se deparam com habitos e costumes de outras culturas indigenas. Nesse movimento,
continuam a viver e aprender sobre suas etnias de origem, vivenciando seu processo de
desenvolvimento como sujeito histdrico e, ainda, tendo acesso a um mundo de simbolos
que ndo se inserem na origem de sua cultura, como caracteristica de seu processo de

formagdo no Magistério.

Destaca-se que essa complexidade ¢ pertinente a culturas em geral. O uso de
varios sistemas de signos possibilitou o aumento do controle sobre o psiquismo humano
e todas as pessoas contemporaneas fazem uso de muitos desses sistemas culturais em
seu funcionamento mental. Vigotski falava de processos psicoldgicos “instrumentais”,
“culturais” ou “superiores.” Laraia (1986, p. 105), abordando esta questao, afirma que:
“Nao resta duvida que grande parte dos padrdes culturais de um dado sistema nao foram
criados por um processo autoctone, foram copiados de outros sistemas culturais. A esses

empréstimos culturais a antropologia denomina difusao”.

Ressalta-se que, no campo psicologico, essa difusdo poderd ou ndo passar por
um processo de apropriagdo. Considera-se a acdo de internalizar como fundamental para
se elaborar uma compreensdo a respeito da constitui¢do do psiquismo. Observe-se trés
processos de transformagdes que se reportam a internalizagdo das atividades humanas

em seus contextos histérico e cultural, identificados e explicados por Vigotski (2007): o
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primeiro ocorre quando o sujeito faz a reconstru¢do de uma atividade externa no plano
interno; o segundo se relaciona com a transformacdo de algo que estd no plano
interpessoal, e se converte, passando para o plano intrapessoal e, por fim, a terceira
transformagao se torna possivel quando a segunda, transformada, passa a ser produto de
varios eventos que foram ocorrendo ao longo de toda a historia de desenvolvimento do
sujeito. Focalizando a constitui¢do da docéncia pelos sujeitos indigenas, pergunta-se

quais sdo os aspectos e sentidos que se encontram no cerne desse processo.

No espaco formativo, esses sujeitos participam do processo de sua formagao
docente em um curso que ¢ realizado por professores ndo indigenas, em sua maioria, €
no seu cotidiano de sala de aula e fora desta, durante as etapas do curso, entram em
contato e conhecem outros povos indigenas. Assim, todas essas novas relacdes se
entrelacam, se medeiam e se fundem, e, as vezes, se repelem, resultando em diversas

novas formas de convivéncia social.

Destaca-se que nessa ambiéncia de aparente contradicdo sobrevive a inefavel
sintese, o anseio de ser professor, indicador que se revela nas falas dos sujeitos, como
vontade que nasce em algum momento do passado, quando os estudantes citam
influéncias de seus professores vivenciadas na infancia, também nos faz crer que
permeiam o presente, em razao de suas participacdes no Magistério Indigena, e ainda
sugerem a permanéncia desse anseio no futuro, ao declararem suas intencionalidades de

cursarem licenciaturas.

Sendo o ponto de partida as falas dos sujeitos, acredita-se ser necessario retornar
ao que preconiza Vigotski sobre a linguagem oral, cuja funcdo ¢ dupla, ela ¢ um meio
de coordenagdo social das a¢des de varias pessoas e um instrumento de pensamento,

pois sempre se pensa verbalmente: pensar ¢ falar consigo mesmo. Assim sendo,

96



organizamos nosso comportamento internamente da forma como organizamos nosso

comportamento externamente, em relacdo ao outro.

Nessa perspectiva, o pensamento tem um carater essencialmente social, o que
implica uma constitui¢do de personalidade organizada a partir das inlimeras interagdes

as quais o sujeito medeia.

Desta perspectiva, entende-se que, para compreender os motivos que estdo na
base da escolha pelo Magistério, necessita-se focalizar as relagdes constituintes dos
sujeitos ao longo de sua historia de desenvolvimento, destacando as expectativas de
suas familias, comunidade e liderangas comunitarias, por entender que, desse modo, nos
aproximaremos dos aspectos de constitui¢ao da docéncia e dos sentidos configurados

por esses estudantes.

No que concerne ao contexto familiar, observa-se o incentivo para a
escolarizag¢do bésica e, ao analisar a posi¢ao dos familiares frente a formagdo para o

Magistério, o apoio se mantém. Observem-se as falas a seguir:

Minha mae disse para eu nao desperdigar essa oportunidade por nada
(P.E.D.).

Minha mae ficou muito feliz, me encheu de parabéns (L.Z.T.).

Minha mae disse que eu ia ter um trabalho e que isso era a melhor coisa do
mundo, porque o homem sem trabalho ¢ como um copo sem agua, vazio;
pode até ter beleza, mas nunca vai ter contetido, porque tudo vem do
trabalho. Se agente trabalha agente tem condigdes de organizar a nossa vida,
ajudar o outro, ensinar, aprender; ela disse para eu ter um cuidado, ndo ser
aquele professor que so estuda, tem que estudar e trabalhar, eu acho que ela
queria falar dos contetidos e das atividades, ainda ndo entendi direito. Tem
professor que s6 estuda e ndo ensina (F.L.V.).

A minha mée disse que ser professor ia mudar a minha vida (C.N.D.).

Disseram que ¢ um caminho que doi, mas que ¢ o mais lindo que alguém
pode fazer (D.N.L.).

Eles disseram para eu ndo desistir (J.C.L.).
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Os significados sdo diversos, a alegria ¢ parte de todas as falas, mas a
oportunidade de trabalho, como possibilidade de mudanga, apesar de estar explicita em
apenas uma resposta, encontra-se implicita nas demais, assim como a clareza de que ha
dificuldades e desafios neste caminho, o que indica a compreensao da realidade da

docéncia pela comunidade indigena.

Quanto a finalidade do processo ensino e aprendizagem para além de uma
formacdo para o mercado de trabalho, apontam, de modo interessante, como uma
possibilidade de ajudar a si e ao outro, marcam, ao nosso olhar, um significado mais

social do que mercadoldgico para a profissao.

Considerando que todos frequentaram a escola e que sempre foram incentivados
a sua continuidade, e ja tendo vislumbrado a grande importancia que as comunidades
indigenas atribuem a educacao escolar, voltamo-nos, a seguir, a analise da vivéncia dos
sujeitos como alunos da Educacao Basica, a fim de identificar possiveis influéncias na
escolha do Magistério. Iniciamos com as falas dos sujeitos remetendo a situagdes

vividas na infancia ou adolescéncia:

Os professores eram muito duros com os alunos, eles ndo eram exemplos pra
ninguém (P.E.D.)

Foi quando comecei a conviver com um professor que me corrigia, no
comego, pensei que ele pegava o lado pessoal, mas depois de muitos anos eu
entendi o seu lado da responsabilidade (E.N.N.).

A gente teve um professor mais ou menos na terceira série que falava muita
coisa pra gente, a partir dali eu comecei a entender que eles incentivavam pra
gente ser uma pessoa assim estudada... eu antes queria ser motorista, depois
eu queria ser soldado, e eu cheguei a pensar de ser um doutor, mas eu
sonhava mesmo dirigindo um carro, e sempre ficava com a ideia de que eu ia
morrer cuidando de pessoas. Esse professor dizia: estudem pra vocés ter uma
profissdo. Ele abriu o meu ver pra outras profissdes, porque o que mais me
encantava era o carro, ai eu comecei a pensar diferente, se eu tiver um
trabalho, eu posso comprar um carro. Eu me lembro também que ele dizia
para agente estudar e trabalhar na nossa comunidade (R.S.D.)

Teve uma professora, ela acreditava muito em nos, ela dizia amanhd ou
depois pode ser um de vocés aqui; ai eu fui estudando e estudando e consegui
(J.C.L).
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Sobre essas falas destacam-se algumas caracteristicas dos profissionais que
foram importantes para esses estudantes: com excecdo de um que ¢ citado como ndo
digno de exemplo, os demais nos fazem pensar que foram professores que, além de
conduzirem o processo de ensino e aprendizagem, também orientaram sobre questdes de
ordem social, cultural e economica. Na ultima fala, observa-se uma relagao entre a
defini¢ao de uma profissdo e a possibilidade de se construir um poder aquisitivo que

permita a realiza¢do de um sonho material.

Observa-se que, desde a infancia, esses sujeitos se inseriram em um contexto
permeado por interesses que nao sdo privativos dos naoindigenas. Esses sujeitos,
mesmo morando em suas comunidades, vém sendo inseridos no sistema. Por um lado, a
educagdo escolar, sobretudo a praticada antes da década de 1990, se constituia como
forca que ndo considerava diferencas e especificidades, e, por outro, as mudangas nos
interesses e necessidades promovem movimentos de novas apropriacdes culturais, a
partir de vivéncias de exteriorizagdes vividas independentemente de suas vontades.
Assim, sujeito e meio vém construindo novos modos de ser, viver e conviver que nao
correspondem a cultura indigena, nem totalmente a ndo indigena, mas trata-se de um
novo indigena, a caminho de ser sujeito de sua existéncia. Concordamos com Vigotski,
quando afirma o papel social da escola no processo de constituicao do sujeito, sobretudo
por meio da apropriagdo de instrumentos construidos pela cultura. Instrumentos
desenvolvidos ao longo da historia da humanidade por grupos de pessoas em convivio
que sdo, a um s6 tempo, produto e produtoras deste mesmo social. Ainda no ambito
historico, € preciso considerar a memoria desses sujeitos sobre a educagdo que tiveram.
Quando perguntados sobre as lembrangas positivas e as principais dificuldades

enfrentadas naquele periodo de suas vidas, as falas revelaram que as dificuldades e
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experiéncias doloridas parecem ter constituido a vida escolar desses sujeitos, sobretudo

com foco na postura do professor.

Os professores... nao tenho boas lembrangas... vou contar um dia que quis
repetir o lanche e ndo deixaram porque o professor disse que eu me
comportei mal, sabe o que eu fiz? Eu perguntei na hora que ndo podia... tinha
hora para perguntar. Nunca vou fazer isso com um aluno, antes eu pensava
que aquilo tinha sido desumano, hoje sei que ¢ antipedagodgico e também nao
¢ humano. Outra coisa que eu quero falar é que eles nio respeitavam o que a
gente podia vestir, para entrar em sala exigiam vestimentas limpas e sem ser
rasgadas. Um dia era inverno, eu sé tinha trés roupas melhores e como
algumas estavam molhadas, fui com a rasgada e ele ndo me deixou entrar,
mandou eu voltar para casa e me humilhou, foi feio (P.E.D.).

Eu ndo lembro de dificuldades na escola, eu lembro de dificuldades da vida,
do trabalho da roga... mas a colheita era boa (E.N.N.).

Tinham uns alunos sem educacdo, que batiam na gente na hora da saida.
Quando estava dando a hora de ir embora, eu ficava tremendo, pois sabia que
ia correr com fome, porque sendo eu ia apanhar, e eu apanhei muitas vezes,
até ficar boa de corrida (L.Z.T. ).

Ah, isso doi muito lembrar! Teve palmatoria, foi nos anos de 96/97. Quando
a gente ndo fazia a atividade, a gente pegava peia segura nas maos. O
professor era indigena, acredite, ele colocava a gente de joelhos, de bragos
abertos de frente pra parede, a gente sofria, foi sofrido ver e passar por isso.
Quando a gente chegava em casa e contava para os pais, eles nem se
preocupavam, eles apoiavam ou ndo importavam. Esse mesmo professor
exigia bolsa para o material escolar, mas a gente s6 tinha sacos. Teve um dia
que tinha um aluno descalgo e ele pedia que a gente viesse calcado e com
unhas limpas, ele era cruel, o menino disse que ndo tinha sandalias e ele
mandou ele ir embora e so voltar calgado. No final da aula fomos a casa dele
para levar um calgado, ele estava com a cara inchada de tanto chorar, nesse
dia ndo dormi direito (R.S.D.).

[....] perguntava tabuada, se ndo soubesse, a peia era certa. Eu apanhei uma
vez, doeu muito, eu senti muita vergonha, tinha colega que ria e tinha colega
que chorava junto com a gente que apanhava; tinha uns também que ndo
olhavam, abaixavam a cabega de tanto medo (C.N.D.).

No meu tempo de ensino médio foi implantada a educagdo indigena na
comunidade, pra mim foi muito dificil, era a noite, distante, eu precisava
levar a crianga de trés anos. Chegava em casa todo dia 1h da manha. 4
crianga vocé pode imaginar, sofria, e eu também. Quando chovia, ndo tinha
como passar, a ponte lavava e nao tinha como retornar, eu ficava na escola,
esperava a chuva passar, a dgua escorrer, ai eu ia pra casa. Teve um dia que
eu amanheci na escola (J.N.A.).

Uma lembranga que me marcou? Eu fiquei reprovado na minha época de
escola e quando ficava tinha que fazer tudo de novo, um ano perdido porque
tirei 25, eu peguei uma pisa. Repetir foi muito humilhante! Peguei muito
castigo porque eu sou hiperativo e eu era o primeiro a terminar a tarefa; ai eu
ia bagungar, da cascudo... Ela ndo gostava, claro, me colocava atras da porta,
e de costa para a parede. Quanto mais ela fazia, mais eu tinha raiva e fazia o
que ela ndo queria que eu fizesse (D.N.L.).

No meu tempo, quando eu comecei estudar, o aluno ndo tinha a liberdade
que tem hoje, o aluno ndo podia falar quase nada...esse tempo era muito ruim,
a gente saia timido, tinha medo de falar, eles castigavam, ficava sem
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intervalo, sem merenda, ndo deixavam brincar, diziam pra gente ficar lendo,
fazendo tarefa direto. Presenciei professor batendo com régua na cabeca de
colegas, eu ndo passei por isso, mas eu assisti, era comum, € 0s pais, nesse
tempo apoiavam eles e brigavam mais ainda com os alunos. Nesse tempo era
liberado punir, podia punir, eu vejo muita diferenca de hoje. Doia estudar
(J.C.L.).A falta de professor: ficava dias sem aula... Todo mundo ficava
muito triste (F.L.V.).

Evidenciam-se na fala dos sujeitos, para além das experiéncias vividas na escola,
as condicdes socioecondmicas imbricadas com a escolarizagdo. Os parcos recursos
financeiros se revelam na precariedade dos materiais, do vestudrio e na falta de
infraestrutura interna e externa a escola. Auséncia de politicas publicas ou abandono

quase que total dos poderes instituidos? Situacdes privativas dos povos indigenas eda

Regido Norte do pais?

No que concerne a relacdo dos sujeitos com o contexto escolar, em especifico
com o professor, impressionam as situacoes de violéncia, desrespeito e humilhagao
vivida pelos alunos de entdo, o que nos conduz a levantar a hipdtese de que podem
residir nessas experiéncias os sentimentos de tristeza, vergonha, medo e timidez que
ainda se observam nestes estudantes atualmente. Isto porque, com a liberdade de
expressao tolhida nos bancos escolares, predominava a imobilidade, porém, mesmo
acuados, travavam alguns enfrentamentos que, ainda que nao encontrassem eco nem
mesmo na familia, constituiam-se como momentos de emersao do sujeito, que
expressava sua forca e desejo de ndo so resistir, mas de fazer diferente do que lhe era
imposto. E esta for¢a do sujeito pode ter sido produzida pelas boas experiéncias vividas

na escola, conforme relatam as falas a seguir:

As aulas de Educacdo Fisica com bolas que nds faziamos de meias, era uma
alegria s6. A Matemadtica também, sempre gostei da matéria, eu me sentia
inteligente ¢ as minhas notas eram sempre boas (P.E.D.).

As aulas que se relacionavam com as artes indigenas, me lembro que
chamava os produtos de artesanato e uma professora explicou: ‘isso ¢ mais
do que artesanato, isso ¢ arte indigena porque em cada pega tem algo da alma
de vocés ou dos seus antepassados, ndo ¢ uma coisa do agora, ¢ uma coisa
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que percorreu geragdes e voces, ao fazerem as pecas, dao vida a pedra, a
semente, ao barro.’ Isso fazia eu me achar importante, feliz, fazendo aquelas
pecas que eu achava feias no comeco, depois comecei a achar lindas. Eu
olhava para elas e pensava: Eu ndo fiz sd, ai tem um pouco de mim, do meu
avo (E.N.N.)

Uma experiéncia que eu ndo esquego foi ser lider de turma. Foi uma coisa
que eu me senti muito feliz e também com medo de ir pra outra comunidade
falar. Eu me sentia feliz quando as pessoas falavam: aluno que fala por eles
sabe se expressar, eu me sentia muito feliz, eu era importante naquele
momento porque eu me destacava, mas eu nio conseguia iSso SO, 0s
professores me orientavam. Eu acho que um dia eu posso ser um politico, ndo
para fazer o que esses que estao no poder fazem, se eu for eu quero governar
direito, junto com a comunidade (R.S.D.).

A gente ndo tinha bola, entdo a gente jogava futebol com liméo tanja, quando
espocava, a gente arrancava outro e continuava a brincadeira. Nesse
momento, ndo tinha tristeza, s6 alegria. Fecho os olhos e vou 14, naquele
tempo... era gostoso, depois tinha banho de rio e descanso (F.L.V.).

Na 8 uma professora me prometeu um presente, mas ela ndo cumpriu, até
hoje, o presente nunca chegou. Eu gostava porque eu gostava de ler, e, no dia
de ler texto eu me sentia feliz, eu me sentia importante, por causa disso ela
me elogiava, alis, tinha trés professores, foram as pessoas que me trataram
como gente, como humano, isso eu ndo esqueco, mas que ela mentiu, ela
mentiu (C.N.D.)!

A primeira professora, ela era muito respeitosa (J.N.A.).

A primeira professora! Como ela era amiga, amavel, parecia como uma mae!
Por ser crianga nunca colocava a gente de castigo. Ela sempre tinha um jeito
suave de chegar com a gente. Foi a minha primeira paixdo. Tém pessoas que
marcam a gente, essa marcou (D.N.L.).

Uma professora que ensinava conteudo e outras coisas que a gente nao
aprendia em casa, como modos de comer (A.N.N.).

Os recreios eram bem animados e teve um professor que marcou: ele tinha
uma dedicacdo grande com os alunos e com a escola, ele faltava morar na
escola, ele ia a tarde para ensinar quem estava atrasado, e ai, findava que ia
todo mundo, era muito alegre estudar com ele. Acho que ¢é isso, esse
professor, a liberdade pra brincar no recreio, os jogos, principalmente bola
(J.C.L).

De maneira geral, percebe-se que as principais vivéncias estdo divididas entre

momentos amistosos com colegas e momentos de satisfacdo com a conduta de

professores, disto nada de peculiar, considerando ser a infincia 0 momento em que as

vivéncias significativas estdo marcadas por afetos e mediadas por jogos e brincadeiras.

No que concerne aos professores, eles parecem atender o que preconiza Vigotski (1997)

quando diz que os professores deveriam ser profissionais que estimulassem a crianga a
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adotar uma abordagem ativa em relagdo a vida, pois a vida ¢ uma luta continua, e o

professor deveria ser um lutador, além de ser um artista.

Evidencia-se nas falas que a cultura indigena vivenciada de forma espontanea
pelos sujeitos quando criangas e jovens ¢ valorizada por eles na atualidade e parece ter
sido importante fonte de desenvolvimento. De outro lado, a escola, como promotora da
apropriagdo da cultura, ndo s6 favoreceu o acesso a elementos ludicos e das tradigdes,
mas também ao conhecimento de disciplinas que promovem o desenvolvimento do
psiquismo pelo acesso a modos psiquicos de funcionar mais complexos. E certo que a
mengdo a educagdo fisica ¢ mais frequente, mas também aparecem a matematica, as
artes, a leitura e a escrita. E que bela aula dd4 a professora de artes: serd que os

professores urbanos tém esta dimensao da produ¢ao humana?

Fato ¢ que ¢ nitida a compreensdao de que a construgdo de colares, pulseiras,
brincos, cocds, entre outros se constitui como arte indigena porque se origina da histéria
da cultura de um povo. A esse respeito, Vigotski (1999, p. 11) assevera: “A verdadeira
natureza da arte sempre implica algo que transforma, que supera o sentimento comum, €
aquele mesmo medo, aquela mesma dor, aquela mesma inquietagdo, quando suscitadas
pela arte implicam o algo a mais acima daquilo que nelas esta contido” (Vigotski, 1999,

p. 307).

Nao se quer afirmar, com isso, que as demais formas de artesanato ndo tenham
valor cultural, visto acreditarmos que toda produ¢d@o humana tem uma origem social e a
ela retorna, depois se expande, penetra e se interioriza em outros espacos. O que se quer
realcar € que esses sujeitos, por meio da Educagdo Escolar Indigena, se deram conta da
importancia histdrica e social da produgdo das artes indigenas em razdo de terem sido

desafiados a refletir sobre sua importancia e a respeito dessa produgdo. Deste modo,
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pela mediacdo puderam compreender que esses produtos se utilizam de materiais,
formas e estéticas que foram originados e se mantiveram na cultura indigena, e, ao ler
essa producdo como genuina, novos sentidos foram configurados sobre a cultura
indigena na qual se incluem e se sentem pertencentes. Se, conforme apontado na analise
precedente em relacdo ao sofrimento vivido na escola, os sujeitos vivenciaram vergonha
¢ humilhacdo, também vivenciaram, de modo dialético, orgulho e satisfacdo pela
apropriagdo de uma identidade com historia e com tradi¢do na construgdo de elementos
genuinos da cultura sob a forma de arte que sintetiza historia, valores, beleza,

habilidades e sentimentos.

No que se refere a0 modo como os sujeitos vivenciaram as condutas dos
professores em relacdo a eles ou colegas, evidencia-se o respeito pelo professor,
mediado pelo reconhecimento de seu lugar de saber e experiéncia. Fazendo uma relacao
com as caracteristicas dos professores que marcaram negativamente os sujeitos da
pesquisa, fica mais compreensivel a diferenca percebida pelos estudantes entre alguém
que pune e outro que orienta atividades para promover a autonomia, modos de ser e
agir, principalmente, que conseguem desenvolver o ensino em um clima amistoso e

comprometido com a aprendizagem do aluno.

Interessante destacar alguns contetdos apontados pelos estudantes como
importantes de serem ensinados nas escolas, sobretudo pelo efeito que teve em suas
vidas, como “modos de comer ¢ de se comportar”. Tal fato revela a especificidade que

devem assumir os processos educativos, a depender do contexto em que se desenvolve.

Concluindo os aspectos histéricos eleitos para abordar nesta analise,

relacionados as familias dos sujeitos e sua escolarizacdo, importa destacar, ainda, o
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desejo das familias de que seus filhos ndo repitam a histéria que viveram ou vivem,

materializado no incentivo a escolarizacao e ao ingresso no Magistério.

Ampliando a reflexdo sobre o contexto dos sujeitos, buscou-se investigar como o
professor € visto pela comunidade e a compreensdo que esses estudantes de Magistério,
que ja exercem a docéncia, tém de como sdo representados pela comunidade parece se
constituir como um dos fatores que sustentam o respeito e identificagdo com o

Magistério Indigena. Vejamos as falas a seguir:

[...] o professor ¢ aquele que sabe e ndo pode tirar o corpo fora, porque néo
tem como, ele é cobrado mesmo (P.E.D.).

Todo professor que ¢ professor indigena mesmo, ajuda, faz junto, escreve e
digo mais, as vezes se oferece sem que alguém tenha pedido ajuda (E.N.N.).

Eles acham que a gente sabe tudo! Engragcado ¢ que a gente quando ta aqui
acha que ndo sabe nada e quando a gente chega 14, a gente realmente sabe,

nao muito como eles dizem, pensam... mas a gente sabe (L.Z.T. ).

Professor precisa dar conta, mas ele tem o respeito, a consideragdo de todos
O professor ¢ importante pra todos (F.L.V.).

Eu sou o caminho, uma luz na comunidade. Eu tenho que acender o escuro.
Se eu estou faltando ¢ o mesmo que faltar a metade da comunidade. Eles me
veem como capaz (C.N.D.).

Que o professor sabe de tudo, que ele, ali dentro da escola, tem que saber
lidar com todas as situagdes: tem que ser psicologo, médico... ¢ assim o
professor, ele tem que exercer varias fungdes ali, sendo ele ndo ¢ bom
(JN.A)).

[...] o professor faz muitas coisas na comunidade, ele ndo da s6 a aula dele,
mas € preciso, a gente tem que ajudar mesmo, nao estou reclamando ndo
(J.CL)).

Acredita-se que essas expressoes dos sujeitos sobre como a profissdo ¢ vista
pelas comunidades indigenas trazem elementos que permitem entrever os motivos da
escolha pelo Magistério e, paralelamente, em que ambiéncia se elaboram os sentidos da
docéncia para os sujeitos indigenas. Parece que, além da valoragdo da profissdo pelas

familias, conforme ja apontado, toda a comunidade indigena respeita e valoriza o

professor, cujo papel transcende o ensino e a educacdo, se assemelhando ao de
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conselheiro, mentor, sabio etc. Sobre essa visdo, destacam-se dois aspectos que se
revelam contraditorios, mas que podem auxiliar a compreender a constituicdo da
docéncia indigena: ao lado da representacdo de capazes, sabios, dignos de respeito, que
faz com que os docentes sejam tratados com deferéncia e respeito por todos da
comunidade, ha a cobranga para executarem acdes que ndo condizem com este lugar
que ocupam na comunidade. Entretanto, ainda que aparentemente de natureza
contraditdria, as tarefas que lhes sdo impostas sdo abragadas pelos professores, que as
realizam por entender que também lhes competem, pois além de professores sdo
membros da comunidade. Pensa-se que esta colaboragdo que estaria na base da conduta
docente pode se espalhar via interacdo nas relagdes que o professor estabelece com os
alunos e a comunidade, constituindo-se em formacao para a vida, a cultura, o dominio

de conhecimentos, enfim, para a complexidade do seu contexto.

Uma explicacdo para esse modo de exercer a docéncia pode estar no
reconhecimento da comunidade, que fortalece e revalida os modos de ser e fazer dos
professores indigenas. Ou seja, ao serem vistos com respeito e admiracao por toda
sociedade indigena, esses profissionais se comprometem com a escola e com a
comunidade e se esforcam para corresponder as suas expectativas, tanto no ambito do
ensino como da formagdao. Parece ser, ainda hoje, este o perfil de professor
compreendido como ideal para os sujeitos em formagao no Magistério. Resta discutir se

ele ¢ possivel ante as caracteristicas das comunidades indigenas na atualidade.

Aprofundando um pouco mais a respeito dos significados do olhar do outro para
o professor, questionamos o0s sujeitos, especificamente sobre os lideres das
comunidades, os tuxauas, e representantes de entidades indigenas, € acessamos

elementos que justificam o status que o professor ocupa nesses espagos sociais:
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Que a gente sabe mais e que por isso tem que dar exemplo dentro e fora da
sala de aula, ndo importa se estd na roca, na sala de aula, na mercearia... ele
ndo pode fumar... essas coisas de vicio (P.E.D.).

Eles acreditam que noés podemos responder, reivindicar e ter respostas e,
principalmente, que a gente representa a comunidade e que por isso temos
que estar junto, sempre (E.N.N.).

“Eles pedem que a gente ajude eles em termos de buscar projetos para
desenvolver a comunidade, para fazer documentos (R.S.D.).

Ah! Eles pensam que o professor € o brago direito do tuxaua. Na comunidade
o professor ¢ indispensavel, nas horas que tem algo a resolver ele sempre ¢
chamado, ninguém esquece do professor. Eu acho muito diferente quando eu
ougo os professores ndo indigenas falando que o professor anda sem respeito
na sociedade deles (F.L.V.).

Que a gente tem que ajudar, mas ¢ isso mesmo, porque a gente estuda se ndo
¢ para ajudar as pessoas? Entdo estudo ndo prestava (C.N.D.).

Vé a gente como aquele que ndo pode negar ajuda, um ajudante forte, o
segundo na ordem da comunidade, entdo, eu me vejo assim, como uma
pessoa, como um lider da comunidade porque eles me consideram muito por
eu fazer o meu trabalho. Pensam que o professor ¢ lider da comunidade,
pessoa que faz parte da comunidade, que serve pra levar a comunidade em
frente. Vé a gente como a Unica porta de saida. O unico meio de resolver os
problemas da comunidade (J.C.L.).

Observa-se a repeticdo da ideia de que o professor ¢ aquele que detém o
conhecimento e isso lhe sugere uma postura de ajudante na sociedade indigena. Surge,
porém, uma diversidade de outros aspectos, no que se refere a posicionamentos que eles
devam adotar, listaram, por exemplo, desde como se comportar em relacdo a hébitos

pessoais até a necessidade de se colocarem ativamente diante de questdes politicas que

envolvem os problemas da sociedade indigena.

Compreende-se que, ao ser considerado o segundo na escala de poder na
sociedade indigena, o professor ndo se constitui como alguém que esta hierarquicamente
acima dos demais, mas como a pessoa que tem a funcao de ter um posicionamento
politico, comunitario, necessariamente. Acredita-se que isto o tira da verticalidade do
poder propriamente dito e, mais uma vez, o coloca na horizontalidade como um sujeito
que traga caminhos possiveis, tanto para o seu proprio desenvolvimento como de seu

povo.
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Nessa diregdo, acredita-se que a metafora da porta de saida utilizada para
significar o papel do professor nas comunidades indigenas revela a importancia que
estes sujeitos atribuem a educagdo, conforme apontado no inicio desta andlise, o que, a
nosso ver, pode se constituir em explicagdo para o nivel de conscientizagdo sobre suas

condi¢des materiais de existéncia apresentado pelos sujeitos.

Viu-se, anteriormente, que o olhar desses sujeitos sobre eles proprios, a partir da
sociedade ndo indigena, tem nuances de um processo de discriminagdo que percorreu
geragdes e, apesar das incansaveis lutas que continuam firmando, ainda permeia suas
representacdes sobre o modo como sdo vistos pela sociedade ndo indigena. Ao nos
aproximarmos das caracteristicas da docéncia indigena, sentimos a necessidade de
perguntar aos sujeitos sobre as qualidades necessarias para o exercicio da docéncia, e as
respostas oferecidas permitem compreender melhor o processo de sua constituicao

como profissional:

Deve ter bons habitos, ser paciente com o ritmo dos alunos, ser solidario,
criativo e pesquisador (P.E.D.).

Para ele ser qualificado precisa esta dentro de um processo de capacitagao
sempre, por isso acho que a principal qualidade deveria ser gostar de estudar;
mas também ndo posso pensar em um humano que ndo tem um carater
respeitoso e educado, solidario. Eu penso que essas sdo as qualidades. Mas
tem uma coisa que ¢ mais geral, ele tem que ser participativo nas assembleias
e reunides, ele ndo pode parar em frente de si, ele tem que se movimentar
com os outros indios, em varias dire¢des porque a realidade indigena ¢é
complexa e ndo da pra gente olhar s6 pro nosso umbigo, o vizinho também
tem fome, precisa de casa, de terra para plantar, de ar para respirar e essas
coisas se faz junto (E.N.N.).

Para mim, o professor indigena deve estar formado, em primeiro lugar, sem
interesse, ndo da. Ele deve aprender ¢ lingua, ser colaborador, mas tem varios
que ndo querem, la na minha escola tem um que diz que ele nédo sabe a lingua
materna e que ele ndo quer aprender, acho isso um absurdo, como ele quer
ser professor desse jeito? (L.Z.T.)

Ele deve ser uma pessoa segura, pois o professor tem que trazer confianga
para o aluno e para a comunidade. Tem de ter respeito com as outras
autoridades, saber lidar com outras pessoas, ser participativo, pesquisador. O
papel do professor indigena ¢ mais do que dar aulas, ele ¢ aquele que
organiza a comunidade. Tem que ser comprometido com o povo, mas nao
pode ferir quem ndo ¢ indio! (R.S.D.)
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Ele tem que ser bem flexivel, praticamente ele € a costa larga da comunidade.
Nao tem s6 que saber ser critico, tem que saber ser criticado, tem que ter
postura, ser colaborador, pesquisador seria o ideal, mas a gente ainda nao
sabe fazer. Também tem que ter dominio da lingua, se ele tem isso estaria
bem encaminhado, faltou a lingua ele fica sem uma parte (F.L.V.).

Tem que ser um professor que ajuda ou que tenta ajudar a comunidade.
Pesquisador, pra ajudar a comunidade porque se investigar ele vai saber o
que o povo precisa. Ele tem que se comunicar bem e ser justo. Um professor
que ¢é professor de verdade ndo prefere nenhum aluno (C.N.D.).

Deve ter for¢a pra ndo baixar a cabega, ser lutador e corajoso, ¢ dificil ser
professor indigena de verdade! Tem que se dar pra comunidade e pro aluno,
sempre, todo dia! (J.N.A.)

Tem que ser como uma ancora segura, ndo pode ser fragil, nem na escola,
nem na familia, tem que ser exemplo, porque ele € importante. A profissao de
professor indigena nao ¢ lugar de fracos, ¢ lugar de unido e de for¢a. Deve ser
parente sincero. E preciso ter dominio da lingua pra se sentir mais seguro
dentro da comunidade (D.N.L.).

Precisa ser um professor que goste de ajudar a comunidade ¢ também tem
que ser pesquisador, aprendemos isso, ¢ uma forma de conhecer mais os
nossos alunos, temos que aprender a pesquisar (A.N.N.).

Tem que ser inserido em tudo, investigador, critico, e ao mesmo tempo, ele
tem que ser participativo na comunidade, saber um pouco de politica,
legislagdo, medicina porque ele ¢ convidado pra dar opinido, dar um
esclarecimento sobre muitas coisas. Ele também deve aprender a lingua
materna porque isso seria uma conquista, no meu lugar de professor eu vejo
assim, o professor ali ¢ o protagonista, ele deve aprender para poder ensinar
(J.C.L.).
Constatam-se quatro aspectos a respeito do olhar dos proprios sujeitos sobre o
que significa a profissdo de professor indigena. Eles se percebem como sujeitos que

devem ampliar a formagdo, inclusive com possibilidades de pesquisa, pois sao

requisitados por diferentes demandas:

* se manifestarem sobre diferentes temas;

* manter o compromisso com suas comunidades, conservando o
comportamento participativo € comunitario, tanto com a sua etnia de

origem como com 0s outros povos indigenas;
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+ ter o dominio da lingua indigena, por serem considerados exemplos, €, ao
mesmo tempo, por serem os profissionais que tém maior possibilidade de

revitalizar esse aspecto crucial da cultura;
+ primar pela construgdo de bons habitos e condutas humanas universais.

Dentre estes aspectos, destacam-se a coletividade e a participagdo que os sujeitos
entendem como componentes da acdo do professor, que ndo se restringe a escola ou aos
alunos, mas assume uma dimensao politica de implicagdo com a comunidade, com a
etnia, com a cultura e a sociedade como um todo. E possivel que resida neste modo de
ver a docéncia e de realiza-la, o reconhecimento que o professor tem na comunidade,
conforme ja apontado nesta andlise, o qual confere valor a atividade, favorecendo a
configuracdo dos sentidos de profissdo importante, fundamental, exemplo, dentre

outros, manifestados pelos sujeitos.

Impossivel também ndo comparar o posicionamento politico destes professores
com o que se observa nas escolas ndo indigenas, em que o comprometimento dos
docentes com o processo ensino e aprendizagem dos alunos parece perecer a cada dia.
Contudo, também ¢ preciso considerar que estes sentidos do ser professor indigena,
apontados pelos sujeitos, sdo construidos nas relagdes de modo permanente,
incorporando a histéria das comunidades e, dialeticamente, sdo resultado e produto
dessas relagdes. Logo, € possivel inferir que o mesmo ocorra nas escolas nao indigenas:

as condi¢des da docéncia t€ém produzido a perda de sentidos do ensinar e aprender.

Adentra-se, assim, na analise de outro aspecto fundamental na constituigdo da
docéncia: as condi¢des de trabalho, e nos questionamos sobre a melhoria das condi¢des
de trabalho e a elevacdo do status social e econdmico dos professores, elementos

fundamentais ao processo de profissionalizagdo (Novoa, 1992). Com esse foco,
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pensando a formacao e a profissionalizagdo docente como aspectos indissociaveis e com
a intencionalidade de uma aproximagdo dos problemas da formagdo de professores
indigenas em Roraima partimos das dificuldades do exercicio da docéncia apontadas
pelos sujeitos para problematizar, de forma mais contextual, a escolha da docéncia.

Observe-se o que dizem os sujeitos sobre este aspecto:

As instalagdes fisicas s3o muito precarias, ndo tem atrativo para os alunos
porque ndo tem tecnologia, livros variados (P.E.D.).

As criangas trazem questdes polémicas, de dor, por rirem delas no recreio ou
em outro lugar, dificil trabalhar com essa coisa do emotivo (EXN.N.).

Nao tenho grandes dificuldades, por exemplo, se falta caderno eu fago uma
aula diferente, sem caderno, em uma folha A4. Quando o aluno falta ou ele
estd doente, eu vou atras dele ou costumo mandar bilhete por um colega. Se
alguém da cidade ¢ professor e faltar, ndo cobram, se ¢ indigena eles cobram;
sou eu quem devo ter cuidado com o meu povo (L.Z.T.).

Acho que a gente espera ajuda e, as vezes, essa ajuda ndo vem. Na terceira
etapa do curso, quando eu voltei, achei que os alunos estavam com muitas
tarefas atrasadas e eu disse para os pais: ‘vocés me abandonaram, eu estou so,
como vocé€s querem que os filhos de vocés estudem no futuro, tem que ser
agora, a hora € agora, depois eles ja querem outra coisa, a gente tem que agir
agora, me ajudem’, ¢ acredite, eles melhoraram. Outra foi o dinheiro, como
eu fui dois anos voluntario, quem me ajudava era a minha vé aposentada e
em Boa Vista eu me virava. Quando estive doente, foi pior, fiquei devendo
RS 80,00 para um colega, foi dificil, mas eu paguei (R.S.D.).

Mas a questdo financeira... eu nunca tive apoio da comunidade. A minha mae
queria que a gente soubesse se segurar e assim foi, ndo pedi apoio de outras
pessoas, fodas dificuldades fomos nés mesmos que seguramos (F.L.V.).

Ele tem que falar a lingua eu tenho que aprender a falar se eu quero ser
professora, isso ¢ a minha maior dificuldade! Eu sinto vergonha de nao saber
a minha lingua. Outra coisa ¢ que 14 ¢ uma comunidade isolada, de dificil
acesso, os professores que vao ndo conseguem passar seis meses, um ano € o
maximo. Eu tenho que ajudar até chegar alguém para ajudar a comunidade,
eu prometi, eu vou cumprir (C.N.D.).

Quando a gente tem um trabalho de grande importancia para a comunidade
indigena, uma atividade mais cultural tem gente que diz que isso € coisa do
passado. Acho que eles deviam buscar mais conhecimento sobre educagido
indigena, se eles continuam assim, a gente nao vai alcangar nosso objetivo de
fazer os alunos se reconhecerem como indigenas; essa ¢ a parte mais dificil,
fazer contato com o meu proprio povo que fala o que ndo sabe (D.N.L.).

As vezes a gente quer fazer algo e a comunidade ndo ajuda, assim fica dificil
(AN.N.).

A dificuldade € na propria comunidade, tem pais que nao aceitam certos tipos
de trabalho, Por exemplo, se a gente propde uma horta escolar os pais
reclamam porque eles acham que a escola ¢é so para ler e escrever, eles acham
que isso ¢ trabalhar, eles dizem: ‘os meus filhos vao pra escola pra estudar
ndo pra trabalhar, se fosse pra isso eu levava eles pra aroga’ (J.C.L.).
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As condi¢des de trabalho mencionadas pelos professores aparecem ligadas a
instalacdes fisicas precdrias, a auséncia de material escolar, tecnologia e livros, e
localizag¢do de dificil acesso. Entretanto, destaca-se, ainda nas falas o status social do
professor na comunidade indigena, onde ser professor significa ser protagonista, ser
exemplo na sociedade escolar e ndo escolar. Declaram, também, que aceitam este papel
e se comprometem com a comunidade, a qual pretendem retornar e exercer a docéncia
ap6s o curso de formacdo. No que se refere as condigdes financeiras, os sujeitos
mencionam os custos da formagdo. Lembramos que a maioria iniciou o Magistério
como voluntario e, ao longo do curso, ingressaram como professores temporarios.
Entretanto, ¢ interessante observar que os sujeitos ndo mencionam dificuldades
financeiras atuais, o que nos leva a questionar a razdo deste siléncio: estariam eles
satisfeitos com seus rendimentos? O salario ¢ suficiente para cobrir suas necessidades?
Ou mesmo em dificuldades, suas condigdes na profissdo sdao melhores que dos outros

membros de suas comunidades? A esse respeito discutiremos mais adiante.

Partindo desses elementos fundamentais considerados por Novoa, agregamos a
cultura como um quarto elemento necessario ao processo de profissionalizagdao dos
professores indigenas. Nessa perspectiva, destaca-se que tanto a formagao como o dia a
dia de professores da modalidade de Educagao Escolar Indigena estdo intrinsecamente
correlacionadas a uma historia cultural que precisa ser compreendida, tanto dentro do
seu contexto mais especifico, como em relacio ao circundante. Investigou-se a
participacdo dos sujeitos nos eventos de suas comunidades, visando identificar a
influéncia desta convivéncia na cultura para a escolha profissional e a constitui¢do da

identidade docente. A seguir, algumas falas do sujeito a esse respeito:

Nas reunides indigenas sempre se fala da importidncia do indio estudar.
Sempre participei destas reunides (P.E.D.).
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Eu sempre participei das assembleias da minha comunidade, sempre fui 14 e
dei minha opinido, essa coisa de ser ativa nas agdes que 0 meu povo precisa
do dia a dia, sabe? Pode ser uma construcdo de algo, uma limpeza, alguém
precisando comegar uma roga... €ssas coisas mais comunitarias. Mesmo ja
trabalhando como voluntaria na minha casa, ajudando as criangas nas tarefas,
eu nunca participei de cursos, eu até gostaria (L.Z.T.).

Quando fiz ensino médio diferenciado como aluno indigena isso despertou
em mim o desejo de me aprofundar nos meus valores culturais. Quis
conhecer mais como funcionava a educagdo indigena, antes disso eu ndo me
via india, eu fui despertar para isso mais ou menos com dez anos, e, 14 pelos
15 ou 16, ai veio forte o desejo de ser indigena. Eu me via como uma crianga
que morava numa fazenda, que o pai ¢ vaqueiro, que a mae ajudava na casa e
que eu ainda ndo tinha idade, por isso ndo trabalhava, s6 estudava na escola
dos fazendeiros (J.N.A.).

Os dados acima revelam que a escolha dos sujeitos pelo Magistério esta
vinculada a um conjunto de fatores relacionados a uma instancia social mais ampla, que
parecem ter criado os motivos que conduziram a escolha e permanéncia no Magistério
Indigena. Questionados os sujeitos sobre as razdes dessa escolha e permanéncia e suas

manifestagdes, parecem explicitar algo mais que estd na base de suas escolhas.

Gosto da Agronomia, eu queria ser um bom técnico, mas também ja pensei
em enfermeiro. Acho que saude e educacdo tem que andar juntos e acho que
eu seria um bom enfermeiro porque hoje eu sei um pouco mais sobre essa
profissdo de ensinar (P.E.D.).

Acho que seria musico, gosto de escrever letras de musica, mas também
gosto de escrever outras coisas, eu gostaria de estudar Direito e trabalhar para
o desenvolvimento intelectual, pessoal e social do meu povo (E.N.N.).

Eu quero ser professora sempre! Amo ser professora, os cursos que eu quero
fazer sdo terceiro grau de professor: o Magistério Indigena da UFRR e
Licenciatura em Letras (L.Z.T. ).

Eu quero ser professor mesmo, quero fazer o curso de Antropologia e a
Licenciatura Intercultural. Eu gosto da histéria da cultura do homem. No
nosso caso, nds temos tanta histéria pra contar, mostrar nossa convivéncia
real que eu queria mostrar essas coisas para o Brasil (R.S.D.).

Eu nem sei, eu nunca me imaginei tendo outra profissdo, logo que terminei o
ensino fui logo ser professor. Antes eu fazia pdo, mas era para ajudar a
familia, talvez se eu ndo tivesse sido professor eu poderia ser um empresario
da area do pdo, mas eu ndo ia ser feliz, eu sou feliz sendo professor (F.L.V.).

Outra coisa so se fosse jornalista, para apresentar e divulgar as questdes da
vida dos indigenas. Ja pensei em ser advogada também, mas eu gosto mesmo
de ser professora (C.N.D.).

Cheguei a pensar em ser advogada. Ainda penso, mas ndo pra deixar de ser
professora. (J.N.A.).
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Eu tive sempre esse sonho, outra coisa, s6 se fosse carreira militar. Eu queria
ser professor mesmo (A.N.N.).

Eu acho que a minha vontade era ser da seguranca, mas eu desisti ¢ fui ser
professor porque isso foi a minha preferéncia, ¢ um trabalho que eu fago com
a comunidade, eu me sinto mais a vontade (J.C.L.).

A preferéncia pela docéncia ¢ notéria, mas ndo se sabe em que se sustenta e
como se mantém. Observa-se que, apesar de citarem outras profissdes como possiveis,
como agronomia, enfermagem, musico, direito, antropologia, militar, seguranga,
empresario, todos explicaram que, de uma forma ou de outra, suas condigdes ou desejos

os conduziram a docéncia.

Analisando a diversidade das outras opg¢Oes profissionais, vé-se que elas se
interpenetram, no que se refere as condigdes das comunidades, mostrando a dialética do
sistema onde se inserem esses sujeitos. Hoje estdo professores, mas, amanha, poderao
estar em outro lugar profissional. Destaca-se, porém, que a maioria das preferéncias
circunda a subsisténcia, a saude e os direitos adquiridos. S@o sinais de que a tese da
incapacidade, da imaturidade e do despreparo que historicamente foi imposta aos povos
indigenas ndo corresponde mais a essa populacdo na atualidade. A histéria do
pensamento e da pratica da politica da Educacdo Escolar Indigena vem modificando os

longos anos de negagao dos direitos desses sujeitos.

A respeito de direitos, na fala sobre a importancia das terras indigenas paira um
sentimento de lamento quando se explica o uso desse territorio para o sustento, a cura
fisica e outros. A necessidade de preservagdo ¢ elencada a partir de necessidades dos
povos que nele habitam. Sabe-se que, secularmente, essa postura ¢ vivida pelos
indigenas, mas se pergunta pelo valor dessa sistematizagdo no ambiente escolar. O que
comumente ocorre ¢ que eles trazem essa realidade para a sala de aula e ela passa por

uma melhor compreensao a partir das reflexdes realizadas no espaco formativo.
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No entanto, por um lado, o fato da inser¢do deles no sistema ¢ claro mais uma
vez, quando eles afirmam que o remédio caseiro s6 ¢ utilizado como alternativa, na
auséncia de remédios farmacéuticos, mas, por outro, afirmam suas preferéncias de
alimentacdo, bebidas e modos de vida que fazem parte da cultura indigena.
Compreende-se que os conhecimentos espontianeos tém sobrevivido ao impacto com a
cultura dos ndo indios, mas que pouco a pouco os indigenas tém construido conceitos
cientificos nas formagdes escolares que tém recebido. Entdo se pode dizer que o
conhecimento da realidade, uma vez acessado em nivel tedrico, promove formagdo de

conceitos.

Estamos diante da complexidade da formagdo da prdxis humana em seus
aspectos historico, social, cultural e politico que perpassam pela Educag¢do Escolar
Indigena, de um lado, o processo da escolarizagdo regular, muitas vezes invariavel e, do
outro, o da sociedade indigena atual, que traz para o interior da escola suas
especificidades, e outras que agregaram e passam por constante reelaborardo, assim

sendo, sofreram e continuam a sofrer mudangas.

Trata-se de um desafio, como desenvolver uma relagdo de modo que a dinamica
dialética entre ambos os lados favoreca o rompimento com a forma sutil de reproduzir
os ditames de uma sociedade que se impde e, muitas vezes, ndo aceita questionamentos,
€, a0 mesmo tempo, promover possiveis formas para a manifestacdo de uma nova escola
indigena, e, consequentemente de um novo sujeito indigena. Compreende-se que, se 0s
sujeitos indigenas forem preparados para refletirem sobre o carater politico, implicito ou
explicito nos programas educacionais nacionais, poderdo assumir, a partir de suas

escolhas, agdes educativas que promovam a emancipagdo de seus povos.
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As aspiragdes, interesses e necessidades concretos e abstratos sdo
constantemente construidos, desconstruidos e reconstruidos, a medida que, de tempos
em tempos, inimeras forgas presentes agem dialeticamente. No ambito da formagao,
essas relagdes podem promover uma agao profissional e cultural que pode tanto libertar,
como aprisionar. E as respostas dos sujeitos em relagdo a origem do desejo de ser

professor servem como aporte a estas consideragoes:

Eu queria s6 ser voluntario, mas findei sendo eleito e fiquei. Eu ndo queria
ser professor, eu queria ser técnico em Agronomia (P.E.D.).

Eu gostaria de lembrar uma coisa que falei antes, quando eu estive no curso
de Historia, 14 eu me senti raquitico, mas vou considerar como se eu estivesse
saido do zero. Eu acho que estar 14 nesse lugar que eu ndo fazia parte da
construcao foi bom, porque ele foi uma ponte que me ligou com o Tami’kan
(E.N.N.).

Foi acontecendo na vida, principalmente 14 na infancia (L.Z.T. ).

Primeiro eu fui voluntario, depois eu fui eleito e agora eu sou professor
temporario e ganho R$ 1.230,00. Acho que eu posso dizer que eu quis e
ganhei a chance de realizar, nessa vida ndo basta querer, tem muita gente que
ndo se importa e até atrapalha (R.S.D.).

Quando eu terminei o ensino médio tive oportunidade de fazer o curso de
Educagao Fisica de nivel médio, eu posso dar aula até o sexto ano. Com eu
voltei para a comunidade e gostava muito de esporte, eu comecei a ser
auxiliar na escola, eu no comego era voluntario, mas eu s6 dava aula de
conteudos de sala quando o professor faltava. Bem depois, surgiu o
magistério indigena, ai foi demais (F.L.V.).

Nao sei quando surgiu, ¢ de crianga, eu sonhava desde faz tempo, vendo os
professores, eu queria um dia ser uma professora ou jornalista, até que eu me
interessei e fui fazer essa inscri¢do pra o Tami’kam e depois que comecei a
estudar ai fiz o seletivo e adoro ser professora. Tem gente que é professor e
ndo gosta de ser professor? Ah! Eu ndo, eu gosto (C.N.D.).
Observa-se que o processo de escolha da docéncia foi marcado, sobretudo, no e
pelo processo historico-cultural dos sujeitos da pesquisa, em uma primeira leitura,
parece que o desejo estd relacionado com sonho, com experiéncias de infancia e com a

inferéncia da comunidade no que diz respeito a aceitagdo como um professor leigo

voluntario, ou mesmo com a indicacdo da comunidade para cursar o Magistério.
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Buscando o desdobramento disto, o Magistério aparece, as vezes, agregado a

outras profissdes também consideradas como representativas dos interesses da

sociedade indigena. Entdo, a perspectiva ¢ de ampliagdo, mas ndo para se desobrigarem

da docéncia progressivamente, os novos anseios surgem tensionados com novas

necessidades e, principalmente, com um novo contexto socioecondomico dos sujeitos.

Para tanto, o ensino para eles se configura como prioridade e parece que estamos diante

de uma das razdes da grande valorizagdo que atribuem a formagdo para o Magistério:

trata-se de um portal tridimensional para a conquista da garantia de subsisténcia, de

melhores condi¢des de vida e da relativa autonomia, direito humano indelével, tudo

isso, com o apoio incondicional da cultura, representada pela comunidade e respectivos

representantes indigenas. Esse processo parece relacionar-se com mudangas culturais.

De acordo com Laraia (1986, p. 96), “existem dois tipos de mudanga cultural:

uma que ¢ interna, resultante da dindmica do proprio sistema cultural, e uma segunda

que ¢ o resultado do contato de um sistema cultural com um outro”. Corroborando com

essas afirmacdes, citamos os sentimentos dos professores como atuantes na docéncia em

suas comunidades:

Eu me sinto muito bem eu gosto de ser professor, a comunidade me apoia,
me aceita, acredita no meu trabalho, por isso eu estou aqui (P.E.D.).

Na reunido eles preferiram eu e me escolheram, eu fui o eleito porque eu ja
estava trabalhando como voluntario e a comunidade nao considerou os outros
trés que queriam acharam que eu tinha que ser eleito porque eu tinha querido
ser professor antes de aparecer o curso (P.E.D.).

Muito bem, eu sou respeitado, tenho forga politica, tudo o que eu falo, sou
ouvido, as vezes ndo sou aceito, mas sou ouvido com seriedade, gosto de ser
respeitado, mas também respeito os meus parentes € 0os que nao sao parentes
(E.N.N.).

Foi uma expectativa de dois meses, todos falavam comigo e eu ficava
esperando alegre, feliz, muito feliz (E.N.N.).

Eu me sinto feliz porque eu posso ajudar as proximas geracdes a ndo ficarem
muito distante da lingua como muitos estdo agora. Eu sou filha de 14, eu nasci
e dou aula 14, o tuxaua me incentiva e eu vou seguindo, lutando, me sinto
colaboradora de 14. Eu sou orgulhosa, feliz porque eu sou a unica filha que se
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interessa em estudar, os meus irmaos foram para a escola, mas pararam. Sou
filha de analfabeto, estudar pra mim é muito, muito (L.Z.T. ).

Acho que eles gostaram porque tinham seis candidatos comigo ¢ eles me
escolheram por voto, entdo eu acho que ta tudo bem para eles (L.Z.T. ).

Eu me sinto honrado, feliz, com coragem para lidar com a escola. A
comunidade me aceita, gosta de mim, quer que eu continue e isso me da
forga. Ser professor indigena ¢ ser exemplo, ¢ ser referéncia (R.S.D.).

A comunidade foi 10 comigo, eles podiam ter escolhido outros, muitos
queriam, esses votos que eu recebi tém fala, pra mim quer dizer: Vocé ¢
capaz, nés queremos vocé (R.S.D.).

Me sinto feliz por #i ajudando a comunidade, eles valorizam muito os
professores e eu nao sou dessa comunidade. Eu tive uma professora no outro
Magistério que disse se eu colocasse meu nome eu ia ser escolhido. Ela disse
que tinha certeza ai eu fui 14 e coloquei, eu acreditei nela, eu fui que fui,
confiante mesmo coloquei meu nome 14 e fiquei com uma vaga e nesse
tempo eu s6 era voluntario (F.L.V.).

E gostoso trabalhar onde vocé construiu com as proprias mdos. Nos
trabalhamos de sol a sol pra construir uma escola pra nés. E um barracio de
palha e as paredes sdo de palha também, mas as criangas adoram, ndo faltam,
a escola ¢ uma alegria. Eles me sovinam, dizem que ndo estudam com outro
professor, eles me adoram e eu também, ndo sei como vai ser quando eu for
morar em outro lugar. Eu me sinto uma professora que gosta muito de ser
professora. Eu sou feliz porque eu gosto de ajudar essa comunidade. La eu
consigo desenvolver projetos, eles me respeitam, gostam de mim. Eles
gostam muito de mim, dizem que ndo vao deixar eu sair de 1a. Eles valorizam
meu trabalho e gostam da minha familia. A gente ndo ¢ dois, a gente ¢ s6 um
nessa vida, ndo da pra trabalhar num lugar onde as pessoas ndo gostam da
gente, sO gosta que agente dé aula, as pessoas tém que gostar da gente por
tudo isso, ndo por uma parte s6 (C.N.D.).

Eu me vejo uma pessoa privilegiada, eu sou a primeira a buscar o Magistério
na comunidade, e dentro da minha familia eu sou a Unica, todos me dio forca
(JN.A)).

Todo mundo ficou feliz, tive apoio de todos os moradores. Ser professora era
o meu sonho, eu quero me formar nessa area de professor. Eu ficava
imaginando, eu tenho que fazer Magistério porque se eu nao fizer, eu nao
posso fazer o superior, como eu vou conseguir ser professor um dia de
verdade? Eu tenho que passar no concurso, mas eu vou ter que fazer e passar
(JN.A)).

Hoje as comunidades tém preocupacdo com os professores, ela incentiva a
estudar pra que voltem pra ensinar as criangas. Isso € como as comunidades
fazem. La onde eu trabalho, eu ndo sinto isso porque o meu caso ¢ diferente,
eles ndo me queriam, mas entendo, fico triste, mas eu entendo (D.N.L.).

Sempre teve manifestagdo. Eu me identifiquei como indigena, mas tem gente
que ndo me vé como indigena, tem o preconceito comigo, solta piadinha de
mau gosto. O pior € que as vezes julgam serem amigos (D.N.L.).

E muito bom poder trabalhar para o meu povo (A.N.N.).
Eles me indicaram, entdo eu fui (A.N.N.).

A minha vontade sempre foi essa desde pequena, € com o tempo foi
aumentando, assim que eu terminei o ensino médio e lutei, € consegui ser
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professor temporario. SO depois concorri € ganhei o primeiro no processo
seletivo, ¢ bom trabalhar onde eu quero, com aquilo que eu quero (J.C.L.).

Eu fui indicada pela comunidade, eles acreditavam em mim porque eu era da
comunidade e ja tava fazendo um bom trabalho. O tuxaua acreditava em mim
e, além disso, me incentivava ¢ dava apoio. Sempre fui apoiada por eles
quando tinha dificuldade (J.C.L.).

Observa-se como o centro nas falas dos sujeitos ¢ sua aceitagdo como
profissional pela comunidade e o consequente apoio que recebem, de modo permanente.
Destacam, assim, a importancia de se trabalhar onde ha anuéncia do outro, e isso se
reflete na valorizagao do trabalho, no incentivo para estudar e ensinar. Acrescentam que
esse pertencimento se fortalece a partir da credibilidade neles depositada e, assim sendo,

vém historicamente construindo, ainda que com muitas dificuldades, a escola que

desejam.

Destaca-se que o prestigio e o respeito que experimentam sdo de uma magnitude
que alcanga as familias desses estudantes, os quais também percebem que a profissdo
lhes concede forca politica e poder para ajudar as atuais e proximas geracdes, tanto em
ambito de escolarizagdo, como de valorizagdo da cultura, a exemplo de uma
reaproximacdo da lingua indigena. Esses sentimentos se sintetizam na satisfagdo de
trabalhar para seu proprio povo, sustentada na certeza de estarem prestando um grande

servico para a manutengao e transformacao de sua cultura.

Todavia, ¢ preciso cuidar para ndo passar uma visdo ingénua e romantizada
sobre a profissdo de professor indigena, sobre as condi¢des de seu exercicio. Parece
fundamental analisar os elementos que concorrem neste processo de tornar-se professor
e exercer a docéncia. Observou-se anteriormente que, ao longo do tempo, os sujeitos
vivenciaram distintos periodos, fatos e situagdes na familia, na comunidade, na

escolarizagdo, até chegar a formacao no Magistério, portanto, o caminho percorrido até
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a docéncia engloba varios sistemas culturais em movimento e, consequentemente, com

muitos sentimentos.

Ainda que a maior parte das historias dos sujeitos tenha apontado para uma
diversidade de mudangas e situagdes e fatos que indignam, e que a vivéncia desses
tenha provocado, ao longo do processo, sentimentos difusos e desagradaveis, algumas
verbalizacdes registram vinculos especificos com a forma de se relacionar na cultura
indigena Nesse sentido, destaca-se que os sujeitos perceberam a importancia do
coletivo, do grupo, do companheiro, da familia, das liderangas comunitarias em seu
processo de constitui¢do como docente. Ainda sobre esses fortes vinculos comunitarios,
os estudantes, em sua maioria, relataram que o representante da sua comunidade
participa das agdes promovidas pelo curso de Magistério, bem como acompanha a sua
atividade de docente. Diante de tamanha significacdo da docéncia, tanto pelos
estudantes de Magistério como pelos tuxauas e comunidade, pergunta-se se
trabalhariam fora de suas comunidades de origem. Nas respostas, percebe-se que, apesar
de terem preferéncia por trabalhar em suas proprias comunidades, a maioria trabalharia
em outras, incluindo as escolas nao indigenas. Percebe-se que esses sujeitos apostam na
possibilidade de uma autonomia crescente, de uma libertacio de um tempo que nao
querem mais que se prolongue e, se necessario for, reorientam a prépria conduta, pois

para esses estudantes, estudar e exercer a docéncia tem uma importancia capital.

Acredita-se que, por essa razao, escolher e permanecer na docéncia envolve uma
op¢ao pessoal, e, sobretudo, as condi¢des historicamente produzidas, incluindo o vivido
na familia, na comunidade, escola, na convivéncia com os indigenas de distintas etnias e
ndo indigenas, com outras sociedades, enfim, com toda a realidade circundante. Nessa
perspectiva, cremos que a razao dessa escolha pode ser compreendida como sintese das

experiéncias e vivéncias desses sujeitos.

120



Especificamente sobre o curso de Magistério, percebe-se a valorizagdo quanto ao
aprendizado no que se refere a conhecimentos e valores acumulados pelos povos
indigenas em uma dimensdo macro e complementam relacionando o quanto foi
importante aprender sobre outras culturas indigenas e, a0 mesmo tempo, puderam
refletir sobre questdes de suas etnias de origem. Sobre essas consideragdes, assinalam
que a participagdo no Magistério Indigena os modificou. Com base nessas
consideragdes, observa-se que, quanto a sua cultura, o sentimento de pertenca foi

ampliado e, junto com ele, o desejo de que se perpetue.

Sobre a formagdo de Magistério, € interessante observar que esses motivos
podem estar vinculados ao papel central que a escola ocupa nas comunidades indigenas,
quando os estudantes a ela se referem, percebe-se a esperanga que nela depositam,
almejam ainda que, por meio dela, o sujeito possa se desenvolver. Nessa linha, referem-
se, a0 mesmo tempo, a dimensdo escolar e a economica da comunidade, isso pode ser

uma das explicagdes do motivo pelo qual a escola entusiasma os indigenas.

Questiona-se se esta representacdo de escola se aproxima daquela dos nao
indigenas. Ao longo do processo histérico coexiste o conceito de que a escola forma
também para a ascensao socioeconOmica €, no caso dos indigenas, se antes, esse aspecto
era cultural, relacionado com a roga de subsisténcia, hoje, em muito se ampliou, como ja
considerado nesta andlise. Percebe-se, pois, que eles estdo, de alguma forma, inseridos
no sistema e, desta perspectiva, assinala-se que a Educacao Escolar Indigena parece ter
essa compreensao da realidade atual, o que se pensa derivar do processo de formagao
que esses sujeitos tém empreendido em suas vidas, em que conhecer o que tem sido
produzido, a um s6 tempo, tem modificado a si proprios, a comunidade, e a sociedade
nao indigena em relagdo a eles. Esse movimento parece ser um passo fundamental na

caminhada de melhor discutir os processos de avangos e retrocessos do
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desenvolvimento indigena, e concomitantemente, a forma como tem se constituido a

docéncia desses povos.

Na mencao aos trabalhos do Magistério, os estudantes que discutiram atividades
escolares que envolveram costumes, crengas € outros aspectos culturais indigenas
revelam o sentimento de satisfacdo por terem trabalhado, de forma cientifica, aspectos
dessa natureza. Este raciocinio nos da uma pista de que esses aspectos sofreram uma
intervencdo e que essa foi compreendida e aceita qualitativamente. Como um dos
exemplos, citamos a producdo dos livros didaticos voltados para o ensino da lingua
indigena que, ainda que em numero insuficiente, visto tratar-se de experiéncia inicial, a
satisfacdo e a alegria demonstradas por essa conquista revela, sem duvida, a apropriagao
dos rumos da educacdo que se quer inserir nas comunidades de que tomam parte, ¢ na
sociedade indigena em geral. E hé razdes para se acreditar que, de alguma maneira, a
formagdo para o Magistério exerce influéncia neste processo. A esse respeito, 0s
sujeitos acrescentam: “Eu me senti que fazia parte dessa criagdo nova da minha pessoa,
eu era eu mesmo, mas O meu pensamento ndo era mais s6 meu, passou a ser dos

professores, dos colegas [...]” (E.N.N.).

Instaura-se, dessa forma, uma compreensao mais complexa acerca dos processos
constitutivos da docéncia. Por um lado, os espacos de ensino, bem como as sociedades
indigenas vém reproduzindo os modos hegemonicos de eleger uma profissdo tendo
como exemplo a ndoindigena, por outro, mas sendo esses constitutivos do mesmo, 0s
povos indigenas em formagdo demonstram satisfacio com esse processo, mas se
implicam e validam a importancia de sua efetiva participagdo politica nos

planejamentos e nas realizagdes.
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Sob esse olhar, compreende-se a modalidade de formagdo de professores
indigenas como um todo, contextualizada em um sistema sociocultural mais amplo,
recheado de conflitos e tensdes que, de um lado, solicitam o desenvolvimento de
politicas que estimulem ndo s a expansdo, mas também a melhoria da qualidade dessa
modalidade. Assim sendo, anseiam um desenvolvimento orientado para a conquista de
um ensino que, a0 mesmo tempo em que forme cientificamente os povos indigenas,
também corresponda a conhecimentos materiais culturais (cognitivos e simbolicos) que
uma comunidade define como objetos de estudo, de ensino para seus membros num
determinado momento historico e social, e mais, que seja possivel aprofundar reflexdes
sobre as partes e sobre o todo em que se insere a problematica da apropriagdo desses

bens de diversas culturas na cultura indigena.

Para Leontiev (1978), o desenvolvimento da consciéncia humana deve ser
compreendido como algo estabelecido ndo apenas por motivagdes bioldgicas, mas por
fatores historicos e sociais. A atividade consciente do homem nao € algo a priori, mas
um aspecto que foi e vem sendo conquistado e transformado nas apropriagdes entre o
sujeito € o mundo historico e cultural. A consciéncia ¢ entendida como sendo um
reflexo da realidade vivida pelo sujeito; reflexo entendido como atividade psiquica em

que o sujeito atribui sentido ao objeto concreto a que se refere.

Pensar a escolha da docéncia como uma agao social significa que, por um lado,
considera-se o sujeito como ativo, criativo, produtor e transformador da natureza, e que,
do outro, existe um meio onde ele vive seu processo historico, este, permeado por
conhecimentos, concepgdes, identificagdes, associagdes, entre outros. Diante dessas
premissas, considera-se que a referida agdo tem sua génese na praxis; assim, a escolha
da docéncia nasce da forca das contradi¢cdes, de uma gama de sentimentos que se

objetivaram e se tornaram um instrumento social.
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Somam-se as questdes apontadas em relagdo aos modos de producdo na cultura
dos estudantes indigenas cursando o Magistério no Estado de Roraima, a questdo da
lingua como media¢do, o que, da perspectiva tedrica que assumimos, ¢ central no
processo de constituicdo da identidade docente. O relevo que assume esta dimensao na
presente pesquisa se justifica pela constatacdo de que, tanto no contexto escolar desses
sujeitos, como no social e cultural, a lingua utilizada ¢ a Portuguesa, havendo, inclusive,

um certo distanciamento da lingua indigena.

4.1.3 A lingua como mediadora da cultura

Partimos da premissa de que, para entender a cultura de um povo, ¢ necessario
conhecer e compreender o contexto em que se desenvolve, analisando o entorno das
comunidades para observar sua influéncia no processo de constitui¢do dos habitos,
crencgas, valores, costumes, enfim. Nessa perspectiva, para conhecer o que se produz na
cultura indigena at¢ o momento, buscou-se produzir sinteses desse todo sistémico e

complexo onde se elaboram os aspectos da constituicdo da docéncia indigena.

Acredita-se que essa ¢ a forma mais adequada para pensar as manifestagoes e
movimentos contra-hegemodnicos relacionados com a docéncia. Destaca-se aqui que nao
se trata de refletir em um tunico bloco, nem tdo pouco em varios, esfacelando em
pequenas partes o que se processa na referida cultura, trata-se principalmente de analisar
como os novos modos de ser, viver e conviver vém sendo estabelecidos e, dessa forma,

intentamos alcangar a dimensao politica que a docéncia indigena tem assumido.

Nas duas primeiras partes desta analise refletiu-se a respeito de caminhos e bases

sobre os quais os estudantes indigenas, ao longo de suas vidas, se sustentaram, até
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chegarem a formacao docente, assim sendo, nos aproximamos da realidade de que as
referéncias dos sujeitos da pesquisa estdo intimamente ligadas as referéncias historicas
e culturais de outras culturas, mas conservam consensos valorativos que se sustentam no

vivido cotidianamente, de forma espontanea.

Percebe-se que, em meio a um conjunto de elaboragdes sobre a constituigdo da
docéncia, os sujeitos indigenas vivem em um meio onde seu grupo, a um sé tempo,
contesta e consente diferentes aspectos culturais indigenas e ndo indigenas, e assim

surgem novos ajustes originados a partir da difusdo das culturas.

Questiona-se, entdo, porque os sujeitos indigenas elegeram determinados
aspectos para a constitui¢cao da docéncia, com os quais tiveram afinidades e se sentiram
atraidos e, a0 mesmo tempo, frente a outros, eles refutaram e nao manifestaram vontade

de se aproximar.

Assim, interessa-nos que a referida constituicdo se deu em meio a infinitas
vivéncias e possibilidades de situacdo social de desenvolvimento, ambas consideradas
como uma unidade macro em que se estabelecem continuadas relagdes dialéticas,
portanto, ndo se separam e, como unidade micro, considera-se a vivéncia como as
relacdes que se estabelecem entre sujeito e meio, sendo que a dimensdo da vivéncia
focaliza a consciéncia e, a situagdo social de desenvolvimento, foca os afetos que

permeiam o processo histérico-cultural dos sujeitos.

Contudo, ¢ importante frisar que, em razdo desses processos acontecerem
dialeticamente, tais relacdes poderdo ser a contento de uma realidade ou sofrerem
desvios da mesma, nessa perspectiva, seus produtos podem sofrer uma diversidade de

materializagdes em forma de agdes ou sentimentos.
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E dentro dessa complexidade que se inserem as experiéncias e vivéncias dos

sujeitos da pesquisa, tanto com a Lingua Portuguesa como com a lingua indigena.

Servimo-nos de depoimentos de estudantes de Magistério para refletir sobre a
situacdo social de desenvolvimento e vivéncia dos sujeitos, buscando situar os afetos
que se encontram ligados ao distanciamento da lingua indigena e a consequente

aproximacao da Lingua Portuguesa.

Disto foi possivel compreender que a tensdo entre situagdo social de
desenvolvimento como promotora de mudancas e/ou aprendizagens e a vivéncia dos
sujeitos sofre influéncia de uma multiplicidade de outras tensdes provocadas pelos
varios contextos em que se inserem, desde a familia e a escolarizagdo, passando pela

comunidade e docéncia exercida de forma leiga, até a chegada ao Magistério.

Compreende-se que esse movimento constitutivo do sujeito provocou crises,
saltos qualitativos indispensaveis ao desenvolvimento humano, mobilizados pela
reflexdo, sobretudo provocada na experiéncia de formagdo no Magistério, que
valorizaram a importancia da lingua origindria de sua etnia. Acredita-se, portanto, que
esse processo suscitou e/ou sustentou possiveis regulagdes que promoveram o
desenvolvimento de um pensamento mais consciente, reconfigurando o sentido da

lingua indigena para esses sujeitos.

Veja-se como esta dimensao da lingua indigena foi vivenciada pelos sujeitos em
diferentes etapas e contextos, a comecar pelas familias, por meio das respostas dos
sujeitos quando questionados sobre que lingua se falava/fala em sua casa:

Somente o Portugués (P.E.D.).

Na minha casa s6 se falava Lingua Portuguesa, o que eu aprendi foi depois de
grande com interesse e perguntando dos mais velhos (E.N.N.).
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Falavam portugués e na lingua materna, mas a minha mae, mais na lingua
materna (L.Z.T.).

Portugués (R.S.DR.S.D).
O portugués, somente o portugués (F.L.V.).
S6 portugués, mas a minha mae era falante, mas ela ndo falava com a gente.

Ela dizia que tinha que ir pra escola e aprender o portugués. Eu acho que ela
podia ter ensinado, quem sabe eu sabia mais um pouquinho? (C.N.D.)

Os meus pais sempre falaram a Lingua Portuguesa, eles ndo falam a lingua
materna (J.N.A.).

Portugués. Sempre, no meu caso eram avos (D.N.L.).

O Portugués (A.N.N.).

Nos depoimentos acima, com excecao de um dos sujeitos, fica claro que desde
cedo, no seio da familia, a Lingua Portuguesa foi aprendida e utilizada pelos sujeitos.
Foi por meio dela que conheceram o mundo, acessaram os significados da cultura. Este
aspecto nos fez colocar em xeque a hipodtese sobre a devida ou adequada utilizagdo da
Lingua Portuguesa nos cursos de formacao para o Magistério, pois comegamos a nos
questionar se € correto atribuir a lingua indigena o status de lingua materna. O que,
afinal, ¢ a lingua materna? Nao seria justamente aquela que o sujeito encontra nas
praticas sociais e que exerce a fun¢do de mediadora de seu processo de constituicao?
Neste caso, seria a Lingua Portuguesa e ndao a indigena a ocupar este lugar.
Retornaremos a este aspecto mais adiante, pois necessario se faz nos debrugcarmos sobre
outros contextos sociais habitados pelos sujeitos para examinar esta questdo. Veja-se o

que mencionam sobre suas experiéncias na vida escolar:

Naquele tempo era tudo portugués e o inglés era dado no ensino médio
(P.E.D.).

Antigamente ndo tinha a lingua materna, essa lei da escola bilingue ¢ recente
(E.N.NL).

Eu aprendi em casa com minha mée e minha vo (L.Z.T.).

Naquele tempo a gente ouvia muito a lingua, porque os mais velhos falavam.
Havia umas pessoas que ja tinham estudado e esses colegas que sabiam mais,
riam dos que estavam comecando, mas no final, eles ajudaram. Quando eu
comecei a estudar a lingua materna... que estranho! A gente comegava a
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imitar os velhinhos, o nome dos animais, foi muito interessante, sempre me
lembro disso. Foi tdo bom! Nao sei por que tem gente que nao se interessa
(R.S.D.).

Infelizmente o bilinguismo ¢ novo, veio por for¢a da LDB (F.L.V.).

S6 tive contato no ensino médio (C.N.D.).

La ninguém sabia a lingua do nosso povo (J.N.A.).

Nao existia, nem se ouvia falar (D.N.L.).

S6 vim ter lingua materna muito depois, 14 pelo ensino médio (A.N.N.).

No ensino médio sim (J.C.L.).

As falas acima declaram, por si, que o convivio ao longo da educagdo basica
também nao possibilitou oportunidades de vivenciar e se apropriar da lingua indigena.
Essa constatacdo ilumina a questdo que se coloca na analise sobre as relagdes nas
familias, e faz emergir a ideia de que a lingua indigena, enquanto elemento da cultura,
foi apresentada formalmente aos sujeitos ja no Ensino Médio. Neste caso, o tratamento
dado a ela pela escola seria mais de lingua estrangeira, ou segunda lingua — a
semelhanga do que ocorre nas escolas ndo indigenas com o Inglés ou Espanhol. Parece
que a hipotese de a lingua materna — indigena — ser a mediagdo para o processo de

formacao no Magistério ndo tem valor heuristico.

Parece que uma explicagdo possivel sobre o que teria promovido este abandono
da lingua indigena para a comunicagdo e a constituicdo do sujeito e manuten¢do da
cultura ¢ o modo como ela era tratada pela legislagdo e contemplada nos curriculos.
Entretanto, apds as intimeras mudangas ocorridas nas legislagdes, politicas e
estruturacdo da Educacdo Indigena no pais, parece que volta, com forga, a percep¢do
dos sujeitos sobre o papel da lingua indigena para a cultura, conforme se observa nas

citacdes abaixo:

Eu ndo tenho dominio, falta um curso para a gente dominar, eu gostaria
muito, mas nos cursos ¢ sempre tdo pouco. Na minha comunidade ndo tem
falante. Eu ia me sentir mais confiante para ensinar, eu deveria ter esse
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conhecimento, eu me angustio com isso! Nao adianta ser indigena e nao falar
a lingua! Eu quero falar a lingua dos meus antepassados (P.E.D.).

Nao tenho dominio. Ndo sei se tenho vergonha... acho que sinto tristeza
quando alguém me pergunta pela lingua indigena. Eu quero estudar e ter
dominio. O professor indio, ele tem que falar porque a lingua ¢ o maior valor
de um povo. Se eu digo que sou do povo Makuxi, se eu sou do povo, eu
tenho que falar, mesmo que eu fale a Lingua Portuguesa de forma auténtica
(E.N.N).

E uma coisa muito boa falar duas linguas, eu gostaria de saber outras, nossa
lingua estd distante do nosso povo, mas ela t&4 ai, tem comunidades que
conservam, outras que ja falam sé o portugués, quando eu olho pra tudo isso
me da um pouco de tristeza, eu queria mais pessoas falando a nossa lingua,
mas ndo tem muita gente ajudando. Eu me sinto importante ndo s6 por falar
mas porque eu ensino, eu fo fazendo a minha parte, mas ela é pequena, ai eu
fico alegre e triste a0 mesmo tempo, eu misturo esses sentimentos quando eu
falo disso, vocé entende? (L.Z.T.)

Dominio ndo, eu nao sei tudo o que significa, eu sei didlogos basicos. Eu vejo
assim: eu sou indigena e ndo sou falante, sou filho de falante, isso traz pra
mim uma responsabilidade ou pra ela? Eu tinha que aprender a minha lingua
e cla ndo me incentivava. Eu fico achando que tenho culpa... que eu sou
crescidinho e deveria ter ido aprender em algum lugar, mas eu ndo me
conformo, porque sera que ela ndo ensinou? Eu fago um esfor¢o e lembro:
eles mesmos favam sempre usando mais a Lingua Portuguesa. Quando as
pessoas me perguntam: vocé ¢ indigena e ndo sabe falar a sua lingua? Eu fico
todo desconcertado! E ndo para por ai, eles sdo de pisar mesmo e dizem
também que eu 70 perdendo a minha cultura... Eu fico triste! Isso me faz eu
refletir... eu fico triste, triste mesmo. Eu penso que sou indio porque eu vivo
como indio, eu como as coisas que indio gosta, eu acredito nas historias do
meu povo, eu planto roga, eu adoro damurida, eu sei 14 mais o qué... SO
porque eu nao falo a lingua dos meus antepassados nao significa que eu ndo
seja indio, eu aprendi outras coisas e¢ continuo sendo indio. Eu amo o mato,
ndo importa se tem carapand ou pium, eu amo o cheiro de mato, de terra
molhada, de tomar banho de rio e isso ¢ todo dia.(R.S.D.).

Nao. Como eu tava falando, me sinto com um pouco de vergonha. Se a gente
for ver, isso ¢ uma deficiéncia nossa bem séria. Que todos ndo dominassem
tudo bem porque muito tempo ja passou e agente aprendeu um monte de
coisas, mas eu acho que pelo menos a maioria deveria saber, dominar mesmo
(F.L.V.).

Eu me sinto triste porque eu nio tenho esse dominio. Eu tenho vontade, eu
sou indigena! Os professores explicaram o valor da lingua, eu e os colegas
todos lemos coisas dessas noticias. Eu cobro a minha mae porque ela é
falante e ndo ensinou agente. L4 na comunidade eles me cobram também, eu
tento, eu #6 aprendendo com aqueles que falam, mas ¢ dificil passar uma vida
falando uma lingua e depois meter outra na cabega, mas eu vou conseguir, eu
sei que vou conseguir, eu sou india e indigena luta, sendo eu ndo fava aqui.
Um professor é o exemplo do seu povo, tem que falar a sua lingua, essa dor
eu posso tirar de mim, outras vao passar uma vida e ndo vai dar. (C.N.D.).

Nao. Eu me sinto muito triste, as vezes, eu sinto que devia. (J.N.A.).

Eu ndo sei ndo, mas como eu gostaria! Eu sempre fico curioso e descobri
algumas frases, eu falo um pouco, mas é muito pouco, ndo posso dizer que
sei. Quando alguém me pergunta fico sem graga. Sim. Hoje o que td em
questdo ¢ a educagdo diferenciada e ela passa a ser assim quando vocé tem
um dominio bilingue; e, quando vocé tem uma escola que so6 fala Portugués,
por mais que vocé se sinta bem porque vocé domina essa lingua e td
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conseguindo fazer o seu trabalho, tem o inverso... a gente se sente excluido
onde so6 tem falantes. Quando a gente f¢ em lugares assim, a gente se
pergunta: porque eu ndo falo? A gente pensa em culpar os antepassados e
pergunta: porque ndo ensinaram? Eu coloco a culpa em cima de mim mesmo,
porque naquele tempo era s6 em casa mesmo com 0S pais, a convivéncia era
aquilo tudo. Eu devia ter me interessado mais. (D.N.L.).

Nao, mas eu falo pouco, gostaria de dominar. (A.N.N.).

Nao, mas eu gostaria. Tive um pouco de dificuldade, foi o primeiro contato
que eu tive com os ndo indigenas, no tempo que eu estudava e 8¢ ndo tinha
na escola. Eles perguntaram por que eu nao falava a lingua do meu povo,
senti vergonha, assim, ndo perca de cultura, eu acho que sou indigena, mas
naquele momento fiquei fragil, mas hoje eu ndo sinto mais isso, o que
comprova a gente ser indio ¢ o RANI (Certiddo de Registro Administrativo
de Nascimento Indigena ), basta o0 RANI, néo preciso falar a lingua, a lingua
faz parte da cultura, dos valores. Naquele dia eu me senti um pouco fora, mas
hoje, ndo penso que isso ¢ uma coisa que faz com que eu ndo seja. Eu sou
indigena. (J.C.L.).

Nas falas acima, percebe-se que os trechos anunciam uma ruptura e mais, se
desvelam com a expressa presenca de sentimentos de tristeza, culpa, vergonha e
nostalgia em razao do ndao dominio da lingua indigena, esses sentimentos recebem
énfase de alguns quando sao ligados ao papel do professor que, ao ser considerado

exemplo, ser falante da sua lingua torna-se um dever.

Em contraposi¢do, outros analisam o dominio da lingua como algo que nao lhes
garante a prerrogativa de ser indigena, inclusive citam o RANI - Registro
Administrativo de Nascimento Indigena, como o documento que de fato e de direito os

certifica como pertencentes ao seu povo.

Ao nos aproximarmos um pouco mais desses dados, percebemos um fator muito
importante: ¢ no contato com o outro, especificamente, com o ndo indigena, que esses
sentimentos se sobressaem. Relembremos quando falamos da infincia e do momento de
entrada na escola, até ai estavam entre os parentes, como eles admiravelmente se tratam,
entdo nada nesse sentido foi evidenciado, ao serem expostos a outros grupos sociais os
sintomas do fendmeno comecam a ganhar nitidez. Isto porque ¢ no meio que o sujeito

se encontra as vezes, ou ndo se encontra €, a0 mesmo tempo, € no sujeito que o meio
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favorece o seu respaldo para elaborar o todo do desenvolvimento de forma dinamica e
irrepetivel. E parece que nesse processo os sujeitos vao adquirindo a nogdo de que nao ¢
possivel separar a lingua da cultura, e passam a por em xeque seu pertencimento a
cultura indigena, seus tracos identitdrios: como ser de uma cultura e nao falar sua
lingua? E nesse movimento aparece, de modo velado, uma diivida sobre a existéncia e
manutencdo desta mesma cultura. Entdo, se agarram a educagdo, como ferramenta para
sua sustentacdo, mas parecem sucumbir ante a condi¢do que caracteriza a cultura de
seus povos: parece que a lingua indigena, com sua riqueza de variantes, ja ¢ um recurso
que poucos tém, e cada vez menos acessivel as novas geragdes. Dai suas preocupacdes

com o dominio ou ndo dominio dos professores.

Disto compreendem-se os efeitos da cultura sobre esses sujeitos indigenas: ao
mesmo tempo em que vivenciaram e vivenciam a cultura de seus povos, suas
comunidades, também experimentaram/experimentam os modos de funcionar de outras
culturas, em diferentes meios, resultando em um todo altamente complexo como
caracteristica de seu processo de constituicdo. A produgdo cultural e individual
resultante ¢ de natureza intergeracional e intercultural, historica, portanto, vem
produzindo mudangas no modo de ser, pensar e agir dos povos indigenas. Quem ¢ este
novo indigena que nos apresentam os sujeitos desta pesquisa? O que permanecera sobre
suas caracteristicas se prossegue mediado por uma lingua cujos significados nado
contemplam os aspectos historicos dessas culturas? O que precisam considerar as
politicas e os governos por meio dos curriculos destinados a educagao escolar, formagao

e manuteng¢do desses povos?

Ja se antevé, neste momento, que esta pesquisa possivelmente produzira mais

questionamentos do que respostas, entretanto, acredita-se ser este também o seu papel,
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sobretudo quando se quer desvelar aspectos que parecem encobertos por varias

dimensdes reguladoras do funcionamento da sociedade.

Retomando a questdo da lingua, nos vimos diante de um novo paradoxo: se a
lingua que faz a mediacao dos processos de aprendizagem e constituicdo dos sujeitos € a
Portuguesa, ¢ inegavel que o seu dominio ¢ fundamental para a qualidade da formacao
no Magistério e o ensino de criancas na comunidade. Esta assertiva tem como premissa
o fundamental papel que a lingua exerce, independentemente de sua natureza. Ou seja,
se esta no lugar de lingua materna a Portuguesa, vejamos como os sujeitos a veem e
vivenciam em seu processo de formacao para o Magistério. E as falas dos estudantes do

Magistério Tami’kan revelam um paradoxo:

A produgdo textual era dificil, agente tinha que unir as duas realidades. A
Lingua materna também foi uma dificuldade, ndo para aprender, mas para
mim foi pouca, eu fiquei esperando mais e nao veio, cada etapa, foram duas,
eram sO 40h aulas. Seria bom que tivesse mais horas, isso seria uma maneira
de valorizar a lingua materna. (P.E.D.).

A aprendizagem da interpretagdo de textos, muitas vezes, foi desesperadora.
Tive dificuldades com matematica ¢ com a lingua materna, ela foi um
desafio, mas o curso foi um estimulo para querer falar a lingua indigena,
porque eu falo muito pouco. (E.N.N.).

Foi com um professor, logo no inicio do curso, eu ndo tinha raciocinio logico
pra construir um texto de dez linhas; pra mim, era muito, o professor quase
ndo tinha paciéncia. [O que ele fazia dizia?] Ele queria recolher rapido e
ficava perguntando: ja concluiram? ja terminaram? E me dava uma coisa e eu
colocava pelo menos cinco linhas e ele falava: tem que ser mais. Hoje eu
sinto que era necessario aprender a importdncia da leitura, e hoje eu
agradeco. (R.S.D.).

Do estudo eu ndo sabia como sistematizar, eu era so, ndo tinha companheiro
pra compartilhar, memorial ¢ dificil de escrever, sistematizar era um
problema pra mim. (C.N.D.).

O portugués, a interpretacdo. (A.N.N.).

As narrativas revelam que grande parte dos estudantes, ja professores em suas
comunidades, tém problemas com o uso da Lingua Portuguesa em seus aspectos de
producao de textos e interpretagdo. H4 um estudante que menciona diretamente a
questdo da logica da lingua, elemento que ¢ apropriado, segundo o aporte tedrico que
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adotamos, das praticas sociais em que a fala e a escuta se processam. Este fato se
constitui um paradoxo quando se considera que ndo hd um dominio apropriado de
nenhuma das duas linguas vivenciadas pelos estudantes e nos perguntamos sobre a
influéncia deste ndo dominio no modo de pensar e agir desses sujeitos € no

desenvolvimento de suas praticas de ensino.

Fato ¢ que, ao que parece, a formacdo indigena continuard a ser ministrada em
Lingua Portuguesa, em razdo da insuficiéncia de professores indigenas habilitados e,
assim sendo, os estudantes necessitam continuar realizando o aprofundamento da
Lingua Portuguesa e, ao mesmo tempo, devem participar de programas que fomentem a

possibilidade de uma escola bilingue.

Na perspectiva de construgao desse processo, o percurso histérico desses povos
e dos sujeitos em particular vai continuar exercendo influéncia na transformacao e
manutengdo da cultura das comunidades e ¢ preciso que esses estudantes, que ja
trabalham como professores na atualidade e que continuardo a formar novas geragoes,
reflitam a respeito da responsabilidade que os membros das comunidades lhes atribuem,
pois ter consciéncia deste processo ¢ condigdo essencial para saber agir de modo a
cumprir com seu papel. E um novo desafio se anuncia: cada grupo leva para o interior
dessas instituicdes muitos aspectos de suas culturas, dessa forma, os estudantes chegam
a escola indigena com um arcabouco que integra instrumentos, signos, significados e
sentidos de uma cultura propria e se defrontam com a necessidade de produzir recursos
para modificar a atual condi¢do de escolarizagdao, rompendo com o que esta acomodado,
para promover o desenvolvimento dos sujeitos ¢ da cultura, mas, necessitam ter o
cuidado de nao se render a imposi¢des da cultura nao indigena, ja4 dominante no ambito
social, e que soube muito bem inserir seu dominio no processo ao tornar a Lingua

Portuguesa mediadora do processo ensino e aprendizagem.
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Isto posto, ¢ fun¢do dos formadores dos cursos de Magistério Indigena terem
consciéncia sobre este processo e desenvolver propostas que auxiliem esses educadores
no enfrentamento dos paradoxos aqui apontados. Fato ¢ que o mundo cultural levado
para o interior das escolas, ao se inter-relacionar com o mundo cientifico, necessita
elaborar uma diversidade de generalizagdes, o que promovera infinitas possibilidades de

operagoes do pensamento. (Vigotski, 2010, p.387).

Cabe esclarecer que ndo estamos sugerindo que em um processo de
desenvolvimento humano seja possivel nos livrarmos das contradi¢des, estamos, ao
contrario, afirmando a existéncia de um conjunto de contradigdes que também
permeiam a Educagdo Escolar Indigena, entdo, o que estamos fazendo ¢ priorizando

uma a¢ao e um ato direto frente a dialética das diferencas.

Nessa perspectiva, as interagdes contribuem para formar tanto percepgdes como
acoes, tanto o externo como o interno. Elas permitem que se compreenda e se pratique a
constituicdo da docéncia, dessa forma, o aspecto cultural “lingua” se reveste de
importancia porque valida a presenga dos estudantes em um contexto especifico de

vivéncias.

Assim, procuramos compreender o estado de afiliagdo ao grupo como um
processo que implica um conjunto de significagdo de modos de conhecer, ser e fazer na
docéncia, e a lingua indigena se constitui como um simbolo que permite a produgado e a
manuten¢do de valores culturais, bem como a configuracdo de novos sentidos, porque

medeia esse todo.

Nessa perspectiva, no tempo da formacgdo para o Magistério os estudantes
indigenas da pesquisa conferem um significado de suprema importancia ao dominio da

lingua, no entanto, lembrando que o todo de um contexto inclui multiplos sentidos,
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perguntamos a respeito das criancas e jovens que, na atualidade, sdo alunos nas
comunidades indigenas. Vejamos o que os sujeitos da pesquisa, professores leigos nas

comunidades indigenas, destacaram:

Os alunos, dizem eles que querem aprender o que levam eles a terem
emprego, eles dizem que querem entrar no mercado de trabalho. Cada vez ¢
mais dificil... com as criangas pequenas ¢ tranquilo, mas com os jovens ¢
dificil! Os alunos ainda nao valorizam ainda hoje. (P.E.D.).

Nao dou aula de lingua materna, mas ¢ assim, os parentes que trabalham com
os pequeninos dizem que eles adoram, mas os grandes rejeitam e debocham
da propria lingua. (E.N.N.).

Os pequeninos amam, s6 posso falar deles porque ndo dou aulas para os
grandes. Ja ouvi falar que tem alunos grandes em outras comunidades que
ndo gostam de participar das aulas de lingua materna, eu fico triste, muito
triste, mas ainda bem que os meus alunos gostam. (L.Z.T.).

Hoje tem escolas que a gente ouve falar que os alunos rejeitam, mas na
minha escola eu digo para os professores que nds temos que saber sobre a
importancia da lingua. Sempre chega um antropologo e pergunta: e vocé
fala? A gente fica sem graga, mas diz a verdade: ndo, ndo falo. Acho que ndo
importa quem quebrou essa parte da cultura, mas ela se quebrou, ou mudou?
Nao sei. Agente fica confuso, sera se famo valorizando mais a cultura dos
outros? Eles ficam percebendo coisas e falam pra gente e agente se sente
indio mas se pergunta por que eles ndo veem a gente como indio, por isso eu
queria falar, para acabar com essa divida de que eu sou indio. Eu queria falar
e escrever bem na lingua indigena. (R.S.D.).

Pelo que eu vejo, os grandes querem so aprender os assuntos do vestibular e
os pequenininhos, esses ainda gostam, ¢ dificil a nossa parte de professor
nisso, agente sofre, porque agente explica e tem muitos pais que ndo querem
que os filhos aprendam, eles dizem que a lingua tem que ser o Portugués e
agente se desespera porque eles ndo entendem que tem que ser as duas, assim
como ¢ na LDB, educac¢do bilingue. (F.L.V.).

As criangas sdo mais interessadas, eles nao tém muita dificuldade, mas eles
gostam ¢ querem aprender. Os adolescentes sdo diferentes, tem uns que ja
dizem: professora eu ndo gosto de falar lingua indigena, isso ¢ dificil! Eu
converso e explico que pra nos isso € a coisa mais importante pra nos hoje.
(C.N.D.).

Nao ha muito interesse, o que eles dizem € que a lingua indigena ¢é coisa do
passado; ndo acham importante aprender, eles nem se interessam .(J.N.A.).

E dificil por ter perdido o dominio da lingua materna, mesmo com agente
explicando o valor cultural que tem a lingua, eles ndo querem mais saber da
lingua materna e aprender. Eles classificam como esquisita, feia... De vez em
quando eu assisto as aulas... As criangas, algumas tém interesse, mas os
jovens, muito dizem que aquilo ndo vai servir pra o mercado de trabalho. Se
eles vierem para a cidade eles ndo vao usar a lingua materna. Pra eles,
quanto mais estiverem afastados da lingua materna, pra eles, na visdo deles
é o melhor. (D.N.L.).

Os menores gostam, os grandes, nem sempre. (A.N.N.).
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As criangas de 1* a 4* sdo dispostas e gostam de falar, mas os adolescentes,
por mais que o professor incentive, eles ndo gostam dessa pratica de sala de
aula. Os alunos do ensino médio eles achavam que o ensino da lingua é um
tempo perdido. Falam se chegar na cidade ndo precisaria falar a lingua
materna. Eles querem vir pra cidade pra dar continuidade aos estudos, pra
fazer faculdade e talvez trabalhar por aqui mesmo. (J.C.L.)

Segundo a percepcao desses estudantes, as criangas comumente tém interesse
pela lingua indigena, mas os jovens, em sua maioria, ndo. Tal posicionamento tem
causado nos sujeitos sentimentos de angustia, vergonha, tristeza e até de desespero, tudo
porque no seu dia a dia constatam a rejeicao das criangas e jovens em relagao a lingua

indigena, sempre apontada como materna. Serd mesmo materna? Sera possivel resistir a

lingua materna? Como seria feita a media¢ao?

Essas mesmas referéncias apresentam fortes indicativos dos reais motivos que
sustentam esse pensamento, o foco ¢ a possibilidade de ascensdo social e o acesso a
Universidade e mercado de trabalho, consequentemente. Esta percepcao revela o quanto
esses jovens ja foram cooptados pela cultura ndo indigena de um lado e o poder da
sociedade capitalista de outro. Ou seja, a questdo ¢ parte de uma disputa em que
coexistem duas formas de cultura, e parece que uma delas ¢ a hegemonica. Por um
lado, os sujeitos, quando professores, trabalham pela valorizagdo da lingua indigena,
mas, por outro, seus alunos, criangas e jovens indigenas, se posicionam manifestando
sua intencdo em transpor a atual condi¢do social. Cabe acrescentar que, mesmo tendo
essa postura, os vinculos de pertencimento correspondentes ao universo histérico e
cultural de origem ndo tém sido rompidos, e acredita-se que isto tem ocorrido por duas
razdes: a primeira ¢ que os que ministram aulas tém enfatizado o valor da lingua
indigena e o segundo ¢ que os estudantes, vivendo nas comunidades indigenas,

continuam a construir ancoras cujas bases sao de cunho histérico e geracional.
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Para explicitar essa valorizagdo, apresentar-se-ao as falas referentes a auséncia

da lingua indigena nas escolas da comunidade na atualidade:

Nao sei de nenhuma que ndo oferega a lingua materna, acho que todas tém.
(P.E.D.).

Nio. (EN.N.).

Nao, acho que todas t€m, mesmo porque quando ficam sem, os
representantes, diretores e tuxauas pedem até conseguirem, eles ndo deixam a
Secretaria em paz. (L.Z.T. ).

Eu ja ouvi falar, mas ndo fica muito tempo sem professor nessa area porque
os tuxauas pedem até sair, eles ndo desistem, colam na Secretaria de
Educagao e sai. (F.L.V.).

Hoje todas tém. (C.N.D.).

Sim. Tem escolas que s6 tem um professor e essas ndo tém professor de
lingua. A SECD diz que a quantidade de aluno nao justifica ter professor de
lingua. (J.N.A.).

Nio. (D.N.L.).

Nio. (A.N.N)).

Nao, todas tém. (J.C.L.).

Apo6s constatada a presenca da lingua indigena na maioria das escolas das
comunidades, pergunta-se se essa oferta oriunda das lutas sociais das liderancas
indigenas e da propria validacdo da Lei, realmente cumpre os reais anseios dos
indigenas a respeito da escola bilingue e da disciplina de lingua indigena, ¢ quem

responde ¢ Freitas (2003), em sua tese de doutorado:

Os representantes indigenas, lideres e professores, funcionando como
multiplicadores, disseminam junto as suas comunidades uma nova atitude:
um discurso em prol da lingua que, além de manté-la viva como simbolo de
toda uma etnia, reforca diante dos o6rgdos competentes a reivindicacdo a
presenca das linguas indigenas nas escolas (Freitas, 2003, p. 166).
Destaca-se que esse estabelecimento de interagdes € compromisso social das

liderangas indigenas frente ao sistema de ensino, exigindo o que lhes ¢ de direito, a

oferta na escola, da lingua correspondente a sua etnia, se confronta com o contexto das
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reais possibilidades do sistema de ensino para atender as especificidades das culturas e o

quantitativo necessario de docentes.

Tal situacdo se entrelaca com o proximo aspecto a examinar: a formacdo de
Magistério, espaco que, para os indigenas, pode ser compreendido como lugar de
pertenga e politizacdo. Por um lado, é emocionante ler como lutam esses sujeitos para
transcender um ensino regular “tacanho” em favor de uma escola diferenciada bilingue,
mas, por outro, nos questionamos sobre os sentimentos e significados da construgao de
um estudante que recebe a imposi¢do de elaborar atividades que exigem certo dominio
da lingua indigena, sendo que a maioria ndo tem nenhum, e mais, percebem como dever

repassa-la.

Freitas (2003), abordando esta questao, diz:

[...] trata-se de um ‘falar’ construido para o outro, para se mostrar ao outro; ¢
construido para si, para se diferenciar do outro e se igualar aos seus pares.
Basta saber falar algo, ou entender, para saber o que se é. Se, e quando, for
necessario mostrar ao outro, fala-se dentro da habilidade possivel a cada um
(Freitas, 2003 p.105).

Do ponto de vista dos sujeitos, suas experiéncias com a lingua indigena se
classificam como boas ou ruins, despertando orgulho ou tristeza e vergonha. A
satisfacdo se apresenta ao vivenciarem acgdes pedagogicas onde as criancas
pronunciaram algumas palavras em lingua indigena. Igualmente, relatam sofrimentos ao
vivenciarem dificuldades nos processos de ensino e aprendizagem da lingua indigena.

Convidamos os sujeitos a falarem de suas experiéncias:

Foi um projeto de resgate da lingua, precisei de apoio dos pais dos mais
velhos. No inicio disseram que iam ajudar, mas nao foi bem assim, fiquei eu
e os alunos no meio do caminho, como uma pessoa que bebeu um pouco de
agua ¢ 0 pogo secou, eu € as criangas queriamos beber mais dessa agua
chamada tradigdo, cultura que ¢ a lingua, mas o pogo, aqueles que sabem a
lingua na comunidade ndo deram conta de saciar essa sede, comegaram a dar
desculpas e a ndo irem mais aos encontros ¢ paramos, doeu. (P.E.D.).
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Foi a experiéncia com a lingua eu tentei colocar nas salas nas quintas —
feiras e ndo tive sucesso porque eu nao tinha dominio para ultrapassar esse
limite. Senti que precisava estudar mais, fiquei preocupado e triste, até hoje
eu ndo encontrei um jeito, uma metodologia que me oriente, eu tenho que
estudar. (E.N.N.).

As atividades que n3o deram certo foi por causa que os alunos faltavam
muito. Os atrapalhos foram nas continuidades, mas tudo foi aproveitado, ndo
teve atividades ruins. (L.Z.T.).

Isso foi com relagdo a 6 cultural, tentei aplicar esse evento 14 na escola e deu
tudo ao contrério. Devido a falta de conhecimento dos professores pegou so
pra mim, mas eu expliquei tudo, fiz o projetinho, mas no momento parece
que eles ndo compreenderam, faltou material... trajes indigenas, artes
indigenas, foi complicado, foi dificil. (R.S.D.).

Foi um exercicio de producio de material, ndo deu certo por falta de estrutura
na escola material... As cartilhas avangaram, mas ndo foram terminadas...
faltou recurso. (F.L.V.).

A experiéncia que ndo deu certo foi somente com a lingua indigena, as
criangas tem interesse, mas nao td dando certo. Se eu fosse falante mesmo
seria melhor. L4, quando eu vou trabalhar eu ndo tenho aquele dominio, acho
que é por causa de mim que eles estdo falando com dificuldade a lingua. E
culpa minha! Por causa de mim mesma! Os pais deles pedem as coisas em
lingua indigena, eles tdo fazendo a parte deles, mas por causa de mim eles
nao tdo conseguindo aprender a falar. Eu tento, mas eu sinto que nao da
certo. Sinto vontade de chorar porque eles ndo tdo aprendendo. (C.N.D.).

Queria trabalhar com lingua materna, mas eu nao sou falante e tentei, mas eu
senti muita dificuldade. Eu experimentei tristeza, eu vi que ndo tava
preparada para trabalhar a minha lingua. Ai... ai eu tive que parar, quem
podia me ajudar, ndo me ajudou, muitas vezes quem sabe ndo quer ensinar a
lingua, mas ndo me pergunte por que eu ndo sei, mas tem gente que ndo gosta
de ensinar. Nao sei... s6 sei que fico com dor, com dor de ndo saber (J.N.A.).

Sempre o que eu aprendi deu certo. (D.N.L.).
O projeto sobre a lingua tava tudo pronto e mudei de escola. (A.N.N.).

Eu tentei fazer um projeto de canticos em Makuxi, s6 que foi dificil, agente
treinava todo dia, mas ndo deu certo porque os pais ndo apoiavam, eu me
senti triste, ndo podia fazer sem o apoio dos pais. A educagdo indigena diz
que a gente deve revitalizar a cultura, mas eu acho que eles ndo querem que a
gente ensine porque alguns dizem que isso sdo coisas que ndo existem mais,
eles querem que agente ensine coisas novas, mais coisas da realidade geral de
hoje, nessas horas, ¢ dificil. (J.C.L.).

As atividades referidas pelos estudantes podem se caracterizar como de cunho
educacional e politico, ou como mero cumprimento de uma atividade didatica

pedagogica com fim em si mesma?
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Sobre isto, Freitas (2003) oferece algumas explicacdes: “apesar da lingua
indigena na escola estar restrita as aulas de lingua indigena, o fato de ser uma das

disciplinas a ser cursada, representa uma mudanca significativa” (Freitas, 2003, p. 140).

Dito de outro modo, considerar como satisfatoria a pratica da lingua indigena em
momentos isolados, a exemplo das festas comemorativas e das recreagdes, descortina,
por um lado, a desvalorizagdo da lingua pelos curriculos ao longo de décadas e, por
outro, a volta do interesse por sua manutenc¢ao no ensino de criangas e jovens. Em meio
a essas contradigdes, dois sentimentos se tornam perceptiveis: os estudantes
experimentam um preenchimento que advém do momento, do instante do
destravamento da lingua indigena e, a0 mesmo tempo, experienciam um esvaziamento
quando se deparam com as entraves, a falta de compromisso de alguns de seus pares,
professores indigenas, falantes e pais. Percebe-se o sentimento de frustragdo e
indignagdo com as pessoas que dominam a lingua indigena, mas que ndo estdo dispostas

a ensinar se ndo forem gratificadas financeiramente.

Sob o ponto de vista politico, indagamos o que estd oculto para que pais e
profissionais se neguem a somar em uma questao que permaneceu imobilizada por tanto
tempo. Estamos diante de qué? De um membro da comunidade, falante, portanto,
detentor de um poder, pelo dominio de um conhecimento que poucos possuem, de um
professor que pode ter dificuldades teoricas, metodoldgicas que nao gostaria de revelar

ou algo mais aviltante ainda, a desconsideracdo historica da importancia da lingua?

Seguindo Freitas (2003), esse conflito ¢ percebido apenas pelos que discutem a
questdo. A comunidade, em geral, vive tranquilamente o seu dia a dia, falando,
estudando, trabalhando, namorando em Portugués, uma lingua que também ¢ deles e

que ¢ utilizada sem esforco por quase todos.
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No que concerne as experiéncias positivas vivenciadas no curso Tami’kan,
conforme ja mencionado anteriormente, a questdo com a lingua indigena e com demais
aspectos culturais assume relevancia. Segundo Poche (1989): “a lingua e a cultura sao
duas produgdes sociais paralelas, onde a lingua é um recurso veicular da cultura, mas
ndo o Unico”.

A primeira leitura dos relatos que se seguem da visibilidade a um sentimento de
dever cumprido, como se o estudante do Magistério, no exercicio da docéncia como
leigo, tivesse contribuido na promoc¢ao da flexibiliza¢do, colocando-a em movimento

pelo processo de ensino e reflexdo permanente:

Foi um projeto didatico que construimos sobre os animais da regido e suas
principais caracteristicas, traduzidos para a nossa lingua, quem ajudou foi um
professor da escola, o de lingua, claro. Acho que deu certo porque
resolvemos o comecgo, o meio e o fim 1a mesmo. (P.E.D.).

Atividade por projeto didatico eu tive privilégio de trabalhar, esse trabalho
me deu sucesso na escola e na comunidade, foi um trabalho que brilhou para
mim e para os meus alunos, me senti realizado, eu apresentei os projetos
junto com os alunos em uma tarde de exposicdo na comunidade e me senti
realizado. Hoje os outros me chamam para fazer outros projetos e eu sempre
vou. (E.N.N.).

Foi a construgdo de um dicionario ¢ de um caderno de memoria. O
dicionario, nos dois, tive ajuda dos pais, meus alunos sdo pequenos, poucos
sabem escrever. O diciondrio, eles tinham que perguntar sobre cumprimentos
ou frases nobres, atos educados, gentis. Ai, sim eles levavam para a casa e
perguntavam dos pais, ¢ com ajuda deles anotavam frases como: bom dia,
boa tarde, muito obrigado... Cada aluno ficava um dia com essa missdo, se
ele ndo conseguisse, voltava com o caderno para cumprir a parte dele. No
final, fizemos uma apostila, queriamos um livro, mas ndo tinha recurso para
ele e ficou assim mesmo. Cada dia, no final da aula, um aluno tinha que
escrever o que ele aprendeu, mas tinha que ser na lingua, podia ser s6 uma
palavra, mas tinha que ser na lingua, valia de tudo, podia pedir ajuda do
colega, os que ndo conseguiram misturavam parte em Portugués, parte na
lingua materna, e assim o caderno foi um sucesso. Eu queria corrigir no
mesmo ano, mas ndo deu tempo, assim, s fiz no ano seguinte, eles falaram
que foi muito dificil, mas que gostaram. Qual a idade deles? O dicionario foi
com criangas de sete anos, ¢ o caderno com criangas de oito, nove e dez anos.
(L.Z.T.).

Foi uma aula de Lingua Portuguesa, agente primeiro fez um torneio de
futebol e queimada, depois agente tinha que escrever sobre isso, como essas
s30 as duas brincadeiras preferidas, as redagdes foram 10! (R.S.D.).

Foi um encerramento de atividades, n6s unimos todos os professores e fiz um
exercicio de um grande semindrio, mas foram os nossos alunos que deram
aulas sobre ciéncias. Ah! Também teve jogos e brincadeiras, também teve
competicdo. (F.L.V.).
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As atividades com jogos sdo bem aceitas, ¢ o que os alunos mais gostam. Ah!
Eles gostavam de dramatiza¢do também, de canto, eles gostam de cantar. Eu
acho que eles gostam de aula diferente. (C.N.D.).

Eu gostei de aprender a trabalhar por area de conhecimento! Até hoje eu fago
atividades ¢ envolvo os pais, os que querem ir. Eu ainda trabalho, por
exemplo, a identidade, a cultura e a autonomia e continuo trabalhando assim.
E muito legal, eles participam muito. Mas alguns pais criticaram, os que nao
aceitaram essa aula disseram que devia trabalhar para o vestibular. E
injustica, porque isso ndo ¢ todo dia, ¢ pro indigena ser mais ele mesmo, mais
forte, eu dou os contetidos também. (J.N.A.).

Todas foram validas, mas, trabalhar por projetos, foi muito legal. (D.N.L.).
Os trabalhos em grupo, todos foram muitos proveitosos. (A.N.N.).

No meu entendimento foram os projetos de pesquisa, eu pesquisei se tinha
pessoas que falavam a lingua e os alunos se envolveram e descobriram que
ndo tinha gente que falava a lingua. Eles investigaram os proprios pais ¢ a
comunidade. Ndo fo dizendo que achei bom ndo ter falante, quero deixar
claro que conhecer a minha realidade foi muito bom. (J.C.L.).

Na pratica, propriamente dita, novas descobertas foram feitas pelos estudantes
de Magistério, sobre a lingua indigena eles construiram diciondrio, caderno de memoria
e realizaram trabalhos em grupo como levantamento de dados para a elaboragdo de

projetos didaticos.

Sobre os sentimentos despertados, aparece a angustia pela inexisténcia de
material didatico apropriado para o ensino da lingua indigena. Compreende-se que o
distanciamento, € em muitos casos, a inexisténcia da lingua indigena fizeram a escola
caminhar apropriando-se dos modos educacionais da educac¢ao formal ndoindigena e,
assim sendo, os materiais utilizados ao longo dos anos, em sua maioria, ndo condizem

com a realidade das escolas e do seu contexto.

Os estudantes ampliaram esse aspecto da questdo organizacional reconhecendo
que o quantitativo de carga horaria ofertada para a Lingua Portuguesa ¢ muito superior
ao dispensado a lingua indigena, dessa forma, ao fazerem esse comparativo,

compreenderam as horas de vivéncias entre as duas linguas no ambiente escolar

142



indigena como uma disparidade e, assim, demonstraram em suas falas sentimento de

tristezas frente a impossibilidade de gestao direta sobre essa questao curricular.

Quanto ao apoio dos pais, percebe-se que alguns apoiaram a realizacdo do
projeto como uma atividade ndo inerente ao dia a dia, inegavelmente uma novidade na
comunidade, mas um novo que contemplou a historia, a cultura, por isso, foi percebido
o seu valor. No entanto, alguns ndo se envolveram nesse sentido, na tentativa de aplacar
a nostalgia sentida pela auséncia da lingua indigena no cotidiano, isto foi visualizado
pelo ndo compromisso com o processo de revitalizagdo da lingua e com uma

supervalorizacao da proxima competi¢cdo para o vestibular.

Quando se v€ pais ndo falantes revalidando o ensino da lingua indigena, ¢
possivel inferir a existéncia de um processo de conscientizagdo de um povo que
compreendeu a importancia de expandir a forga politica e social do indigena e, a um s6
tempo, encontrou mecanismos para agir nessa dimensao e direcdo, mas também, junto

encontram-se os que ja sucumbiram.

Sobre os estudantes do Magistério observou-se que muitos aprenderam que 0s
alunos estardo cada vez mais desenvolvidos na medida em que tiverem uma melhor

compreensao dos reais valores da sua cultura dentro da sua perspectiva historica.

No entanto, outros dois pontos, paradoxais chamaram a aten¢ao, um foi a forma
como relataram a apresentagdo dos projetos de lingua indigena, como uma exposi¢ao
para comunidade, e outro foi a satisfacdo principal da formacao de professores ter sido

uma experiéncia com a disciplina de Lingua Portuguesa.

A respeito do primeiro ponto, deve-se considerar a dimensao simbolica da

lingua. Segundo Lafont (1982, p. 49): “Um simbolo que, sendo de toda uma
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comunidade, ¢ cobrado de todos e por todos, gerando um discurso que muitas vezes

leva ao uso do mecanismo de ‘espetacularizacao’”.

Diante desse panorama, e referendados por Freitas (2003), considera-se que,
mesmo a lingua indigena ndo estando cumprindo seu papel de ensinar em conformidade

com os anseios de alguns, a escola bilingue € necessaria, pois:

As aulas de lingua indigena em si ndo capacitam ninguém a falar Makuxi, até
porque ndo ¢ esse o objetivo, e sim ensinar a lingua indigena nas suas
modalidades de leitura e escrita. Ensinar a ler e escrever € instrumentalizar a
nova geragao a registrar o acervo cultural, o que seria capaz a um sé tempo,
de capturar a cultura e a lingua, cristalizando-as, materializando-as em livros
e protegendo-as do perigo eminente de desaparecer (Freitas, 2003 p. 207).

A andlise dessa problematica nos conduz a considerar que a mudanga que
estamos observando ¢ também de natureza epistemoldgica, parecendo haver uma
mudanca de paradigma em que a Lingua Portuguesa assume preponderancia nas
culturas indigenas. Entretanto, também se v€ este cendrio, o renascimento de um
aspecto cultural, no sentido de que os sujeitos comecam a se dar conta da complexidade

do dominio de uma lingua, e percebem a lingua indigena como um veiculo para a

manutenc¢ao da cultura.

A respeito dessa complexidade, Freitas (2003) escreveu: “[...] alguns se
consideram falantes da lingua indigena por falarem algumas palavras, ou mesmo
entenderem. Em contrapartida, outros ndo se consideram falantes do Portugués por

perceberem-se distantes de um ‘Portugués correto’” (Freitas, 2003, p. 104)

E importante frisar que o carater histérico e cultural das familias e do sistema de
ensino da educacdo bdasica até chegarem ao Magistério Indigena foi permeado de
situagdes sociais de desenvolvimento e vivéncias que ora impuseram € ora requereram

que esses estudantes assumissem escolhas, e essas implicaram em tomadas de posi¢ao e
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respectivas atitudes de ajuste, envolvendo negacdo e aceitagdo. Dessa forma, a Lingua
Portuguesa tem sido um dispositivo condutivo dos contextos dos sujeitos indigenas e,

assim sendo, para muitos, tem sido sua lingua de origem.

Encontramos um aporte na seguinte explicacao:

A lingua materna ndo comega por contrapor-se ao sistema ja formado das
interagdes e dos pensamentos como um instrumento rigido, do qual a crianga
ndo conheceria nem a estrutura nem o uso. O acesso que a crianga tem a
lingua materna ¢ como o acesso a alguma coisa estritamente ligada as
relagcdes do meio social com ela, e que se mistura também estreitamente as
suas necessidades e aos seus desejos, € que depois se transforma para ela
numa fonte de informagdes e de revelagdes devidas a sua experiéncia direta
das coisas (Wallon, 2008, p. 182).

De certo ponto de vista, a escolarizagdao e a formacao de professores indigenas
desses sujeitos tém se constituido como uma orientagdo para os valores uteis a
sociedade indigena. Ocorre que as estratégias de controle e producdo da cultura pelos
estudantes se caracterizam pelo enfrentamento de uma infinidade de conflitos, rupturas
e tensOes e, assim, funde-se o social e o politico, provocando a transformagao
psicoldgica dos sujeitos no que concerne ao modo de ser e agir. Encontramos respaldo
para esta afirmacao quando analisamos as respostas dos sujeitos quando perguntados se

recomendariam o curso Tami’kan:

Sim. Aqui a gente aprende muito, parece mais uma faculdade. Os professores
enchem a gente de leitura e pergunta, pergunta e mais pergunta, a gente vive
fervendo, mas ¢ bom. O convivio com outras etnias também é muito legal. Eu
conheci um monte de parentes que eu nunca imaginaria conhecer se eu nao
tivesse vindo (P.E.D.).

Sim. Aqui se aprende a valorizar a cultura indigena na escola, sabe, antes do
curso, mesmo ja tendo feito trabalhos na escola, ficava me perguntando para
que mesmo a escola? Tudo o que se ensina serve para a vida? Hoje ndo sei
responder tudo isso, mas sei que a cultura pode ser vista e vivida dentro da
escola. Aprendi também que existe educacdo indigena, que é aquela que se
aprende na familia, na comunidade e a Educagdo Escolar Indigena que € pra
gente ensinar mesmo pra valer os contetdos das ciéncias (E.N.N.).

Sim. Aqui, além de aprender uma profissdo, somos valorizados pelo que
somos, ndo precisamos ser o que alguns querem, diferentes, nds somos nos
mesmos, indigenas em desenvolvimento. Tem gente que ndo entende que nds
estamos aprendendo, ainda estamos no Magistério, mas nds vamos saber
muito um dia (L.Z.T. ).
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Sim. E o curso que todo professor de ensino fundamental deveria fazer
(R.S.D.).

Com certeza. [Por qué?] E um curso que a gente aprende o que & ser
professor indigena (F.L.V.).

Sim. E lindo o Tami’kan. Fagam! E um portal para viajar para outros campos
(C.N.D.).

Sim, mas s6 para aqueles que querem, para ndo ter parente em sala de aula
sem paciéncia e sem vontade de dar aula, dar aula ¢ sério. La agente estuda
sobre a educagdo diferenciada, prepara pra trabalhar com indigena. Quem vai
pra la volta com pensamento diferente (J.N.A.).

Sim. Ld é um curso que agente aprende muitas coisas de como ser professo
(D.N.L)).

Sim, gostaria que muitos fizessem, mesmo que ndo fossem dar aula, sabe por
qué? Porque agente aprende coisa pra gente, pra vida e pra profissdo
(ANN.N.).

Sim, eu recomendaria. Ele é uma habilitacdo propria para professor indigena,
ele valoriza a questdo da cultura, ele trabalha de fato a educagdo diferenciada
(J.C.L).

Pode-se perceber que o espago de formagao provoca um pensar mais sistémico e
nele tem-se elaborado um novo modo de pensar e enfrentar muitas problematicas,
incluindo o distanciamento da lingua indigena do dia a dia desses povos, sobretudo
daqueles que se encontram mais préximos da sociedade ndo indigena. Hoje, eles
conseguem expressar o respeito aos valores da cultura, declarando que querem aprender
a lingua indigena, no entanto, essa manifestacdo ainda ¢ muito recente. Revelam
também que compreendem esse espago como o lugar da apropriacdo de um conjunto de
conhecimentos que se originam em outras sociedades, assim sendo, ¢ o ambiente que

promove situagdes para o pensar € o agir.

Abrem-se, dessa forma, horizontes para esses sujeitos, exemplos disso sdo
encontrados nas respostas a respeito de como se sentiram diante do aprendizado do

novo:

E maravilhoso, ndo sei dizer... acho que ¢ como se eu saisse um pouco de
mim para me ver de fora e depois entrar de novo em mim e esse olhar de
dentro e de fora nao para, vai e volta e comecga de novo. E assim: o professor
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diz: como ¢ a lenda do canaimé 14 na sua comunidade? Quando eu falo, eu
boto pra fora o que eu aprendi, mas o outro indio, de outra comunidade
também fala, e ele e eu se misturamos a respeito dessa lenda; e ai agente vai
conversando e depois eu acredito um pouco no que ele diz e ele também
passa a aceitar um pouco da forma como eu aprendi 14 na minha comunidade
e o professor conversa outras coisas e depois agente chega noutras ideias que
antes a gente ndo tinha, ¢ como entrar no mundo do outro parente e ele entrar
no meu e o professor entrar nesses dois, mas o legal é que depois disso a
ideia muda, ndo sei ¢ para melhor mas ela muda, ¢ maravilhoso mudar!
(P.E.D.)

Eu me senti que fazia parte dessa criagdo nova da minha pessoa, eu era eu
mesmo, mas 0 meu pensamento ndo era mais s6 meu, passou a ser dos
professores, dos colegas (E.N.N.)...

Ah, professora, eu aprendi muitas coisas novas... mesmo eu ja trabalhava
com textinhos, mas eu conheci varias metodologias ricas... agente fez a
musica, parodia sabe? Foi muito legal, eu nem sabia que podia criar algo tao
bonito! Essas atividades de musica, de poesia, mexem com a gente, deixam a
gente mais sentimental, mais gente (L.Z.T. ).

Eu me senti como uma nova pessoa, eu aprendi coisas que eu nunca tinha
conhecido, nunca tinha visto, ¢, nem tinha a pretensdo de conhecer. O melhor
de tudo isso, ¢ ir 14 na comunidade ¢ colocar esse mundo mais amplo pra
meus alunos, foi muito bom pensar e fazer coisas novas do ensino. Com esse
pensamento de melhora, de homem novo, ¢ que eu chego 14 quando chego
das etapas daqui (R.S.D.).

O Tami’kan mexeu comigo, agora eu ndo quero mais parar, eu vou ser doutor
em educagdo, pode escrever isso; se eu precisar te entrevistar vocé deixa?
(F.L.V)

Eu nunca vou esquecer esse Magistério, eu posso até ser doutora um dia, mas
foi esse Magistério, ¢ a minha luz de comego e o comeco € historia, e historia
ndo se luta contra ela, se entende ela e se vive ela. Acho que ¢é isso o
Magistério, fez eu aprender coisas novas, mas ele fez mais que isso, ele me
deu um comeco e eu quero que essa historia seja muito, muito boa. Nao
quero que as criangas da comunidade tenham lembrangas tristes da escola
(C.N.D)).

Senti uma profissional com novos pensamentos, eu pensava que sabia, mas 1a
descobri que eu precisava de outros conhecimentos. Nossa! De muitos outros
conhecimentos (J.N.A.).

Me senti como se eu fosse um homem feliz (D.N.L.)!
Aprender ¢ interessante, quanto mais ¢ melhor, entdo é coisa que d4 muita
alegria, muita satisfacdo, ndo é? Acho que é assim, muito bom, porque coisa

ruim ninguém quer muito, s6 um tiquinho e ja basta (A.N.N.).

Foi e ta sendo muito bom, parece que quando agente comeca a aprender, ndo
para mais, parece que destrava alguma coisa que tava enferrujada (J.C.L.).

Me sentia como uma pessoa assim, que conseguiu avangar objetivos e
quando eu voltava pra 14 eu levava o conhecimento e me sentia util de ajudar
os meus parentes (J.C.L.).
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Quanto aos interesses pelo estudo, eles perpassam pela vontade de seus
desenvolvimentos individuais, mas conservam o comprometimento com o coletivo e
focando essas dimensdes, observa-se que eles estabelecem uma relagdo entre avangar no
campo da escolarizacdo e poder contribuir com suas comunidades. Também nos
depoimentos acima se incluem os sentimentos que os mobilizam a construirem essa
complexa significagdo, almejam que as futuras geragdes ndo vivenciem seus processos

escolares em meio as tristezas, angustias e frustracoes que eles experimentaram.

Retomemos nosso fio, sendo a lingua o objeto que contribui com o
desenvolvimento das ininterruptas relagdes e, a0 mesmo tempo, 0 meio que promove a
produ¢do e a manutencdo dos aspectos culturais disponiveis, o sujeito indigena
necessita se apropriar desse indispensavel simbolo para significar e ressignificar o seu

proprio mundo, o do outro, o seu contexto e o da sociedade.

Agrega-se a isto mais um ponto importante a explorar, somos da opinido que os
sujeitos da pesquisa, que predominantemente falam a Lingua Portuguesa, necessitam
avangar em aprendizado e aprofundamento, e, paralelamente, aprender a lingua
indigena. Isto significa que a vida real redefine caminhos e que os novos caminhos
apontam a necessidade do estreitamento entre sujeitos e lingua indigena e sujeitos e

Lingua Portuguesa.

Nesse sentido, e compreendendo a formagao de Magistério como uma forma de
intervengdo, agregamos a discussdo o que postula Vigotski (2010, p. 293): “... o
aprendizado de palavras pelas criangas marca apenas o inicio de um desenvolvimento

semantico que pode levar anos para atingir seu ponto culminante.

Destaca-se que a formagdo de professores indigenas, a todo momento, vive e

negocia contradi¢des inerentes as suas funcdes no sentido de que encontra-se
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triplamente desafiada: pela sociedade ndo indigena, pela indigena e pelos poderes
estaduais e federais instituidos. No ambito da lingua indigena, por um lado, os sujeitos
ndo parecem preparados para se defrontarem com tais desafios e, por outro, a formagao
vém cumprindo transformagdes profundas que, mesmo sendo por meio da Lingua

Portuguesa, t€ém promovido reflexdes a respeito de especificidades culturais.

Nessa perspectiva se imbricam eixos relacionados a questdo hegemonica da
lingua, a questdo de producdo e reproducdo da identidade indigena e o
comprometimento da sociedade envolvente, incluindo a questdo institucional, e
traduzimos esse todo como os pilares a serem contemplados no processo de promogao
de situagdes sociais de desenvolvimento que produzam vivéncias e/ou tomada de
consciéncia, tarefa, sem duvida, dos cursos de formagdo para o Magistério Indigena.

Devemos lembrar, no entanto que, de acordo com Vigotski (2010):

[...] para tomar consciéncia é necessario que haja o que deve ser
conscientizado. Para assimilar ¢ necessario dispor daquilo que deve ser
subordinado a vontade.... Dito de outra forma: para tomar consciéncia de
alguma coisa ¢ necessario, antes de mais nada, dispor dessa coisa (Vigotski,
2010, p. 285 ¢ 287).

Com o aporte do mesmo autor, compreende-se tomada de consciéncia como um
processo que se baseia na generalizacdo dos proprios processos psiquicos, que redunda
em sua apreensdo. Isto valida o papel decisivo do ensino, inferir, promovendo

constantemente a elaboragdo de generalizagdes.

Em que pesem as responsabilidades do sistema de ensino para com a
possibilidade de uma escola bilingue, negada anteriormente, ¢ forcoso constatar a
insuficiéncia para a compreensao da necessidade de revalorizagdo desse aspecto crucial
da cultura, a lingua, sem, no entanto, desconsiderar as possibilidades de apropriacao de

conhecimentos e saberes oriundos da sociedade mais ampla.
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Percebe-se que o aviltante capitulo da historia da Educagdo Escolar Indigena nao
foi lido criticamente pela maioria dos formadores e dos estudantes de Magistério, assim
sendo, as relagdes ndo mediadas a contento, ndo promoveram a tomada de consciéncia
almejada a respeito do complexo contexto que envolve o dominio ou ndo dominio da
lingua. O que se quer explicitar ¢ que houve avancos, sem divida, mas ainda coexistem
muitos aspectos que necessitam ser contemplados em suas contradi¢des sociais e
politicas, e os formadores devem estar atentos a forma como a lingua participa deste
processo. Conforme assinala Wallon (2008), “A linguagem, é, portanto, também ela,
uma possivel fonte de rea¢des contrarias entre si, como, alids, ¢ facil de perceber muitas
vezes nas discussdes e improvisagdes verbais” (Wallon, 2008, p. 186) e Vigotski (2010,
p. 394) “... no momento da assimilacdo da nova palavra, o processo de desenvolvimento

do conceito correspondente ndo s6 nao se conclui como esta apenas comegando”.

Concordamos com Vigotski (2010, p. 486) que afirma ser a palavra a expressao
mais direta da natureza historica da consciéncia. E importante dizer que a produgio,
nao sé desses estudantes, mas dos povos indigenas como um todo, de sua expressao
ativa, tem contribuido, a um sé tempo, para o desenvolvimento dos sujeitos indigenas,
também com a possibilidade de ndoindigenas romperem com significados erroneos e
construirem outras imagens dos respectivos cendrios, € mais, com as questoes das
politicas nacionais, visiveis nas diversas frentes de formacdo que tém surgido no
Estado de Roraima, pois ndo ocorrem somente pelo clamor da solicitagdo, mas também
pelo dever de cumprir aspectos de direitos legais e, principalmente, éticos, historicos e

culturais.

Nessa perspectiva, consideramos o sistema de ensino, por meio de sua
responsabilidade politico-social, o campo mais favoravel para que indigenas continuem

a significar e ressignificar seus avangos e retrocessos, inerentes ao desenvolvimento,
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para tal, necessitam expandir o aprendizado da Lingua Portuguesa porque esse aspecto
intelectual cada vez mais os auxiliara a resistir e contestar imposi¢des e apropriagdes,
movimento fundamental para a superagdo da exclusdo a que estiveram submetidos por

tantos anos.

Necessario se faz entdo, ndo apenas ter uma escola bilingue, mas ser sujeito
bilingue, se 0 ndo dominio da lingua causa sofrimento, ¢ preciso comprometimento para
superar o panorama da fragmentagdo; ndo se trata de desmerecer, diminuir ou negar as
lutas sociais que resultaram em conquistas importantes, muito ja falamos dessa forga, o
que se quer ¢ o reconhecimento de que o percurso de propostas alternativas e,
principalmente, institucionalizadas, precisam continuar a ser fomentadas por todos,

sobretudo pelos governos.

Freitas (2003), em sua conclusdo de doutorado, a respeito da lingua indigena,

€screveu:

[...] parece que entender ou falar algumas palavras € o bastante. Para isso ser
alcancado a tarefa de ensinar a lingua ¢ transferida para a escola. A escrita,
entdo, tem a forga de reter a lingua no d&mbito do concreto, o que possibilita
sua perpetuacdo as novas geragdes e reforca sua dimensdo simbolica,
asseverando a capacidade de resisténcia cultural e politica do grupo (Freitas,
2003, p. XX).

Destaca-se que essas sociedades que se distanciaram de suas linguas originarias
vivem inseridas em sistema que raramente respeita e prestigia as linguas indigenas, e
esse olhar externo tem contribuido com a degradacdo do sfatus a que faz jus.
Compreende-se que, em certa medida, essas percepgdes se refletem na sociedade. A

esse respeito, Monserrat (1989) declara:

S6 que, para que isso acontega, ¢ preciso haver, mais que uma politica
publica(da) de reconhecimento e respeito pelos direitos das sociedades
indigenas — entre cles o de manter e desenvolver suas linguas proprias — , a
criagdo de instrumentos politicos e materiais que lhes permitam exercer
plenamente esses direitos.....Para que isso aconte¢a, ¢ imprescindivel a
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pressdo organizada, a reivindicacdo dos principais interessados juntamente
com o0s segmentos mais conscientes da sociedade maior (Montserrat, 1989, p.
258).

Entretanto, ressaltamos que também ndo bastam agdes externas, pois a lingua ¢
uma pratica social dos sujeitos, o que demanda sua implicacdo para sua existéncia.

Concordamos com Monserrat (1989) quando afirma que:

Para que haja a possibilidade de manutencdo e pujanca da lingua indigena
oral, nas condi¢des atuais em que vivem as populacdes indigenas, ¢é
imprescindivel que exista o desejo, a determinagdo e o esfor¢o consciente das
geracdes indigenas adultas de continuar utilizando-as na vida quotidiana,
transmitindo-as as geragdes mais novas, e utilizando-as também na escola
(Montserrat, 1989, p. 68).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo procuramos analisar o papel da lingua enquanto funcao psicologica
superior na mediacdo do processo de constituicdo da docéncia indigena, buscando
compreender sua influéncia no modo de ser e agir dos sujeitos e na transformacao e

manuten¢do da cultura das comunidades indigenas a que pertencem.

Essa compreensdo do papel da lingua no processo de constitui¢ao do sujeito nos
conduziu a analisar diferentes momentos da vida dos estudantes, buscando identificar o
modo como a lingua foi utilizada e apropriada. Isto porque tinhamos como pressuposto
que apesar da lingua ser um aspecto crucial da cultura, pertencer a uma etnia
corresponde a um conjunto de formas de ser, conviver, fazer e estar no mundo. Desta
suposicao deriva nossa tese de que os processos escolares vividos pelos docentes leigos
em formagdo e a experiéncia vivida no curso de formagao para o magistério, mediados
pela lingua portuguesa e com certo distanciamento da lingua indigena, exercem
influéncia sobre o modo de se ver e ser docente desses sujeitos, assim como no modo de
conceber o papel da educagao e da cultura, resultando em novos sentidos sobre a
docéncia. Logo, a questdo que nos incomodava era qual tem sido a contribuicdo da
lingua portuguesa utilizada nos cursos de Formacao de Professores Indigenas e nas
escolas de ensino fundamental no “aparente” ndo dominio da lingua indigena por parte
desses sujeitos? Entendendo a lingua como func¢do psicoldgica que faz a mediagdo do
processo de constituicdo do sujeito em dada cultura, que mudancgas, para além da
auséncia da lingua indigena, estaria este fendmeno provocando na cultura indigena

estudada?
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Dedicamo-nos, entdo, a andlise dos movimentos histéricos e culturais que
produziram as configura¢des de docéncia desses sujeitos e, a0 mesmo tempo, aquelas
em que foram eles, os produtores, € pudemos perceber que o mundo do sujeito social,
forma de funcionar especifica do estudante indigena (professor leigo), e os mundos
sociais do sujeito, espagos onde se definem a estrutura ¢ a forma de funcionar da
escolariza¢do e formagdo indigena, tanto no pais, como no Estado de Roraima sofrem
forcas tensionais permanentes, sistémicas e dinamicas, que geram diferentes
manifestagdes, pois a interacdo dos sujeitos com essas forcas resulta em inumeros

desdobramentos que, por sua vez, revelam uma nova identidade docente.

Isto porque os estudantes, ao percorrerem diversos caminhos contraditdrios, seja
no individual, seja no coletivo, cada sujeito teve, a um s6 tempo, referéncias internas e
externas de si, do outro ¢ do mundo no qual estiveram inseridos ndo apenas como
sujeitos passivos que sofreram consequéncias das suas histérias, mas também como
sujeitos ativos, protagonistas de suas trajetorias, construtores de suas culturas e, deste
modo, também produtores do fenomeno da dominacdo da lingua portuguesa em suas

comunidades e do distanciamento da lingua indigena.

Os povos Makuxi e Wapixana, inseridos no Estado de Roraima, possuem
tradi¢des e linguas distintas, no entanto, essas etnias t€m em comum o grande acesso a
lingua portuguesa, essa € uma entre as muitas razdes, que explicam o porqué de a
maioria desses estudantes, desde crianga, nas familias e ao longo de seu processo de

escolarizag@o nao ter tido contato com a lingua indigena correspondente a sua etnia.

Outra explicagdo para o fendomeno do distanciamento da lingua materna da etnia
¢ o fato de que ao longo do percurso historico, desde a colonizacdo, do periodo de

catequizacdo dos jesuitas até as politicas de integracdo, o processo da educagdo escolar
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indigena foi instrumento de imposi¢do de uma cultura hegemoénica e dominante, o que
provocou grande impacto no modo de ser e agir das comunidades, obrigando-as a
apropriarem-se do modo de comunicagdo e expressdo da cultura dominante, ou seja, da
lingua portuguesa. Tal estratégia de dominagdo, sabemos de acordo com a perspectiva
tedrica adotada, ¢ extremamente eficaz, pois a lingua, para além de sua funcdo de
comunicagdo, exerce a mediagdo no processo de constituicdo do sujeito como

substancia do pensamento e da consciéncia.

Na pratica, o que observamos em nossos resultados ¢ que nas familias ndo houve
resisténcia a essa dominagdo, pois os mais velhos deixaram de ensinar a lingua indigena
de sua etnia ou de outras para os mais jovens, resultando em nao resisténcia também da
comunidade. Nas escolas, por sua vez, o processo da educacdo formal impds a
importancia de se dominar a lingua portuguesa, justamente pela auséncia de professores
indigenas, materiais didaticos em lingua indigena, curriculo apropriado, politicas

publicas especificas etc.

A aproximacao dos centros urbanos, que se expandem tomando territorios até
entdo ndo habitados e o contato, sobretudo dos jovens, com a cultura nido indigena
também ¢ um fator que interferiu e continua a interferir no uso ¢ dominio da lingua

portuguesa pelos indigenas.

Na contramao deste processo de afastamento da lingua indigena, o programa de
formacdo de magistério indigena do Estado de Roraima - Tami’kan, em suas agdes
didatico-pedagdgicas apresenta como demanda tanto da instituicdo formadora como de
suas respectivas comunidades, a apropriacdo de uma lingua que compde seu arcabouco

cultural de origem, ou seja, que seria sua lingua materna.
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Contudo, esta medida que se constitui em avango, sem divida, no que concerne
ao respeito e manutencdo das culturas indigenas também oferece suas contradigdes: o
modo como a formagao para a docéncia vem sendo realizada valoriza a lingua indigena
como fundamental, mas se utiliza da lingua portuguesa para fazer tal conscientizagao.
Nessa perspectiva, os estudantes participam nesse processo de um singular momento de
tomada de consciéncia quanto a lingua indigena e, paradoxalmente, essa intervencao ¢é
realizada por meio da lingua portuguesa. Contudo, ante as condicionantes historicas e
contextuais que observamos, nos parece tratar-se de um paradoxo necessario, pois nao
haveria como atingir este nivel de conscientizagdo a ndo ser por meio da lingua

portuguesa: a que dominam, compreendem e utilizam em suas reflexdes.

Essas consideragdes anunciam nossa compreensdo de que os sentidos da
docéncia para os estudantes do magistério incluem os movimentos historicos e culturais
de indigenas e ndo indigenas e dessa forma, tanto ha elementos dos mundos sociais do
sujeito que interferem promovendo a producdo de parte desses sentidos, como ha
elementos do mundo do sujeito social que interferem, fazendo-os produtores no mesmo
processo. Essa colocagdo real¢ca a dimensdo assumida pela cultura neste processo, em
que se observa, claramente, a transformacdo operada pela crescente e continua
aproximacao das comunidades dos modos de ser e agir das sociedades ndo indigenas e a
conservagdo de habitos e costumes, que resistem as inovagdes que acessam e mantém as
tradi¢des e os valores. Pareceu-nos que a educacdo escolar tem papel fundamental na
manuten¢do dos valores e costumes. Em muitos aspectos, mesmo em se tratando de um
grupo com enorme acesso ao processo social ndo indigena, resistiram ao tempo e
permanecem fazendo parte do cotidiano desses sujeitos, portanto ndo estamos diante de
indigenas que perderam referéncias culturais, estamos diante de sujeitos indigenas que

precisam dar continuidade ao seu processo de desenvolvimento cientifico, a partir de
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uma compreensao que se origina de sua nova sintese, ndo mais puramente dos seus
antepassados, ndo correspondente por completo aos ndo indigenas, trata-se do novo
indigena, sujeito ndo da historia, mas forjado por ela e, sobretudo, para agir e pensar
sobre esta mesma historia. Logo, sintese resultante de produto e producdo, de acdo e
sujei¢do, de dinamica permanente e dialética no processo de ser indigena nos dias

atuais, no mundo globalizado.

A politica de educagdo escolar indigena no Brasil e sua relacdo com a
manutencdo da cultura e o respeito as tradigdes concorre com um sistema de ensino
marcado pelo neoliberalismo com suas contradi¢des e a globaliza¢do nesse contexto ¢
uma realidade constatada. Acreditamos que tal panorama dificulta a desejada autonomia
dos povos indigenas e nessa perspectiva tem contribuido para a manutengao do processo
de exclusdo. Entretanto, as lutas dos movimentos no ambito da educacdo escolar e
formacao indigena sdo contrapontos importantes neste processo, muitas vezes repleto de
contradigdes, mas com avancos em forma de leis, investimentos e politicas de protecdo

e educagdo importantes.

No que concerne aos sentidos da docéncia para os sujeitos, importa retomar os
motivos de sua escolha e constatamos que ela ¢ forjada nas contradi¢des vivenciadas
pelos estudantes desde muito cedo, em que sofrem influéncia da comunidade, da
historia, da cultura, da experiéncia de aprendizagem etc. Fato € que os povos indigenas,
historicamente, se utilizaram das poucas lacunas deixadas pela exclusdo e nelas
dialeticamente configuraram novos sentidos para a docéncia. Trata-se de um processo
em que se imbricam contextos historicos, politicos, economicos e sociais. Em uma
perspectiva mais ampla, os resultados alcangados sobre a constituicdo da docéncia, a
configuracdo dos sentidos que conseguimos vislumbrar sugere o rompimento com

preconceitos vivenciados em relagdo a legitimidade de suas identidades como docentes,
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explicitada na consciéncia que demonstram sobre o papel social de sua profissdo. Esta
percepcdo de si e da profissio parece estar na base dos sentidos da docéncia
manifestados pelos sujeitos, construidos ao longo de suas historias como discentes,
professores, membros da comunidade, professores voluntarios ou profissionais em

formagao para o magistério.

Destacamos algumas dessas vivéncias que deixam entrever os sentidos da
docéncia para os sujeitos: professor paciente e incentivador versus aquele que ndo se
pauta em valores morais, usa de violéncia, se utiliza de métodos tradicionais de ensino e
avaliagdo, bem como se posta com superioridade, humilhando e discriminando seus
alunos. Assim, sob a dtica da comunidade indigena um professor deve ser colaborador,
ter bons habitos e costumes, ser estudioso e, principalmente, comprometido com as
causas indigenas no que se refere a revitaliza¢do da lingua, ao valor da territorialidade e
a fidelizag¢do aos demais aspectos culturais das etnias contempladas nesse estudo. Essas
atribui¢cdes da comunidade promovem a configura¢do dos sentidos da docéncia como
compromisso com as necessidades da comunidade, poder para encaminhar questdes da
comunidade e honra por ocupar um lugar de elevada importancia na sociedade indigena.
No mesmo foco, os estudantes acreditam que as liderancas indigenas ampliam as
referidas expectativas da comunidade em relagdo a eles e os percebem para além de
responsaveis pelo processo educacional escolar, eles os vém como exemplo, portanto,
além de esperarem um comportamento moral, acreditam que os mesmos devem dominar
a lingua, pois se eles fizerem essa superagdo poderdo melhor representar a cultura diante
dos discentes, por isso, sdo considerados como fundamentais para a revitalizacdo da
lingua indigena e como agentes principais no apoio as ac¢des comunitarias. Como
organizar uma forma¢ao mediante essas e outras contradi¢des, atendendo as exigéncias

de acesso ao conhecimento cientifico e ao mesmo tempo das sociedades indigenas?
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Seguindo a analise, os sentidos da docéncia sdo elaborados a partir das inimeras
contradigdes. No magistério, o valor da lingua foi realgado para os estudantes, mas no
seu cotidiano de escola bilingue, muitas vezes, se deparam com membros de um corpo
pedagbgico que ndo se comprometem com a valoriza¢do da lingua e da cultura. Desta
forma, os sentidos da docéncia envolvem sentimentos de responsabilidade de comecar a
fazer e a viver algo nessa dire¢do, de que se esta fazendo uma parte possivel, mas as

limitagdes sdo reais e precisam ser superadas.

As configuracdes, encontradas na convivéncia com a familia e no periodo de
escolarizag¢do e até mesmo na formagdo de magistério, sdo sentimentos que confirmam
um processo de busca pelo conhecimento cientifico, mas guardam a forte vontade de

manuten¢do da cultura.

Os sentidos sdo permeados de aspectos culturais que podem até estar distantes
em algumas praticas, mas ndo se afastaram em termos do que sentem e isso estd
traduzido nos seus sentimentos e emog¢des em relacdo a sua historia e a cultura do seu
povo. Isto pode ser uma explicagdo do porque esse sentimento de pertencimento
revelado nos sentidos da docéncia ter entrado em contradi¢do com a possibilidade de vir
ser visto como um sujeito que ndo tem sentimento de pertenca a sua cultura, nos
referimos a tomada de consciéncia quanto a necessidade de valorizagdo da lingua e da

cultura.

A conclusdo a que chegamos ¢ de que a formagdo de professores indigenas ¢ um
espaco singular da constituicdo da docéncia. Se, desde o periodo da colonizacdo, a
escola foi a instituicdo que, via lingua portuguesa, teve possibilidade de impor o
distanciamento da lingua indigena e de outros aspectos culturais, na atualidade ela esta

sendo vista mais uma vez com esse potencial transformador ao assumir seu papel no
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enfrentamento e modificacdo da realidade que tem colocado os povos indigenas sob a
possibilidade de ndo terem seus direitos respeitados. Esta ¢ uma questio suscitada neste
trabalho, que surge em um momento histérico em relacdo as ag¢des de formagdo de
professores indigenas de Roraima, a implementacdo de cursos de magistérios atuais e
outros futuros, em nivel superior. Esperamos que, além de promover discussdes
académicas em geral no campo da psicologia e da educacdo, esta pesquisa possa
fomentar novos estudos e reflexdes sobre as condi¢des culturais ¢ educacionais dos
povos indigenas neste Brasil, em que a problematica indigena, sem duvida, tem maiores
proporgdes que no Estado de Roraima. Também se intenta contribuir para uma melhor
compreensdo e encaminhamento da Formagdo de Professores Indigenas no Estado de

Roraima.
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7. Apéndices

Apéndice 1 — Modelo do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Eu,

com o R.G. de n° , residente e domiciliado a (rua, av.,
n° ,

Bairro , Comunidade ,

Etnia

Cidade ,Estado  , CEP ,

Telefone () , abaixo assinado, declaro para todos os fins éticos ¢ legais,

que tenho pleno conhecimento de que participarei de uma pesquisa Os sentidos da docéncia
para estudantes do magistério indigena: o papel da lingua como media¢ao orientada pela
Prof.? Dr.* Vera Licia Trevisan de Souza, cujo objetivo é estudar os aspectos constitutivos da
docéncia por meio dos afetos vivenciados pelos indigenas durante o processo de formagdo para
o magistério. O projeto de pesquisa foi avaliado pela Comissdo de Etica da PUC-Campinas,
telefone (11) 3343-6777, O Comité de KEtica podera ser contatado para quaisquer
esclarecimentos quanto a avaliacdo de carater ético do projeto. Por este instrumento dou
plena autoriza¢do para que fotos ¢ imagens (com utiliza¢do de tarjas adequadas que ndo
permitam identifica¢do direta), repostas a questionarios e entrevistas ou qualquer informagao
obtida durante a pesquisa seja utilizada para fins de divulgacdo em livros, jornais e revistas
cientificas brasileira, desde que seja reservado sigilo absoluto de minha identidade. Estou ciente
que minha participacdo ¢ voluntaria e sem 6nus podendo interrompé-la a qualquer momento
sem penalidades. Declaro que recebi todos os esclarecimentos e dividas sobre a pesquisa, bem
como sobre a utilizacdo desta documentagdo para fins académicos e cientificos. Em caso de
davidas, a pesquisadora responsavel, Aurea Liicia Magalhdes Cardoso de Medeiros Ferreira,
pode ser contatada pelo telefone (95) 8114-6900.

Recebi uma copia deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

, de de 2012.
Assinatura da pesquisadora Assinatura do participante ou responsavel
. legal
Aurea L. M. C. de M. Ferreira
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Apéndice 2 — Modelo da entrevista dos estudantes do magistério indigena
tami’kan

Aspectos do contexto historico-cultural da comunidade e da familia do indigena

e Com quem vocé morou na infancia?

¢ (Quantos irmaos vocés eram?

e Quem lhe incentivou para ir a escola?

e Onde se localizava a escola?

e Fale quem estava presente, onde foi decidido que vocé iria cursar o magistério e
se voce recebeu alguma recomendacao?

e Como ¢ o seu deslocamento dia a dia para a escola que vocé trabalha?

e Antes de chegar ao Tami’kan, vocé€ participou de alguma palestra ou teve
alguma experiéncia que despertou a sua vontade de cursar o magistério?

¢ Quando vocé foi selecionado para cursar o magistério, como foi a receptividade
da escola em que vocé trabalhava e da comunidade?

e Como a comunidade lhe v€ aluno do magistério? Ela pede colaboragdao? Quase
sempre, isso € comum, o professor ¢ aquele que sabe e ndo pode tirar o corpo
fora, porque ndo tem como, ele ¢ cobrado mesmo.

e O que os lideres da sua comunidade pensam do professor?

e Como sdao os professores da escola em que vocé atua? indigenas ou nado
indigenas? Como ¢ a sua relagdo com eles?

e No seu tempo de Ensino Fundamental, com quantos anos as criangas
comegavam estudar?

e Durante o processo de escolha o que seus colegas da comunidade falaram?

e Durante o curso Tami’kan, qual a importancia dos seus colegas de turma?

e O que a sua familia falou quando vocé escolheu fazer magistério? Apoiou
totalmente, a minha mae disse para eu nao desperdigar essa oportunidade por
nada.

e Que tipo de apoio voceé recebeu para participar dessa formagao?

¢ Que tipo de apoio voce recebe da familia para atuar como professor?

e Durante o curso Tami’kan, vocé recebeu apoio de quem? Da comunidade? Da

familia?
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e Voceé seria professor(a) fora da sua comunidade?
e O representante da sua comunidade participa das a¢des promovidas pelo curso?

¢ O representante da sua comunidade acompanha a sua atividade de docéncia?

Aspectos do contexto historico cultural da escolaridade do indigena

e Com que idade vocé comegou a estudar? Por qué?

e Vocé acha que teve algum professor(a) na Educagdo Baésica que pode ter
influenciado a sua escolha de ser professor?

e Sobre a época em que voce cursou o Ensino Fundamental, vocé lembra quais
eram os apoios que a SECD oferecia a escola?

e Lembrando o seu periodo de aluno da Educacdo Bésica, Cite uma experiéncia
que marcou uma das principais dificuldades da época:

e Lembrando o periodo de aluno da Educagdao Basica, cite uma experiéncia que
marcou positivamente o valor do ensino e do estudo:

e O que vocé acha sobre as avaliagdes durante o seu periodo de aluno da Educacgao
Basica?

e Lembrando o periodo de aluno da Educagdo Bésica. Os professores eram
indigenas ou ndo indigenas? Como era a sua relagdo com eles?

e Lembrando o periodo de aluno da Educagdo Basica, as liderancas indigenas

frequentavam a escola?

Aspectos do contexto historico cultural do uso da lingua indigena

e Durante o curso Tami’kan vocé teve dificuldades para estudar a lingua indigena?

e Vocé tem dominio da lingua indigena? Fale sobre os seus sentimentos em
relacdo ao dominio ou nao dominio:

e A escola em que vocé cursou a Educacdo Basica oferecia aula de lingua
indigena?

e Em caso afirmativo, quem ministrava as aulas?

¢ E na atualidade, como os seus alunos se portam nessas aulas?

e A escola em que vocé atua como professor, na época em que vocé€ comegou a
cursar o Tam1’kan, oferecia aula de lingua indigena?

e Vocé conhece alguma escola que ndo oferta a lingua indigena? Por qué? Falta

professor?
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e Na sua escola quantos professores dominam a lingua indigena? S6 o que da aula.
e Que lingua seus pais falavam com vocé?
¢ Quando crianca, no caso de conviver com a lingua indigena em casa e com a

lingua portuguesa na escola, como vocé se sentia?

Aspectos do contexto historico cultural da formacao de magistério indigena

e Como foram as suas viagens para o local das etapas do curso?

e Sobre as hospedagens: onde era a sua preferéncia na cidade de Boa Vista ou nas
comunidades indigenas?

e Durante o curso Tami’kan vocé teve dificuldades para estudar a lingua indigena?

e Como vocé percebe o apoio da SECD em relagdo ao Tami’kan?.

e Como vocé percebe o apoio da dire¢do do CEFORR em relagdo ao Tami’kan?

e Como vocé percebe o apoio da Coordenagdo do Tami’kan em relagdo ao seu
curso?

e Como vocé percebe o apoio pedagodgico da Coordenacdo do Tami’kan em
relacdo as atividades de acompanhamento dos estagios e atividades extraclasse
do seu curso?

e C(Cite uma experiéncia em que vocé tentou aplicar algo aprendido no curso
Tami’kan e que marcou negativamente/deficiéncias:

e C(Cite uma experiéncia em que vocé tentou aplicar algo aprendido no curso
Tami’kan e que marcou positivamente/aprendizagem:

e Vocé recomendaria o curso Tami’kan para alguém da sua comunidade? Por qué?

e No Curso Tami’kan, os professores eram indigenas ou nao indigenas? Como
voceé se sentiu aprendendo coisas novas?

e Fale das principais dificuldades que vocé enfrentou no curso e como vocé se

sentiu diante delas?

Aspectos do contexto historico cultural da atividade profissional do indigena

e Como foi a sua escolha para o magistério?

e Como vocé€ se sente sendo professor(a) na comunidade em que vocé vive?
Hoje,atuando como professor(a) vocé percebe quais apoios da SECD em relagdo
a escola?
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Como vocé percebe o apoio da SECD em relacdo 4as atividades de
acompanhamento dos professores da escola em que vocé atua?

Se vocé nao fosse professor(a), qual profissao vocé gostaria de ter?

Vocé almeja cursar um nivel superior? Caso a resposta seja sim, qual e por qué?
Fale as principais qualidades que deve ter o professor indigena:

Fale das principais dificuldades de trabalhar como professor indigena:

Como vocé se sentiu na entrevista?
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Apéndice 3 — Modelo da entrevista de informante (dirigente do magistério indigena

tami’kan)

e Conte um pouco da sua historia com Magistério Indigena Tami’kan, como

ele chegou até vocé ou como vocé chegou até ele:

¢ Quais os principais motivos da implantagao do curso de Magistério Indigena

Tami’kan?

e Quais as principais dificuldades, percebidas por vocé, em relagdo a

realizagdo do Magistério Indigena Tami’kan?

e Na pesquisa que estamos realizando identificamos um certo sofrimento dos
alunos do Magistério Indigena Tami’kan com relagdo ao ndo dominio da

lingua materna, essa realidade ¢ do seu conhecimento?

e Quais sdo os seus anseios em relagdo ao futuro dos povos indigenas?

e Como vocé se sentiu na entrevista?
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Apéndice 4 — Modelo de entrevista do informante (professor(a) formador(a) do

magistério indigena tami’kan)

e Quais as suas principais dificuldades de trabalhar como professor indigena

em um curso de Magistério Indigena Tam1’kan?

e Quais as principais dificuldades, percebidas por vocé, em relagdo aos alunos

indigenas que cursam Magistério Indigena Tami’kan?

e Quais as principais qualidades dos alunos do curso de Magistério Indigena

Tam1’kan?

e Na pesquisa que estamos realizando identificamos um certo sofrimento
desses alunos com relagdo ao ndo dominio da lingua materna, essa realidade

¢ do seu conhecimento?

e A respeito da cultura, o que vocé percebeu que permanece vivo na historia

desse grupo étnico que vocé trabalhou?

e Quais sdo os seus anseios em relagdo ao futuro dos povos indigenas?

e Como voceé se sentiu na entrevista?
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Apéndice 5 — Entrevista do primeiro informante (dirigente do magistério indigena
tami’kan)

Edite Silva (Professora Indigenas — Coordenadora do Curso Tami’kan).

Graduacao: Licenciatura Plena em Pedagogia.

Especialista em Alfabetizagao.

Conte um pouco a sua histéria com Magistério Indigena Tami’kan, como
ele chegou até vocé ou como vocé chegou até ele:

Eu fui convidada e, para mim, isso foi muito importante, eu sou de um povo
indigena, eu vim dos Makuxis. Quando eu vi o meu nome sendo indicado,
pensei: tem gente confiando em mim, senti uma emocdo enorme, eu fiquei
muito, muito mexida. Profissionalmente eu me vi com uma nova oportunidade
de aprender, porque até aquele momento eu s6 tinha sido professora. Eu ja era
pedagoga, sabia dar aula, mas lidar com as pessoas, como falar, como orientar,
eu ndo sabia, eu tive que aprender, foi um grande aprendizado, ainda est4 sendo,
até hoje eu aprendo a coordenar esse curso, os desafios ndo param, ndo tém fim.
Logo que eu comecei, eu olhava pra eles e sentia muita tristeza de ver as
condig¢des deles, eles enfrentam dificuldades muito pesadas para estudar. Eu via
aquelas maes com bebés recém-nascidos aos cuidados de pais desajeitados ou de
criangas de um pouco mais de oito anos, sendo babéas dos irmaos; eu via tudo
isso e pensava: € isso mesmo que eu tenho fazer! Isso me fortalecia e afastava o
meu medo de coordenar uma formacdo. Eu me lembro que no dia do primeiro
contato com eles, uma reunido onde eu fui apresentada como coordenadora, eu
disse para eles: nds vamos enfrentar isso juntos! Foi assim que eu comecei, com
muito medo, mas com uma vontade muito maior, a vontade de ajudar, de

corresponder com algo que ¢ justo, que ¢ de direito, ver os indigenas, os meus
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parentes, estudarem. E por muitas vezes eu escutava e ainda escuto: “Eu quero
estudar!” Cada vez que eu ougo esse clamor, todas as minhas insegurangas ficam
invisiveis, s6 eu sei delas, ndo deixo ninguém ver, principalmente eles, eles ja
tém muita coisas para enfrentarem. A prova de fogo, a maior prova de tudo isso,
foi a primeira vez que fomos para o Surumu, para o Centro de Formagao e
Cultura Raposa Serra do Sol. Esse foi o momento do coragdo do conflito das
terras, todos estavam tensos, aflitos, teve quem me perguntasse diretamente:
vocé esta nos levando para um lugar sem seguranga? Vocé sabe que estd nos
levando para um perigo, e fica ai, com essa cara! Mas quanto ao lugar, eu ndo
podia fazer nada, havia sido designado que 14 era o lugar viavel pela quantidade
de alunos para hospedar. O que cabia a mim? Enfrentar tudo com coragem e
responsabilidade. [Como foi a decisdo final?] Houve uma reunido fechada e.
depois de muita discussdo, eles, alunos e liderancas indigenas, disseram: “nds
vamos, ndo vamos cancelar essa etapa!” Eu nunca falei o que eu estou falando
agora: eu fui com muito medo. [Do que vocé tinha medo?] Nos sofremos
ameacas, estava no meio daquela crise entre os dois grupos que queriam
demarcacdo de terras, um que queria em area continua, que eram a maioria dos
indigenas e o outro grupo, que defendia uma demarcacdo em ilhas, onde se
encontravam os empresarios da area agricola, principalmente os plantadores de
arroz e soja, alguns politicos e alguns indigenas que ndo apoiavam a demarcacao
da outra forma. [como eram as ameacas?]| Eu recebi um recado escrito dizendo
que eles sabiam onde eu dormia e que iam botar fogo em tudo outra vez, que
dessa vez iam comegar por mim. E que eles, os arrozeiros, no alto do desespero,
eles ja haviam queimado uma vez o Centro onde fomos fazer essa etapa. Era um

momento tenso! Havia desconfianca no ar, inclusive entre eles. Do lado dos
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arrozeiros, ameacas e, do lado dos indigenas, cobrangas duras! Eles diziam:
“Vocé ¢ professora indigena, tem que se colocar, dizer que todos dependem da
terra, vocé e todos vieram dessas terras, ¢ preciso falar”. Eu compreendo a
necessidade da terra, ndo sou contra a demarcagdo, mas acho que em algum
momento, nesse momento, de alguma forma uns desconfiavam dos outros, por
isso ouvi essas coisas. Fui recomendada que o curso seria denunciado em nivel
nacional, falaram dos riscos que todos nds estdvamos correndo e eu ficava no
meio de tudo isso, ndo sabia o que ouvia, quem ouvia, a Unica mensagem que
ficava naquele momento era o perigo. Quem gosta de perigo? Em uma hora de
angustia, eu virei pro tuxauas e disse: “se nossas vidas estdo correndo riscos
vocés vao nos dar garantia, porque o meu papel € trabalhar pela formacdo do
nosso povo e eu vou fazer isso, mas ndo vou fazer s6, vou fazer com a ajuda de

'79

vocés, ndo posso fazer so6!” Depois disso fomos para o curso. L4 eles pediam
para discutir a demarcacdo... eu deixava livre, mas eu recomendava: tomem
cuidado com o calor das emogdes, vocés estdo aqui para um objetivo, cuidado
com as discussdes. Hoje essa parte ¢ historia, tem apenas valor histdrico, nao
nos amedronta mais, ja passou, hoje tem alunos do Tami’kan cursando nivel
superior, isso ¢ muito bom, isso lava tudo, leva toda dor embora. Se eu saisse
hoje da coordenagdo, eu sairia com a certeza de que eu fiz exatamente o que eu
deveria, mas sabendo que ainda posso fazer se precisarem de mim. [quer falar
mais sobre essa historia?] Tinha receio de ser julgada, se eu me envolvesse
demais deixava as emocgdes tomarem conta de mim e ndo acompanhava a
formagdo, se me envolvesse de menos eu ndo participava desse importante

momento politico do meu povo, tinha que ter equilibrio e fazer as duas coisas,

por isso eu sempre deixava eles discutirem 14 no curso, ndo podia ser diferente,

175



eram 300 indigenas reunidos, entre eles muitas liderangas. O que me sustentou ¢
que eu contei com a ajuda de muita gente, meu marido ¢ minhas filhas foram
muito importantes para mim lidar com isso, para eu coordenar, lidar com essa
multiddo, porque os alunos eram trezentos, mas eles ndo vdo s6 e com as
familias s@o uns 500. A estrutura da minha familia ndo deixou que eu perdesse o

controle.

Quais os principais motivos da implantacio do curso de Magistério
Indigena Tami’kan?

Os numeros fizeram essa imposicdo, as escolas aumentaram, os alunos
aumentaram muito! Assim nasceu o pedido dos povos indigenas, as
comunidades cobraram e elas cobraram o governo de Roraima. A nossa parte
entrou assim: tivemos o cuidado de eleger todas as etnias e eles, 14 nas
comunidades, escolheram politicamente os alunos que iam participar pela
primeira vez. O objetivo ¢ formar esse povo que trabalhava sem formacao de
professor, tem gente que ndao entende e pergunta por que magistério? Eu
respondo que tem que ser um desenvolvimento assim, que nao adiantava fazer
um terceiro grau para um pequeno numero que ja tinha ensino médio nas
comunidades, isso, pouco a pouco a UFRR ja vem fazendo, era o momento de
atingir um numero maior, para depois eles fazerem terceiro grau, também um
niimero maior.

Quais as principais dificuldades, percebidas por vocé, em relacdo a
realizacao do Magistério Indigena Tami’kan?

E dificil falar das dificuldades, eu ndo gosto de ficar reclamando porque doéi falar
dessas coisas e também porque parece que eu estou reclamando de trabalhar para
0 meu povo, mas as dificuldades existem. Assumi a coordenacao do Tami’kan,
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ndo porque eu quis, mas porque a Organizagdo dos Professores Indigenas de
Roraima — OPIR, me indicou essa fun¢do. Quando eu soube, eu ja estava
indicada. As Organiza¢des me fortaleceram muito! O financeiro foi o mais
dificil. Nos teriamos o inicio em uma data, e ele s6 comegou muito depois por
causa dos recursos. Pra vocé ter uma ideia, o primeiro semestre, o que vocé
ainda ndo tinha chegado aqui, na primeira etapa, os alunos chegaram e a

alimentacao nao estava resolvida, foi um corre, corre, um sufoco!

Na pesquisa que estou realizando, identificamos um certo sofrimento dos
alunos do Magistério Indigena Tami’kan com relacio ao ndo dominio da
lingua materna, essa realidade ¢ do seu conhecimento?

Eu sofro com isso! Quando eu vou para uma reunido, eu penso: se eu falasse
pelo menos a lingua Makuxi eu faria o meu discurso em Makuxi. Isso me doi
muito! Eu entendo a maioria das coisa que se fala, mas eu tenho essa dor de ndo
ser falante. Eu sinto vergonha, eu passo vergonha quando alguém chega e
pergunta se eu falo... E uma tristeza! [E no curso, como isso foi tratado?] Vocé
fala das disciplinas? [Fale do que vocé quiser.] Politicamente, isso foi muito
cobrado, a valorizagdo da lingua. Tanto eu como as liderangas indigenas, nos
cobramos. Eu colocava e pedia para eles falarem entre eles, ajudarem quem nao
sabia falar. Eu sabia que 14 tinha gente que ndo falava nem uma palavra na
lingua materna, mas isso nao ¢ uma realidade de todos, ¢ s6 daqueles que vivem
mais proximos da cidade, por exemplo, entre os Wai Wai, a lingua ¢ muito
preservada. [Vocé ja presenciou alguma vez uma cobranga direta das liderangas
indigenas?] Sim. FEles tém influéncia nisso. Nas assembleias eles falam
abertamente sobre essa necessidade, eles dizem: “é muito importante resgatar a
lingua, vamos fazer isso juntos! E preciso resgatar a lingua.” [Eles falam algo

mais?] Sim. Eles dizem: E por isso que essas coisas estdo acontecendo com a
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natureza, porque nos nao estamos sabendo falar com a natureza. [E vocé, o que
diz sobre isso para os alunos? Quais sentimentos estdo em questdo quando o
assunto ¢ a lingua materna?] Eu também incentivo a lingua. Veja, quando eu vou
para uma reunido, se eu falasse pelo menos a lingua Makuxi, seria muito bom,
mas eu nao falo. [O que vocé sente?] Isso me doi muito. Eu sinto vergonha
quando alguém me pergunta, eu nao tenho didlogo na minha lingua, ¢ uma
tristeza! Essa dificuldade de comunicagao de falar de igual pra igual faz eu me

sentir um fracasso!

Quais sao os seus anseios em relacdo ao futuro dos povos indigenas?

Desejo que eles sigam em frente que ingressem no nivel superior. Eu se pudesse
escolher gostaria de ver alguns deles se tornarem doutores, mestres... Eu quero

que esses povos sejam cada vez mais autonomos.

Como vocé se sentiu na entrevista?

Vocé conviveu comigo mais de ano, sabe que eu nunca falava disso, eu ndo
passava pra vocé€s muita coisa, eu precisava e preciso da equipe técnica, eu ndo
posso desequilibrar vocés e também eu ndo gostava de falar disso. Até pouco
tempo atras eu ndo conseguia falar, ndo s6 pelo perigo, porque era delicado, mas
porque me angustiava muito toda essa situagdo. Falar hoje pra vocé do momento
do Surumu, talvez foi um pouco de alivio. Naquele momento do conflito, eu vivi
muita angustia, teve um dia que eu disse que me senti traida pelos alunos e
desabafei: vocés ndo sabem como dé trabalho! Eu ndo gostava de reviver, ainda
incomoda um pouco porque o vivido € escrito na alma, ndo se apaga como se
apaga o escrito por lapis. Hoje, quando eu revivi isso mais uma vez, eu me
aliviei um pouco, consigo olhar que tudo valeu a pena, que eu faria tudo de

novo, talvez melhor.
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Apéndice 6 — Entrevista do segundo informante (professor formador do magistério
indigena tami’kan)

Everaldo Sarmento Ferreira (Professor Indigena do Curso Tami’kan).

Graduacgao: Licenciatura Plena em Ciéncias Biologicas.

Especialista em Metodologia do Ensino de Ciéncias.

Mestre em Ensino de Ciéncias pela ULBRS-RS.

Quais as suas principais dificuldades de trabalhar como professor indigena
em um curso de Magistério Indigena Tami’kan?

As dificuldades foram duas, e, as duas t€ém a ver com dificuldades em relagdo a
lingua portuguesa. A primeira eu posso dizer que foi um grupo que mal falava
portugués, ele era formado por alguns parentes lanomamis e Ingaricos, eles
compreendiam pouco o que eu falava. As aulas extremamente expositivas, mas
angustiaram logo no primeiro momento quando eu percebi isso. Para resolver
essa dificuldade de comunicacdo, eu usei uma estratégia: eu organizei eles em
grupos, pedi colaboragdo e assim sanei em parte essa dificuldade. A outra, ¢ de
base tedrica mesmo, tem a ver com dificuldade de leitura e interpretagdo. Nos,
brasileiros indigenas, de me um modo geral, somos filhos de analfabetos, que
dominio poderiamos ter? A nossa realidade se construiu em meio a uma
necessidade de falar a lingua portuguesa e um certo distanciamento da nossa
lingua foi se tornando historia, ndo a histdria que construimos, mas a histdria das
condicdes de um povo de um tempo em que se acreditou que esse
distanciamento era bom, quer dizer, nem sei se acreditamos, ele foi acontecendo,
mas nao foi s6 uma escolha dos povos indigenas. Eu tive um professor que s6
tinha a oitava série. O que ele ia passar para os alunos? Muitos comecam
trabalhar sem base nenhuma! Esse ¢ um panorama, indigenas que vao se

afastando da lingua materna porque da forma que conseguem se tornam
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professores, com muitas dificuldades e ao irem para as salas de aula, eles passam
esse portugués com muitas falhas, muitas dificuldades mesmo. Outro agravante
¢ que eles trabalham sem preparo de magistério e trabalhar com essa populagao
exige, além de ter conhecimento especifico, digo de dominio de conhecimento
mesmo, tem também que conhecer e compreender essa complexa situagdo
historica do nosso povo. O maior problema das comunidades indigenas ¢ a falta
de professor qualificado e isso ndo ¢ de hoje, faz muito tempo que a gente
carrega essa marca, sdo poucos 0s que nao sdo indigenas que aceitam esse
desafio, pessoas como vocé € imagino que a sua orientadora também sdo raras,
as pessoas falam em inclusdo, mas na hora de olhar e fazer mesmo, ¢ muito
pouco o que se vé. Acho que trabalhos assim fazem a gente ir pouco a pouco,
caminhar e ir seguindo se desenvolvendo. O que se vé€, inclusive aqui em
Roraima, ¢ muitas pessoas anti-indigenas. Sdo essas e outras coisas que s3o as
dificuldades da docéncia, mas vamos seguindo em frente, trabalhos como o
Tami’kan, o meu, o de outros professores, o seu, o apoio dessa universidade que
vocé ta fazendo a sua formacdo, sdo caminhos que vao melhorando esse
panorama que ainda ndo ¢ bom, mas ja ¢ melhor. Falei muito? [Nao, foi muito
bom!] Vocé me disse e eu esqueci, onde ¢ mesmo que vocé estd fazendo o seu
doutorado? [Na PUC de Campinas, em S3ao Paulo]. Como eles veem o seu
trabalho? [H4 muito respeito e colaboragdo]. Que legal!

Quais as principais dificuldades, percebidas por vocé, em relagao aos alunos
indigenas que cursam Magistério Indigena Tami’kan?

Acho que juntando um pouco o que eu falei da lingua, entra a dificuldade de
falar com eles os conceitos. Uma coisa sdo as coisas do dia a dia, outra sdo os

conhecimentos da biologia, especificos, era dificil para eles. Eu procurei usar
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analogias com eles... Vocés ndo conhecem isso? Outras coisas sdo mais
pessoais, mas chegam nas salas de aula, ndo tem como separar. Eles vém passar
dois meses, trazem filhos, maridos, esposas... ¢ dificil para eles! O aluno ou
aluna que vem com acompanhante tem que dividir o seu almogo e jantar porque
a comida ¢ s6 do aluno. O acompanhante ndo pode nem entrar na fila, se sdo 100
alunos, sdo exatamente 100 marmitex. [apareceu na pesquisa uma preferéncia
por etapas do curso na comunidade, vocé acha que essa questdo da alimentagdo
tem uma relacdo?] Acho que sim, eles reclamavam que nunca vinha peixe, eles
diziam que era muito frango, eles ja brincavam que estavam pra voar. [Risos].
No comeco as organizagdes mandavam algo, os prefeitos ajudavam, depois ficou
s6 o governo do estado e tudo que se faz s6 ¢ mais dificil. L4 tinha uma coisa
que era dificil. [Onde?] Na comunidade. A estrutura de emergéncia de saude era
dificil de resolver, mas eles estavam pero do rio, podiam pescar, cagar... Isso é
dificuldade porque o indigena ndo caga s6 porque quer comer, ele caga porque
quer ficar perto do rio, passear na mata, sentir a natureza, vocé entende? [Sim.
Eu ja ouvi que existe ritual para cagar, ainda se conserva essa cultura?] Sim, eu
penso que todos pedem permissdo para entrar na mata e buscar alimento. A
natureza ¢ um grande ensinamento, mas ndés humanos muitas vezes nao
queremos aprender com ela, acho que o indio ainda tem muito isso, ele respeita a
natureza, gosta dela. [Algo mais?] Sim, lembrei de mais duas coisas, a distancia
da familia e as sextas culturais do curso. Essas sextas eram muito boas porque
eles sentiam a cultura. Quanto a distancia dos filhos maiores, eu fago uma
critica, depois dessas reflexdes eu pensei que a cidade ¢ uma distancia nao sé
fisica, mas € cultural também, se pudesse ser sempre dentro de uma comunidade

indigena, acho que seria melhor porque seria mais proximo da realidade deles. O
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que acontece ¢ que os filhos ficam largados, isso para uma mae ¢ dor, ndo
precisa ser indigena, uma mae longe do filho a made se pergunta o que ta
comendo, o que ta fazendo... A indigena, quando vé€ o prato de comida, pensa: o
que sera que o meu filho t4 comendo? Quem estd cacando e pescando pra ele?
[Vocé lembra de mais alguma coisa que se relacione com os aspectos culturais
desses alunos?] Outra coisa, que talvez interesse, porque vocés sao psicologos, ¢
que nos tivemos dois casos de suicidio durante o inicio do processo de
formagdo, o que me chama aten¢do ¢ que os dois aconteceram bem no comego,
nas primeiras etapas. Isso entre indios ¢ um caso sério, eles ndo gostam de se
matar. Acho que eles ficaram com depressdo, eu ndo sei se isso tem alguma
influéncia. [O que vocé sabe?] Eu sei de um caso, eles foram para uma festa de
carnaval, 14 o indigena se desentendeu com a esposa e, insatisfeito, veio na
frente e, em casa, se enforcou. As pessoas que o encontraram acham que ele
tinha acabado de se enforcar porque ainda estava com a temperatura do corpo
muito parecida com vivo mas ele ja estava morto. [Vocé acha que esse episodio
tem alguma relacdo com a estadia na cidade?] Sim, ele estava em outro contexto
e isso pode ter influenciado, acho que sim. NoOs temos varios problemas em
relacdo a esse contato, como com as bebidas. O indio s6 tem habito de beber o
caxiri dele, cachaca e cerveja sdo diferentes, ¢ outra coisa. Quando eles vém,
eles passam muito tempo e mesmo que se diga que ndo, tem muitas diferengas.
Nos trouxemos para a Malacaxeta 60 lanomamis, para fazer uma etapa do
Magistério Indigena larapiari, ¢ um programa especifico para a formacao desse
povo, eles foram trazidos para uma comunidade porque era mais proximo da
realidade deles, ¢ como essa comunidade ¢ proxima da cidade, facilitaria o

auxilio e a execu¢do como um todo. Acontece que esse perto ndo foi s para os
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professores, eles nos surpreenderam, pegavam o taxi e vinham para a cidade e
aqui tinham contato com bebidas, era dificil evitar, ndo tem como proibir,
obrigar ele a ficar em algum lugar, ¢ complexo! Pra mim o ruim nao ¢ ele ir é ele
provar a bebida e gostar, os parentes gostam, mas eles ndo tém costume, porque
o caxiri que a bebida indigena que mais se aproxima da cerveja e da cachaga,

tem alcool, mas nao ¢ igual. [algo mais?] Nao, acho que nao.

Quais as principais qualidades dos alunos do curso de Magistério Indigena
Tami’kan?

Eles tinham muita responsabilidade com os trabalhos, muitas vezes eu ia passear
nos alojamentos e eles estavam reunidos, estudando; reclamavam, porque todo
aluno reclama, mas eles davam conta, eles entravam pela noite e uma coisa
muito bacana € que eles conservam essa coisa de grupo, sempre estavam dois,

trés, ou mais.

Na pesquisa que estamos realizando identificamos um certo sofrimento
desses alunos com relacio ao nio dominio da lingua materna, essa realidade
¢ do seu conhecimento?

Isso causa um certo desconforto, principalmente quando a pergunta vem de um
ndo indigena. E assim: a gente diz que ndo ¢ falante e esse constrangimento
acontece. No meu caso, acho que a minha consciéncia me ajuda, hoje eu tenho
consciéncia que a culpa ndo ¢ minha e também ndo ¢ dos meus pais, ¢ um
contexto historico. Os nossos antepassados ndo tem formacgao para saber o que
ocasionou esse distanciamento e essas marcas da historia ainda estdo nos nossos
alunos do Tam1’kan. Essa busca da lingua ¢ algo que temos que fazer de maneira
mais tranquila, porque esse sofrimento ¢ verdadeiro, ele existe, mas eu nao sei

quem causa, me pergunto se sdo os indigenas mesmo, do interior deles? O que

eu sei ¢ que a LDB garantiu a escola bilingue, mas nao tem professor de lingua
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suficiente para atender a todas as comunidades e isso fica caminhando lento,
como ¢ a maioria das coisas na educacgdo. Pra vocé ter uma ideia, tem casos que
a comunidade recebe professor de lingua Wapixana e a comunidade ¢ de origem

Makuxi, assim € dificil.

A respeito da cultura, o que vocé percebeu que permanece vivo na historia
desse grupo étnico em que vocé trabalhou?

As supersti¢oes, elas ainda vivem. Quando trabalhei com Antropologia eu usei a
lenda do Juriti e foi muito legal. Eles ainda conservam que toda serra, todo
riacho foi criado por um Deus. Praticamente tudo estd embasado na
religiosidade, esse ¢ um motivo pelo qual as lendas sio muito fortes. [Algo
mais?] Algo que eu destacaria ¢ o canaimé, acho que 99% acreditam na
existéncia dele. [Ele ¢ uma entidade do mundo espiritual?] Tem duas versoes:
uma que ¢ um indio que se veste e se pinta para fazer o mal, este esta mais perto
do mal feitor, do fora da lei. [Tem exemplo?] Sim. Conheco um caso que o
canaimé atacou uma familia, usou a filha, bateu no filho e queimou a roga da
familia, tudo isso, € ninguém viu. [Se vocé puder dar exemplo do outro também,
seria bom.] Na outra versdo o canaimé ¢ um espirito e, nesse caso, se vocé fizer
algo errado, mal para alguém, ele pode te perseguir. O exemplo ¢ que o cara foi
cacar e voltou da mata perturbado, a lingua estava pesada, teve muita febre e
morreu falando coisas sem sentido. [Eu tenho uma curiosidade, posso
perguntar?] Sim. [Eles vém como uma puni¢ao?] O que eu posso dizer € que
sempre tem um motivo, ele vem e mata mesmo, os médicos ficam sem
explicacdo para os tipos de morte. Na maioria das vezes, ¢ preciso que tenha

praticado algo errado. [Porque a surpresa dos médicos?] Porque a aparéncia ¢

péssima! Ha comentarios de coisas incriveis: que enfiam folhas no reto, furam a
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lingua com dentes de cobra, ¢ um massacre, ndo ¢ s6 uma morte. Mas a febre
alta e a lingua pesada, sempre acontece. [E pra vocé, como ¢ o canaimé?] Eu
particularmente acho que ¢ mais ligado as crengas. Pelo fato de existir a crenca,
as pessoas podem se passar por iSso € vir a se vestir, pintar e sair para praticar
essas atrocidades. Uma coisa que me faz pensar assim, ¢ que o canaimé so
persegue o indigena, nunca se viu ou ouviu falar que ele pegou um homem ou
uma mulher que ndo ¢ indigena. Vocé ja ouviu falar em uma pessoa que nao ¢é
indigena e que sofreu um atentado do canaimé? [Nao.] T4 vendo, ¢ uma crenga,
mas tem gente que se aproveita disso. Sabe na sociedade ndo indigena quando
contam como aconteceu algum crime barbaro e outro copia e faz igual? [Sim,
como vocé esta relacionando isso?] Pra mim, o indio ouve falar e vai fazendo

isso através dos tempos, reforcando a crenca.

Quais sao os seus anseios em relacdo ao futuro dos povos indigenas?

No6s que estamos a frente da educagdo indigena, o que a gente mais anseia ¢ a
autonomia desses povos, mas nds sabemos que isso ¢ lento, temos consciéncia
de que isso ndo se faz de uma hora pra outra e que totalmente auténomo,
ninguém ¢. N6s precisamos ter gente formada na educagdo, na saude, na gestao
territorial... A UFRR tem curso de gestdo para indigenas, logo vamos estar tendo
os primeiros frutos desse desenvolvimento. Nos s6 vamos ter professores,
médicos, dentistas, enfermeiros, advogados, administradores, antropdlogos,
engenheiros, agronomos se a gente tiver educagio na comunidade. E preciso que
o indigena comece cuidar por exemplo de pequenos trabalhos assistenciais,
como atendimentos médicos-odontoldgicos basicos, nao da pra qualquer
coisinha continuar correndo para a cidade. Tem uma coisa importante pra se

dizer, a escola de Roraima ndo vai bem e isso alcanca as escolas indigenas,

185



porque elas sdo a maioria das escolas no estado, apesar de ndo serem as mais
populosas, entdo o que to querendo dizer ¢ que indigenas e ndo indigenas
precisam de mais educacdo no meu estado. Eu gosto muito dessa iniciativa do
Tami’kan, mesmo que tenham muitas falhas, porque sempre tem, ¢ muito valido
porque o seu objetivo principal é dar inicialmente essa formac¢ao minima, parece
pouco, mas sem ela ndo teriamos uma arrancada na area pedagogica da educagao
indigena. Mas nao queremos sO isso, queremos que eles continuem, que se
formem para termos professores formados nas escolas indigenas. Acreditamos
que, dessa forma, cada vez mais teremos mais indigenas ingressando na
faculdade. Hoje, ndo temos professores para atuar no ensino médio em todas as
comunidades, por isso, primeiro € preciso ter professores. Sabe o sistema de
cotas? [Sim]. Acredite, ele é necessario, de outra forma, o indigena e outras
populacdes vao continuar do lado de fora do sistema maior. Nesse momento, a
cota ¢ importante, ndo precisa ser para sempre, mas o negro, o podre € o indio
sem essas politicas ndo vao entrar nas poucas vagas que se oferecem hoje. Veja
o contexto: esses alunos tém no ensino fundamental um professor péssimo,
raramente com magistério; no ensino médio, quando tem muita sorte, pega
professores que cursam nivel superior em periodo de férias na UFRR, me diga
como esses alunos vao concorrer com aqueles que sempre tiveram sua formagao
mais perto do ideal? Tem mais, eles também concorrem com pessoas da regido e
de outros lugares do Brasil, como ¢ o caso de medicina e direito que vem gente
de toda parte do Brasil para fazer vestibular, porque o nlimero de concorrentes,
para as pessoas de grande centro, em Roraima, ¢ pequeno. Uma coisa que me
indigna ¢ que a UERR ndo tem politica nenhuma para atender indigenas. A

UERR ¢ a Universidade do estado e nao trabalha com essa populag¢do da forma
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que deveria. Ela se expandiu nos municipios e esqueceu essa populagdo, ja que
ela estd 14, ela tem a estrutura, ela podia criar cursos em periodo de férias; eu
acho. Os alunos pedem isso, eles perguntam se a UERR ndo vai criar cursos de
formacao inicial e continuada para indigenas. A UERR ndo esta fazendo nada
pela formagdo dos indigenas. E s6 vontade, basta politicamente querer, mas a
maioria ndo ta nem ai. Mas isso ¢ quase geral, esse descaso... eu dou aula em
uma faculdade privada de fundamentos da educagdo indigena e vocé precisa ver
a recepgdo dos alunos, 90% torcem o nariz no primeiro contato, a minha
apresentacdo e a do programa da disciplina se for fotografado dava outro livro
pra o Pierre Well, o autor do livro: o corpo fala. No final, hd uma mudanca de
consciéncia, de uns 40%, acho que o ponto determinante ¢ que as trés vezes que
ministrei essa disciplina fizemos o encerramento na comunidade indigena e a
experiéncia ¢ pura emocdo, ¢ muito boa! Eu desejo que as criancas de hoje
tenham um caminho melhor do que o meu. Eu s sai para estudar com dez anos,
todas as minhas irmas se formaram mais cedo que eu. Os nossos pais tinham
isso fechado, nos iriamos estudar, e assim foi. Quando as meninas completavam
sete anos, iam morar com um parente na cidade, mas menino, ninguém quer, e
eu fui ficando pra trds. Um dia meus pais tomaram uma decisdo venderam tudo
0 que tinham e mudaram para Boa Vista, eles fizeram isso porque eu
enlouquecia eles querendo estudar. Minha mae foi ser lavadeira e o meu pai
vigia, assim eles nos sustentaram muitos anos, até que comecamos ajudar.
Quando eu terminei o ensino fundamental eu fui fazer o magistério e dai em
diante, a minha vida mudou, meus pensamentos mudaram, o magistério formou
o professor e 0 homem que hoje eu sou, ndo estou falando s6 do curso, eu estou

falando da docéncia, de ser professor. Depois, mais tarde, eu entrei em quimica,

187



mas ndo me identifiquei e sai. Depois, sim, cheguei onde queria, cursei biologia,
minha paixdo. O meu primeiro trabalho foi como professor de um programa de
ensino médio itinerante, a gente deu aula em muitas comunidades que ndo
tinham esse nivel de ensino. Depois de alguns anos, ja depois do mestrado, bateu
uma forte vontade de fazer algo mais importante para o meu povo, ai eu pedi
para vir trabalhar no Tami’kan, eu vim pela minha consciéncia, porque aqui, eu
perco a minha GID, a gratificagdo de sala de aula, ela me faz falta, mas eu estou
feliz fazendo o que eu quero fazer. A gente ndo pode se submeter sempre ao
dinheiro, ele ¢ bom, mas ndo ¢ tudo. Eu quero que outros parentes sintam essa

satisfacdo que eu sinto de ajudar o nosso povo, € isso que eu desejo para todos.

Como voceé se sentiu na entrevista?

Foi revelador, ¢ interessante... a gente comega a falar e parece que ndo quer mais

parar, acho que ¢ porque falar do meu povo ¢ sempre muito bom.

188



Apéndice 7 — Entrevista do terceiro informante (professora formadora do

magistério indigena tami’kan)

Ciléia Salazar (Professor Indigena do Curso Tami’kan).

Graduacao: Licenciatura Plena em Histoéria.

Especialista em Metodologia do Ensino de Historia.

Quais as suas principais dificuldades de trabalhar como professor indigena
em um curso de Magistério Indigena Tami’kan?

Os recursos didaticos que eu utilizei poderiam ter sido melhores. Penso que das
proximas vezes € preciso que o material seja mais proximo da realidade deles.
Eu levei muita coisa pronta, deixei pouco para construir junto. O dia que eu me
abri mais, fui mais flexivel, foi o melhor dia, foi um trabalho sobre os tipos de
organizagdes da sociedade e a participagao deles foi maravilhosa, altamente
enriquecedora. Eles relacionaram as sociedades indigenas e ndo indigenas
falando da diferencas e das semelhangas.

Quais as principais dificuldades, percebidas por vocé, em relagio aos alunos
indigenas que cursam Magistério Indigena Tami’kan?

A compreensdo dos textos era complicada, eles faziam a leitura e nao
conseguiam tirar o que era mais importante, refletir entdo com perguntas, era
raro. Mas como nem tudo ¢ padrao, uns poucos conseguiam fazer um paralelo
com a realidade deles. Quando era eu quem lancava as perguntas, melhorava um
pouco mais. [O que vocé fez?] Procurei fazer pequenos grupos para debate, isso
eu fiz depois do terceiro dia, coloquei um mais participativo em cada grupo, para
ver se ele puxava os outros. Também fiz algumas dindmicas de interagdo no
primeiro e no segundo dia, eles estavam muito distantes uns dos outros. E pouco

tempo para trabalhar, o tempo era interpretado como curto demais. [Quer falar
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mais alguma coisa?] E justamente na lingua portuguesa a questdo, na hora da
leitura eles ndo conseguiam compreender. Um aluno Wai Wai me perguntou se

eu podia ler novamente porque ele nao tinha compreendido.

Quais as principais qualidades dos alunos do curso de Magistério Indigena
Tami’kan?

Eles sao muito dedicados e interessados. Eles eram motivados pra estudar. Os
Ianomamis e os Ingaricos apresentavam os trabalhos utilizando as duas linguas,
mas um membro do grupo, que sabia mais traduzia, acho isso a manifestacao de
um esforco muito legal. Eu me surpreendi muitas vezes, eles apresentavam
trabalhos maravilhosos, utilizavam muita coisa da propria natureza e tudo era

muito criativo.

Na pesquisa que estou realizando identificamos um certo sofrimento desses
alunos com rela¢io ao nio dominio da lingua materna, essa realidade é do
seu conhecimento?

Aurea, eu sei exatamente o que vocé tem ouvido. Eu vou falar um pouquinho de
mim. Eu hoje estou procurando fazer cursos para falar a lingua do meu povo.
Quando eu era crianga, eu ndo me interessei porque ja naquele tempo, nao
falavam boas coisas da nossa lingua, falavam que era giria, a minha mae repetia
isso, ndo ¢ lingua ¢ giria, E preciso aprender portugués. To aqui, nesse lugar de
professora indigena e ndo sei falar a minha lingua, isso me incomoda muito! Eu
quero aprender, saber pelo menos o basico, para me comunicar minimamente na
lingua Makuxi. Mais do que apenas me comunicar eu gostaria de aprender a
lingua, eu admiro quem fala. Talvez se a gente nao tivesse vindo para a cidade,
talvez eu fosse falante. Minha mae sempre falou as duas linguas, mas nunca nos

ensinou. Acho que meu pai nao queria que nos faldssemos, ndo queria que nos
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fossemos indigenas, ele era piauiense, ndo tinha origem indigena. Eu me lembro
que ele falava: ndo quero os meus filhos bugres, forma pejorativa que falavam
dos indigenas. Eu me sinto triste nesse assunto, se eu falasse a minha lingua eu
estaria mais proéxima da minha identidade, isso € prazeroso, isso ¢ bom, seria

muito bom.

A respeito da cultura, o que vocé percebeu que permanece vivo na historia
desse grupo étnico que vocé trabalhou?

A estrutura ¢ diferente, na cultura, os rituais e as crengas ainda existem. A
maioria ainda segue muitas coisas dos antepassados; por exemplo, essa questao
de pedir licenca para tomar banho no rios e cagar, isso eles fazem, eu vi muitos
deles fazerem 1a no Surumu. No final da disciplina eles pediram para fazer a
danga do parichara, eles falaram que precisavam agradecer a etapa, a minha
disciplina coincidiu com um encerramento. As supersticoes, de maneira muito
incrivel, estd intocada, parece coisa do sagrado. [Tem um exemplo?] Sim, tomar
banho no rio menstruada, o indigena nao faz. [E por qué?] Isso ¢ que ¢ diferente,
a resposta ndo tem uma relagdo com a higiene, conservacao das aguas, isso ¢ a
primeira coisa que vem na cabeca do nao indigena, mas a explicagdo ¢ que a
mae d’agua pega o espirito e a pessoa vai ficar doente. [Uma aluna disse para
mim para eu ndo tomar banho ao meio-dia, vocé sabe me explicar por qué?] E a
questdo da mae d’agua que pega o espirito da pessoa e ndo ¢ sO meio-dia,
também nao pode 18 horas e meia-noite. Quando eu era pequena, 14 onde eu
morava, tinha uma mulher que dizia que via a mae d’agua e ela contava que de
longe ela via sempre uns lengodis brancos e quando ela chegava perto, estavam
apenas as pedras molhadas, ela contava isso com voz e expressoes de terror, eu

morria de medo e nunca ia para o rio sem a minha mae. Eu adorava o rio, mas sé
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aproveitava quando ela ia lavar roupa. [O que vocé pensa hoje disso?] Ainda
acredito um pouquinho, mas acho que era para as criangas ndo irem para o rio
sozinhas e também esses horarios tem a haver com a hora de alimentos dos
bichos, talvez. [Vocé esta dizendo que pode ser uma forma de proteger as
criangas?]| Acho que sim. Ah! Lembrei de outras coisa: menstruada também nao
colhe nada, ndo planta, ndo come pimenta, limio, ovo porque o sangue fica
podre. Eu estudei na faculdade que essa historia de ndo poder comer manga com
leite, nasceu no periodo da escravatura, para que os negros nao tomassem o leite
dos brancos, criaram essa crendice e ainda hoje, tem muita gente que ndo come.
Hoje, eu como porque estudei, eu ri de mim mesma. Tem também o canaimé,
esse eles dizem que ¢ um espirito ruim e que ele mata para fazer acertos de
contas ele ¢ aquele que faz a justica dele. E muito comum usar o canaimé para
deixar a crianga quieta. [Fizeram medo pra vocé?] Sim. [Como era ouvir isso?]
Eu ndo tinha tanto medo, eu acreditava, mas as vezes pensava sobre 0s porqueés.
Todos eram muito obedientes, mas com muitos temores frente aquilo, eu me
perguntava por que eles me fazem medo? Eles ndo gostam de mim? Nao
chegava a ter respostas certas e o0 medo continuava misturado com as duavidas,
era preciso duvidar para se livrar do medo. [Como vocé vé€ isso na atualidade?]
Vejo que ainda hoje, em pleno século XXI, isso ainda ¢ muito presente,
principalmente para os povos das serras, aqueles que vivem em regides mais

afastadas, aqueles que vivem mais proximos, nao tanto.

Quais sao os seus anseios em relacdo ao futuro dos povos indigenas?

Eu quero contar uma coisa que aconteceu hoje e que tem algo haver com isso.
Eu estava em uma sala, no meu trabalho, e uma pessoa que ndo ¢ indigena falou:

¢ bom ser indio, hoje indio tem direito de tudo, tem direito de muita coisa. Meu
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Deus, sabe o que significa uma pessoa que diz isso? E um deboche, ¢ a mesma
coisa que dizer que a gente ndo tem direito de nada. Infelizmente tem muita
gente que acha que o indio tem que t4 s6 na mata, que ele ndo tem direito a nada,
que a gente ndo ¢ ninguém. Isso € ndo conhecer e ndo quere saber o porqué das
situagdes. Isso me incomodou muito, foi boa essa pergunta por que eu tava
abafada. Eu fiquei muito incomodada doeu muito, acho que ¢ porque eu fiz o
vestibular para vagas indigenas e estou esperando resultados. Eu ndo sei se vou
passar, mas quero trabalhar na area da satide nas comunidades indigenas.
Percebo a precariedade no dia a dia do meu povo. As politicas publicas que
existem e ndo se aplicam, os recursos que nunca chegam porque sdo desviados e
quando a gente ali, assistindo a tudo, vendo que tem direito, mas a coisa nao
acontece. O estado enquanto nacao esta tentando de alguma forma tirar a culpa
do que aconteceu ha séculos atras, e estdo fazendo algumas leis nos ltimos
tempos, mas nem sempre elas se concretizam. Aqui em Roraima a UFRR
oferece no sistema de cotas, duas vagas para medicina, ¢ pouco, mas ¢ uma
oportunidade concreta. Eu anseio para mim e para todos os indigenas,
desenvolvimento. Eu vejo que nds podemos e devemos ter um espago na
sociedade, ja chega de negarem esse espaco, agora chegou a hora. Tem gente
que diz que o indigena ndo deve sair da comunidade, que na estrutura da
comunidade ndo tem lugar pra todo mundo; o que eu acho ¢ que também nao
tem lugar pra todo mundo na roga. Acho que a estrutura tem que ser construida,
que € preciso ter outros profissionais nas areas indigenas. Eu, se eu for médica
um dia, eu quero trabalhar pesquisando porque o indio vive muito. Tem muito
indio idoso, eu tenho uma hipotese, tem a ver com a natureza. Falo isso porque a

4

falta de recursos financeiros faz com que se utilize muito os recursos naturais. E
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assim, praticamente sem auxilio de satde, eles cuidam da satude fazendo uso de
remédios e habitos que se relacionam com a natureza. Sobre a minha vida de
professora, eu gostaria de ter sempre um trabalho com a formacdo, mesmo que
eu tenha outra profissdo. Trabalhando no Tami’kan eu me encontrei, me achei,
me identifiquei, eu tava procurando algo que eu s6 encontrei aqui. [Vocé pode
falar mais sobre isso?] Sim. Aqui eu pude fazer perguntas sobre mim, sobre
esses povos, suas historias... por exemplo eu hoje me pergunto quem sdo
realmente os indigenas? Quem colocou esse nome em noés? Aqui, sendo
professora, a minha vontade de estudar aflorou e hoje eu posso olhar para tras e
dizer que ja& percorri muito, mas ainda vou chegar em outros lugares, sou feliz
com isso, quero, quero muito que todas as pessoas, ndo importa se sdo indigenas
ou ndo eu quero que elas cresgcam. [Vocé quer falar algo mais?] Quero s6 dizer
que esse sentimento ¢ forte porque um dia eu sai e apesar dos pesares sou feliz e
se alguém desejar fazer caminhos novos eles podem fazer, por isso eu estou
contando um pouco da minha historia para dar coragem, para ser exemplo, se
alguém desejar. Eu sei que vocé perguntou sobre os meus anseios em relagao as
pessoas, mas eu sou uma dessas pessoas por isso eu me misturei, ficou confuso?
[Nao, foi muito bom, vocé€ quer falar mais?] Eu quero contar a minha despedida,
posso? [Por favor] Eu tinha dez anos, foi a tltima vez que eu fui 14 no nosso
lugar. Estava chovendo, era de manha, mas a visibilidade era turva, o dia era
triste! Do cavalo que eu estava a visdo que eu tinha era como se as serras
estivessem se fechando atras de mim. Eu olhava para tras e chorava, foi um dia
triste, ¢ dificil deixar o lugar da infancia, quando essa infancia foi boa. Na
cidade a vida nova eu me lembro, foi cheia de atrativos, e gostava, aqui estudei

todo o fundamental e médio, depois, fui aluna da UFRR. Trabalhei alguns anos
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em escolas, gostava de ensinar artes e histéria mas a minha realizacdo foi

realmente o Tami’kan. Eu desejo fortemente que os indigenas estudem.

e Como voceé se sentiu na entrevista?
Tranquila, espero ter ajudado vocé! Mesmo tendo que lembrar algumas coisas
que ainda me incomodam, foi muito bom poder falar, falar cura. Eu quero
agradecer por me convidar para falar, obrigada e sucesso no seu trabalho,
quando voltar, conte comigo para reunir 0 nosso povo € conversarmos sobre o

que voce aprendeu.
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Apéndice 8 — Quadros dos resultados das entrevistas dos sujeitos

e Aspectos do contexto historico cultural da comunidade e da familia do

indigena

*  Com quem vocé morou na infancia?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Com minha mae somente, fui criado sé pela | 70% Pais
mae porque perdi meu pai aos 2 anos, foram
tempos muito duros... Em que sentido? Era | pais Avos
muita gente para comer cuidar... todo mundo
. . . . ~ 0,
ajudava mas era dificil para minha mae! 20%
E.N.N. Até 6 anos vivi com meus pais e meus irmdos, | M4cS
depois algumas coisas aconteceram e nao o
: . 10%
ficamos mais todos juntos.
- - < avos
L.ZT. Morei sempre com meus pais, com excec¢ao de
pais que morrem, onde eu vivo ¢ muito comum
as unides serem para sempre. A minha familia
sempre foi e ainda ¢é linda esse é o motivo de eu
ja ter aguentado tanta coisa na minha vida. Eu
ja sofri muito, professora Aurea.
R.S.D. Com meu pai e minha mae.
F.L.V. Com meu pai, mae e irmaos.
C.N.D. Com minha mae e irmaos, eu ndo tive pai. Quer
dizer, ndo lembro dele; eu acho que a gente
lembra o que € bom, as outras coisas a gente
parece que guarda naquele buraco que fica a
lenha, embaixo do fogdo, onde ninguém entra,
porque 1a ¢é escuro, empoeirado, pode ter bicho,
ndo € lugar para entrar. Eu me lembro mesmo
da minha mae, que fez tudo por mim, tudo!
JN.A. Com meus pais.
D.N.L. Fui criado com uma avé ¢ com uma Irma, os
meus pais moravam em outra comunidade,
quando eu tinha 12 anos eles morreram.
AN.N. Pais e irmaos
J.C.L. Meus pais e irmaos
* Quantos irmaos vocés eram?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. 8 no total Entre Familias
numerosas
E.N.N. Nos éramos 7, ainda somos, todos estdo vivos. 3e7
Entre 7e 9
LZT. No6s éramos 7, brigdvamos, como todo mundo, | irmios
eu quero dizer, irmdo brigam, mas a gente era
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unido por outro lado; ia pra roga junto e quase
sempre voltava junto, s6 o meu pai ficava pra
depois. No almogo também era assim, nio
importa se era s farinha ou beiju com a caga, a
gente gostava de comer juntinho.

R.S.D. Eram 9 filhos. Todos ajudavam com a roga ¢
em casa, com os trabalhos da comunidade a
gente ia quando ficava mais velho, porque
geralmente ¢ mais pesado. E assim, os filhos
ajudam os pais, eles vdo ensinando as
atividades aos filhos e todo mundo faz, 14 em
casa pelo menos a gente fez e faz.

F.L.V. 6, uma turma boa, a gente brigava muito e se
amava também.

C.N.D. 3 comigo.

JN.A. 6 irméos.

D.N.L. 4 irmaos.

AN.N. 6 irmaos.

J.C.L. 8 irmaos.

*  Quem lhe incentivou para ir a escola?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Minha maée, ela dizia: estudar ¢ bom, | 80% A propria crianga
estudem!... eu ndo pude, mas quero que vocés
estudem. Membro | Membro familiar
E.N.N. Fora meus pais, tinha um tio, eu admirava a | Fami- Um professor
fluéncia dele no discurso, ele dava aulas no |
ensino médio e era muito bom em projetos, ele | 1T
escrevia com muita facilidade. Mas tarde, ele 10%
foi meu professor, na hora de administrar sua 0
aula ele atraia atencdo da gente, ele era duro, Prof
sério e ao mesmo tempo fazia a gente sentir ’
carinho nas aulas dele. Parecia que a gente era | 1o,
filho e que a gente tava na aula do professor
mais responsdvel do mundo porque ele botava | Ela
pra cobrar, mas consegui fazer isso com muito
respeito. Sempre que a gente chegava perto | Mesma
dele, ele estava diante dos livros. Ele sempre
dizia estuda filho, o estudo é bom, ele é
daqueles que vai incentivado a gente em
palavras e acdes.
L.ZT. Os meu pais, a gente ficava so esperando da

sete anos, era uma longa espera, parece que esse
dia nunca chegava, mas um dia como uma
magica, 14 estava ele e era so alegria porque ia
estudar junto com os irmaos e os parentes; mas
também eu sempre quis ir para a escola.
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R.S.D.

Foi a minha vontade, na comunidade as
criangas contavam que brincavam de bola,
pega-pega e eu queria participar queria brincar
junto com eles e tudo isso acontecia na escola,
por isso eu queria muito ir. A minha mae disse
que eu ia so6 brincar eu era muito brincalhéo.

F.L.V.

Uma tia que era professora, ela era uma
inspiragdo.

CN.D.

Minha mae, ela dizia que a gente precisava
estudar, nao explicava muito o porqué€, mas
dizia que um dia a gente ia agradecer pra ela.
Mas eu mesmo tinha muita vontade de estudar.
Eu via a minha irmd ir ¢ eu ficava louca
querendo estudar. Nesse tempo que eu ainda
ndo tinha idade, em casa mesmo, eu aprendi
algumas palavras, eu copiava dos livros, das
revistas que eu pegava e até lia um pouco. Eu
aprendi perguntando de quem sabia, eu era uma
chata com o livro na méo.

JN.A.

A primeira professora que morava nessa area da
fazenda. Os meus pais eram analfabetos e
trabalhavam em uma fazenda, quando fiz 9
anos de idade, falei para o meu pai que eu
queria estudar, mas eu sempre queria ser
professora.

D.N.L.

A minha vé. Ela falava sobre o estudo que ¢ a
unica forma de conseguir alguma coisa na vida.
Era assim que ela falava: O estudo € o caminho,
mas cuidado, que tem muitas estradas que se
atravessam nesse caminho! [O que vocé
entende dessa fala?] Que para chegar no
caminho ¢é preciso deixar de ir pra outros
lugares. [Por exemplo?] Ah! Eu acho que quem
estuda fica no caminho certo, sem vicios, sofre
menos, mas que ndo ¢ facil chegar nesse
caminho. [Como ¢ o caminho?] A gente vai
nele e nele a gente chega em algum lugar.

AN.N.

A minha mée, sempre foi ela.

J.C.L.

Meus pais.

* Onde se localizava a escola?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Na regido do Taiano, proximo ao Alto Alegre, | 100% Comunidades
Comunidade Tabua Lascada. Indigenas
Em
E.N.N. Na regido de Normandia, Comunidade
Caraiuau — Sabia. Terras
L.ZT. Na regido de Alto Alegre, na comunidade de | Indige-
Riachuelo — Sucuba.
nas
R.S.D. Na regido do Uiramutd, Comunidade Ticoga; ¢

a regido mais bonita de Roraima, tem
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cachoeiras intocadas pelo homem, o cheiro da
mata e o barulho das cachoeiras nos fazem
leves como péssaros e fortes como o sol.
Depois de qualquer dia pesado, um banho de
cachoeira e vocé sai de 14 quase dormindo,
prontinho para mais um dia de trabalho.

F.L.V. Na regido de Alto Alegre, Comunidade
Boqueirdo.

C.N.D. Na regido de Pacaraima — comunidade das
Serras.

JN.A. Na Regido do Amajari, Na Comunidade,
Madeira.

D.N.L. Na regido de Alto Alegre, Comunidade da
Barata.

AN.N. Na Regido da Raposa.

J.C.L. Pium.

* Fale quem estava presente, onde foi decidido que vocé iria cursar o
magistério e se vocé recebeu alguma recomendacio?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Escolhi ser professor na comunidade, muito
antes, antes do dia da assembleia que me
indicou. Com a falta de professor e uma
vontade de fazer algo pela comunidade...
comecei. Primeiro como voluntario, depois
tomei gosto e senti que ensinar era bom. Depois
surgiu o magistério e vim fazer.

E.N.N.

Eu tenho que explicar uma coisa antes, eu ja
tinha ensino médio entdo primeiro decidi que ia
cursar universidade e fiz o vestibular ¢ entrei,
foi 0 meu proprio mérito, mas as dificuldades
de morar na cidade para cursar historia me
afastaram dos bancos académicos. Esse era um
periodo que eu estava muito triste me sentia
abandonado, sem apoio para cursar esse sonho,
eu pensei que estava so; mas de repente, soube
da minha indicag¢do para magistério, ai eu senti
que ndo estava so, eles estavam precisando de
mim eu sai do isolamento novamente e voltei a
estudar, agora eu estou aqui pronto para agir
nesse grupo e eu nio vou parar, vou fazer meu
terceiro grau também.

LZT.

A comunidade estava toda 14, representantes
pais e muitos alunos. Eu estava nervosa
ninguém tinha me indicado, mas tinha seis
candidatos e os outros cinco tinham indicagdo
de alguém importante 14 do nosso povo. Eu
mesma me candidatei eu me indiquei sozinha e
acabei ganhando, a comunidade me escolheu
porque eu sempre participava de tudo, eu

100%

Expli-
cou
como foi
a sua
entrada
do
magis-
tério

Falou

O tuxaua, o agente
saude, pais de
alunos ¢ muitos
moradores.

No evento eles
elaboraram as
cartas de
aconselhamento e
de recomendacio.
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sempre fui ativa na minha comunidade. Quando
eu entrei eu ja trabalhava, eu sempre disse que
queria participar de um curso eu achava e acho
que o professor ndo pode parar de estudar.

R.S.D.

Atualmente, esse ¢ o melhor assunto pra mim,
nunca vou esquecer esse dia. Ndo foi um sonho,
foi real, eu queria ser professor ¢ o dia tinha
chegado, mas eu também tinha medo. Todas
aquelas pessoa que estavam 14 me ajudaram
nessa visualizagdo do mundo, do novo mundo
que eu ia ter. Eles me apresentaram a melhor
novidade que eu podia receber, eles me deram
uma vaga pra cursar o magistério. No dia foi
engracado, eu tive medo de ir e eles ndo
quererem meu nome, eu achava que ndo estava
preparado pra estudar. A minha mae me
convidou e eu disse que ndo ia, fiquei em casa
inquieto indeciso e o meu pai também
perguntou e no final ndo aguentei ficar em casa
e decidi ir pra reunido. Tinham 15 nomes, mas
trés ndo queriam concorrer. Ai eu ganhei a
votagdo, pronto eu estava escolhido. Puxa! Ser
professor? Eu fiquei impressionando! Puxa ser
professor pra mim no meu ponto de vista tinha
que ser bem estudado bem preparado, eu nio
sabia 0 que o curso ia trazer pra mim, porque eu
me via como uma pessoa ndo estudada eu
queria muito e tinha medo. Na hora que eles
colocaram os nomes no quadro e as pessoas
votaram, meu corac¢do foi acelerando ¢ o meu
nome foi sendo cada vez mais marcado, no
final, foram contar e eu foi eleito com 58 votos.
Naquele momento ele pediu que eu falasse pra
comunidade, mas eu ndo tinha experiéncia eu
tive vergonha e pensei o que eu vou falar? Eu
agradeci o voto de confianca e prometi que eu
ia estudar e voltar para a comunidade que eu
ndo sabia mas que eu ia aprender a lidar com
alunos.

F.L.V.

Na comunidade, a reunido foi a noite, estava
lotado, o tuxaua, o agente satde, muitos
moradores e  tinham 4  cartas de
aconselhamento, a minha foi votada com a carta
de recomendagdo que tinha mais elementos
para a funcao.

C.N.D.

Tava todo mundo da comunidade. Eles ndo
tinham ninguém que queria estudar nesse lugar,
eles queriam escolher alguém que fizesse o
magistério e depois fizesse o combinado de
passar 5 anos; ai eu topei, eu pensei muito,
porque tinha que voltar e passar 5 anos, mas eu
sonhava de fazer professor, queria mesmo,
desde crianca, aceitei a proposta da
comunidade. Eles me indicaram como filho da
comunidade mas eu ndo era filha. Eu fui ouvida
em uma reunido e disse que seria comprometida
até que um filho de 14 quisesse ¢ pudesse dar
aula, fui apoiada por todos, todo mundo me
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aplaudiu, foi um dia marcante na minha vida.

JIN.A.

O Tuxaua, o agente de saide, muitos pais e
alunos. Eles fizeram uma carta de
recomendacdo e dessa primeira vez eu fiquei de
fora. Eu ja trabalhava como voluntaria.
Continuei trabalhando, independente de salario,
os pais apoiaram e eu segui. Depois eu fui
indicada outra vez, ai eu fui.

D.N.L.

Foi até certo ponto pela necessidade. Apesar da
minha familia ser de professor e eu tinha uma
base, eu também queria o emprego, eu quero
deixar claro isso, tem muita gente que fica sé
falando em sonho... o sonho é bom quando ele
traz alguma coisa boa pra tua vida. Outra coisa,
eu acho que uma for¢ca muito grande para eu
decidir isso, a carreira de professor, ndo foi s6
por mim, foi pela minha vo; por ela, a coisa
mais bonita era a carreira de professor. Eu
tenho uma historia diferente para ser professor,
meus colegas, 99% foram escolhidos por uma
comunidade, eu ndo, eu corri pra uma pessoa
amiga da familia um deputado e ele me ajudou
porque a minha comunidade ndo queria porque
eu ndo era da comunidade. Tive uma ajuda
politica. Foi muito dificil estd aqui, mas eu
consegui. A politica ajuda, mas a gente tem que
querer e lutar, porque a politica ndo sabe o que
vocé quer, ¢ vocé que precisa pedir e lutar. No
meu caso deu certo, mas eu também sei que as
vezes nem com a politica da certo.

AN.N.

Pais de alunos, muita gente, toda a comunidade.

J.C.L.

Nossa, ndo dou conta de dizer, estava a
comunidade em peso.

*  Como é o seu deslocamento dia a dia para a escola que vocé trabalha?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Normalmente a pé mesmo porque ¢ perto, as | 80% Apé
vezes quando vou levar algum material ou

lanche para as criangas, vou de bicicleta. ape Moto
E.N.N. Eu ando a pé sempre, essa ¢ uma coisa que me | 10% Bike
incomoda na cidade, tudo ¢ muito longe ¢ néo
da. moto
T 0,
L.ZT. Sempre vou andando e no caminho encontro 10%
alunos, pais ¢ gostoso, o caminho ¢ na sombra, bik
tem canto de péassaros € gostoso ir e voltar a pé the
para o trabalho, aqui na cidade é bem diferente
esse barulho dos carros as vezes me chateia.
R.S.D. De bicicleta.
F.L.V. De moto ou a pé.
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C.N.D.

De pé, ¢ pertinho.

JIN.A.

Moro do lado da escola ¢ tranquilo a ida e a
volta.

D.N.L.

Eu e minha familia mora na cidade. Quando
vou de Boa Vista pra 14 vou de transporte
proprio e la tudo ¢ perto eu ando a pé. [Vocé
mora na cidade e trabalha na comunidade
indigena?] Sim, ¢ bem pertinho, mas, por causa
da aula, eu fico 1a a semana toda.

AN.N.

A pé.

J.C.L.

E perto, vou de bike, + ou — 4km .

* Antes de chegar ao Tami’kan, vocé participou de alguma palestra ou
teve alguma experiéncia que despertou a sua vontade de cursar o

magistério?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sim. Nas reunides indigenas sempre se fala da | 40% A maioria
importancia do indio estudar, mas de curso nao, participava de
o magistério foi o primeiro. Nao Reunides
Indigenas
E.N.N. Sim. Eu tinha segundo grau e por ja ter sido | 30%
tuxaua e ser professor, ja tinha feito alguns
cursos. Reu-
nides
L.ZT. Eu sempre participei das assembleias da minha
comunidade eu sempre fui 14 e dei minha 30%
opinido essa coisa de ser ativa nas acdes que o
meu povo precisa do dia a dia, sabe? Por Curso§
exemplo? Ah! Pode ser uma construcao de ga area
algo, uma limpeza, alguém precisando comegar ; ~
. . i educagdo
uma roga... essas coisas mais comunitérias. [E
algo especifico de curso para formagdo de
professor?] Nao. Mesmo ja trabalhando como
voluntaria na minha casa, ajudando as criangas
nas tarefas, eu nunca participei de cursos, eu até
gostaria.
R.S.D. Nao, nunca.
F.L.V. S6 do magistério em Educagdo Fisica.
C.N.D. Nao. Nunca.
JN.A. Quando fiz ensino médio diferenciado como

aluno indigena isso despertou em mim o desejo
de aprofundar nos meus valores culturais quis
conhecer mais como funcionava a educagdo
indigena, antes disso eu ndo me via india, eu fui
despertar para isso mais ou menos com 10 anos,
e, la pelos 15 ou 16, ai veio forte o desejo de ser
indigena. [Como vocé se via?] Como uma
crianga que morava numa fazenda, que o pai é
vaqueiro, que a mae ajudava na casa e que eu
ainda ndo tinha idade, por isso ndo trabalhava,
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so estudava na escola dos fazendeiros.

D.N.L. Nao.
AN.N. Nao.
J.C.L. S6 de reunides das organizacdes indigenas.

+  Quando vocé foi selecionado para cursar o magistério, como foi a
receptividade da escola em que vocé trabalhava e da comunidade?
Manifestaram algum anseio?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Na reunido eles preferiram eu e me escolheram,
eu fui o eleito porque eu ja estava trabalhando
como voluntario e a comunidade, néo
considerou os outros 03 que queriam acharam
que eu tinha que ser eleito porque eu tinha
querido ser professor antes de aparecer o curso.

E.N.N.

Foi uma expectativa de dois meses, todos
falavam comigo e eu ficava esperando alegre,
feliz, muito feliz.

LZT.

Acho que eles gostaram porque tinham seis
candidatos comigo e eles me escolheram por
voto, entdo eu acho que ta tudo bem para eles.

R.S.D.

A comunidade foi 10 comigo, eles podiam ter
escolhido outros, muitos queriam, esses votos
que eu recebi tem fala, pra mim quer dizer:
Vocé ¢ capaz, ndés queremos voce.

F.L.V.

Nao, acho que nao.

CN.D.

Eles queriam que fosse eu, entdo foi boa.

JN.A.

Todo mundo ficou feliz tive apoio de todos os
moradores. Ser professora era o meu sonho, eu
quero me formar nessa area de professor. Eu
ficava imaginando eu tenho que fazer
magistério porque se eu ndo fizer, eu ndo posso
fazer o superior, como eu vou conseguir ser
professor um dia de verdade? Eu tenho que
passar no concurso, mas eu vou ter que fazer e
passar.

D.N.L.

Sempre teve manifestagdo. Eu me identifiquei
com indigena, mas tem gente que ndo me vé
como indigenas, tem o preconceito comigo,
solta piadinha de mau gosto. O pior ¢ que as
vezes julgam ser amigos.

AN.N.

Eles me indicaram, entdo eu fui.

J.C.L.

Eu fui indicada pela comunidade, eles
acreditavam em mim porque eu era da
comunidade e ja estava fazendo um bom

90%
apoiados

10%
Nao

apoi-
ados

A  maioria foi
convidada e apoia-
do, no entanto, ja
trabalhavam como
voluntarios.

Um apenas nao foi
convidado e logo
nio teve apoio da
Comunidade
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trabalho. O tuxaua acreditava em mim e, além
disso, me incentivava e dava apoio. Sempre fui
apoiada por eles quando tinha dificuldade.

*  Como a comunidade lhe vé aluno do magistério? Ela pede colaboracio?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Quase sempre, isso ¢ comum, o professor ¢é
aquele que sabe e ndo pode tirar o corpo fora,
porque ndo tem como, ele ¢ cobrado mesmo.

E.N.N.

Todo professor que ¢ professor indigena
mesmo, ajuda, faz junto, escreve, e digo mais,
as vezes, se oferece, sem que alguém tenha
pedido ajuda.

LZT.

Eles acham que a gente sabe tudo! Risos...
Engragado ¢ que a gente quando ta aqui acha
que nao sabe nada e quando a gente chega 14, a
gente realmente sabe, ndo muito como eles
dizem, pensam... mas a gente sabe.

R.S.D.

Sim, Eles acham a gente o sabido, ¢ engracado!
(risos).

F.L.V.

Pede muito ela vé€ como uma lideranga mesmo.
Se ta faltando alguma coisa na comunidade o
professor tem que tomar iniciativa, se ndo tomar
eles cobram. As vezes ¢ algo que envolve um
pai, uma mae do professor, eles ndo querem
saber, vocé ndo pode misturar nada, tem que
resolver. Professor precisa dar conta, mas ele
tem o respeito, a consideracdo de todos. O
professor é importante pra todos.

C.N.D.

Eles me cobram muito. Pra eles, o professor é
estudado; principalmente o tuxaua, ele quer que
eu esteja em tudo. Eu sou o caminho, uma luz
na comunidade. Eu tenho que acender o escuro.
Se eu t6 faltando é o mesmo que ta faltando a
metade da comunidade. Eles me veem que eu
sou capaz.

JN.A.

Que o professor sabe de tudo, que ele, ali dentro
da escola, tem que saber lidar com todas as
situagdes tem que ser psicologo, médico... é
assim o professor ele tem que exercer varias
fungoes ali, sendo ele ndo ¢ bom.

D.N.L.

Sim, em documentos e¢ eu faco todos, ndo
importa quem pede.

AN.N.

Sim, o professor ¢ sempre muito solicitado.

J.C.L.

Rsrs... sim, o professor faz muitas coisas na
comunidade, ele ndo da s6 a aula dele, mas ¢é
preciso, a gente tem que ajudar mesmo, ndo
estou reclamando ndo.

100%

Sim

Colaborador em
assuntos escolares
e ndo escolares
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* O que os lideres da sua comunidade pensam do professor?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Que a gente sabe mais e que por isso ele tem
que da exemplo dentro e fora da sala de aula,
ndo importa se ele t4 na roga, na sala de aula, na
mercearia... ele ndo pode fumar... essas coisas
de vicio... vocé sabe, 0 que mais... Nao é?

EN.N.

Eles pensam que o professor ¢ uma fonte de
alta informacdo. Eles acreditam que nos
podemos responder, reivindicar e ter resposta ¢
principalmente que a gente representa a
comunidade e que por isso tem que estar junto,
sempre.

L.ZT.

Ah! Que a gente tem que ajudar escrever
documentos e a gente ajuda mesmo.

R.S.D.

Eles cobram muito, eu digo pra eles: eu vou
aprender, estou aprendendo, ndo sei tudo. Eles
pedem que a gente ajude eles em termos de
buscar projetos pra eles desenvolver, pra fazer
documentos e outras coisa. As vezes também
procura pra pedir colaboragdo financeira pra
fazer algo. [Vocé pode dar um exemplo?] Sim,
festejos.

F.L.V.

Ha! Eles pensam assim que o professor ¢ o
brago direito ali do tuxaua. Na comunidade o
professor ¢ indispensavel nas horas que tem
algo a resolver ele sempre ¢ chamado, ninguém
esquece do professor. Eu acho muito diferente
quando eu ouco os professores ndo indigenas
falando que o professor anda sem respeito na
sociedade deles. E assim mesmo? [O que vocé
ouviu falar e achou diferente?] Que o diretor
ndo atende o professor, que o aluno faz o que
quer na sala de aula, que tem gente que tem
vergonha de ser professor, que os professores
adoecem muito de tristeza, dessas coisas ai, sei
la, eu ja ouvi um monte dessas coisas.
[Infelizmente, algumas dessas coisas eu
também j& ouvi e mais do isso, tive
oportunidade de ler pesquisas com resultados
muito proximos do que vocé falou.]

C.N.D.

Que a gente tem que ajudar, mas é isso mesmo,
porque a gente estuda se ndo é para ajudar as
pessoas? Entao estudo ndo prestava assim.

JN.A.

Me v€ como uma profissional que tem que
contribuir que cursa o magistério. Ver a gente
como uma pessoa importante eles acham que a
gente sabe, a cobranga € bastante.

D.N.L.

Que a gente sabe mais que todo mundo. [O que
vocé pensa disso?] E muita responsabilidade,
queria ser s6 um colaborador, ndo a cabega que

100%

Falas de
qualida-
des
positivas

80% com
nuances
de
cobran-
¢as.

20%

Vé com
naturali-
dade as
cobran-
cas.

E considerado
exemplo, lider,
indispensavel,
ajudante, fonte de
alta  informagao,
representante  da
comunidade,
colaborador na
redagdo de
documentos e
projetos.
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resolve tudo, esse tipo de cabega ¢ problema
porque engana, ndo sabe tudo, ninguém sabe,
eu ndo sei. [Porque esse tipo de cabega
engana?]. Porque a gente comeca acreditar que
pode mais e se da mal, tem que fingir em algum
momento, tem que ser assim, simples e pronto,
se ndo sabe diz, nio sei. [Eles aceitam?] As
vezes.

AN.N.

Que ele € o que sabe.

J.C.L.

Vé a gente como aquele que ndo pode negar
ajuda, um ajudante forte, o segundo na ordem
da comunidade, entdo, eu me vejo assim, como
uma pessoa, como um lider da comunidade
porque eles me consideram muito por eu fazer o
meu trabalho. Pensam que o professor ¢ lider da
comunidade pessoa que faz parte da
comunidade, que serve pra levar a comunidade
em frente. V& a gente como a unica porta de
saida. O tnico meio de resolver os problemas
da comunidade. Todos os problemas a gente
tem que ta envolvida.

* Como sao os professores da escola que vocé atua? indigenas ou nao
indigenas? Como ¢ a sua relacio com eles?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Os dois, 14 tem indios ¢ ndo indios. 80% O cotidiano das
escolas indigenas ¢é
E.N.N. A maioria ¢ indigena. Na minha vista, a relagdo | Os dois partilhado com nio
¢ boa até agora vi s algumas divergéncias com indigenas
alguns colegas. 20%
L.ZT. Tem os dois, a relagdo de colegas ¢ boa, ja Sé
aconteceu de algum ndo indigena ser criticado | indigena
porque ndo permanece na comunidade no final
de semana, porque ele fica perdendo o convivio
da comunidade, mas eu acho isso um exagero,
ele quer e precisa ver a familia dele, nao ¢
mesmo? [Quem critica?] As liderangas, os pais,
muita gente.
R.S.D. A maioria ¢ indigena, ¢ tudo normal.
F.L.V. Indigenas e ndo indigenas, todo mundo convive
bem.
C.N.D. L4 s6 tem eu por enquanto.
JN.A. Todos sdo indigenas, a gente se da bem o
contato ¢ muito bom.
D.N.L. Sdo indigenas.
AN.N. A maioria ¢ indigena, tudo tranquilo.
J.CL. Os dois, o dia a dia é bom, todas as relagdes sdao

tranquilas.
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* No seu tempo de Ensino Fundamental, com quantos anos as criancas
comecavam estudar?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Com mais ou menos 8 anos as vezes, mais | 70% com | Entre 7 € 10 anos
tarde... 9 ou 10. 7 anos
A maioria iniciou
E.N.N. Aos 7 ou 8 anos. 20% com | no tempo previsto
até 10 | em Lei, mas
L.ZT. Com sete, sO no primario que hoje a gente | anos também houveram
chama de Fundamental porque naquele tempo inclusdes no
ndo tinha pré-escola. 10% até | ensino formal
8 tardias.
R.S.D. 7 anos.
anos.
F.L.V. Com 7.
C.N.D. Com 7,8 0u9.
JN.A. Com mais ou menos 8 anos as vezes, mais
tarde... 9 ou 10.
D.N.L. Com 7 anos.
AN.N. Com 7 anos.
J.C.L. Com 7 anos.
* Durante o processo de escolha o que seus colegas da comunidade
falaram?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Os amigos nada acho que eles ndo tinham | 30% Nao opinaram
certeza que eu ia ser escolhido e ndo queriam
que eu ficasse triste se algo desse errado. Nao Torceram
opinaram
E.N.N. Eles esperaram torcendo, junto comigo. Torceram contra
30%
L.ZT. Uma amiga me deu muita forga. Ndo se lembra
torceram
R.S.D. Que eu era louco.
30%
F.L.V. Nao. Nao falaram nada.
torceram
C.N.D. Meu marido € minha mie apoiaram, amigos | contra
nao.
10%
JN.A. Alguns ficaram chateados porque a comunidade Ni
me escolheu acredito que alguns ficaram com | 2
inveja. Foi feito tipo uma elei¢do, mas os pais
. . . lembra
indicaram eu, ai, as que perderam, ficara muito
chateadas.
D.N.L. Foi uma li¢do de vida, umas pessoas pensavam

que eu estava enfraquecido pensava que eu nao
era capaz, fiquei triste, mas ndo desisti. Aqueles
que pensavam que estavam me prejudicando
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me ajudavam e muito.

AN.N. Nao me lembro.

J.CL. Que cu ia dar conta, me deram forga.

Eles apoiaram, a comunidade toda apoiou.

* Durante o curso Tami’kan, qual a importancia dos

seus colegas de

turma?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Amigos ¢ tudo!!! Quando a gente tem pouco | 100% Amizade,
recurso € que sabe. A etapa eu me lembro que | de-clarou
foi dura foi uma na escola Bardo Parima. Para | a solidariedade,
vir do Surumu o transporte era muito caro, eu | existén- o
ndo tinha dinheiro para o 6nibus de linha entdo | cia ~ de | companheirismo,
para conseguir o dinheiro eu emprestava... era | compa- .
muito dificil! Teve um tempo que eu fiquei | nheiris- doagao,
devendo R$ 180,00, pra mim isso ¢ muita | mo. .
. S ajuda,
grana. Nesse tempo eu vendi um bichinho e eu
paguei direitinho, ndo gosto de dever, dever ¢ familia
feio, a gente tem que governar o dinheiro ele ’
ndo pode governar a gente, mas quando ¢ 4ot
pouco, essagluta é grandg. A solugdo foi rachar emprestime,
a gasolina com um amigo que vinha de moto. O confraternizacio,
sol era de rachar, mas a gente chegava e
gastava menos. Eu tinha medo da gente cair da unido,
moto.
casamento,
E.N.N. Eles foram bons companheiros, o grupo todo se .
convivéncia.

ajudava, sem a conversa dentro ¢ fora de sala
de aula, nés ndo aguentariamos a saudade das
familias. A gente tinha um grupo que colhia
informagdo sobre quem estava precisando de
alguma coisa, ai o lider da turma ia nos
alojamentos e visitava os doentes e levava
medicamentos. Muitas vezes, alguém estava la
no fundo da rede, e ai chegava a ajuda, eu acho
que pelas condigdes de cada um eles ajudavam
mais do que esses doentes esperavam.

L.ZT. Os parentes ajudam sempre, um indio pode t&
chateado com o parente, mas se ele pede ajuda,
a gente ¢ mole, a gente esquece e vai 14 e ajuda
mesmo.

R.S.D. No curso a gente ¢ uma grande familia, ndo
importa a etnia, todos se ajudam. E um tal de
emprestar dinheiro para apostila, caderno... Nas
comunidades, a gente se reline come junto,
visita os que moram la, passeia por perto. A
gente se encontra na bola, no refeitorio, a noite
la pelos alojamentos, redes, até caga.

F.L.V. Foram importantes todo mundo estava sempre
participando de tudo que aconteceu na sala de
aula, e, nas dificuldades, de alojamento,
alimentag@o... um ajudava o outro. Foi assim
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um incentivando o outro... Na minha turma
todo mundo estava sempre unidos.

CN.D.

Eles eram unidos comigo, a gente conheceu
parentes de outras etnias, foi muito legal e
continua sendo, tem gente que casou, se
separou, teve de tudo, até filho sabe como é7...
quando pessoas se encontram, se s3o muitas
pessoa...[E bom?]. Sim. Com certeza.

JIN.A.

Compartilhar experiéncias com quem eu nunca
tinha visto foi o melhor da convivéncia, foi
boa!

D.N.L.

A maioria foi muito legal comigo, ndo tenho
queixas dos meus colegas, foram legais.

AN.N.

Todos se ajudaram, sempre que alguém
precisava de algo, 14 estava a ajuda. Eles foram
muito companheiros, a gente se considerava
irmao sempre ajudava um ao outro.

J.C.L.

Eles foram fundamentais, fora da comunidade é
preciso ter amigos, sendo a gente ndo aguenta.

* O que a sua familia falou quando vocé escolheu fazer magistério?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Apoiou totalmente, a minha mae disse para eu | 100% Apoio da familia
ndo desperdicar essa oportunidade por nada.
apoiou
E.N.N. Na verdade, a minha indicagdo saiu de um
irmao, lideranga indigena na comunidade, mas ¢
bom eu explicar que para nds indios, isso nem
sempre basta porque a maioria das coisas passa
nas assembleias, normalmente a gente vota.
L.Z.T. Minha mae ficou muito feliz, me encheu de
parabéns!
R.S.D. Eles apoiaram e continuam apoiando
F.L.V. Minha mae disse que eu ia ter um trabalho e que

isso era a melhor coisa do mundo, porque o
homem sem trabalho € como um copo sem
agua, vazio; pode até ter beleza, mas nunca vai
ter conteudo, porque tudo vem do trabalho. Se a
gente trabalha a gente tem condigcdes de
organizar a nossa vida, ajudar o outro, ensinar,
aprender; ela disse para eu ter um cuidado, ndo
ser aquele professor que s6 estuda, tem que
estudar e trabalhar, eu acho que ela queria falar
dos conteudos e das atividades, ainda ndo
entendi direito. Tem professor que so estuda e
ndo ensina? [Ndo, eu creio que ndo, cu
particularmente penso até que t€m professores
que estudam pouco, que deveriam estudar mais.
O que a gente ouve falar que tem haver com
isso... € que tem pessoas que discursam muito
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bem, mas tém dificuldades para realizar aulas.
Sobre o trabalho, acho muito legal esse
ensinamento, acho fundamental, para mim,
trabalhar ¢ desenvolvimento. Quer falar mais?]
Nao, acho que ¢ isso mesmo.

C.N.D. A minha mae disse que ser professor ia mudar a
minha vida e t& mudando mesmo. [Em que?] eu
hoje sei umas coisas, muitas coisas, que eu nao
sabia.
JN.A. Parabenizou eles sabiam que eu queria me
formar na area da educagéo.
D.N.L. Disseram que ¢ um caminho que doi, mais que ¢
o mais lindo que alguém pode fazer.
AN.N. Apoiaram.
J.C.L. Eles disseram para eu ndo desistir. Falaram
também, assim, que eu ia me envolver bater
cabeca com a comunidade, que ser professor o
problema ¢ que ndo era s6 dar conta dos alunos,
disseram que eles podiam ndo me apoiar, que eu
podia ficar sé.
*  Que tipo de apoio vocé recebeu para participar dessa formag¢ao?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Eu tenho parentes na cidade e quando foi | 100% Hospedagem,
alguma etapa aqui, eu tinha a hospedagem.
Recebeu | Financeiro,
E.N.N. Financeiro de alguns parentes. algum
tipo de | Incentivo,
L.Z.T. Da comunidade a aceitagdo de eu mesma ter me | apoio
indicado, da familia, tudo o que eles podem Passagens ¢
fazer. .
Cuidado com os
R.S.D. Financeiro, sem ¢le a gente ndo se firma, na filhos.
cidade, ndo tem jeito, a comida ¢ paga e custa
caro.
F.L.V. Qualquer um ¢ so eu dizer, se eles puderem
fazer, eles fazem.
C.N.D. Incentivo, muitas vezes ajudavam com
passagens e cuidando dos meus dois filhos.
JN.A. Incentivo, muita forca.
D.N.L. Financeiro, a gente ndo tem dinheiro, tem que
aceitar ajuda para estudar, ndo pode ser
orgulhoso.
AN.N. Palavras, dinheiro... essas coisas que a gente
precisa
J.C.L. Muito apoio, financeiro, de ajuda para aguentar

os problemas.
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*  Que tipo de apoio vocé recebe da familia para atuar como professor?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Quando preciso pecgo dinheiro,
dinheiro...

sempre o

70%

Apoio de

E.N.N.

Tudo o que eu peco minha esposa faz, hoje
vivo com a nova familia que construi e € 14 que
recebo ajuda, apoio, de tudo, de tudo!

tudo

30%

LZT.

Financeiro, eles em muitos momentos
venderam algo para me dar dinheiro para eu
viajar para o curso, estudar ¢ caro, custa
dinheiro, mesmo sendo um curso de gratis,
sempre tem despesas, hoje eu sei que ndo tem
estudo sem recurso e me pergunto sera se esse
¢ o motivo de nds indigenas termos ficado tdo
longe do saber da escola? [Fale mais disso:]
Penso assim, la ¢ longe, a escola raramente
chega ao ensino médio, para vir para a cidade ¢
dificil, tem transporte, tem que morar, comer,
beber, viver aqui e tem que ir pro curso todo
dia tem que pagar apostilas, livro € uma
dificuldade muito grande, e o acesso a
internet? Tem que ter computador, ter luz
elétrica, saber, pra isso tem que fazer curso e
como fazer tudo isso 14? Tem que sair, € o
dinheiro € curto, ¢ muito curto.

Financeiro

R.S.D.

Quando eu tenho que viajar, eles cuidam de
tudo, me ddo dinheiro, essas coisas de pai ¢
mae.

FL.V.

Qualquer um ¢é sé eu dizer, se eles puderem
fazer, eles fazem.

C.N.D.

Sim eu tenho muito apoio da minha mae e das
minhas irmas pra cuidar das minhas 3 filhas.

JN.A.

Incentivo, tudo que eu toda

dificuldade tenho ajuda.

preciso,

D.N.L.

Eu sempre tenho ajuda para materiais.

AN.N.

Se preciso eles ajudam.

J.C.L.

A minha mée cuida de tudo para eu trabalhar.

Financeiro,
Cuidados com
Os filhos,

Incentivo

* Durante o curso Tami’kan, vocé recebeu apoio
comunidade? Da familia?

de quem? Da

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Comunidade me apoia acreditando em mim e | 80% Comunidade  se
a familia vocé sabe ela pega junto mesmo... implicae a
se precisar os parentes t3o ai. Comunidade
e familia | Familia apoia em
E.N.N. Da comunidade e da familia. 20% familia | tudo o que ¢
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LZT.

Principalmente da familia e do representante
da comunidade.

R.S.D.

Muito da familia, a comunidade €é mais
aquela coisa de botar a confianga na gente.

F.L.V.

Principalmente da minha mae.

CN.D.

A comunidade e a familia ajudavam
mandando rancho, farinha... Eu tinha vontade
de desistir, era dificil porque eu tinha que
largar tudo e eles me incentivavam me dando
forcas. Eles me deram forcas pra eu
continuar estudando, agora eu vou acabar
mesmo.

JN.A.

De muita gente, eu tenho que dizer um monte
de obrigados.

D.N.L.

Da familia, e foi financeiro e apoio de
incentivo. Eles diziam se era aquilo mesmo
que eu queria que eu ndo ligasse pra o que
estava acontecendo que isso era coisa
passageira.

AN.N.

Um pouco de todo mundo.

J.C.L.

Um pouco dos dois.

possivel.

* Vocé seria professor(a) fora da sua comunidade?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sim em outras comunidades e também na | 50% A maioria
cidade, mas eu soO sairia da minha comunidade | Escolas assumiria a
em ultimo caso. em geral | docéncia em
qualquer  espago
E.N.N. Com certeza sim, mas ndo gostaria de ir embora | 40% pre- | educacional,
da minha comunidade. feréncia | demonstram que o
pela vinculo
L.ZT. Sim eu nunca tive esse pensamento de ficar s | comuni- | profissional 0s
na comunidade que nasci, ja que eu t0 me | dade levaria a morar
dedicando para ser professora possa dar aula em fora de suas
outra comunidade, o importante é eu ser | 10% SO | comunidades de
professora. ha comu- | origem, no entanto,
nidade ha preferéncia
R.S.D. Sim, porque ndo? Um professor deve estar onde pelas terras
tem aluno, vaga para ele trabalhar, eu sou do indigenas.

meu povo onde eu estiver, mas eu posso ajudar
outras pessoas crescer. Um dia muitos
professores que ndo sao indios sairam das suas
casas e foram para as comunidades trabalharem
e eles ndo deixaram de ser eles, eu quero dizer
que eu posso até da aula para criangas que ndo
sdo indias, igual a eles. [Se eu incomodei com
essa pergunta, eu quero pedir desculpas.] Néo,
professora Aurea, ndo precisa pedir desculpas,
eu falei isso porque sei que vocé tad na sua
pesquisa, € pra as pessoa saberem que... aquelas
que ndo sabem que a gente pode. [Vocé quer
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falar mais?] Nao, acho que ¢ isso, eu conto com
pessoas como vocé pra contar pro mundo que a
gente tem nossas dificuldades, mas a gente quer
estudar, se formar, crescer.

F.L.V.

Sim. Acho que sim e em comunidades ndo
indigenas também. O curso ¢ de professor, a
gente ndo estuda s6 as coisas da sociedade
indigena a gente tem que saber dos contetdos,
das metodologias, tem que ter didatica. Eu falo
pro meus amigos que quando eu voltar queria
trabalhar na minha comunidade mas o problema
¢ o seletivo... ele te leva pra onde tem vaga e as
vezes ¢ outra comunidade.

C.N.D.

Sim. Onde eu estiver eu sou professora,
trabalhando com o conhecimento, eu devo
pesquisar. Em comunidade ndo indigena, ndo
trabalharia, isso ndo.

JIN.A.

Com certeza! A partir de quando vocé ama a
sua profissdo vocé trabalha aonde tem trabalho.

D.N.L.

Sim. Se a gente ¢ professor, ndo importa onde
t4 o aluno, € 14 que eu tenho que ta.

AN.N.

Sim. Na sede, sim.

J.C.L.

Sim, a profissdo ¢ para a escola, e escola tem
em muitos lugares.

* O representante da sua comunidade participa das acdes promovidas
pelo curso?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sim sempre que tem as sextas-feiras culturais e | 80% Sim | A maioria das
outras coisas que a coordenacdo do curso liderancas
convida. 20% Nao | indigenas se
implicam na
E.N.N. Quase sempre, as vezes ¢ dificil o deslocamento formacio.
pela questdo financeira, mas ele sempre vem.
L.ZT. Sim ele sempre vem. Quando tinha APM, tudo
era controlado APM, junto com ele, hoje a
APM ndo ta funcionando, mas, as coisas
chegam na escola e a gente junto vai
organizando.
R.S.D. Sim, quando ele ndo vem ¢ dificil, ¢ porque
aconteceu alguma coisa.
F.L.V. Nao. Nunca.
C.N.D. N3o. Nunca. E muito longe!
JN.A. Sim, ele costuma ir, principalmente para as

sextas culturais.
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D.N.L. Nao. S6 o vi em um evento.
AN.N. Sim.
J.C.L. Sim, sempre que ele pode.

* O representante da sua comunidade acompanha a sua atividade de
docéncia?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Essas visitas s3o uma vez por més e sempre que
eu precisar que o Tuxaua va a escola, a minha
sala de aula... ele vai, mas eu sou aqueles que
raramente chama, entdo a gente se vé mais nas
reunides mensais.

E.N.N.

Sim ele € muito atuante, participa das reunides
mensais ¢ vem se eu chamar.

L.ZT.

La na escola tem reunides e ele ndo falta, o
diretor convida e ele vai, e pergunta e da
opinido e sempre colabora. Ele também vai nas
salas e incentiva os alunos para o estudo. Acho
que posso dizer que o lema hoje na comunidade
indigena é estudar e se formar, ndo conhego
nenhuma lideranga indigena que seja contra
isso.

R.S.D.

Sim, isso ¢ certo, ou eu pedindo ou ndo, 14 ta
ele, olhando... perguntando... sempre presente
na escola.

F.L.V.

Ele vai na escola so se é chamado.

CN.D.

Ele ¢ participativo pergunta como ta os alunos,
a minha atividade, a minha relacio com os
alunos... ele vai uma vez ou duas vezes por
semana.

JN.A.

Ele ¢ muito participativo, ele vai sempre na
escola.

D.N.L.

Sim, ele visita a escola.

AN.N.

Sim, ele vai sempre na escola.

J.C.L.

Sim, ele faz reunides mensais.

90% Sim

10% As
vezes

Na atvalidade a
maior parte dos
tuxauas sao
presentes no
desenvolvimento
das agoes
escolares.

e Aspectos do contexto historico-cultural da escolaridade do indigena

* Vocé acha que teve algum professor(a) na Educagio Basica que pode ter
influenciado a sua escolha de ser professor?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Acho que nio, os professores eram muito duros
com os alunos, eles ndo eram exemplos pra

60% Sim

A maioria foi
citada como rigida,
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ninguém.

E.N.N.

Foi quando comecei a conviver com um
professor que me corrigia, no comeco, pensei
que ele pegava o lado pessoal, mas depois de
muitos anos eu entendi o seu lado da
responsabilidade. Esse professor fez eu me
sentir envergonhado, ndo foi porque ele quis
ndo, ele me perguntou o porqué de eu ndo saber
falar a lingua; me senti diminuido, mas isso
teve um outro lado interessante, ele me elogiava
por eu falar bem a lingua portuguesa, ele me
perguntava por que eu falava bem, quem me
ensinava? Sentia que ele me admirava pelo
portugués e eu gostava disso.

LZT.

Essa historia é pelo avesso, eu tive um
professor que chegava na sala de aula ¢ jogava
atividade pra nos fazer e eu era a Unica aluna
que sabia ler; como ele geralmente chegava
bébado eu ajudava as criangas, ele me
incentivou sem saber; porque quando eu via
que ele estava bébado eu sabia o que era pra eu
fazer e fazia porque sendo nao tinha aula, assim
eu comecei a me interessar e cada vez que ele
chegava bébado eu ficava feliz porque eu ia ser
a professora e ficava me achando a pessoa mais
importante do mundo, do planeta sei la... Por
tudo isso, ¢ as avessas, porque eu deveria ter
tido um exemplo e tive um exemplo contrario,
mas eu ndo desejo isso pra ninguém porque se a
pessoa ndo for daquelas que quer ser professor,
ndo vai dar certo, vai se afastar da escola para
sempre e ndo € isso que a gente quer pro ser
humano, a gente quer gente que sabe das coisas
e que principalmente ¢ educado e respeitoso.

R.S.D.

A gente teve um professor mais ou menos na
terceira série que falava muita coisa pra gente, a
parti dali que eu comecei a entender que eles
incentivavam pra a gente ser uma pessoa assim
estudada... eu antes queria ser motorista, depois
eu queria ser soldado, e eu cheguei a ser pensar
de ser um doutor, mas eu sonhava mesmo
dirigindo um carro, e sempre ficava com a ideia
de que eu ia morrer cuidando de pessoas. Esse
professor dizia estudem pra vocé€s ter uma
profissdo... ele abriu o meu ver pra outras
profissdes, porque o que mais me encantava era
o0 carro, ai eu comecei a pensar diferente, se eu
tiver um trabalho, eu posso comprar um carro.
Eu me lembro também que ele dizia para a
gente estudar e trabalhar na nossa comunidade.

FL.V.

Nao.

C.N.D.

Quando eu comecei a estudar eu tinha um
cunhado e ele era professor e eu queria ser
como ele, cursar o magistério. Eu ia pra
reunides, assembleias e os professores sempre
tavam 14. Eles falavam em aula diferenciada e

40% Nao

mas também
mencionaram a
presenga de
profissionais
compromissados
com a
aprendizagem,
incentivadores e
carinhosos.
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eu pensava como ¢ estudo diferenciado... eu
tinha curiosidade, eu me interessava por essa
coisa de ensino. Eu queria, sempre quis ser
professora. Acho que se tém uma influéncia, foi
ele.

JN.A.

Nao.

D.N.L.

Teve um professor que eu sempre me espelhei.
Hoje eu nao sei onde ele estd. O jeito dele de
tratar as pessoas era especial, ele era carinhoso,
mas ndo perdia o lado firme, também era
extrovertido; ele sabia diferenciar momentos,
ele considerava todo mundo de um jeito so ele
ndo mudava, dento da escola e fora ele era
aquele cara legal.

AN.N.

Nao.

J.C.L.

Teve sim uma professora, ela creditava muito
em nos ela dizia amanha ou depois pode ser um
de vocés aqui; ai eu fui estudando e estudando e
consegui. Ela disse que um dia ela voltaria 14 ¢
disse que queria ver nds lendo mais. Queria ver
um de noés sendo professor e ela voltou e me
encontrou no lugar que ela disse, quando ela
falou as coisas daquele tempo, foi bonito
demais aquele sentimento foi nascendo dentro
de mim e lembrei tudo, tudinho e a gente se
abracou muito e chorou também.

* Sobre a época em que vocé cursou o Ensino Fundamental, vocé lembra
quais eram os apoios que a Secretaria de Educac¢io Cultura e Desportos
oferecia a escola?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Materiais como lapis e caderno e a merenda... | 100% Mencionaram o
essa era boa. Lanche padrao, farda,
lanche ¢ material
E.N.N. Lembro bem da farda e do material escolar. escolar, mas
também lembraram
L.ZT. Tinha sempre um lanche de mingau e macarrdao das precarias
com sardinha que eu adorava e também davam condicdes das
farda, chegava atrasada, mas davam. Ah! E o instalacdes fisicas.
material de lapis e caderno nunca faltou.
R.S.D. Lembro s6 da merenda, era boa.
F.L.V. Acho que farda, material escolar e merenda.
C.N.D. Lembro bem da farda e do material escolar.
JN.A. Merenda chegou algumas vezes. A escola nao

tinha apoio nenhum porque ndo era bem uma
escola, era uma iniciativa dos fazendeiros. Era
feita de palha. Era um barracdo de paredes de
palha e nele s6 tinha uma sala, a que eu
estudava.
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D.N.L. Lembro da merenda.
AN.N. Lembro da merenda e de lapis.
J.C.L. Lembro de uma caixas que chegavam, mas eu

nunca soube o que era, mas tinha merenda,
acho que eles mandavam.

* Lembrando o seu periodo de aluno da Educacido Basica, Cite uma
experiéncia que marcou uma das principais dificuldades da época:

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. Os professores... ndo tenho boas lembrangas... | 100% As questdes foram

Poderia falar de varias coisas, mas vou contar | Abriram sociais,

um dia que quis repetir o lanche e ndo | questdes econdmicas e

deixaram porque o professor disse que eu me | que psiquicas.

comportei mal, sabe o que ecu fiz? Eu | estavam

perguntei na hora que ndo podia... tinha hora | silenciadas | Tristeza;

para perguntar. Nunca vou fazer isso com um o

aluno, antes eu pensava que aquilo tinha sido Angustia;

desumano hoje sei que ¢é antipedagogico e L

também ndo ¢ humano. Outra coisa que eu Discriminagéo;

quero falar € que eles ndo respeitavam o que a Vergonha:

gente podia vestir, para entrar em sala exigiam ’

Vesti'mentas limpas e sem ser rasgadas. Um dia Nostalgia;

era inverno, eu so tinha 3 roupas melhores e

como algumas estavam molhadas ai fui com a ioléncia

rasgada e ele ndo me deixou entrar, mandou Violeneia;

eu voltar para casa ¢ me humilhou, foi feio. E Medo;

isso, algumas criangas iam assim porque nao

tinham... Ah!... se o material criava orelha de Citimes;

burro, mandavam a gente mostrar e todos

riam. Nas aulas quando a gente falava alguma Raiva;

coisa em lingua indigena eu tinha vergonha ) .

dos alunos que ndo eram indios porque essas Indignagao;

outras criancas ficavam debochando da gente, .

chamavam a gente de inglé€s ou de indio era Rigidez;

como uma discrir.ninagéor, mas a gente nao se Imobilidade:

considera da Guiana, ndés somos do Brasil,

igual eles, mas nos somos indios sim, mas néo Enfrentamento;

da Guiana.

Descaso Publico;

E.N.N. Eu ndo lembro de dificuldades na escola, eu

lembro de dificuldades da vida, do trabalho da Humilhacéo;

roga... mas a colheita era boa.

Desrespeito;

L.ZT. Eu repeti a 2% seric eu me cortei sério nos

joelhos e ndo tinha como andar. Outra coisa ¢é Esquecimento

que fui perseguida na escola, eu, 2 irmaos e
mais 3 primos gente. Tinha uns alunos sem
educagdo que batia na gente na hora da saida,
quando estava dando a hora de ir embora eu
ficava me tremendo porque sabia que ia correr
com fome porque sendo eu ia apanhar, eu
apanhei muitas vezes até ficar boa de corrida.
[Vocé sabe por que eles faziam isso?] Porque

eles achavam que a gente sabia mais eles

discriminagdo ou
omissao?
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tinham inveja, diziam que o professor so
ensinava a gente. Apesar da inveja, peia que a
gente pegava, eu sempre me interessei.

R.S.D.

Ha! Isso do6i muito lembrar! Teve palmatoria,
foi nos anos de 96/97. Quando a gente ndo
fazia a atividade a gente pegava peia segura
nas maos. O professor era indigena, acredite,
ele colocava a gente de joelhos de bragos
abertos de frente pra parede, a gente sofria, foi
sofrido ver e passar por isso. Se puxasse a mao
era pior, ele batia com mais forga, mais raiva.
Quando a gente chegava em casa e contava
para os pais eles nem se preocupavam, eles
apoiavam ou ndo importavam. A minha mae
dizia que se eu ndo me comportasse eu ia
pegar peia na escola. Tinha que ir pra aula
preparado pra apanhar, por qualquer motivo, a
gente podia apanhar, isso ¢ escola? Hoje eu
olho para isso e com o pouco que ja estudei e
fico inconformado! Muita crueldade, s6 quem
passou ¢ que sabe. Muitos colegas choravam
gritando, isso perturbava, outros, apenas
deixavam a lagrima descer, ficavam ali,
parados, duros, quase apagado. Era triste,
muito triste mesmo. Esse mesmo professor
exigia bolsa para o material escolar, mas a
gente sé tinha sacos, alguns tinham bolsas que
ganhavam. Na época nossos pais ndo tinham
como comprar uma bolsa. Eu me lembro que
pedi e o meu pai explicou que ndo tinha o
dinheiro. Eu chorei muito, entendi, mas fiquei
pensando naquele louco, o que ele ia fazer.
Sera se eu ia apanhar porque meu pai ndo tem
dinheiro? Teve um dia que tinha um aluno
descalco e ele pedia que a gente viesse calgado
e com unhas limpas, ele era cruel, o menino,
disse que ndo tinha sandélias e ele mandou ele
ir embora e so voltar calgado. No final da aula
fomos a casa dele para levar um calgado, ele
estava com a cara inchada de tanto chorar,
nesse dia ndo dormi direito. [Vocé estd bem?
Quer parar com a entrevista?] Nao professora,
eu tenho vergonha, mas eu gostei de contar
pra mais pessoas me ajudarem a ndo acontecer
mais essas coisas.

FL.V.

A falta de professor ficava dias sem aula...
Todo mundo ficava muito triste.

C.N.D.

Eu me lembro dum professor na escola
multisseriado, ele batia, brigava, [batia como?]
Ele perguntava tabuada, se ndo soubesse, a
peia era certa. Eu apanhei uma vez, doeu
muito, eu senti muita vergonha, tinha colega
que ria e tinha colega que chorava junto com a
gente que apanhava; tinha uns também que
ndo olhava, baixava a cabeca de tanto medo.
Depois quando eu ndo apanhei mais, eu era a
referéncia dele e ele pediu pra eu bater na mao
do meu colega com forga porque ele errou, e
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ai ele bateu em mim de novo. [Porque ele
bateu em vocé?] Ele disse que bateu com forga
pra me ensinar como bater com forga. Ele
bateu duas vezes em cada mao, eu ndo fiz o
que ele pediu, sai correndo e ele bateu forte no
colega e ficou gritando bem alto que ele era
burro.

JN.A.

No meu tempo de ensino médio foi
implantado a educacdo indigena na
comunidade, pra mim foi muito dificil, era a
noite, distante, eu precisava levar a crianga de
3 anos. Chegava em casa todo dia 1:00h da
manha. A crianga vocé pode imaginar, softia,
e eu também. Quando chovia, ndo tinha como
passar, a ponte lavava e ndo tinha como
retornar, eu ficava na escola, esperava a chuva
passar, a agua escorrer, ai eu ia pra casa. Teve
um dia que eu amanheci na escola e ndo sei
como foi isso, era um dia de temporal, quando
acordei estava na escola, eu e meu filho.

D.N.L.

Uma lembranga que me marcou? Eu fiquei
reprovado na minha época de escola e quando
ficava tinha que fazer tudo de novo, um ano
perdido por causa que tirei 25, eu peguei uma
pisa. Repetir foi muito humilhante! Eu posso
contar outra coisa? [Sim.] Peguei muito
castigo porque eu sou hiperativo e eu era o
primeiro a terminar a tarefa; ai eu ia bagungar,
da cascudo... Ela ndo gostava, claro, me
colocava atras da porta, e de costa para a
parede. Eu nem lhe conto quantas vezes eu
fiquei assim! Quanto mais ela fazia, mais eu
tinha raiva e fazia o que ela ndo queria que eu
fizesse. Naquela época isso era loucura da
minha porque eles achavam que podia fazer e
faziam mesmo. [Por qué? Vocé hoje tem
explicagdo?] Os pais permitiam. La em casa
era assim: se o meu filho ndo se comportar
bem, pode botar ele de castigo. Ai, ja viu, né?

AN.N.

Nesse momento, ndo me vem nada.

J.C.L.

No meu tempo quando eu comecei estudar o
aluno ndo tinha liberdade que tem hoje, o
aluno ndo podia falar quase nada... o tempo
era muito ruim a gente saia timido, tinha medo
de falar, eles castigavam, ficava sem intervalo,
sem merenda , ndo deixava brincar, dizia pra
gente ficar lendo, fazendo tarefa direto.
Presenciei professor batendo com régua na
cabeca de colegas eu ndo passei por isso, mais
eu assisti era comum, e 0s pais, nesse tempo
apoiavam eles brigavam mais ainda com os
alunos nesse tempo era liberado punir, podia
punir, eu vejo muita diferenga de hoje. Doia
estudar.
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* Lembrando o periodo de aluno da Educacdo Basica, cite uma
experiéncia que marcou positivamente o valor do ensino e do estudo.

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. As aulas de Educacao Fisica com bolas que nés | 90% tem | As questdes foram
faziamos de meias, era uma alegria s6. A | uma exp. | sociais,
Matematica também, sempre gostei da matéria | boa economicas e
eu me sentia inteligente as minhas notas eram psiquicas.
sempre boas. 10% Nao
tem Criatividade;
E.N.N. As aulas que se relacionavam com as artes
indigenas, me lembro que chamava os produtos Autoestima;
de artesanato e uma professora explicou: “isso ¢ )
mais do que artesanato, isso ¢ arte indigena Alteridade.
porque em cada peca tem algo da alma de vocés
ou dos seus antepassados, ndo é uma coisa do Pertenga a
agora, ¢ uma coisa que percorreu geragdes e Alegria;
vocés ao fazerem as pegas ddo vida a pedra, a
semente, ao barro... e, fazendo isso, 0 que vive Autonomia;
na historia do povo indigena vira um pouco de
arte e esse pouco de arte retrata uma vida Satisfacdo;
nova.” Isso fazia eu me achar importante, feliz
fazendo aquelas pegas que eu achava feia no Natureza;
comeco, depois comecei achar lindas. Eu
olhava para elas e pensava: Eu ndo fiz s6, ai Frustracdo;
tem um pouco de mim, do meu avo, de quem )
mais? Eu viajava. [O que vocé fazia?] Colares, Autoestima;
kokas, muitas coisas.
Decepcio;
L.ZT. Nao lembro. ..
Felicidade
R.S.D. Uma experiéncia que eu nao esqueco foi ser .
lider de turma. L4 chegou a escola ativa, e Reconhecimento;
nesse programa tinha o “governo estudantil”. Respeito:
Era como se fosse uma associagdo tinha os ’
membros,.era pra representar as turmas com um Admiragio;
intercdmbio, o governo tinha que falar, fazer
projetos, trabalhos. Foi uma coisa que eu me Hébitos;
senti muito feliz e também com medo de ir pra
outra comunidade falar. Essa intera¢do esse Compromisso;
intercdmbio a gente refletia era muito
interessante. Eu me sentia feliz quando as Liberdade;
pessoas falavam: aluno que fala por eles sabe se )
expressar, eu me sentia muito feliz eu era Dedicagao.
importante naquele momento porque eu me
destacava, mas eu ndo conseguia iSso SO, 0S
professores me orientavam. Eu acho que um dia
eu posso ser um politico, ndo para fazer o que
esses que estdo no poder fazem, se eu for eu
quero governar direito. [E como é?] Junto com
a comunidade.
F.L.V. A gente ndo tinha bola, entdo a gente jogava

futebol com limao tanja, quando espocava, a
gente arrancava outro e continuava a
brincadeira. Nesse momento, ndo tinha tristeza,
so alegria. Fecho os olhos e vou la, naquele
tempo... era gostoso, depois tinha banho de rio
e descanso. [Das aulas, alguma lembranga?]
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Nao, so das brincadeiras.

CN.D.

Na 8" uma professora me prometeu um
presente, mas ela ndo cumpriu, até hoje, o
presente nunca chegou. Eu gostava porque eu
gostava de ler, e, no dia de ler texto eu me
sentia feliz, eu me sentia importante por causa
disso ela me elogiava, alias tinha 3 professores
que me marcaram, eles trés me enchiam de
elogios. O presente foi prometido na sétima e
na oitava, mas prometeu e o presente... nunca
chegou. [Vocé quer falar mais?] Sim, foram as
pessoas que me trataram como gente, como
humano, isso eu nao esquego, mas que ela
mentiu, ela mentiu!

JN.A.

A primeira professora, ela era muito respeitosa.

D.N.L.

A primeira professora! Como ela era amiga,
amavel parecia como uma mae! Por ser crianga
nunca colocava a gente de castigo. Ela sempre
tinha um jeito suave de chegar com a gente. Foi
a minha primeira paixao, tem pessoas que
marcam a gente, €ssa marcou.

AN.N.

Uma professora que ensinava conteudo e outras
coisas que a gente ndo aprendia em casa. {pode
citar um exemplo?} Sim, modos de comer.

J.C.L.

Os recreios eram bem animados e teve um
professor que marcou ele tinha uma dedicacao
grande com os alunos e com a escola, ele
faltava morar na escola, ele ia a tarde para
ensinar quem tava atrasado, ¢ ai, findava que ia
todo mundo, era muito alegre estudar com ele.
Acho que ¢ isso, esse professor, a liberdade pra
brincar no recreio, os jogos, principalmente
bola.

* O que vocé acha sobre as avaliacoes durante
Educaciao Basica?

o seu periodo de aluno da

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. Era prova a maioria de marcar, hoje eu sei que | 70% Muito objetivas
isso atrapalha um pouco o aluno aprender | Decorar | prejudicavam 0
pensar e fiquei pensando serd se eu tenho pensar
dificuldade de analisar texto por isso? Eu me | 30%
lembro que a gente estudava no inicio do | Limi- Decorativas e
bimestre € era cobrado no final. tantes rigidas.

E.N.N. Eram muito tradicionais, como chamamos hoje: Prova, o terror
provas e mais provas. Tinha que estudar um )
semestre inteiro, decorar, todas essas coisas que Sem atrativo.
ndo sdo boas. .

Fracas, era so

L.ZT. A prova era por bimestre, era o terror da gente, decorar

e a gente estudava os pontos e fazia. Tinha
também a redag@o nas sextas- feiras tinha que

Uma unica chance.
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ser contado o que aprendeu quem nao sabia
escrever desenhava isso era na 3% e também na
quarta 4*. Vocé sabia que tinha crian¢a que nao
lia na quarta série? [Imagino que sim, entre os
ndo indigenas infelizmente também ocorre. ]

R.S.D.

Eram de decorar, muito chatas.

F.L.V.

Eram sem graca. Tinha que decorar um monte
de coisas que nem caiam na prova. Passava a
noite escrevendo, decorando e dava certo.

CN.D.

Era no final do bimestre, era escrita... dava
medo, muito medo! os professores diziam:
amanha vai ter prova e ela ndo esta facil, tem de
estudar! Eu ficava pra morrer de preocupada ia
pra roga, onde eu fosse eu levava o caderno
embaixo do brago. Eu queria decorar tudo e eu
conseguia gravar, eu era boa de gravar. [vocé
alcancava boas notas?] Sim. Sempre.

JIN.A.

No final de cada bimestre tinha prova escrita
valendo 100, se ndo conseguisse, ndao tinha
recuperacdo, ficava reprovada.

D.N.L.

Eram muito fracas, eu sabia tudo, ndo tinha
graca, eles repetiam os exercicios. Era so
decorar.

AN.N.

Sempre muito dura, muito rigida, tinha que ser
daquele jeito e pronto. Se decorasse daquele
mesmo jeitinho, tudo bem ia ser aprovada,
sendo, era reprovagao certa.

J.C.L.

Eram bem tradicionais, tinha que decorar um
monte coisas ou entdo ficava reprovado mesmo.
As provas eram daquelas que s6 davam no final
do semestre, fazia prova oralmente também.
Era ruim, dava nervoso, por mais que a gente
estudasse essa pressa, hora contada pra lembrar
as coisas nao era boa ideia.

Decepcao,
Medo,

Angustia.

Lembrando o periodo de aluno da Educacio Basica, os professores eram

indigenas ou nao indigenas? Como era a sua relacio com eles?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. A maioria dos meus sempre foi ndo indigena, | 50% Nas perguntas
mas sempre teve e tem até hoje os dois na | Maioria indiretas sobre
escola, sempre foi tranquilo, mas a gente ndo | indigena | dificuldades e
podia se falar muito, era bagunca falar muito. avaliagdes as
20% respostas parecem
E.N.N. Muitos eram indigenas, eu sempre me dei bem | Indigena | trazer sentimento
com meus professores. de esquecimento
20% discriminagdo,
L.ZT. A maioria era indigena, € eu me dava bem com | indigenas | gmissio e  até
eles. ?50 mesmo  violéncia.
indigena | No entanto,
R.S.D. Eram mais indigenas, a gente se dava bem, .| quando
quando ndo lutava contra eles. Nio, tirando os | 10% s0

que bateram na gente, ¢ verdade, eram gente

responderam uma
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boa.

F.L.V. Eram indigenas, a gente se entendia.

C.N.D. Eram os dois, acho que nunca teve escola s6
feita de indigenas, so aquelas aulas particulares
que tinham nas casas da comunidade had muito
tempo atras, no tempo dos meus avos.

JN.A. Todos nédo indigenas, sempre foi muito bom.

D.N.L. Indigenas. [E a relagao?]. Boa!

AN.N. Eram indigenas e ndo indigenas.

J.C.L. A maioria era indigena.

indigena

questdo mais direta
sobre quem eram
0os sujeitos que
ministravam aulas,
sendo a maioria
indigenas, as
respostas  entram
em  contradigdo,
declaram uma
relacdo respeitosa e
amistosa.

Lembrando o periodo de aluno da Educaciao Basica, as liderancas indigenas
frequentavam a escola?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Nao, eles eram ocupados com outras coisas. 100% A presenca das
Nao liderangas
E.N.N. Era diferente, eles vinham s6 se chamasse. indigenas  como
parceiros na e da
L.ZT. Nao. Nao tenho lembranga deles na escola. escola é um novo
_ _ _ comportamento
R.S.D. Nao esse papel de ir na escola ndo era papel que foi produzido.
deles.
F.L.V. Essa coisa do tuxaua nas escola é novo, no meu
tempo de crianga era diferente, ele cuidava de
outras coisa.
C.N.D. Nao, s6 se chamasse, era dificil ver lider
indigena na escola.
JN.A. Eles ndo frequentavam a escola ndo, ndo que eu
me lembre.
D.N.L. Naquele tempo ndo era tanto assim como ¢ hoje
que ja tem a presenca deles na escola.
AN.N. Eu ndo tenho essa lembranga.
J.C.L. Nao, nesse tempo, ndo.

e Aspectos do contexto historico-cultural do uso da lingua indigena

* Durante o curso Tami’kan vocé teve dificuldades para estudar a lingua

materna?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Nao, eu gosto, acho que a dificuldade é porque | 50% Sim | Sobre os que
ela ¢ dificil mesmo ndo porque eu tenho travo declaram a
com ela. 50% Nao | dificuldade lemos
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E.N.N. Nao, apesar da lingua portuguesa ter sido o meu
ber¢o, eu admiro e gosto de falar a lingua
Makuxi.

L.Z.T. Nao, nenhuma, eu sou falante, sei ler ¢ escrever
na minha lingua e dou aula de lingua materna.

R.S.D. Sim. No inicio no ensino fundamental eu tinha
estudado, mas pouco, a tradugdo era dificil, eu
leio e falo um pouco.

F.L.V. Sim, também tive vergonha de ndo saber e
também fiquei emocionado de aprender
algumas coisas, misturou tudo. [O qué?] Esses
sentimentos de vergonha e alegria.

C.N.D. Um pouco, porque eu sei falar pouco, mas eu
entendo e eu queria saber mais, isso me dd uma
agonia, mas mesmo sabendo pouco, eu ajudei
alguns parentes que ndo sabiam nada, nadinha.
[Como?] Na pronuncia, porque eu nao sei
escrever.

JN.A. Sim. Porque meus pais ndo eram falantes ¢ eu
ndo sabia falar.

D.N.L. De falar sim, foi uma das maiores dificuldades.
O meus avds eram falantes eu nunca tive
preocupacdo de aprender. Quando crianca e
jovem a gente ndo td nem ai, eu tenho
arrependimento de ndo ter me interessado mais.

AN.N. Nao. Foi uma boa experiéncia.

J.C.L. Nao foi um desafio muito bom, eu gostei muito.

nas entrelinhas a
angustia da
inseguranga e
sobre os que nao
tiveram

dificuldade,
observamos a
satisfacdo do

contato com a
lingua indigena.

* Vocé tem dominio da lingua materna? Fale
em relacdo ao dominio ou nio dominio:

sobre os seus sentimentos

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Eu ndo tenho dominio, falta um curso para a | 90% Nao | Nas falas que
gente dominar, eu gostaria muito, mas nos expressaram 0 nhao
cursos sdo sempre tdo pouco. Na minha dominio da lingua
comunidade ndo tem falante. Eu ia me sentir ) indigena,
mais confiante para ensinar eu deveria ter esse | 107 Sim | percebemos

conhecimento eu me angustio com isso! Nao
adianta ser indigena e ndo falar a lingua! Eu
quero falar a lingua dos meus antepassados.

E.N.N. Nao tenho dominio. Nao sei se tenho
vergonha... acho que sinto tristeza quando
alguém me pergunta pela lingua indigena. Eu
quero estudar e ter dominio. O professor indio,
ele tem que falar porque a lingua ¢ o maior
valor de um povo. Se eu digo que sou do povo
Makuxi, se eu sou do povo, eu tenho que falar,
mesmo que eu fale a lingua portuguesa de

angustia, vergonha,
tristeza, nostalgia,
culpa, ansiedade,
confusdo etc. E
ainda fica claro a

presenca da
cobranca pelo
dominio, a
exclusdo e

discriminagdo que
sentem frente a
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forma auténtica.

L.ZT.

E uma coisa muito boa falar duas linguas, eu
gostaria de saber outras, nossa lingua estd
distante do nosso povo, mas ela t4 ai, tem
comunidades que conservam, outras que ja
falam s6 o portugués, quando eu olho pra tudo
isso me da um pouco de tristeza, eu queria mais
pessoas falando a nossa lingua, mas ndo tem
muita gente ajudando. Eu me sinto importante
ndo so6 por falar mas porque eu ensino, eu to
fazendo a minha parte, mas ela é pequena ai eu
fico alegre e triste a0 mesmo tempo, eu misturo
esses sentimentos quando eu falo disso, vocé
entende? [Sim eu entendo, vocé explicando, eu
compreendo. ]

R.S.D.

Dominio ndo, eu ndo sei tudo o que significa,
eu sei didlogos basicos. Eu vejo assim eu sou
indigena e nao sou falante, sou filho de falante
isso trds pra mim uma responsabilidade ou pra
ela? Eu tinha que aprender a minha lingua e ela
ndo me incentivava. Eu fico achando que tenho
culpa... que eu sou crescidinho e deveria ter ido
aprender em algum lugar, mas eu ndao me
conformo, porque sera que ela ndo ensinou? Eu
fago um esforco e lembro: eles mesmos
estavam sempre usando mais a lingua
portuguesa. Quando as pessoas me perguntam:
vocé ¢ indigena e ndo sabe falar a sua lingua?
Eu fico todo desconcertado! E ndo para por ai,
eles sdo de pisar mesmo e dizem também que
eu t6 perdendo a minha cultura... Eu fico triste!
Isso me faz eu refletir... eu fico triste, triste
mesmo. Acho que sofro essa falha da minha
mae de ndo me ensinar. [Vocé falou: “isso me
faz refletir...” o que mais vocé pensa?] Eu
penso que sou indio porque eu vivo como indio,
eu como as coisas que indio gosta, eu acredito
nas historias do meu povo, eu planto roga, eu
adoro damurida, eu sei 14 mais o que... S6
porque eu ndo falo a lingua dos meus
antepassados ndo significa que eu ndo seja
indio, eu aprendi outras coisas e continuo sendo
indio. Quando um maranhense vem do
maranhdo ele deixa de ser maranhense? Eu amo
0 mato, ndo importa se tem carapana ou pium,
eu amo o cheiro de mato de terra molhada, de
tomar banho de rio e isso ¢ todo dia; l1a na
minha comunidade tem muita gente que vai
acampar, mas ndo fica, diga sinceramente
professora Aurea, vocé tem esses habitos que eu
citei? [Nao todos e tem alguns que sdo
diferentes, gosto de muitas coisas que vocé
falou porque eu gosto da natureza, mas nao
convivo com ela.] Olha ai, ¢ isso, acho que falei
muito, desculpa! [Nao foi muito bom, podemos
continuar?] Sim [um longo suspiro]. [Antes de
passar para a proxima pergunta, eu quero lhe
dizer que eu e as pessoas que estdo me

essa situagao.

A estudante que
fala duas linguas,
comega falando do
quanto ¢ bom falar
duas linguas, mas
se posiciona como
alegre e triste no
atual contexto pois
acredita que o que
ela faz ¢ pouco
perto da agdo que
seria necessaria
para que muitos e
quem sabe todos
dominassem a
lingua.
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ajudando a pensar esse trabalho acreditam que
vocé ¢ indio, por isso eu estou lhe
entrevistando.] Eu sei, eu fico feliz por isso.

FL.V.

Nao. Como eu estava falando, me sinto com um
pouco de vergonha. Se a gente for ver, isso ¢é
uma deficiéncia nossa bem séria. Que todos nao
dominassem tudo bem porque muito tempo ja
passou e agente aprendeu um monte de coisas,
mas eu acho que pelo menos a maioria deveria
saber, dominar mesmo.

CN.D.

Eu me sinto triste porque eu ndo tenho esse
dominio. Eu tenho vontade, eu sou indigena! Eu
entendo bastante, mas eu ndo sei escrever
direito. Eu comecei a estudar magistério e eu ja
tinha interesse ¢ no estudo isso me despertou
mais ainda. [Por qué?] Os professores
explicaram o valor da lingua, eu e os colegas
todos lemos coisas dessas noticias. Eu cobro a
minha mae porque ela ¢ falante e ndo ensinou a
gente. L4 na comunidade eles me cobram
também, eu tento, eu td6 aprendendo com
aqueles que falam, mas ¢ dificil passar uma
vida falando uma lingua e depois meter outra na
cabeca, mas eu vou conseguir, eu sei que vou
conseguir, eu sou india e indigena luta, sendo eu
ndo estava aqui. [Desejo que vocé consiga
alcancar esse desejo!] Eu tenho que conseguir,
um professor ¢ o exemplo do seu povo, tem que
falar a sua lingua, essa dor eu posso tirar de
mim, outras vao passar uma vida e ndo vai dar.
[Vocé se refere aquele professor da
palmatoria?] Sim, e de outras coisinhas.

JN.A.

Naio. Eu me sinto muito triste, as vezes, eu sinto
que devia.

D.N.L.

Eu ndo sei ndo, mas como eu gostaria! Eu
sempre fico curioso e descobri algumas frases,
eu falo um pouco, mas ¢ muito pouco, nao
posso dizer que sei. [Quer falar algo mais que
vocé sinta?] Quando alguém me pergunta fico
sem graga. [Fale mais um pouco desse
sentimento, vocé€ pode?] Sim. Hoje o que td em
questdo € a educacgdo diferenciada e ela passa a
ser assim quando vocé tem um dominio
bilingue; e, quando vocé tem uma escola que s
fala portugués, por mais que vocé se sinta bem
porque vocé domina essa lingua e ta
conseguindo fazer o seu trabalho, tem o
inverso... a gente se sente excluido onde s6 tem
falantes. Quando a gente t4 em lugares assim, a
gente se pergunta: porque eu ndo falo? A gente
pensa em culpar os antepassados e pergunta:
porque ndo ensinaram? [E tem alguma
resposta?] Eu tenho uma resposta: vocé
conviver no meio de uma familia que falava e
vocé ndo aprendeu... eu coloco a culpa em cima
de mim mesmo, porque naquele tempo era so
em casa mesmo com os pais, a convivéncia era
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aquilo tudo. Eu devia ter me interessado mais.

AN.N.

Nao, mas eu falo pouco, gostaria de dominar.

J.C.L.

Nao, mas eu gostaria.

Tive um pouco de dificuldade foi o primeiro
contato que eu tive com os nao indigenas, no
tempo que eu estudava e 8* ndo tinha na escola.
Eles perguntaram por que eu ndo falava a lingua
do meu povo, senti vergonha, assim, ndo perca
de cultura, eu acho que sou indigena, mas
naquele momento fiquei fragil, mas hoje eu ndo
sinto mais isso, 0 que comprova a gente ser
indio ¢ o RANI (Certiddo de Registro
Administrativo de Nascimento Indigena ), basta
o RANI. , ndo preciso falar a lingua, a lingua
faz parte da cultura, dos valores. Naquele dia eu
me senti um pouco fora, mas hoje, ndo penso
que isso € uma coisa que faz com que eu nao
seja. Eu sou indigena.

* A escola em que vocé cursou a Educacio Basica oferecia aula de lingua
materna?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Nao, naquele tempo era tudo portugués e o
inglés era dado no ensino médio.

EN.N.

Nao, antigamente ndo tinha a lingua materna,
essa lei da escola bilingue ¢é recente.

L.ZT.

Nao. Eu aprendi em casa com minha mae e
minha vo.

R.S.D.

Nao, mas naquele tempo a gente ouvia muito a
lingua, porque os mais velhos falavam. Tinha
umas pessoas que ja tinham estudado e esses
colegas que sabiam mais eles riam dos que
estavam comecando, mas no final, eles
ajudaram. Quando eu comecei a estudar a
lingua materna... que estranho! A gente
comecava a imitar os velhinhos o nome dos
animais foi muito interessante, sempre me
lembro disso. Foi tdo bom! Nao sei por que tem
gente que ndo se interessa.

F.L.V.

Nao, infelizmente isso € novo, veio por for¢a da
LDB.

CN.D.

Nao, s6 tive no ensino médio.

JN.A.

Nao. La ninguém sabia a lingua do nosso povo.

D.N.L.

Nao existia, nem se ouvia falar.

AN.N.

Nao, s6 vim ter lingua materna muito depois, 14
pelo ensino médio.

100%
Nao

As aulas de lingua
indigena nas
escolas das
comunidades é
uma realidade
recente.
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J.C.L.

Nao, no ensino médio sim.

* Em caso afirmativo, quem ministrava as aulas? Qual era o seu interesse
por essas aulas?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sem resposta, porque ndo teve Lingua Indigena | 100%
no Ensino Fundamental.
s/ resp.
E.N.N. Sem resposta, porque ndo teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
L.Z.T. Sem resposta, porque aprendeu em familia.
R.S.D. Sem resposta, porque ndo teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
F.L.V. Sem resposta, porque nao teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
C.N.D. Sem resposta, porque ndo teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
JN.A. Sem resposta, porque nao teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
D.N.L. Sem resposta, porque nao teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
AN.N. Sem resposta, porque ndo teve Lingua Indigena
no Ensino Fundamental.
J.C.L. Sem resposta, porque nao teve lingua indigena

no Ensino Fundamental.

* E na atualidade, como os seus alunos se portam nessas aulas?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. Os alunos dizem eles que querem aprender o | 100% As criangas
que levam eles a terem emprego, eles dizem | Criangas | participam e
que querem entrar no mercado de trabalho. | aceitam e | gostam;

Cada vez ¢ mais dificil... com as criancas | gostam

pequenas ¢ tranquilo mas com os jovens ¢ Os jovens

dificil! Os alunos ainda n3o valorizam ainda | Jovens questionam o uso

hoje. Nem para futuras
sempre profissoes;

E.N.N. Nao dou aula de lingua materna, mas ¢ assim, rejeitam;  querem
os parentes que trabalham com os pequeninos aprender 0s
dizem que eles adoram, mas os grandes assuntos do
rejeitam e debocham da prépria lingua. vestibular; acham

dificil; acham que

L.ZT. Os pequeninos amam, s6 posso falar deles para continuidade

porque ndo dou aulas para os grandes. [Vocé ja
ouviu falar que tem alunos grandes em outras
comunidades que ndo gostam de participar das
aulas de lingua materna?] Sim ja ouvi, eu fico
triste, muito triste, mas ainda bem que os meus

do estudo ndo €
necessaria.

Observamos a falta
de interesse e

228




alunos gostam.

R.S.D.

Hoje tem escolas que a gente ouve falar que os
alunos rejeitam, mas na minha escola eu digo
para os professores que noés temos que saber
sobre a importancia da lingua. Sempre chega
um antropologo e pergunta: e vocé fala? A
gente fica sem graga, mas diz a verdade: nao,
ndo falo. Acho que ndo importa quem quebrou
essa parte da cultura, mas ela se quebrou, ou
mudou? ndo sei. A gente fica confuso, serd que
estamos valorizando mais a cultura dos outros?
Eles ficam percebendo coisas e falam pra gente
e a gente se sente indio, mas se pergunta por
que eles ndo vém a gente como indio, por isso
eu queria falar, para acabar com essa duvida de
que eu sou indio. Eu queria falar e escrever bem
na lingua indigena.

F.L.V.

Pelo o que eu vejo, os grandes querem sé
aprender os assuntos do vestibular e os
pequenininhos, esses ainda gostam, ¢ dificil a
nossa parte de professor nisso, a gente sofre,
porque a gente explica e tem muitos pais que
ndo querem que os filhos aprendam, eles dizem
que a lingua tem que ser o portugués e a gente
se desespera porque eles ndo entendem que tem
que ser as duas, assim como ta na LDB,
educagdo bilingue.

CN.D.

As Criancas s3o mais interessadas eles ndo tém
muita dificuldade, mas eles gostam e querem
aprender. Os adolescentes, sdo diferentes, tem
uns que j& dizem: professora eu ndo gosto de
falar lingua indigena, isso ¢ dificil! Eu converso
e explico que pra nds isso ¢ a coisa mais
importante pra nds hoje.

JN.A.

Nao ha muito interesse, o que eles dizem é que
a lingua indigena ¢ coisa do passado; ndo
Acham importante aprender, eles nem se
interessam.

D.N.L.

E dificil por tem perdido o dominio da lingua
materna, mesmo com a gente explicando o
valor cultural que tem a lingua, eles ndo querem
mais saber da lingua materna e aprender. [Vocé
afirma isso com base em alguma fala que vocé
ouviu?] Sim. [Vocé pode citar exemplo?] Eles
classificam como esquisita, feia... De vez em
quando eu assisto as aulas... As criangas
algumas tém interesse, mas, oS jovens, muito
dizem que aquilo ndo vai servir pra o mercado
de trabalho. Se eles vierem para a cidade eles
ndo vao usar a lingua materna. Pra eles, quanto
mais estiverem afastados da lingua materna, pra
eles, na visdo deles ¢ o melhor.

AN.N.

Os menores gostam, os grandes, nem sempre.

necessidade.

Também existem
pais que ndo tém
interesse que 0s
filhos aprendam.
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J.C.L.

As criangas de 1* a 4° sdo dispostas ¢ gostam de
falar, mas, os adolescentes por mais que o
professor incentive, eles ndo gostam dessa
pratica de sala de aula. Os alunos do ensino
médio eles achavam que o ensino da lingua ¢
um tempo perdido. Falam se chegar na cidade
ndo precisaria falar a lingua materna. Eles
querem vir pra a cidade pra da continuidade aos
estudos, pra fazer faculdade e talvez trabalhar
por aqui mesmo.

* A escola em que vocé atua como professor, na época em que vocé
comecou a cursar o Tami’kan, oferecia aula de lingua materna?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. Sim, hoje quase todas as escolas tém. 80% Sim | Na atualidade, a
maioria das escolas

E.N.N. Sim, até hoje ¢ o mesmo professor. 20% Nao | tem a oferta da
lingua indigena.

L.ZT. Sim, hoje em dia tem professores em quase

todas as escolas, eu acho que todas.

R.S.D. Sim, ja tinha professor de lingua materna.

F.L.V. Sim, mais recentemente, todas tém.

C.N.D. Nao, 14 ndo tinha professor.

JN.A. Nio.

D.N.L. Sim.

AN.N. Sim, hoje ¢é geral, quase todas as escolas tém.

J.C.L. Sim, nessa época ja tinha professor.

*  Vocé conhece alguma escola que nao oferta a lingua materna? Por qué?
Falta professor?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Nao sei de nenhuma que ndo ofereca a lingua | 80% Nao | Os  tuxauas se
materna, acho que todas tém. implicam e quando
20% Sim | ndo h4 professor
E.N.N. Nao. eles solicitam.
L.ZT. Nao, acho que todas tém, mesmo porque
quando ficam sem, os representantes, diretores
e tuxauas pedem até conseguirem, eles ndo
deixam a Secretaria em paz.
R.S.D. Nao todas tém.
F.L.V. Eu ja ouvi falar, mas ndo fica muito tempo sem
professor nessa area porque os tuxauas pedem
até sair, eles ndo desistem, colam na Secretaria
de Educagio e sai.
C.N.D. Hoje todas tém.
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JN.A. Sim. Tem escolas que s6 tem um professor e
essas nao tem professor de lingua. [Por qué?] A
SECD diz que a quantidade de aluno nao
justifica ter professor de lingua.
D.N.L. Nao.
AN.N. Nao.
J.C.L. Nao, acho que hoje todas tém.
* Na sua escola quantos professores dominam a lingua materna?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. S6 o que da aula. 60% 01 O dominio da
lingua  indigena
E.N.N. Somente dois. 20% 02 | hoje ¢ restrito ao
prof. da disciplina.
LZT. Eu e um colega. 10% 03
R.S.D. Trés, porque eu ndo conto porque ndo ¢é | 10% 00
dominio total. A gente refletiu 14 na
comunidade que o professor indigena tem que
ser falante da lingua dele e de outras linguas.
F.L.V. S6 um, ¢ uma pena.
C.N.D. Nenhum.
JN.A. Um.
D.N.L. Dois, um Wapixana e um Makuxi
AN.N. Um.
J.C.L. Um.
* Que lingua seus pais falavam com vocé?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Somente o Portugués. 90% Port | A maioria desde a
familia s6 teve
E.N.N. Na minha casa so se falava lingua portuguesa, o | 10% As | contato com a L.
que eu aprendi foi depois de grande com Portuguesa.
interesse e perguntando dos mais velhos. 02
Apenas um
L.Z.T. Falavam portugués e na lingua materna, mas a estudante teve
minha mae, mais na lingua materna. convivo em familia
com a Lingua
R.S.D. Portugués. Indigena.
F.L.V. O portugués, somente o portugués.
C.N.D. S6 portugués, mas a minha mée era falante, mas

ela ndo falava com a gente. Ela dizia que tinha
que ir pra escola e aprender o portugués. Eu
acho que ela podia ter ensinado, quem sabe eu
sabia mais um pouquinho?
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JN.A. Os meus pais sempre falaram a lingua
portuguesa, eles ndo falam a lingua materna.

D.N.L. Portugués. Sempre, no meu caso eram avos.

AN.N. O Portugués.

J.C.L. Somente o portugués.

*  Quando crianc¢a, no caso de conviver com a lingua indigena em casa e

com a lingua portuguesa na escola, como vocé se sentia?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sem resposta, porque sempre falou portugués. 90% s/ Maioria ~ sempre
falou portugués.
E.N.N. Sem resposta, porque sempre falou portugués. Resp.
L.ZT. Eu gostava, me achava em dentro de dois | 10% gos-
mundos que se juntavam as vezes, tinha coisa | tou
que eu sO6 conseguia entender se tivesse na
minha lingua e tinha coisas que o portugués me
clareava a cabecga, era assim, tinha uma coisa
que completava outra por isso sempre foi bom,
nunca foi ruim conviver com duas linguas, acho
que ¢ porque era uma coisa de todo dia, ndo de
vez em quando.
R.S.D. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
F.L.V. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
C.N.D. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
JN.A. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
D.N.L. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
AN.N. Sem resposta, porque sempre falou portugués.
J.C.L. Sem resposta, porque sempre falou portugués.

* Aspectos do contexto historico cultural da formacio de magistério indigena:

* Como foram as suas viagens para o local das etapas do curso?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sempre muito dificeis, o financeiro ¢ uma coisa | 70% A maioria
que trava a gente e € preciso criar para nao fazer | Dificeis considerou as
o que ele quer que a gente faga... [O que €?] viagens dificeis,
Ficar ser estudar. 30% mas alguns
Tudo avaliaram as
E.N.N. Dificil! O ponto de encontro era na escola para | bem dificuldades como

ir pra Boa Vista ou pra outra comunidade, a
gente marcava para uma conducdo ir buscar,
mas aconteceu um atraso e nessa etapa cheguei
depois de dias.

menores frente ao
objetivo.
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LZT.

Sempre com um pouco de sacrificio financeiro,
mas sempre explodindo de alegria, cada vez que
eu ia, no caminho, brigavam dois
pensamentos... o desconforto da viagem e o
pensamento: eu estou no caminho do meu
sonho, do inicio do meu sonho porque eu nao
preciso parar, eu ndo vou parar, eu vou me
formar, vou ser uma grande professora,
daquelas que os alunos adoram e que ensina
mesmo ¢ ndo manda os alunos mais sabidos
ensinarem.

R.S.D.

Tudo bem, sou acostumado a viajar de todo
jeito, de carro, 6nibus, motos e até bicicleta, o
que importa ¢ chegar.

F.L.V.

Na primeira vez vim praticamente de carona,
depois passei no seletivo comecei a trabalhar e
podia pagar o 6nibus, logo mais tarde, mudei de
escola, eu foi trabalhar em S3o Marcos, ai era
longe e a minha mae financiou uma moto pra
mim.

CN.D.

Foi muito ruim! Eu ndo gosto nem de lembrar,
as dificuldade sdo grandes eu ando 30 km de
bicicleta pra pegar a estrada que passa carro.
Sempre ¢ muito dificil essa parte, teve muitas
dificuldades que eu quis desistir, muito
sofrimento. Os meus filhos e marido iam juntos,
a criangas sdo pequenas, ele tinha que ir pra
cuidar das criangas... eu tenho que ficar pela
estrada, eu tenho que levar lona, porque se
chove tem que armar e esperar a chuva, por
causa das criangas. A bicicleta ¢ emprestada...
lama, e carro demorava muito as criangas
reclamavam de fome, tinha que dormir na beira
da estrada... pium, muito pium, carapana de
noite, essa parte ¢ muito ruim.

JN.A.

Na primeira etapa eu estava sem contar com o
marido, ele estava desempregado, nao tinha
como vir. Eu emprestava dinheiro pra pagar
onibus e ajudar no material pra comprar
apostilas, passei muita vergonha, mas eu pedia
ajuda.

D.N.L.

Pra ir para o curso todo dia era auto os custos.
Mesmo tendo parentes na cidade, o
deslocamento sempre exige dinheiro e pra mim
¢ muito.

AN.N.

Sempre com muitas dificuldades, mas foram
todos os alunos, ndo fui so eu.

J.C.L.

Sempre boas, porque eu estava indo para o
Tami’kan.

Sobre as hospedagens: onde era a sua preferéncia na cidade de Boa

Vista ou nas comunidades indigenas?
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Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Na cidade tinha uma familia era bom, mas na
comunidade indigena sempre ¢ melhor. [O que
¢ melhor?] E mais seguro.

EN.N.

Nao tive preferéncia o lugar que fosse indicado
era bom para mim. O mais importante ¢ e
sempre foi o curso, o local as vezes dificulta
mas nao impede o desejo de estudar, crescer, se
formar. Eu pego essas apostilas, eu leio, eu
gosto, eu adoro!

LZT.

Tanto faz o lugar nunca me importei com isso,
¢... ndo importa porque quando a gente quer
vencer a gente vai em qualquer lugar, se junta,
se gruda naqueles que podem ajudar e vai.
Quando eu estava em Boa Vista eu aproveitava
o que tinha 14 e quando estava na comunidade
eu ia comer damurida depois da aulas com
umas colegas e era muito gostoso também. [O
que voce gostava de visitar em Boa Vista?[ Nos
fomos na praga algumas vezes e O
supermercado ¢ legal!

R.S.D.

Pra mim na cidade te uma coisa importante
mais facilidade pra apostila, nas comunidades e
dificil. Na comunidade a convivéncia fica mais
entre os parentes eles convidam pra almogar
oferece algo pra gente. A comida na cidade tem
que tira do bolso mesmo.

F.L.V.

No Surumu foi melhor pelo fato de ser uma
comunidade, a gente ficava sem medo, ndo
tinha muito transito essas coisas. [Vocé teve
medo quando foi na cidade?] Sim, os parentes
saem e a gente fica preocupada. La também a
comida foi melhor. Era divertido, a gente ficava
mais junto. Aqui foi bom também, mas a gente
fica mais longe. [De que, de quem?] Um do
outro.

C.N.D.

Foi melhor na comunidade indigena, era mais
aberta, mais livre. Nao tinha muita
preocupagdo, na cidade ¢ dificil pra chegar na
escola, o bandido quase rouba minha bike. A
comida era boa a gente comia com os alunos e
nas casas dos parentes. Era ruim s6 quando eu
ndo conseguia comida pro meu marido. Teve
gente que dizia que a agua ndo era boa, mas eu
as criangas bebemos e ndo aconteceu nada.

JN.A.

Foi melhor no Surumu, nas terras indigenas ¢é
melhor, nés alugamos uma casa e tivemos toda
liberdade pra estudar; em Boa Vista, eram 30,
em um quarto. A gente comprava o material da
casa a comida e cozinhava ¢ limpava, nds
mesmo.

D.N.L.

Na cidade, porque eu tenho minha mae adotiva
na cidade. Depois de um tempo eu consegui

80%
Com.

20% Os
02 lug.

A maioria
expressou
preferéncia  pela
realizagdo do curso
em areas
indigenas.

Outros,
consideraram a
questdo do lugar
menos importante.
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minha casa, eu me desfiz de um transporte pra
ajudar na compra dessa casa, eu adoro o meu
teto.

AN.N.

Nas comunidades.

J.C.L.

Eu achei melhor na comunidade indigena
porque a gente se sentiu mais em casa tinha
contato com os parentes, podia sair um pouco,
tinha mais liberdade. L4 a gente podia cagar,
pescar e fazer uma damurida. O rio Surumu tem
um pouco de peixe ndo muito mais tem.

* Durante o curso Tami’kan vocé teve dificuldades para estudar a lingua

portuguesa?
Sujeitos Falas % Pré-indicadores
P.E.D. Nao, eu gosto. 70% Ndo | A maioria disse
que ndo teve
E.N.N. Nao, ¢ a lingua do meu berco. 30% Sim | dificuldades com a
lingua portuguesa.
L.ZT. Nao, quer dizer, um pouco, pegamos a mudanga
da ortografia e tivemos que apagar algumas Poucos declaram
informagdes para formar outras. como uma das
principais
R.S.D. Sim. A interpretacdo de textos era dificil. Eu dificuldades.
sempre procurava nao pensar na dificuldade, eu
perguntava daqueles que sabem mais, do
professor, eu me virava, sem o portugués nao da
pra estudar, tem que aprender e pronto.
F.L.V. Nao, ¢ a lingua que eu conheco. A dificuldade é
porque ela ¢ dificil mesmo, ndo ¢ porque ela
ndo ¢ a lingua dos meus antepassados.
C.N.D. Nao, foi tranquilo.
JN.A. Nao, eu gosto de falar portugués.
D.N.L. Pra mim ndo foi tdo dificil porque ¢ a lingua
que predomina hoje no nosso meio. A nossa
comunidade fala portugués. [Como vocé vé
isso?] E assim, € normal € a 1* lingua nossa.
AN.N. Sim, interpretacdo de textos ¢ dificil pra mim,
mas melhorei no curso.
J.C.L. Portugués ¢ dificil, mas a gente entende. Pra

gente assim ¢ uma lingua que precisa
aprofundar mais, eu senti que precisava
aprofundar mais a lingua portuguesa.

*  Como vocé percebe o apoio da SECD, em relacdo ao Tami’kan?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.ED.

Sempre fico achando que ela poderia fazer
mais, mas acho bom que ela ofereca essa

60%

A maioria percebe
0 apoio da
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oportunidade.

E.N.N.

Muito bom, tem gente que reclama, mas formar
300 indios de uma vez s6 ¢ muito esfor¢o de
muita gente, sou grato a esse povo que deixou
suas casas e foi pra 14, ou por dinheiro ou por
ideal, mas foi 14, deu seu recado e valeu.

LZT.

Foi bom, a unica coisa ruim ¢ que furou alguns
cronogramas € como a gente tem que vir da
comunidade pra cd, as vezes, mexeu no
calendario das aulas das criangas.

R.S.D.

Teve pouca participagdo o exemplo ¢ o
transporte a gente solicitava apoio ndo teve
ajuda. Teve uma vez um tdo velho que ndo dava
pra se apoiar na porta, sendo ficava la no meio
da estrada. No local do curso faltou dgua limpa
pra beber uma vez. A gente pediu e demorou
chegar a solucdo. A gente pediu um carro
porque 14 perto tinha uma fonte confiavel e o
carro demorou dias para chegar.

F.L.V.

Fraco. O governo podia se comprometer mais.

C.N.D.

Eu percebi que eles foram presentes s6 nos
eventos.

JN.A.

Acho que ndo tem dado muito apoio para o
curso falta organizarem melhor os alojamentos.

D.N.L.

A gente vem de uma familia humilde, nesses
lugares o apoio € livro e as merendas que era o
papel deles mesmo! Lapis e¢ caderno era a
familia, cansei de ver minha v6 subir no
caminhdo pra ir a feira vender a producao pra
comprar material pra nos. Nos tinhamos
material escolar porque era assim, uma luta a
vida da minha vo6. Ela queria os filhos
formados, por isso eu estudo. Foi duro a vida
dela, ela nunca desistiu da gente. Vale a pena
estudar pra ela ver onde ela esta.

AN.N.

Os gestores vdo sempre por la.

J.C.L.

Pelo que eu sei o apoio deles ¢ bem pouco, mas
quem sai ganhando mais sdo eles porque eles
ganham professores formandos, eles usam isso,
que formam professores tantos professores...
mas eles ndo dizem de quem partiu a ideia ela
foi da propria comunidade, dos parentes
mesmo. Acho que 14 é assim tem gente que se
preocupa com a gente e gente que toma
proveito da formacdo da gente. [Isso te
incomoda?] Um pouco, mas eu acho bom ¢é que
a formag@o sai, ai a dor vai e se some um pouco
nela.

Razoavel

20%
Fraco

10%
Muito
bom

Secretaria de
Educacao como
razoavel, as
principais
reclamagoes sdo as
instalacdes fisicas
onde se realiza o
curso.
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« Como vocé percebe o apoio da direcio do CEFORR, em relacio ao
Tami’kan?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

As vezes muito bom, as vezes a gente se sente
sem gente perto, meio solto sabe?

50%
Bom

E.N.N.

Igual. Eles também lutam, buscam or¢amento,
vao atras de professor, organiza cronogramas
lugar de comer, dormir, ndo ¢é facil fazer tudo o
que eles fazem!...

50%
Razoavel

LZT.

Eu ndo tenho o que reclamar eu sei que eles
fizeram o possivel, algumas coisas falharam,
mas a maioria das coisas sempre que a gente
precisava tinha.

R.S.D.

Vejo assim que ndo foi assim uma coisa que a
gente esperava, muitas coisas que a gente
solicitava ndo tinha. Por exemplo, os
alojamentos eram quase sempre em sala de aula
e ai ja viu né? Muita gente junta, muito calor,
dormir era ruim, mas as aulas eram boas.

FL.V.

Foi mais ou menos, eles nunca estavam com a
gente diretamente, mas, acompanhavam a
distancia... mas nao foi como deveria ser os
99% que se queria.

C.N.D.

Eu ndo acho que foi... ndo sei dizer bem, deu
apoio mas ndo tanto, mais nos eventos, eles até
tavam. A gente pedia as coisas, mas, nem
sempre conseguiam.

JN.A.

Tem trabalhado pra dar continuidade mas ¢
muito dificil, mesmo eles querendo ¢ dificil
fazer, mas eles tem se esfor¢ado bastante.

D.N.L.

Pra mim foram tranquilos, nada me afetou
diretamente.

AN.N.

Eles fazem o que podem.

J.C.L.

O CEFORR sempre deu apoio ia la perguntava
em que parte eles podiam melhorar, a diregdo ia
la também e perguntavam sempre sobre como
estavam as aulas, até perguntavam como a
gente estava, nunca deixavam de ir, mesmo no
Surumu eles foram 1a.

Considerado  por
uma metade como
uma acdo que
poderia ser melhor
e pela outra como
muito boa.

*  Como vocé percebe o apoio da Coordenacio
ao seu curso?

do Tami’kan, em relaciao

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sempre esteve junto, na dor e na alegria, | 90% Bom A maioria ficou
fazendo junto, perguntando... dividindo, . muito  satisfeito

passando a bola pra gente e a gente | 10% Insatis- | com o papel da
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devolvendo.

E.N.N.

Essa sempre faz mais do que pode, sabemos
que eles muitas vezes tiram dinheiro do
bolso e ajudam coisas que ndo era da
obrigacdo deles.

LZT.

Eu, assim... Ela foi bastante articuladora
sempre reunia, o trabalho dela era
coletivamente, ela nao trabalha
individualmente, sempre que acontecia algo,
ela falava pra gente, pra mim essa parte da
coordenagdo foi 99% em tudo que fez.

R.S.D.

O dialogo que a gente teve foi sempre muito
bom, houve alguns avangos em termos dos
nossos pedidos ela conseguia ajudar
algumas coisas. Sempre ela dizia consegui,
ndo consegui, ela dava resposta, isso ¢ bom.

feito com a
coordenadora

FL.V.

Acho que 100%, a equipe ¢ presente, eles
vao pra la e ficam mesmo, s6 vao pra cidade
quando acaba. E um povo guerreiro.
Mesmo ndo podendo fazer muita coisa pela
gente, sempre tava ali.. eu quero ser
professor assim que ndo desiste, ndo tem
graca ser professor onde tudo ¢ facil, os
alunos sdo 11... a gente que tem raga de
professor, tem de sentir a nossa forga
naquele cara duro de mudar, naquela
comunidade com mil e uma diferenga, esse
sim € professor.

C.N.D.

Deram muito apoio, muito guerreiro esse
povo da coordenagdo, lutou sempre pelo
curso e acompanhou todo dia. Sempre
participou o que era pra ser resolvido, ela a
coordenadora e a equipe dela, lutava pra ndo
faltar nada, ela a coordenadora, teve uma
participagdo muito grande.

JN.A.

Ela tem sido batalhadora, incomparavel ela
ta ali sempre correndo atras ela ndo desiste.

D.N.L.

Fui perseguido, mas so pelo titular ¢ bom
dizer isso, porque uma coordenacdo tem
muita gente ndo se faz nada sozinho. O caso
¢ que ela talvez achava que eu estava
tomando vaga de alguém, ela apresentava
preconceito porque eu representava uma
comunidade que ndo era a minha de
origem. Houve uma reunido que eu devia
assinar uma desisténcia alegando que eu
estava tomando vaga de gente. Tuxauas e
representante da SECD, mas, na hora, cles
abriram mao porque eu era de regido, mas a
lider ndo, eu disse que ndo assinava e ndo
assinei mas eu sofri muito por isso. [O que
vocé sentiu?] Sofrimento porque quem me
discriminou foi uma india que ja estudou,
ela ndo podia fazer isso, ela é india, é

equipe
pedagogica,
apenas uma
pessoa  declarou
uma insatisfagdo
com a
coordenadora do
programa.
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formada, tem pos-graduagdo ela ndo deve
ficar presa nisso. Ela tem que ficar alegre e
da apoio, é um indigena querendo estudar,
eu s6 moro na cidade, mas eu sou indigena.
Eu espero que ela tenha se arrependido.

AN.N.

Incansavel.

J.C.L.

A coordenagdo foi uma equipe que sempre
teve presente buscando, correndo atras, eles
estavam 14 diretamente com a gente,
ficavam 14, qualquer coisa que a gente
quisesse, o que eles pudesse fazer, eles
faziam, apoiavam até questdes de saude. O
apoio da coordenagao era total.

* Como vocé percebe o apoio pedagogico da Coordenacido do Tami’kan,
em relacio as atividades de acompanhamento dos estagios e atividades
extra-classe do seu curso?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.ED.

Falta gente, poderia ser melhor.

EN.N.

A ida nas comunidades quase n3o acontece,
mas justica seja feita, sempre que buscamos a
coordenacgdo alguém nos atende, todos, todos
mesmo.

L.ZT.

Eu acho que os professores sempre trabalharam
muito. Eles fizeram o que puderam. Sempre que
eu procurei alguém eu fui muito bem atendida.

R.S.D.

La na minha comunidade foram uma vez, mas
no CEFORR sempre fui bem recebido, o povo
que atende a gente com os projetos didaticos ou
memoriais CEFORR ¢ 10.

FL.V.

Na cidade, sempre foi bom, mas no local de
trabalho da gente eles ndo chegam. [Porque na
cidade foi bom?] Porque la sempre tem
professor, eles trabalham 14 e é s6 chegar e
mesmo aqueles que ndo trabalham no
Tami’kan, eles também atendem a gente.

CN.D.

Eles sempre fazem o melhor deles. Quando eu
comecei escrever meu memorial quase pus
louca a equipe do pedagbdgico. Mas eles
dificilmente védo para a comunidade.

JN.A.

Dificil de sair, € meio parado essa parte.

D.N.L.

Tudo bem.

AN.N.

Um pouco falha, porque ndo tem como ir la
onde estamos, ¢ muito complicado.

J.C.L.

Eles ajudavam muito quando a gente tava na
cidade, nunca faltava gente para nos atender,

90%
Razoavel

10% Boa

A maioria
considerou o apoio
pedagdgico do
estagio  razoavel,
apontando que
poderia ter sido
melhor.
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mas quando a gente voltava para nossas
escolas, ai era muita solidao.

* Cite uma experiéncia em que vocé tentou aplicar algo aprendido no
curso Tami’kan e que marcou negativamente/deficiéncias:

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Foi um projeto de resgate da lingua, precisei de | 70% A maioria
apoio dos pais dos mais velhos. No inicio | Lingua considerou as
disseram que iam ajudar, mas ndo foi bem atividades
assim, fiquei eu e os alunos no meio do | 20% realizadas com o
caminho, como uma pessoa que bebeu um | Bom tema lingua
pouco de adgua e o pogo secou, eu e as criangas indigena como
querfamos beber mais dessa 4gua chamada 10% Pro- | marco mais dificil
tradigdo, cultura que é a lingua mas o pogo, dugdo do seu processo de
aqueles que sabem a lingua na comunidade nio formacao.
deram conta de saciar essa sede, comecaram a
dar desculpas e a ndo irem mais aos encontros e Alguns
paramos, doeu. consideraram que
as atividades foram
E.N.N. Foi a experiéncia com a lingua eu tentei colocar realizadas com
nas salas nas quintas — feiras ¢ no tive sucesso sucesso.
porque eu ndo tinha domino para ultrapassar
esse limite. [O que vocé sentiu?] Senti que Poucos  acharam
precisava estudar mais, fiquei preocupado e que as atividades
triste, até hoje eu ndo encontrei um jeito, uma mais dificeis de
metodologia que me oriente. [Vocé ainda quer realizar forqm as
fazer algum trabalho com a lingua materna?] que exigiram
Sim, muitos, mas eu tenho que estudar. alguma produgdo
de material.
L.ZT. As atividades que ndo deram certo foi porque os
alunos faltavam muito. Os atrapalhos foram nas
continuidades, mas tudo foi aproveitado, ndo
teve atividades ruim.
R.S.D. Isso foi com relagdo 6 cultural, tentei aplicar
esse evento 14 na escola e deu tudo ao contrario.
Devido falta de conhecimento dos professores
pegou s6 pra mim, mas eu expliquei tudo, fez o
projetinho, mas no momento parece que eles
ndo compreenderam, faltou material... trajes
indigenas, artes indigenas, foi complicado foi
dificil.
F.L.V. Foi um exercicio de producdo de material, ndo
deu certo por falta de estrutura na escola
material... As cartilhas avangaram, mas nao
foram terminadas... faltou recurso.
C.N.D. A experiéncia que nao deu certo foi somente

com a lingua indigena, as criangas tem
interesse, mas ndo ta dando certo. [Por qué?] Se
eu fosse falante mesmo seria melhor. L4 quando
eu vou trabalhar eu ndo tenho aquele dominio
acho que é por causa de mim que eles estdo
falando com dificuldade a lingua. E culpa
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minha! Por causa de mim mesmo! Os pais deles
pedem as coisas em lingua indigena, eles tdo
fazendo a parte deles, mas por causa de mim
eles ndo tdo conseguindo aprender falar. Eu
tento, mas eu sinto que nio da certo. [O que
vocé sente?] Vontade de chorar porque eles ndo
tdo aprendendo.

JN.A.

Queria trabalhar com lingua materna, mas eu
ndo sou falante e tentei, mas eu senti muita
dificuldade. Eu experimentei tristeza, eu vi que
ndo estava preparada para trabalhar a minha
lingua. Ai... ai eu tive que parar, quem podia me
ajudar, ndo me ajudou, muitas vezes quem sabe
ndo quer ensinar a lingua, mas ndo me pergunte
por que eu ndo sei, mas tem gente que nio gosta
de ensinar. Nao sei... s6 sei que fico com dor,
com dor de ndo saber.

D.N.L.

Sempre o que eu aprendi deu certo.

AN.N.

O projeto sobre a lingua estava tudo pronto e
mudei de escola.

J.C.L.

Eu tentei fazer um projeto de cénticos em
Makuxi, s6 que foi dificil a gente treinava todo
dia, mas ndo deu certo porque os pais ndo
apoiavam eu me senti triste, ndo podia fazer
sem o apoio dos pais. {Porque vocé acha que
pais ndo apoiaram?} A educa¢do indigena diz
que a gente deve revitalizar a cultura, mas eu
acho que eles ndo querem que a gente ensine
porque alguns dizem que isso sdo coisas que
ndo existem mais ele querem que agente ensine
coisas novas mais coisas da realidade geral de
hoje, nessas horas, ¢ dificil.

* Cite uma experiéncia em que vocé tentou aplicar algo aprendido no
curso Tami’kan e que marcou positivamente/aprendizagem:

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Foi um projeto didatico que construimos sobre | 40% L. | Da mesma forma
os animais da regido e suas principais | Indigena | que os estudantes
caracteristicas, traduzidos para a nossa lingua, consideram  mais
quem ajudou foi um professor da escola o de | 20% dificil realizar
lingua, claro. Acho que deu certo porque | Projetos | atividades com o
resolvemos o comego, o meio ¢ o fim Ia tema lingua
mesmo. 40% Va- | indigena, também
riados citaram que as
E.N.N. Atividade por projeto didaticos eu tive atividades das
privilegio de trabalhar, esse trabalho me deu quais mais
sucesso na escola e na comunidade foi um gostaram foram as
trabalho que brilhou para mim e para os meus que realizaram
alunos, me senti realizado eu apresentei os com O mesmo
projetos junto com os alunos em uma tarde de tema.

exposi¢do na comunidade e me senti realizado.

241




Hoje os outros me chamam para fazer outros
projetos e eu sempre vou.

L.ZT.

Foi a construgdo de um dicionario ¢ de um
caderno de memoria. [Vocé pode falar um
pouco dos dois? Como eram? O que
registravam? Quando?] O dicionario, nos dois,
tive ajuda dos pais, meus alunos sdo pequenos,
poucos sabem escrever. O dicionario eles
tinham que perguntar sobre cumprimentos ou
frases nobres. [O que sdo frases nobres?[ Sdo
atos educados, gentis. [Entendi]. Ai, sim eles
levavam para a casa e perguntavam dos pais e
com ajuda deles anotavam frases como bom
dia, boa tarde, muito obrigado... Cada aluno
ficava um dia com essa missdo, se ele ndo
conseguisse, voltava com o caderno para
cumprir a parte dele. No final fizemos uma
apostila, queriamos um livro, mas ndo tinha
recurso para ele e ficou assim mesmo. E o
caderno de memoria? Cada dia, no final da aula,
um aluno tinha que escrever o que ele aprendeu,
mas tinha que ser na lingua, podia ser s6 uma
palavra, mas tinha que ser na lingua, valia de
tudo, podia pedir ajuda do colega, os que ndo
conseguiram misturavam parte em portugués,
parte lingua materna e assim o caderno foi um
sucesso. Eu queria corrigir no mesmo ano, mas
ndo deu tempo, assim s6 fiz no ano seguinte,
eles falaram que foi muito dificil, mas que
gostaram. Qual a idade deles? O dicionario foi
com criancas de 07 anos e o caderno com
criangas de 08, 09 e 10 anos.

R.S.D.

Foi uma aula de lingua portuguesa, a gente
primeiro fez um torneio de futebol e queimada,
depois a gente tinha que escrever sobre isso,
como essas sao as duas brincadeiras preferidas,
as redagoes foram 10!

F.L.V.

Foi um encerramento de atividades, nds unimos
todos os professores e fiz um exercicio de um
grande seminario, mas foi os nossos alunos que
deram aulas sobre ciéncias. Ah! Também teve
jogos ¢ brincadeiras também teve competicao.

C.N.D.

As atividades com jogos sdo bem aceitas é o
que os alunos mais gostam. Ah! Eles gostavam
de dramatizagdo também de canto eles gostam
de cantar. Eu acho que eles gostam de aula
diferente.

JN.A.

Eu gostei de aprender trabalhar por area de
conhecimento! Até hoje eu faco atividades e
envolvo os pais, os que querem ir. Eu ainda
trabalho, por exemplo, a identidade, a cultura e
a autonomia e continuo trabalhando assim. E
muito legal, eles participam muito. Mas alguns
pais criticaram, os que ndo aceitaram essa aula
disseram que devia trabalhar para o vestibular.
E injusti¢a, porque isso ndo ¢ todo dia, é pro
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indigena ser mais ele mesmo, mais forte, eu dou
os contetdos também.

D.N.L. Todas foram validas, mas, trabalhar por
projetos, foi muito legal.

AN.N. Os trabalhos em grupo, todos foram muitos
proveitosos.

J.C.L. No meu entendimento foram os projetos de

pesquisa, eu pesquisei se tinha pessoas que
falavam a lingua e os alunos se envolveram e
descobriram que ndo tinha gente que falava a
lingua. Eles investigaram os proprios pais ¢ a
comunidade. Néo t6 dizendo que achei bom nao
ter falante, quero deixar claro que conhecer a
minha realidade foi muito bom.

*  Vocé recomendaria o curso Tami’kan para alguém da sua comunidade?
Por qué?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Sim. Aqui a gente aprende muito parece mais
uma faculdade. Os professores enchem a gente
de leitura e pergunta, pergunta e mais pergunta
a gente vive fervendo, mas ¢ bom. O convivio
com outras etnias também ¢ muito legal. Eu
conheci um monte de parentes que eu nunca
imaginaria conhecer se eu ndo tivesse vindo.

E.N.N.

Sim. Aqui se aprende a valorizar a cultura
indigena na escola, sabe, antes do curso,
mesmo ja tendo feito trabalhos na escola, ficava
me perguntando para que mesmo a escola?
Tudo o que se ensina serve para a vida? Hoje
ndo sei responder tudo isso, mas sei que a
cultura pode ser vista e vivida dentro da escola.
Aprendi também que existe educacgdo indigena,
que ¢ aquela que se aprende na familia, na
comunidade e a educagdo escolar indigena que
¢ pra gente ensinar mesmo pra valer os
contetidos das ciéncias.

LZT.

Sim. Aqui, além de aprender uma profissao
somos valorizados pelo que somos, ndo
precisamos ser o que alguns querem, diferentes,
n6és somos nods mesmos, indigenas em
desenvolvimento. [O que vocé quer dizer com
querem com que vocés sejam diferentes?] Tem
gente que ndo entende que nods estamos
aprendendo, ainda estamos no magistério, mas
nds vamos saber muito um dia.

R.S.D.

Sim. E o curso que todo professor de ensino
fundamental deveria fazer.

FL.V.

Com certeza. [Por qué?] E um curso que a

100%
Sim

(0] curso de
magistério é
assinalado  como
sinénimo de
desenvolvimento.
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gente aprende o que ¢ ser professor indigena.

CN.D.

Sim. E lindo o Tami’kan. Fagam! E um portal
para viajar para outros campos.

JN.A.

Sim, mas s para aqueles que querem, para nao
ter parente em sala de aula sem paciéncia e sem
vontade de dar aula, dar aula € sério. La a gente
estuda sobre a educagdo diferenciada, prepara
pra trabalhar com indigena. Quem vai pra la
volta com pensamento diferente.

D.N.L.

Sim. La é um curso que a gente aprende muitas
coisas de como ser professor.

AN.N.

Sim, gostaria que muitos fizessem, mesmo que
ndo fossem dar aula, sabe por qué? Porque a
gente aprende coisa pra gente, pra vida e pra
profissao.

J.C.L.

Sim, eu recomendaria. Ele é uma habilitagdo
propria para professor indigena, ele valoriza a
questdo da cultura ele trabalha de fato a
educacdo diferenciada.

No Curso Tami’kan, os professores eram indigenas ou

Como era a sua relacao com eles?

nao indigenas?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sempre boa. SO teve um engragadinho que | 100% Os estudantes tém
falou em matematica quem sabe... sabe! Muita | Nao consciéncia de que
gente se ofendeu, mas eu que gosto da matéria | indigena. | a maior parte dos
nem me preocupei. Muitos eram ndo indigenas, professores
mas tinha indigena também. formadores do
Tami’kan sdo ndo
E.N.N. Acho que em maioria ndo indigenas. indigenas.
L.ZT. A grande maioria ndo indigena, mas pessoas
que conhecem a causa dos indigenas, acho que
por isso a relagdo sempre foi boa. Pessoas que
conhecem o contexto geral sdo pessoas que tém
mais condigdes de ajudarem. Eu sinto que
cresci.
R.S.D. Os dois.
F.L.V. A maioria era ndo indigena, mas todos muito

simpaticos e responsaveis, eu nunca Vi
nenhuma falta de respeito com o nosso povo, ¢
gente que entende que a gente tem direito a
educagdo, ndo porque ta escrito, mas porque
acredita que a gente sabe, que a gente vai se
formar e que fica feliz com isso. Essas pessoas
ndo sdo so6 professores, sdo riquezas de
Roraima, do Brasil, eu sou muito grato a eles
por tudo que eles me ensinaram e ensinaram
pros meus parentes.

244




C.N.D. Os dois, mas foi tudo bem, eles nunca nos
maltrataram.

JN.A. A maior parte ndo indigena, mas eles eram
otimos.

D.N.L. Os dois.

AN.N. Os dois.

J.CL, Os dois.

*  Como vocé se sentiu aprendendo coisas novas?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

E maravilhoso, nio sei dizer... acho que é como
se eu saisse um pouco de mim para me ver de
fora e depois entrar de novo em mim e esse
olhar de dentro e de fora ndo para, vai e volta ¢
comega de novo. E assim: o professor diz:
como ¢ a lenda do Canaimé 14 na sua
comunidade? Quando eu falo eu boto pra fora o
que eu aprendi, mas o outro indio, de outra
comunidade também fala e ele e eu nos
misturamos a respeito dessa lenda; e ai a gente
vai conversando e depois eu acredito um pouco
no que ele diz e ele também passa a aceitar um
pouco da forma como eu aprendi 14 na minha
comunidade e o professor conversa outras
coisas e depois a gente chega noutras ideias que
antes a gente ndo tinha, ¢ como entrar no
mundo do outro parente e ele entrar no meu e o
professor entrar nesses dois, mas o legal é que
depois disso a ideia muda, ndo sei ¢ para melhor
mas ela muda, ¢ maravilhoso mudar!

E.N.N.

Eu me senti que fazia parte dessa criagdo nova
da minha pessoa, eu era eu mesmo, mas 0 meu
pensamento ndo era mais SO meu, passou a ser
dos professores, dos colegas...

LZT.

Ah professora eu aprendi muitas coisas novas...
mesmo eu ja trabalhava com textinhos, mas eu
conheci varios metodologias ricas...a gente fez
a musica, parodia sabe? Foi muito legal, eu nem
sabia que podia criar algo tdo bonito! Essas
atividades de musica, de poesia, mexem com a
gente, deixam a gente mais sentimental, mais
gente.

R.S.D.

Eu me senti como uma nova pessoa eu aprendi
coisas que eu nunca tinha conhecido, nunca
tinha visto, e, nem tinha a pretensdo de
conhecer. O melhor de tudo isso, ¢ ir la na
comunidade e colocar esse mundo mais amplo
pra meus alunos, foi muito bom pensar e fazer
coisas novas do ensino. Com esse pensamento

de melhora, de homem novo, é que eu chego 14

100%
Sentiu-se
bem

A aceitagdo do
curso € unanime, o
foco da
valorizagdo dos
estudantes esta
entre aprender uma
profissio e a
implicagéo que
esta tem na
continuidade da
cultura indigena.
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quando chego das etapas daqui.

FL.V.

O Tami’kan mexeu comigo, agora eu nao quero
mais parar, eu vou ser Doutor em Educagdo,
pode escrever isso; se eu precisar te entrevistar
vocé deixa? [Sim com certeza, serd uma honra!]

C.N.D.

Eu nunca vou esquecer esse magistério eu
posso até ser doutora um dia, mas foi esse
magistério ¢ a minha luz de comego e o comego
¢ historia e historia ndo se luta contra ela, se
entende ela e se vive ela. Acho que € isso o
magistério fez eu aprender coisas novas mas ele
fez mais que isso ele me deu um comeco ¢ eu
quero que essa historia seja muito, muito boa.
Nao quero que as criangas da comunidade
tenham lembrancas tristes da escola.

JIN.A.

Senti uma profissional com novos pensamentos,
eu pensava que sabia, mas 14 descobri que eu
precisava de outros conhecimentos. Nossa! De
muitos outros conhecimentos.

D.N.L.

Me senti como se eu fosse um homem feliz!

AN.N.

Aprender ¢ interessante, quanto mais ¢ melhor,
entdo ¢ coisa que da muita alegria, muita
satisfagdo, ndo €? Acho que ¢é assim, muito
bom, porque coisa ruim ninguém quer muito, s6
um tiquinho e ja basta.

J.C.L.

Foi e ta sendo muito bom, parece que quando a
gente comega aprender, ndo para mais, parece
que destrava alguma coisa que estava
enferrujada.

Me sentia como uma pessoa assim que
conseguiu avangar objetivos e quando eu
voltava pra 14 eu levava o conhecimento e me
sentia util de ajudar os meus parentes.

* Fale das principais dificuldades que vocé enfrentou no curso e como
vocé se sentiu diante delas?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. A producio textual era dificil a gente tinha que | 40% As dificuldades
unir as duas realidades. A Lingua materna | Com as | com as disciplinas
também foi uma dificuldade, ndo para aprender, | discipli- | marcaram a L.
mas para mim foi pouca, eu fiquei esperando | nas Portugués, L.
mais e ndo veio, cada etapa, foram 2 eram s6 Indigena e
40h aulas. Seria bom que tivesse mais horas | 30% Matematica.
isso seria uma maneira de valorizar a lingua | pessoal
materna. No ambito pessoal
30% Fi- | relacionaram
E.N.N. A Primeira coisa, a mais ruim de todas, foi | nanceiros | questdes com
conviver fora da familia, cada etapa, era 2 doengas.
meses de muita saudade preocupacdo. O que os
filhos estdo fazendo? O que estdo comendo? No aspecto
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Outro, foram alguns problemas de saude, sem
recursos para se locomover, hospital, essas
coisas. Depender da coordenagdo para ir e vir...
Na aprendizagem da interpretagdo de textos,
muitas vezes, foi desesperadora. Tive
dificuldades com matemadtica e com a lingua
materna, ela foi um desafio, mas o curso foi um
estimulo para querer falar a lingua indigena,
porque eu falo muito pouco.

LZT.

A minha dificuldade foi pessoal, com o marido,
mas eu ndo quero falar disso, pode ser? [Sim
claro. Fale s6 o que vocé sente que pode falar.]
Eu enfrentei essa dor muito sozinha, tinha e
tenho vergonha de falar disso; o que me deu
forca foi que pra entrar eu fiz uma carta de
compromisso que eu ndo ia desistir e entdo eu
me peguei nisso e ndo desisti.

R.S.D.

Foi com um professor, logo no inicio do curso,
eu nao tinha raciocinio l6gico pra construir um
texto de 10 linhas; pra mim, era muito, o
professor quase ndo tinha paciéncia. [O que ele
fazia dizia?] Ele queria recolher rapido e ficava
perguntando: “Ja concluiram? J4 terminaram?”
E me dava uma coisa e eu colocava pelo menos
5 linhas ¢ ele falava tem que ser mais. Hoje eu
sinto que era necessario aprender a importancia
da leitura, e hoje eu agradego.

FL.V.

Tive dor de dente na época ndo tinha apoio de
saude e um dente estragado me incomodou
muito. Um professor do curso me levou pra
atendimento de moto e eu fiquei bem.

C.N.D.

Somente financeiro pra estudar precisa de
dinheiro. Do estudo eu ndo sabia com
sistematizar, eu era s6 ndo tinha companheiro
pra compartilhar, memorial ¢ dificil de
escrever, sistematizar era um problema pra
mim.

JN.A.

A principal dificuldade foi a financeira, os
deslocamentos ¢ o momento que cai doente e
tive que ser internada.

D.N.L.

Sempre ¢ dificil sair da comunidade pra Boa
Vista, quem tem dinheiro sobrando todo dia pra
onibus? Eu ndo tenho. A gente sempre se vira, a
gente tira do nosso proprio suor.

AN.N.

Foi doenca e algumas coisas de contetido, mas
essas eu acho que é normal. [O que, por
exemplo?], Ah! o portugués, a interpretacao.

J.C.L.

Alguns momentos, no tami’kam foram ao
Bardo de Parima, foi um dia que os alunos
estavam de férias, mas nds estavamos um
pouco misturados com aqueles que estavam
fazendo recuperagdo. Um disse: “nossa escola
ta cheia de caboco”. Essa foi uma coisa que eu

financeiro o foco
foi os custos de
uma formacgao.
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presenciei porque a gente ouve falar que tem,
mas nunca tinha ouvindo, dessa vez ele
demonstrou.

[O que sentiu?] No momento eu senti raiva eu
sei que eles ndo estavam acima de nds, por mais
que eles sentisse isso, eles ndo tinham direito de
falar essa barbaridade na nossa cara. Foi uma
coisa bem pesada mesmo.

[Sobre as dificuldades do dia a dia do curso,
algo a dizer?] Foram vérias, a 1* foi o
financeiro estudar sem dinheiro ¢é dificil, as
apostilhas foi um investimento que naquele
momento era muito pra mim, tinha que tirar R$
10,00 e ndo era so isso, eu gastava com higiene,
calgados, essas coisas para ir para aula,
cadernos, lapis, se somar tudo... Acho que tinha
que ter uma ajuda, estudar ¢é caro, serd se podia
ter um SUS de educa¢do? Um lugar que daria
apoio para essas coisas que a gente precisa.

e Aspectos do contexto historico cultural da atividade profissional do

indigena:

* Como foi a sua escolha para o magistério?

Sujeitos

Falas

Quant

Pré-indicadores

P.E.D.

Eu queria s6 ser voluntario, mas findei sendo
eleito e fiquei. Eu ndo queria ser professor, eu
queria ser técnico em Agronomia.

E.N.N.

Eu gostaria de lembrar uma coisa que falei
antes, quando eu estive no curso historia, 1a eu
me senti raquitico, mas vou considerar como se
eu estivesse saido do zero. Eu acho que estar 14
nesse lugar que eu ndo fazia parte da construgéo
foi bom, porque ele foi uma ponte que me ligou
com o Tami’kam. [Agora vocé estd em um
lugar que ajudou a construir?] Sim, quando fui
tuxaua, cheguei a pedir esses cursos.

L.ZT.

Foi acontecendo na vida, principalmente 14 na
infancia.

R.S.D.

Primeiro eu fui voluntario, depois eu fui eleito e
agora eu sou professor temporario ¢ ganho R$
1.230,00. Acho que eu posso dizer que eu quis €
ganhei chance de realizar, nessa vida ndo basta
querer, tem muita gente que ndo se importa e
até atrapalha.

FL.V.

Quando eu terminei o ensino médio tive
oportunidade de fazer o curso de Educacdo
Fisica de nivel médio, eu posso dar aula até o
sexto ano. Com eu voltei para a comunidade ¢

80%
Queria

20%
histéria
pessoal

A

Além da profissdo
Professor aparecer
de forma ampla,
também foi
citados: Jornalismo
e Técnico em
Agronomia.
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gostava muito de esporte, eu comecei a ser
auxiliar na escola, eu no comeco era voluntario,
mas eu s6 dava aula de contetdos de sala
quando o professor faltava. Bem depois, surgiu
o magistério indigena, ai foi demais.

C.N.D.

Nao sei quando surgiu, ¢ de crianga, eu sonhava
desde faz tempo, vendo os professores, eu
queria um dia ser uma professora ou jornalista,
at¢é que eu me interessei ¢ fui fazer essa
inscrigdo pra o Tami’kam e depois que comecei
a estudar ai fiz o seletivo e adoro ser professora.
Tem gente que € professor e ndo gosta de ser
professor? [Acredito que em varias profissdes
tem gente insatisfeita com o que faz.] Ah! Eu
ndo, eu gosto.

JN.A.

E sonho de crianga, eu sou aquela que ama a
profissao de professor.

D.N.L.

Nao sei, talvez tenha haver com a minha
primeira professora, minha avo.

AN.N.

Fui escolhida e eu queria muito ¢ tudo deu
certo.

J.C.L.

Foi na infancia.

* Como vocé se sente sendo professor(a) na comunidade em que vocé

vive?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. Eu me sinto muito bem eu gosto de ser | 90% A maioria se sente
professor, a comunidade me apoia, me aceita, | Feliz muito bem porque
acredita no meu trabalho, por isso eu estou tem a anuéncia do
aqui. 10% outro, apenas um,

Triste pelo fato de nio ter

E.N.N. Muito bem, eu sou respeitado, tenho forga | esta onde | sido escolhido pela
politica, tudo o que eu falo, sou ouvido, as | a comunidade sente
vezes ndo sou aceito, mas sou ouvido com | comuni- tristeza pela
seriedade, gosto de ser respeitado mas também | dade ndo | auséncia de apoio.
respeito os meus parentes € os que ndo sdo | queria
parentes.

L.ZT. Eu me sinto feliz porque eu posso ajudar as

proximas geragdes a nao ficarem muito distante
da lingua como muitos estdo agora. Quando eu
comecei a trabalhar eu notei logo de cara que a
comunidade ndo estava mais valorizando a
lingua e tomei um choque, uma coisa ¢ vocé
ouvir falar isso na comunidade, uma vez aqui,
outra vez ali, outra ¢ vocé ouvir dos pais nas
reunides algo diferente da alegria das minhas
criangas ao estudarem a lingua, minha cabeca
fez um nd. Esse n6 ainda nao consegui desfazer
eu sou filha de 1a eu nasci e dou aula 14, o
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tuxaua me incentiva e eu vou seguindo, lutando,
me sinto colaboradora de 1a. Eu sou orgulhosa,
feliz porque eu sou a unica filha que se
interessa em estudar, os meus irmaos foram
para a escola, mas pararam. Sou filha de
analfabeto, estudar pra mim ¢ muito, muito.

R.S.D.

Eu me sinto honrado, feliz, com coragem para
lidar com a escola. A comunidade me aceita,
gosta de mim, quer que eu continue ¢ isso me
da forca. Ser professor indigena ¢ ser exemplo,
¢ ser referéncia.

FL.V.

Me sinto feliz por estar ajudando a comunidade
eles valorizam muito os professores e eu ndo
sou dessa comunidade. Eu tive uma professora
no outro magistério que disse se eu colocasse
meu nome eu ia ser escolhido. Ela disse que
tinha certeza ai eu fui 1a e coloquei, eu acreditei
nela, eu fui que fui, confiante mesmo coloquei
meu nome 14 e fiquei com uma vaga e nesse
tempo eu so era voluntario.

CN.D.

E gostoso trabalhar onde vocé construiu com as
proprias maos. Nos trabalhamos de sol a sol pra
construir uma escola pra nés. E um barracio de
palha e as paredes sdo de palha também, mas a
criangas adoram, ndo faltam, a escola é uma
alegria. Eles me suvinam dizem que ndo
estudam com outro professor, eles me adoram e
eu também, ndo sei como vai ser quando eu for
morar em outro lugar. Eu me sinto uma
professora que gosta muito de ser professora.
Eu sou feliz porque eu gosto de ajudar essa
comunidade. L4 eu consigo desenvolver
projetos eles me respeitam, gostam de mim.
Eles gostam muito de mim, dizem que ndo vao
deixar eu sair de la. Eles valorizam meu
trabalho e gostam da minha familia. A gente
ndo ¢ dois, a gente ¢ s6 um nessa vida ndo da
pra trabalhar num lugar onde as pessoas nao
gostam da gente, s6 gosta que a gente dé aula,
as pessoa tem que gostar da gente por tudo isso,
ndo por uma parte s0.

JN.A.

Eu me vejo uma pessoa privilegiada eu sou a
primeira a buscar o magistério na comunidade e
dentro da minha familia eu sou a unica, todos
me dao forga.

D.N.L.

Hoje as comunidades tem preocupacdo com 0s
professores ela incentiva a estudar pra que
voltem pra ensinar as criangas. Isso € como as
comunidades fazem. La onde eu trabalho eu
ndo sinto isso porque o meu caso ¢ diferente,
eles ndo me queriam, mas entendo, fico triste
mas eu entendo.

AN.N.

E muito bom poder trabalhar para o meu povo.
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J.C.L.

A minha vontade sempre foi essa desde
pequena, e com o tempo foi aumentando, assim
que eu terminei o ensino médio e lutei, e,
consegui ser professor temporario. S6 depois
concorri € ganhei o primeiro no processo
seletivo, ¢ bom trabalhar onde eu quero com
aquilo que eu quero.

* Hoje trabalhando como professor(a) vocé percebe quais apoios da
SECD, em rela¢ao a escola?

Sujeitos

Falas

Quant.

Pré-indicadores

P.E.D.

Pouco, ainda sdo os mesmos do meu tempo de
crianca: farda, merenda e as vezes algum
material escolar.

E.N.N.

Poucos, mas sempre acontecem... tem alguns
cursos de capacitagdo, alguma coisa.

LZT.

Mais em materiais.

R.S.D.

Coisas de lanche, a merenda escolar... deixa eu
ver... farda, acho que ¢é s6, tem tempo que a
gente nao recebe cadernos, lapis...

F.L.V.

Acho que ndo tem apoio eles mandam material,
mas o espago ¢ ruim, os barracdes estdo
praticamente caindo, praticamente nao tem
apoio. O que eles mandam ¢ merenda, papel
caderno, livro didatico e isso ¢ parte da
obrigacdo, do dever deles. Na nossa escola o
diretor continua dando o jeito dele.

CN.D.

De uma forma ela apoia.... merenda eles que
entregam, mas material a gente tem que ir
buscar eu freto carro, pago carro, as vezes, vou
de oOnibus, vai até certo lugar o material, de 1a
em diante, os alunos carregam, os pais... ¢
dificil! E uma luta, no inverno é pior, muito
pior, a gente faz isso com chuva... ai vocé ja
viu, tem lama, tem dia, que a gente se pergunta:
por qué? [Vocé tem respostas?] Sim. La ¢ longe
mesmo, vai demorar ser perto, tem que ter
paciéncia.

JN.A.

Raramente vejo algo do Governo feito pela
aquela escola. La ndo tem estrutura material.

D.N.L.

Material escolar, merenda, farda... nada mais do
que as obrigacdes deles.

AN.N.

Acho que fora a merenda, as coisas de escola,
sdo bem poucas.

J.C.L.

A merenda chega, outros produtos, as vezes.

100%
Pouco

Os estudantes,
trabalhando como
professores leigos,
vém 0 mesmo
apoio se repetir:
farda, merenda e
material escolar.
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« Como vocé percebe o apoio da SECD, em relacdo as atividades de
acompanhamento dos professores da escola em que vocé trabalha?

Sujeitos Falas % Pré-indicadores
P.E.D. Acontece, mas ¢ muito pouco. Eles dizem que | 50% Nao | O apoio da
tem poucas pessoas para se deslocarem para as | acontece | Secretaria Estadual
comunidades e isso sempre ¢ muito lento, mas no que tange o
acho que a iniciativa de um magistério é boa. 50% acompanhamento
Pouco foi classificado
E.N.N. Precisava de mais presenca, as vezes me sinto cOomo  pouco e
muito so. inexistente.
L.Z.T. Aconteceu pouco.
R.S.D. Desde que eu t6 na escola, teve uma
capacitagdo s6. Vamos ver daqui pra frente,
ainda tenho pouco tempo 14, ndo quero ser
injusto.
F.L.V. Nao tem nenhum acompanhamento so6 fazem o
Censo escolar porque tém que fazer.
C.N.D. Nunca acontece. Eu penso que sou bem
abandonada. S6 ndo sou mais porque a
comunidade anda e corre junto comigo, ¢
verdade, eles ajuda muito.
JN.A. O acompanhamento ndo acontece! Ndo temos
apoio da SECD.
D.N.L. Nenhum.
A.N.N. Dificil, muito dificil, alguns raros cursos de
capacitagao.
J.C.L. Eles ndo vao 14.

* Se vocé nao fosse professor(a)? Qual profissdo vocé gostaria de ter?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Gosto da agronomia eu queria ser um bom | 80% Quando colocamos
técnico, mas também ja pense em enfermeiro. | Prof. pela terceira vez a
Acho que saude e educagdo tem que andar questdo da escolha,
juntos e acho que eu seria um bom enfermeiro | 20% mas desta vez,
porque hoje eu sei um pouco mais sobre essa | Outra solicitando o ideal,
profissio de ensinar. Profissdo | além do magistério
outros anseios se
E.N.N. Acho que seria musico, gosto de escrever letras manifestaram:
de musica, mas também gosto de escrever agronomia;
outras coisas, eu gostaria de estudar direito e enfermagem;
trabalhar para o desenvolvimento intelectual, musica; direito.
pessoal e social do meu povo. antropologia;
comercio; militar e
L.ZT. Eu quero ser professora sempre!!! Amo ser licenciatura em
professora, os cursos que eu quero fazer sdo letras e a

terceiro grau de professor: o Magistério
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Indigena da UFRR e Licenciatura em Letras.

R.S.D.

Eu quero ser professor mesmo, quero fazer o
curso de Antropologia e a Licenciatura
Intercultural. Eu gosto da historia da cultura do
homem. No nosso caso, nds temos tanta historia
pra contar mostrar nossa convivéncia real eu
queria mostrar essas coisas para pra o Brasil.

FL.V.

Eu nem sei, eu nunca me imaginei sendo outra
profissao, logo que terminei o ensino fui logo
sendo professor. Antes eu fazia pdo, mas era
para ajudar a familia, talvez se eu ndo tivesse
sido professor eu poderia ser um empresario da
area do pao, mas eu nio ia ser feliz, eu sou feliz
sendo professor.

C.N.D.

Outra coisa s6 se fosse jornalista para
apresentar divulgar as questdes da vida dos
indigenas ja pensei em ser advogada também,
mas eu gosto mesmo de ser professora.

JN.A.

Cheguei pensar em ser advogada. [Vocé ainda
pensa nisso?] Penso, mas ndo pra deixar de ser
professora.

D.N.L.

Eu tive sempre esse sonho, outra coisa, s6 se
fosse carreira militar. Eu queria ser professor
mesmo.

AN.N.

Professora mesmo.

J.C.L.

Eu acho que a minha vontade era ser da
seguranca, mas eu desisti e fui ser professor
porque isso foi a minha preferéncia ia ser um
trabalho que eu ia fazer com a comunidade, eu
me senti mais a vontade.

intercultural

ofertada pela
Federal de
Roraima.

*  Vocé almeja cursar um nivel superior? Caso a resposta seja sim, qual e
por qué?
Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Sim. Se eu tiver oportunidade, seria a | 100% A maioria
Enfermagem e o Magistério Superior Indigena | sim permanece  com
da UFRR. foco na docéncia
quando a pergunta
E.N.N. A Licenciatura Intercultural da UFRR e Direito. se volta novamente
para uma
L.ZT. Magistério Indigena da UFRR e Licenciatura possibilidade real e
em Letras. ndo ideal.
R.S.D. Antropologia e a Licenciatura Intercultural.
F.L.V. Licenciatura em Pedagogia e Licenciatura

Intercultural.
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C.N.D.

Jornalismo, Direito e Licenciatura Intercultural.

JN.A. Pedagogia e Direito

D.N.L. Pedagogia, Mestrado e Doutorado em
Educacao.

AN.N. Licenciatura Intercultural

J.C.L. Licenciatura Intercultural

» Fale as principais qualidades que deve ter o professor indigena:

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores
P.E.D. Deve ter bons habitos, ser paciente com o | 100% Além de
ritmo dos alunos, ser solidario, criativo € | Focaram as | caracteristicas
pesquisador. qualidades ligadas a
relacionadas | comportamentos
E.N.N. Para ele se qualificado precisa esta dentro | com atitudes | pessoais, também
de um processo de capacitacdo sempre, por | solidarias e | citaram modos de
isso acho que a principal qualidade deveria | comunitarias. | ser e viver como
ser gostar de estudar; mas também ndo professor na
posso pensar em um humano que nio tem ambiéncia
um carater respeitoso e educado, solidario. comunitaria.
Eu penso que essas sdo as qualidades. Mas
tem uma coisa que é mais geral, ele tem que As qualidades
ser participativo nas assembleias e reunides citadas foram: ser
ele ndo pode parar em frente de si ele tem falante da lingua
que se movimentar com os outros indios em indigena, critico,
varias dire¢des porque a realidade indigena solidario, criativo,
¢ complexa e ndo da pra gente olhar so pro habitos saudaveis,
nosso umbigo, o do vizinho também tem flexivel, corajoso,
fome, precisa de casa, de terra para plantar pesquisador etc.
de ar para respirar ¢ essas coisas se faz
junto.
L.ZT. Pra mim o professor indigena deve estar
formado, em primeiro lugar, sem interesse,
ndo da. Ele deve aprender e lingua, ser
colaborador, mas tem varios que ndo
querem, 14 na minha escola tem um que diz
que ele ndo sabe a lingua materna e que ele
ndo quer aprender, acho isso um absurdo,
como ele quer ser professor desse jeito?
R.S.D. Ele deve ser uma pessoa a segura o

professor tem que trazer confianga para o
aluno e para a comunidade. Tem de ter
respeito com as outras autoridades, saber
lidar com outras pessoas, ser participativo,
pesquisador. O papel do professor indigena
¢ mais do que dar aulas, ele é aquele que
organiza a comunidade. Tem que ser
comprometido com o povo, mas ndo pode
ferir quem ndo € indio. Na minha familia eu
sou uma referéncia pra eles, isso ¢
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importante, porque o professor ndo ¢
professor s6 na escola, ele tem de ser bom
na familia também. Eu tenho um irmdo que
comegou a fumar minha vé disse pra mim
ndo entrar naquilo que eu tinha que estudar
me formar e eu perguntava € o meu irmao,
ele ndo vai estudar? Sabe, sem perceber as
coisas foram acontecendo, com o tempo eu
fui entendo que para ser professor na
comunidade a gente tem que trabalhar na
escola, ajudar no posto, ajudar a familia e
eu ainda trabalho na roga, a maioria dos
professores fazem isso. Eu planto feijdo,
milho, melancia, batata, mamao, macaxeira,
banana e ainda crio galinha e porco. E bom!
[sorriu].

F.L.V.

Ele tem em que ser bem flexivel,
praticamente ele ¢ a costa larga da
comunidade. Nao tem s6 que saber ser
critico, tem que saber se criticado, tem que
ter postura, ser colaborador, pesquisador
seria o ideal, mas a gente ainda ndo sabe
fazer. Também tem que ter dominio da
lingua se ele tem isso taria bem
encaminhado, faltou a lingua ele fica sem
uma parte.

C.N.D.

Tem que ser um professor que ajuda ou que
tenta ajudar a comunidade. Pesquisador, pra
ajudar a comunidade porque se investigar
ele vai saber o que o povo precisa. Ele tem
que se comunicar bem e ser justo. Um
professor que é professor de verdade ndo
prefere nenhum aluno. Isso na comunidade
¢ preciso ter cuidado, porque tem indio e
ndo indio e isso ¢ problematico porque se
um percebe preferéncia, 14 vem problema.
Mas eu acho que o principal mesmo ¢ ele
saber, se ele sabe, ele sabe que ndo pode
fazer essas coisas ¢ também vai ensinar
tudo direitinho.

JN.A.

Deve ter forca pra ndo baixar a cabeca, ser
lutador e corajoso, ¢ dificil ser professor
indigena de verdade! Tem que se dar pra
comunidade e pro aluno, sempre, todo dia!

D.N.L.

Tem que ser como uma ancora segura, nao
pode ser fragil, nem na escola, nem na
familia, tem que ser exemplo, porque ele ¢
importante. A profissio de professor
indigena ndo ¢ lugar de fracos, ¢ lugar de
unido e de forca. [Alguma outra qualidade?]
Acho que acima de tudo, tem que gostar do
quando faz, n3o adianta estar por
necessidade, tem que ser as duas coisas.
Deve ser parente sincero. E preciso ter
dominio da lingua pra se sentir mais seguro
dentro da comunidade. Eu me sinto
realizado, mas eu me sinto em divida
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porque ainda ndo sei falar, dominar ideal,
completo. Dento da escola € preciso ser
falante e exercer adequadamente o
professor também tem que saber ser
professor.

AN.N.

Precisa ser um professor que goste de
ajudar a comunidade e também tem que ser
pesquisador, aprendemos isso, ¢ uma forma
de conhecer mais os nossos alunos, temos
que aprender a pesquisar, assim como vocé
ta fazendo.

J.C.L.

Tem que ser inserido em tudo, investigador,
critico, € ao mesmo tempo assim ele tem
que ser participativo na comunidade, saber
um pouco de politicas, legislagdo, medicina
porque ele ¢ convidado pra dar opinido, dar
um esclarecimento sabre um determinado
sobre muitas coisas. Ele também deve
aprender a lingua materna porque isso seria
uma conquista, no meu lugar de professor
eu vejo assim, o professor ali ¢ o
protagonista ele deve aprender para poder
ensinar.

» Fale das principais dificuldades de trabalhar como professor indigena:

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. As instalacdes fisicas sdo muito precarias, | 90% Tem | As principais
ndo tem atrativo para os alunos porque ndo | dificuldades | dificuldades
tem tecnologia, livros variados... e as vezes arroladas  foram:
tem interferéncia demais da natureza, no meu | 10%  N&o | espaco fisico,
caso ¢ em um barracdo e essa estrutura criada | tem discriminagao,
pela comunidade, claro é sem paredes e eles | dificuldades | financeiro, ajuda
recebem muitos ruidos que as vezes dos pais, ndo ter
atrapalham os vinte e quatro alunos. dominio da lingua

indigena, realizar

E.N.N. As criangas trazem questdes polémicas, de atividades
dor, por riem delas no recreio ou em outro culturais.
lugar, e eu saber que isso vai longe... que eles
ainda vdo enfrentar muitas coisas. Acho Ao mesmo tempo
dificil trabalhar com essa coisa do emotivo falaram da
daquele que ndo tem sensibilidade e necessidade de
humanidade. superacao.

L.ZT. Nao tenho grandes dificuldades, por

exemplo: se falta caderno eu fago uma aula
diferente sem caderno, em uma folha A4.
Quando o aluno falta ou ele ta doente eu vou
atras dele ou costumo mandar bilhete por um
colega. Desde quando comecei sempre
colaborei. Tem uma coisa que me deixa meio
preocupada, a comunidade se localiza na
gente se alguém da cidade ¢ professor ¢ faltar
ndo cobram, se ¢ indigena eles cobram; mas
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ndo sei se isso ¢ dificuldade, acho que ¢
assim mesmo, sou eu quem devo ter cuidado
com 0 meu povo assim o outro pode seguir o
exemplo se ndo fica tudo uma bagunga so,
entdo acho que nao ¢ dificuldade ndo, s6 me
ajudou a pensar alto. Obrigada!

R.S.D.

Acho que a gente espera ajuda e as vezes essa
ajuda ndo vem. Na terceira etapa do curso,
quando eu voltei, achei que os alunos
estavam com muitas tarefas atrasadas ¢ eu
disse pra os pais voc€s me abandonaram eu
estou s6, como vocés querem que os filhos de
vocés estudem no futuro, tem que ser agora, a
hora ¢ agora, depois eles ja quer outra coisa,
a gente tem que agir agora, me ajudem, e
acredite, eles melhoraram. Outra foi o
dinheiro, como eu fui 2 anos voluntario quem
me ajudava era a minha vo aposentada e em
Boa Vista eu me virava. Foi dificil esse
momento quando eu comecei a viajar eu so
tinha recurso quando eu recebia da vovo, mas
quando acabava eu recebia ajuda de colegas
pra tirar xerox das apostilas. Eu ficava triste,
mas eu pedia ou eu ficava fora da aula, da
formagdo, ai eu ndo queria isso ndo, ai eu
pedia, mas era muito doido pedir. Quando
tive doente, foi pior, fiquei devendo R$ 80,00
para um colega, foi dificil, mas eu paguei.

F.L.V.

Mas a questdo financeira... eu nunca tive
apoio da comunidade. A minha mée queria
que a gente soubesse se segurar e assim foi,
ndo pedi apoio de outras pessoas, toda
dificuldades foi n6s mesmo que seguramos.

C.N.D.

Ele tem que falar a lingua eu tenho que
aprender a falar se eu quero ser professora,
isso € a minha maior dificuldade! Eu sinto
vergonha de ndo saber a minha lingua. Outra
coisa ¢ que 14 ¢ uma comunidade isolada, de
dificil acesso, os professores que vao nao
conseguem passar 6 meses, um ano ¢ o
maximo. Eu sou a tnica que aceita ficar por
14 até hoje. Meu marido acha que ¢ longe e
tem muito pium, ele me apoia, mas quer ir
embora, de vez em quando, ele pede, mas eu
quero ficar 13; eu tenho que ajudar até chegar
algum pra ajudar a comunidade, eu prometi,
eu vou cumprir.

JN.A.

D.N.L.

Quando a gente tem um trabalho de grande
importancia para a comunidade indigena,
uma atividade mais cultural, tem gente que
diz que isso ¢ coisa do passado. [Colega
professor diz isso?] Sim e pai também. [Vocé
acha disso?] Acho que eles deviam buscar
mais conhecimento sobre educagdo indigena

se eles continuam assim a gente nao vai
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alcangar nosso objetivo de fazer os alunos se
reconhecerem com indigenas; essa é a parte
mais dificil, fazer contato com o meu proprio
povo que fala o que nao sabe. [Vocé pode dar
um exemplo de um fato que alguém se
comportou assim?] Sim, eu estava criando
um diciondrio de plantas, arvores frutiferas,
essas coisas da fauna e teve gente que disse
isso ai. [O que vocé sentiu?] Tristeza e raiva.

AN.N. E quando a gente quer fazer algo e a
comunidade ndo ajuda, assim fica dificil.
J.C.L. A dificuldade ¢ na propria comunidade, tem

pais que ndo aceitam certos tipos de trabalho,
Por exemplos se a gente propde uma horta
escolar os pais reclamam porque eles acham
que a escola é sO pra ler e escrever eles
acham que isso € trabalhar, eles dizem: “os
meus filhos vao pra escola pra estudar ndo
pra trabalhar” se fosse pra isso eu levava eles
pra a roga.

«  Como vocé se sentiu na entrevista?

Sujeitos Falas Quant. Pré-indicadores

P.E.D. S6 bem no comego eu fiquei triste. [Por qué?] | 100% Algo muito
Vocé fez uma pergunta sobre a infiancia e eu | Bem interessante foi a
rapido lembrei coisas que eu ndo gosto de questdo da ajuda
lembrar. [S&o coisas que fizeram vocé sofrer?] ser recorrente,
Sim, fome. [Vocé ndo precisa falar disso]. Nao sentiram-se
tem problema, hoje eu consigo falar, mas nunca ajudando a
é bom. realizacao do

trabalho.

E.N.N. Eu senti... [Risos] que eu aprendi um pouco
como sua entrevista, um dia eu vou t4 ai no seu Analisaram
lugar, e eu fiquei aqui, aprendendo olhando também como um
como faz. [Eu vou torcer por isso e se eu puder espaco de  se
ajudar na realizagdo dessa vontade, conte confrontar com
comigo!] lembrangas, nesse

sentido,

L.ZT. Muito bem! Tudo tranquilo! Eu lembrei de um explicaram que
monte de coisas que eu ainda posso usar no sentiram tristeza ao
meu memorial, eu fiquei muito pensativa numas recordar de alguns
coisas, mas isso ¢ bom! momentos, mas

também puderam

R.S.D. Nossa! Eu estou um pouco cansado da cabega! pensar sobre
Eu acho que me empolguei muito, mas eu acho muitas  questdes
que valeu a pena, eu botei pra fora uma coisas que ndo costumam
que ficavam rodando o meu pensamento me pensar no
dando sensac¢do ruim. Foi muito bom, eu espero cotidiano.

ter ajudado vocé. Eu quero dizer outra coisa: eu
me senti importante, um jovem importante da
sociedade eu fui entrevistado para uma pesquisa
de doutorado! Nossa! E muito importante isso,
obrigado! Sera se um dia eu vou ser essas
pessoas que brilham? [Para mim vocé ja é e vai

Um aprendizado,
enfim.
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continuar sendo.]

FL.V.

Acho que eu precisei pensar em coisas que eu
nunca tinha parado para pensar, nesse aspecto
foi muito bom. Quando alguém ndo pergunta,
ndo provoca a gente, a pergunta serve para isso
mesmo, a gente nos primeiros segundos, ndo
sabe nem o que vai dizer e depois diz, sai coisas
que a gente nem sabe que sabe, mas a gente
pensa sobre aquilo e sai. Foi uma sacudida!

CN.D.

Eu me senti bem, ¢ bom ajudar vocé, quando eu
ajudo vocé nessa pesquisa eu ajudo meu povo
porque vocé conhece a gente, a nossa realidade.
Eu ja fui convidada para dar entrevista para um
professor, mas eu ndo fui, eu me livrei dele;
[Vocé teve vontade de se livrar de mim?] Nao,
porque eu conhego vocé.

JN.A.

Eu acho que eu falei mais do que devia, mas ¢
isso, tudo o que disse, eu vivi. Foi muito bom
poder lembrar de tanta coisa desde a minha
infincia me fez pensar, a gente estudou que a
reflexdo deve fazer parte da vida do professor,
eu acho que eu fiz esse exercicio porque eu
respondi coisas pessoais, da escola, dos alunos,
do meu tempo de infancia, foi wuma
retrospectiva, eu quero muito ler a sua
interpretacdo disso tudo, acho que vai me ajudar
ainda mais.

D.N.L.

Achei que foi muito bom falar dos momentos
dificeis, eu ja falei um pouco mais deles no
memorial, acho que vai me deixando mais leve,
parece que a gente vai se acostumando que ja
passou; ¢ das coisas boas... das coisas boas eu
acho que foi uma oportunidade para eu lembrar
que foi muito longe que eu fui, foram muitos
passos, mas eu quero mais, eu quero ser um
excelente professor.

AN.N.

Tudo tranquilo, j& acabou? Agora que eu estava
empolgada... rsrs.

J.C.L.

Importante, nunca ninguém fez tanta pergunta
para mim, ¢ bom a gente ajudar alguém que esta
estudando, eu te ajudei, ndo foi? [Sim, muito,
Obrigadal].
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