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RESUMO

SILVA, Zilda Maria Da, Mistica Marial, uma releitura da Espiritualidade Mariana de
Chaminade em tempos de secularizacdo. 2015 (Dissertacao de Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Programa de POs Graduacdo em Ciéncias da Religido da Pontificia
Universidade Catélica de Campinas. Campinas, 2015

O presente trabalho convida a refletir e pensar a devocdo mariana hoje. Com o objetivo
de apresentar a espiritualidade do Pe. Chaminade, que se apoia em uma mistica marial,
que busca conferir uma melhor compreensdo da devocdo mariana em tempos de
secularizacdo. Em seu tempo Pe. Chaminade estudou e aprofundou o papel e missdo de
Maria no mistério de Cristo e da Igreja, antecipando ao Concilio Ecuménico Vaticano Il.
Propde a devocdo a Maria com prudéncia e cuidado. Para ele a devogdo a Maria leva o
fiel a uma relacgéo filial, que ele chamou de “piedade filial”. Ele viveu uma experiéncia
profunda de Deus, diante da imagem da Virgem do Pilar em Zaragoza, Espanha, onde
ficou por trés anos. Esta experiéncia o levou a um novo jeito de evangelizar a Franca, pos
Revolucdo Francesa, em pleno processo de secularizacdo. Para chegar aos elementos
da mistica marial fizemos uma abordagem geral do conceito de mistica privilegiando a
dimensdo da experiéncia: a unido intima com Deus como conteudo e meta da
experiéncia; sua condi¢do de experiéncia imediata na mediacdo da alma e o rastro que
nela deixa a presenca de Deus e por Ultimo o amor como caminho e meio da unido.
Desenvolvido o conceito de mistica, tratamos o conceito de mistica cristd, onde o
elemento central € a Encarnagéo de Jesus Cristo, Filho de Deus, feito Filho de Maria. A
histéria do Pe. Chaminade e da espiritualidade mariana, a constatacdo de uma Mistica
Marial no seio da espiritualidade mariana. Pe. Chaminade apresenta Maria, como a
Virgem, que acolhe a vida, a Mae que comunica a vida e a Esposa, que vive um amor
incondicional, podendo ser chamada de icone do Mistério, pois carregou em seu ventre 0
mistério de um Deus que se fez humano, Jesus Cristo. Para o Pe. Chaminade a devogéo
a Maria € o imitar suas virtudes para chegar a conformidade com Cristo. Para ele toda a
devocédo deve conduzir o fiel ao centro da fé cristd, que é Jesus Cristo. Preocupado com
a formacédo das pessoas, e como educador na fé e nos costumes cristdo, propde o
sistema de virtudes, um método, que pode vir a ser um caminho: para o0
autoconhecimento, um caminho para o0 amor e um caminho para o servigo, que aponta
para um crescimento humano e integral da pessoa, com uma ética comunitaria, do
cuidado, da solidariedade e da compaixdo. Para novos tempos e novos desafios
métodos novos. Vinho novo em odres novos.

Palavras Chave: Mistica Crista, Mistica Marial, Chaminade, Seculariza¢édo, Maria.



ABSTRACT

SILVA, Zilda Maria da, Marial, a Mystical retelling of the Marian spirituality of Chaminade
in times of secularization. 2015. (Master’s thesis in science of religion)-Graduate program
in science of religion at the Catholic University of Campinas. Campinas, 2015.

This work invites you to reflect and think Marian devotion today. With the goal of
presenting the spirituality of the Pe. Chaminade, which rests in a marial Mystique, giving
amarial Mystique, giving a better understanding of Marian devotion in times of
secularization. In his time. Chaminade studied and deepened the role and mission of
Mary in the mystery of Christ and the Church, in anticipation of the Ecumenical Council
Vatican Il. Proposes the devotion to Mary with prudence and caution, for him the devotion
to Mary leads the faithful to a subsidiary relationship, which he called filial piety. He lived a
deep experience of God, before the image of the Virgin of the pillar in Zaragoza, Spain,
where he stayed for three years in exile, which was a time of troubles, challenges, but
also a time of grace, a maturing in the faith. This experience led him to a new way of
evangelizing to France, after the French Revolution, in the process of secularization. To
reach the mystical elements of Marian made a general approach to the mystical concept
of privileging the dimension of experience: the intimate union with God as content and
goal of the experiment; their condition of immediate experience in mediating soul and
trace which it leaves the presence of God and finally the love as the way and means of
the association. Developed the concept of mystical, we treat the concept of Christian
mysticism, where the central element is the Incarnation of Jesus Christ, Son of God
become Son of Mary. The story of Fr. Chaminade and Marian spirituality, the finding of a
Mystic Marial within the Marian spirituality. He presents Mary as the Virgin that embraces
life, the mother who communicates the life and the Wife who lives an unconditional love,
and may be called a Mystery icon, is carried in her womb the mystery of a God who
became human, Jesus Christ. For the Pe. Chaminade devotion to Mary is to imitate her
virtues to reach conformity with Christ, Maria is the Center, the whole devotion must lead
the faithful to the center of the Christian faith, which is Jesus Christ. Concerned with the
formation of the people, and as an educator in the faith and in Christian ways, proposing
the method of virtues that can be a way: to self-knowledge, a path to love and a way to
the service, that points to a human and integral growth of the person, with a community
ethic of care, solidarity and compassion. To new times and new challenges new methods.
New wine in new skins.

Key Words: Mystique Christian, Mystique Marian, Chaminade, Secularization, Maria.



SUMARIO

LINTRODUGAO ..ottt en e nenens 11
2 CAPITULO 1 - O CONCEILt0 08 MISLICA ....uveeeieeeiiiieitieesiiee sttt ettt et e et e e stae e be e sneeas 15
2.1 MiStiCa: SENLIAO GEIAI ... ..ii ittt ettt st b et be e e et e e be e e s nbe e e nneeas 15
2.1.1 Mistica como experiéncia da PreSENCaA..........cccurriiieee i i e e sesre e e e snaeree e e e 16
2.1.2 Tragos da eXPEeri€NCIa MISTICA . .....cciiuuieiteieitiie et et ettt et e e sibe e s be e sebe e s sbeeesabeeaas 18
2.1.2.1 Carater holistico, totalizador € englobante ............ccccceeiiiiiii i 18
2.1.2.2 PASSIVIHAUE .......eeeeieieiiie ettt et nn e e 19
2.1.2.3 Experiéncia imediata por contato com a realidade experimentada........................ 19
2.1.2.4 EXPErENCIA TIUILIVA . .....itiiiii ittt e 19
2.1.2.5 Simplicidade ou singeleza.............cccco oo 20
2.1.2.6 INEfabIlidAdE ........eeeee e 20
2.1.2.7 EXPETENCia CEIta € ODSCUIA.....ccciviiieiiiiiee ettt ereeeeaaes 20
2.1.3 Nucleo originério da experiéncia MiSHCA..........ccueiiiiiiiieiii e 21

P A Y 1 or= W O 11 - L PO UR P PPPRUPRPOP 23
2.2.1 O nlcleo da experiéncia MiStiCa CrStA..........coiiuiiiiiiiiie e 24
2.2.2 Etapas da MiStiCA CHSIA .......ocuuiiiiiiiii ettt 25
2.3 MISHCA € SECUIANZAGED ... .eeeiiiiiieeeiiiiee e ettt e e et ee e e sttt e e sttt e e e stbe e e s steeeeestbeeeeanbaeeeeareeeeeanes 30
2.3.1 CONCEItO dE SECUIAMZAGED .....ceiieeiiiiiiiiiiiie et e ee e e e 31
2.3.2 Caracteristicas da modernidade no processo de secularizagao ..........ccccceveeeiiveeennnnn. 32
2.3.3 Pontos de interface, uma preSenga POSITIVA .........eeeiieiiiiiiiiiiieie e 33
2.4 MISHICA € REIGIAD.....uuiiiiii ittt e e e e e e e e e e e s et r e e e e e e e e s etrraeeeaaaeeas 34
2.4.1 FENOMENO MISHICO ....eeeiieiiiiie ettt sttt e e et e e e et e e e e e 35
2.4.2 Religi@io € SECUIAMZAGAD. ......ciuuiiieiiiiii ettt et 39

3 Capitulo 2 - ESPIRITUALIDADE DO PE.CHAMINADE: Uma Mistica Marial no seio da

ESpiritualidade MariANa.........oouuiiiieiieee et e et e e e e e e e e e e e e aeeas 42
3.1 Pe. Chaminade - um MiSSIiONArio APOSLOIICO ........c.ueiiiiiiiiieiiiiic e 43
3.2 O desafio da Revolucdo Francesa: indiferenca religiosa € perseguicao .........ccccocceeevvuneen. 50
3.3 Uma Mistica Marial no seio da Espiritualidade Mariana............cccccuvereiiiiireiniieeessiieeessiieeens 54

3.3.1 Espiritualidade Mariana do Pe. Chaminade: piedade filial.............ccccoceeiniiiinnininnnn. 57

3.3.2 Encarnacdo: Maria a Mae de Jesus em plenitude .........c.ococeeiiiieieiniiee e 58



3.3.3 Redencao-Maria, a Méde de Jesus, associada ao sacrificio de seu Filho ...................... 61

3.4 “Fazei tudo o que Ele vos disser”: Elementos de uma Mistica Marial.............cccccevvvvvvevvvnnnns 62

4 Capitulo 3 - MISTICA E SECULARIZACAO: Vinho Novo em Odres NOVOS ............cccveuvreeennan. 70
4.1 A devocgdo nos escritos do Pe. Chaminade...........ccooiiiiiiiiiiiiie e 70
4.2 Maria iCONE dO MISEEIIO......cuvieiieieirie sttt e e e sanes 74
4.2.1 Maria, a Virgem que acolhe o mistério da vida pelo Seu Sim........ccccceevviviiiiiieeeeeeiininns 76
4.2.2 Maria, a M@e, que comunica a vida em sua plenitude ...........ccccooeveeiiiiiee e 78
4.2.3 Maria a Esposa que vive 0 amor inCoNdICIONAL ...........cc.eeeiiiiiiiiiiiieee e 80

4.3 Pe. Chaminade e o Sistema de Virtudes: Conhecer, Amar € SEervir.......ccccoccvevieerivrerineennns 82
4.3.1 Virtudes de preparacdo um caminho para o autoconhecimento ............ccccceeeeveeerinnns 85
4.3.2 Virtudes de Purificag@o um caminho para 0 amoOr ..........cccueeieiiiieeeiiiiee e siieee e 86
4.3.3 Virtudes de Consumagao um caminho Para 0 SEIVIGO..........occuuvrerieeeeeiiiiiiiieieeeee e 89

4.4 Vinho Novo em Odres Novos: Nnovo momento - MEtOAOS NOVOS ........cocveveriveerireeniieeesneennnns 90
4.4.1 Ateridade € FEIAGAOD. ... ..eiii ittt e e 92
4.4.2 Encarnacao e VUINerabilidade ...t 93

5 CONSIDERAGOES FINAIS ......oouiiieteeeee ettt es st es et es e tess s ssetese s ssesesn s e 96
Anexo 1: Pe. Guilherme JOSé ChamiNade ..........c..oeiiiiiiiiiiiiiie e 99

Anexo 2: Igreja de Nossa Senhora do Pilar — Zaragoza — Espanha as margens do Rio Ebro 100
Anexo 3: Adela de Batz de Trenquelleon (1789 — 1828).......ccciiiiiiiiiiiiiiiie e 101

Anexo 4: Carta de Abril de 1809, Pe. Chaminade comenta das Congregac¢des Marianas com Adela

........................................................................................................................................................ 102
Anexo 5 : Carta de 01 de dezembro de 1814 — do Pe. Chaminade para Adela............ccccccovuneeen. 103
Anexo 6: Igreja da Madalena lugar onde Pe.Chaminade exerceu seu ministério ...............c......... 104
Anexo 7: Carta de 08 de oULUDIO de 1814 ........ooiiiiiiiiiiiiie et 105

Anexo 08: Carta do Pe. Chaminade a Adela de 09/08/1817 — Onde trata da virtude de

(00] 0 K] 1[0 - Tor= Lo TR SO PSR PP PPPP 106

B REFERENCIAS ......c.ooiiuitiiieteet ettt ettt sttt et s st s e sttt s ettt ene st esess s ssanes 107



11

1 INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo apresentar a espiritualidade do Pe.
Chaminade, que se apoia numa Mistica Marial, conferindo uma melhor
compreensao da devogdo mariana em tempos de secularizagéo.

Com a hipétese de que nos escritos do Pe. Chaminade existem
elementos de uma Mistica Marial, iniciamos o desafio de encontrar os elementos,
cujo conceito de Mistica Marial, comecou a ser cunhado, trabalhado com carinho
sendo que, essa expressdo de Mistica Marial, para nés seria mais adequada ao
legado do Pe. Chaminade do que Mistica Mariana.

Para chegar aos elementos de uma Mistica Marial, foi feita a releitura
da espiritualidade do Pe. Chaminade, tendo privilegiado a experiéncia profunda
de Deus vivida no exilio em Zaragoza, na Espanha de 1797 a 1800, experiéncia
esta que marcou sua vida e orientou seu apostolado na Franca, pés Revolucao
Francesa. Das narrativas das experiéncias vividas pelo Pe. Chaminade, através
do testemunho de pessoas que conviveram com ele, buscamos elementos que
foram definindo o que chamamos de Mistica Marial. Pe. Chaminade, em seu
tempo foi ousado em propor uma nova dindmica para o desafio de recristianizar a
Franca, diante dos danos morais e materiais causados pela Revolugéo Francesa.

Para esta analise da releitura, usamos a Hermenéutica dos textos do
Pe. Chaminade, textos estes que sdo documentos publicados a partir de seus
escritos originais que se encontram arquivados, no Arquivo Geral da Companhia
de Maria e as cartas destinadas a Madre Adela de Trenquelleon, e que se
encontram no Arquivo Geral das Filhas de Maria Imaculada, ambos em Roma.
Procuramos apontar elementos misticos que convidam a uma vivéncia profunda
da devocdo mariana. Num primeiro momento nos limitamos aos Escritos
Marianos | e Il e ao pequeno tratado do conhecimento e amor a Maria. No
decorrer do trabalho ampliamos para outras publicagcbes dos escritos do Pe.
Chaminade’: Escritos de Fundacdo, de Fé, de Direcéo, Escritos e Palavras, e
Cartas. Esta foi uma pesquisa documental, qualitativa, de carater descritivo,

sem instrumental estatistico para analise dos dados. Sabe-se que compreender e

! Traducdo propria das publicacdes feitas a partir dos escritos originais do Pe.
Chaminade do Francés do Espanhol.
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interpretar fendmenos a partir de seu significante e contexto é tarefa presente na
producdo de conhecimento.

Na relacéo teoria e método, a analise de conceitos foi feita com base
na analise da fenomenologia do fenbmeno mistico por Juan Martin Velasco e na
mariologia com Bruno Forte. Nao prescindindo as demais areas de saber, como, a
antropologia e a sociologia como requer a pesquisa qualitativa.

No primeiro capitulo tratamos o tema da Mistica e da Mistica Crista.
Logo no inicio de seu livro El fendbmeno mistico, Juan Martin Velasco diz da dificil
definicdo do termo mistica, por sua complexidade, para ele o termo tem uma
conotacdo totalmente diferente do conhecimento ordinario, objetivo e cientifico
gue deve ser interpretado em uma realidade que lhe negue qualquer trato racional
(VELASCO, 2009, p. 17-18). Ele identifica trés elementos importantes para que se
diga que ha uma experiéncia mistica sendo: a unido intima com Deus como
conteldo e meta da experiéncia; sua condicdo de experiéncia imediata na
mediacdo da alma e o rastro que nela deixa a presenca de Deus e por ultimo o
amor como caminho e meio da uniéo.

Definido o conceito de mistica, como experiéncia de Deus, buscamos a
partir desta definicdo a identificacdo dos elementos de uma mistica marial, na
experiéncia vivida pelo Pe. Chaminade no exilio. Vimos acima que o tema da
mistica € complexo, e que qualguer conceito que propusermos ndo encerra nele
nossa pesquisa, mas vai orientar o caminho no desafio de sustentar a tese de
uma mistica marial nos escritos do Pe. Chaminade. Tratado o conceito de
mistica, passamos a desenvolver o tema da Mistica Cristd, que tem como
elemento fundamental a Encarnacéo de Jesus Cristo. A mistica e a religido, com
a experiéncia religiosa, e a experiéncia mistica, e a mistica e a secularizacao,
com o positivo da secularizagcédo que favoreceu o protagonismo do leigo como foi
na Franca na época do Pe. Chaminade.

Apresentamos no segundo capitulo a espiritualidade do Pe.
Chaminade, sacerdote diocesano que viveu de 1761 a 1850, na Franca.
Destacamos trés periodos de sua vida apds seus estudos e ministério apostolico
no colégio de Séao Carlos em Mussidam, Franca. Primeiro o periodo do terror na
Franca durante a Revolucdo Francesa que teve seu inicio em 1789, onde o Pe.
Chaminade seguiu exercendo seu ministério na clandestinidade como vendedor

ambulante, sofrendo perseguicoes.
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Em 1797 tem inicio o segundo periodo, quando € exilado na Espanha,
na cidade de Zaragoza, onde viveu uma experiéncia profunda de Deus, diante da
imagem de Nossa Senhora do Pilar. Desta experiéncia surge um novo jeito de
evangelizar as ordens de Maria, ou seja, uma associacdao na missédo de Maria de
dar Cristo ao mundo. No exilio viveu momentos dificeis mais também um tempo
de graca, viveu uma experiéncia mistica tendo Maria como caminho e meio. A
partir desta experiéncia viveu um apostolado no qual desenvolveu uma relacao
filial com Maria. A originalidade da espiritualidade mariana do Pe. Chaminade é a
piedade filial mariana, que mais tarde vai se traduzir em uma alianga com Maria
para a missdo de multiplicar os cristaos.

O terceiro periodo da vida do Pe. Chaminade tem inicio em 1800
qgquando retorna a Franca onde inicia 0 seu projeto de recristianizacdo pos
Revolucdo Francesa, criando e acompanhando comunidades que eram
denominadas de congregacbes marianas, que mais tarde serdo chamadas de
comunidades leigas marianistas. Pe. Chaminade sempre viveu em atitude
constante de abertura ao Espirito e acolhimento dos sinais que lhe manifestavam
a vontade de Deus; atento a confianca na providéncia, pois era um buscador
empedernido do querer de Deus. Fundou duas congregacOes religiosas: as
Filhas de Maria Imaculada e a Companhia de Maria.

Neste capitulo destacamos os elementos de uma Mistica Marial, no
seio da espiritualidade mariana do século XIX.

No terceiro capitulo, tratamos da devog&do mariana nos escritos do Pe.
Chaminade, desdobramento de sua experiéncia marial. Percebemos que Maria,
na imagem da Virgem que acolhe a vida; da Mde que comunica a vida; e da
Esposa que vive um amor incondicional, pode ser icone do mistério, pois
carregou em seu ventre o Mistério de um Deus que se fez Humano, se encarnou
na histéria. Pe. Chaminade, diante dos excessos de uma devocdo mariana que
despontava com forgca para combater o protestantismo - nao fugindo do
racionalismo, e da secularizacdo - entendeu que a devogdo a Maria deveria ser
vivida pelo fiel com prudéncia e cuidado, e que o culto teria que ser encarnado na
realidade. Para ele toda a devocéo deve-se encaminhar para o centro da fé crista
gue é Jesus, sendo Maria uma figura central, mas ndo € o centro.

Preocupado com a formacdo da pessoa Pe. Chaminade foi um

educador na fé, incentivou e acompanhou as pessoas, em Seu Processo
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espiritual, e na formacédo dos valores cristdos, desenvolvendo um sistema de
virtudes, que € um método com trés degraus sucessivos que se exercitado pela
pessoa pode vir a ser um caminho para o autoconhecimento, um caminho para o
amor e um caminho para o servico. Para ele a imitacédo das virtudes de Maria leva
a conformidade com Cristo.

Em nossa sociedade plural, onde o ser humano transita perplexo entre
as novas tecnologias e a busca por uma experiéncia cume, a partir de seu interior,
encontramos espaco para uma experiéncia de Deus, um espagco para uma
devocdo mariana, e um espaco aberto para caminhos novos em um novo
momento da histéria. Vemos que o Pe. Chaminade no siléncio do exilio viveu uma
experiéncia que orientou seu caminho no novo momento da Franca, um caminho
a partir do interior, por isso entendemos que ele propde para 0 novo momento da

historia, métodos novos. Vinho novo em Odres Novos.



15

2 CAPITULO 1 - O conceito de mistica

Neste capitulo da dissertacdo apresentaremos o0 conceito de mistica.
Discorreremos em primeiro lugar sobre o sentido geral de mistica, e os tracos que
caracterizam essa experiéncia.

Em seguida iremos tratar o tema da mistica cristd, que tem como
elemento fundamental a encarnacédo de Jesus Cristo, a afirmacdo do Mistério de
um Deus que se faz humano, possibilitando que o humano viva uma experiéncia
do mistério, a partir da experiéncia humana de Jesus Cristo, com atencdo a agéo
de Deus na vida das pessoas.

A relacdo entre mistica e secularizacdo, a partir da histéria do longo
processo de secularizacdo e sua relagdo com as transformacdes sociais,
religiosas e culturais, com as caracteristicas e tendéncias da modernidade
secular. E o positivo da secularizagdo na reelaboracdo de elementos importantes
no cristianismo histérico, que favorecem a compreensdo do homem na sua
relacdo com Deus e com o mundo. Veremos que num contexto de secularizacao,
a mistica como um caminho para a experiéncia de Deus.

E por dltimo mistica e religido, a estreita ligacdo que se mantém entre
elas, com a presenca de fatos misticos que caracterizam a experiéncia, sendo a
experiéncia um elemento central para a fenomenologia da experiéncia mistica. A

busca pelo homem de uma experiéncia de encontro com o Mistério.

2.1 Mistica: sentido geral

O termo “mistica” deriva dos cultos gregos nao cristaos, sua origem na
lingua latina vem da transcricdo do termo grego mystikos que significa os
mistérios ta mystica das ceriménias mistéricas nas quais o iniciado mystes se
incorporava ao processo de morte-ressurreicdo do deus proprio de cada um
destes cultos gregos. Se acrescentarmos mysticos (secretamente) este advérbio
compde uma familia de termos, derivados do verbo myo que significa a agdo de
fechar os olhos e a boca, para gerar um mistério internamente e myeo 0 penetrar
no mistério, tendo em comum as realidades secretas, ocultas e misteriosas.

Podemos dizer que mistica € mistério?
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Encontramos j& no século V Marcelo de Ancira® que fala de uma
teologia inefavel e mistica, ou seja, do conhecimento mais intimo da natureza
divina. Também neste mesmo sentido, o utilizard Pseudo-Dionisio®, no final do
século V. E desse Ultimo o primeiro tratado de teologia mistica. Nesta teologia
mistica o trago peculiar € ser um conhecimento religioso, escondido e
experimental, que € imediato, obtido a partir da unido vivida com Deus e de sua
operacdo em nods, em oposicdo ao conhecimento dedutivo e puramente racional.
(VELASCO, 2009, p.20) Este termo teologia mistica precedeu o desenvolvimento
e afirmacao do termo mistica.

Possamos também nés penetrar nessa Treva® mais luminosa que a luz
e, renunciando a toda visdo e a todo conhecimento, possamos assim ver
e conhecer que ndo se pode nem ver nem conhecer Agquele que esta
além de toda visdo e de todo conhecimento! Porque ai se encontra uma

visdo verdadeira e um verdadeiro conhecimento. (PSEUDO-DIONISIO
AREOPAGITA, 2004, p.132.)

Na primeira metade do século XVII, aparece pela primeira vez, o termo
mistica como substantivo, e a partir deste momento, passa a fazer parte dos
escritos, nos quais os misticos formularam suas experiéncias, constituindo assim
uma férmula peculiar da linguagem. Ainda neste mesmo século se utiliza do termo
mistico para designar as pessoas gque vivem uma experiéncia especial ou tém

uma forma peculiar de conhecimento de Deus, chamado conhecimento mistico.

2.1.1 Mistica como experiéncia da Presenca

No seu livro El fenémeno mistico, Juan Martin Velasco® diz da dificil

definicdo do “termo mistica” por sua complexidade. Para ele o termo tem uma

% Marcelo de Ancita (? — 374) um dos bispos presentes no Concilio de Ancira e no
primeiro Concilio de Nicéia. Foi forte opositor ao arianismo.

® Pseudo-Dionisio 0 Areopagita, é claramente um pseudénimo. O verdadeiro autor
ocultou sua identidade usando o nome de Dionisio, personagem histérico convertido por Paulo na
ocasiao em que Paulo, segundo o livro dos Atos, pronunciou seu famoso discurso no Aredpago de
Atenas, centro publico frequentado por oradores, fildsofos gregos (At 17). O Dionisio histérico teria
tornado o primeiro bispo de Atenas. O Pseudo- Dionisio, ao contrario, € um filésofo-te6logo do
século V d.C, que provavelmente usou o pseudénimo com a finalidade de garantir o éxito e a
difusdo de suas obras. E autor entre outras obras do primeiro tratado de Teologia Mistica, que
tornou-se o0 nascedouro da iniciagdo e da construgdo da mistica crista.

4 Segundo Dionisio, a Treva é Luz inacessivel, onde habita Deus. Deus é treva, Deus
€ Luz inacessivel, Deus € luz que brilha na treva.

® J.M.Velasco (1934) é professor emérito de Fenomenologia da Religido da
Universidade de Salamanca, em Madri e da Faculdade de Teologia San Damaso, especialista em
temas relacionados a mistica. E doutor em filosofia pela Universidade Catélica de Louvain, na
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conotacdo totalmente diferente do conhecimento ordinario, objetivo e cientifico.
(VELASCO, 2009, p. 17-18).

Deparamos mesmo com um Mistério, Mistério de dificil compreensao,
podendo ser penetrado apenas pela experiéncia. Por isso se torna dificil a
identificacdo do que de fato é mistica.

Por ser uma experiéncia humana vivida, quem vive a experiéncia nao a
consegue expressar. Ela foge de sua razéo e toda forma de expresséo € sempre
insuficiente.

O mistico é alguém que faz a experiéncia de contato pessoal com a
realidade ultima, o Mistério, Deus, o Divino. Essa realidade Ultima segundo a
fenomenologia da religido é a realidade absolutamente anterior e posterior ao
homem, que é fundamento de toda religido. Alguns identificam esta realidade
como Deus, outros como o Uno, o Divino, o Brahman, o Tao, o Infinito, o
Transcendente, o Absoluto. (VELASCO, 2009, p. 253)

Os estudos do fenbmeno mistico vao levar a percepcao do Mistério
divino como uma Presenga, tdo invisivel como inconfundivel. “Que o sujeito
religioso por meio de todos os elementos que configuram uma religido, trata de
fazer sua, da qual trata de tomar consciéncia, com a qual trata de manter
contato”. (VELASCO, 2001, p.9)

Para Velasco este dado fundante da experiéncia humana que € a
experiéncia de uma Presenca originante, sem a qual o homem ndo poderia
conhecer nem desejar nem imaginar, € experiéncia transcendente no imanente de
sua vida e realidade. “Assim, pois os testemunhos dos misticos sdo unanimes e
podemos aceitar que, para eles, a vida mistica descansa sobre a Presenca
originante do Mistério na realidade e no centro do homem”. (VELASCO, 2009,
p.271)

a absoluta transcendéncia dessa realidade frente ao homem e a todas as
realidades de seu mundo, sua condicdo de totalmente outro; e ao
mesmo tempo e precisamente por ser absolutamente transcendente, sua

condicdo de realidade intima imanente em toda a realidade mundana e
no coragdo mesmo do homem. (VELASCO, 2009, p.254)

Os misticos uma vez em contato com realidade do Mistério, sao

conscientes que esse contato os coloca em relagcdo com algo, com uma

Bélgica. Foi reitor do Seminario de Madrid (1977-1987) e diretor do Instituto Superior de Pastoral
da Universidade Pontificia de Salamanca durante 16 anos.
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Presenca, que ja esta previamente e estd presente a todos, porém, alguns se
perguntam por que se demora em descobri-la, e porque tantas outras pessoas
n&o descobrem.® (VELASCO, 2009, p.271).

Tanto no cristianismo como em todas as religibes e inclusive nas
formas de mistica ndo estritamente religiosa, 0 processo originante a partir do
Mistério somente podera ser realidade existencial, efetiva com a acolhida pelo
sujeito dessa Presenca que gratuitamente se doa. Neste caminho mistico a fé’ é
indispensavel. A mistica se constitui uma forma peculiar e privilegiada da
experiéncia de fé que comporta toda a realizacéo viva, efetiva. (VELASCO, 2009,
p. 275-281).

2.1.2 Tracos da experiéncia mistica

Para Velasco a fé é o centro do fendbmeno mistico por ser uma livre e
pessoal resposta do sujeito a presenca do Mistério. Ele apresenta alguns tracos
gue caracterizam a experiéncia de fé como experiéncia mistica que apresentamos

abaixo.

2.1.2.1 Carater holistico, totalizador e englobante

A mistica é a experiéncia de uma Presenca que toma o ser por inteiro e
0 transcende ao uso de conceitos, da alma ao mais profundo centro. E este
carater totalizador da experiéncia mistica tem sua manifestacdo mais profunda e
clara pela transformacéo da pessoa que vivéncia tal experiéncia. Aqui podemos
dizer que a pessoa entra em contato profundo com o eu de forma mais plena
exercendo sua individualidade, liberando assim novas fontes de energia que se
renova permanentemente. Pelo carater profundo e global da experiéncia exige

discernimento que se da pela qualidade da Presenca e pelos estados de animos,

® Velasco aponta algumas razbes a primeira: a defeituosa orientacdo do olhar
(Plotino), o buscar fora , quando esta dentro (Santo Agostinho), e mais geral a falta de disposicao
da pessoa, por estar suficientemente purificada. A segunda razdo que para ele € a mais decisiva:
a realidade a que viemos referindo-se como a Presenca é Presenca no sentido mais forte e
rigoroso do termo, ndo como um objeto, mas algo que supde uma resposta, uma acolhida, uma
aceitacdo e um reconhecimento.

" A fé como confianca nessa realidade Ultima, que promove abertura do sujeito. A fé
atitude de disposicdo para viver a experiéncia da Presencga originante.
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de afetos da consciéncia e do sentimento, com mogoes interiores produzidos pela

Presenca.

2.1.2.2 Passividade

E a superacdo clara do conhecimento proprio da consciéncia ordinaria.
A experiéncia mistica radicaliza neste traco, presente em todo o conhecimento
humano e no conhecimento religioso ordinario de Deus. E o silenciar consciente
que permite escutar e entrar em profunda intimidade com o Mistério. Passividade
ndo deve ser entendida como sinbnimo de inatividade, ociosidade ou inércia, pois
€ vivida pelo sujeito no sentido de seu fim, ou seja, sua busca pela unido, onde
Deus somente pode ser conhecido na medida em que anterior a si mesmo e ja

presente nele se der a conhecer.

2.1.2.3 Experiéncia imediata por contato com a realidade experimentada

E uma caracteristica dificil de ser compreendida e explicada no
fenbmeno mistico. O conhecimento experiencial é o contato direto, imediato, sem
qualquer tipo de mediacao do sujeito com a realidade experimentada, provocando
um desvelamento, podemos dizer que é a queda dos obstaculos que impedem a
visdo, superando assim situacdo de engano e ilusdo, para um processo de
libertacdo. Nas experiéncias misticas do budismo e hinduismo é entendida esta
caracteristica como um despertar ou uma iluminagcdo que pBe a pessoa em

contato com a verdadeira realidade.

2.1.2.4 Experiéncia fruitiva

Nas experiéncias misticas esta caracteristica se refere a sentimentos
totalmente novos em relacdo aos que ja haviam sidos experimentados em outros
momentos. Tais sentimentos: gozo, alegria, paz por serem indescritiveis pelas
palavras sdo expressos muitas vezes pelas lagrimas. Tal experiéncia revela a
peculiaridade dos sentimentos descritos em expressdes ambivalentes e
paradoxais que se aproximam dos elementos que Rudolf Otto propés em sua

classica descricao da experiéncia do Mistério numinoso que surpreende o sujeito
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que € mysterium trememendum e que ao mesmo tempo cativa e fascina o

mysterium fascinans.

2.1.2.5 Simplicidade ou singeleza

Para chegar a simplicidade da experiéncia mistica € necesséario um
processo de purificacdo ascética que comporta a mais radical simplificacdo e
reducdo a unidade e a simplicidade. Este desprendimento leva a pessoa que se
coloca todo em relagdo com Deus a penetrar no ser verdadeiro, a aceitar ser o
proprio Deus, experimentado nesta vivéncia de unidade e simplicidade. E o amor

sentido e vivido.

2.1.2.6 Inefabilidade

A inefabilidade se refere a interpretacdes dos misticos e estudiosos da
mistica quando tentam expressar em palavras o que é impossivel, por se tratar de
uma experiéncia que o transcende. A mistica é inefavel, mas os misticos falam,
recorrendo a linguagem simbdlica, utilizando simbolos comuns como a noite, o
vazio, o siléncio ou inventando uma nova linguagem. O mistico ndo diz o que quer
dizer, pois insiste constantemente em falar do inefavel. Por isso na hora de
descrever tal experiéncia utilizam de comparacéo.

Tudo descansa sobre a atividade simbdlica na qual o sujeito aflora sua
consciéncia e comunica 0 mais além de si mesmo, pelo que sente

habitado, de cuja presenca ndo pode prescindir, e que tdo pouco pode
captar diretamente como capta os objetos. (VELASCO, 2009, p. 348)

2.1.2.7 Experiéncia certa e obscura

Se por uma parte a certeza da experiéncia é o resultado do contato do
sujeito com a luz superior da realidade contemplada, esta certeza ndo se vé
ameacada por sua fragilidade e limitagdo. O desafio da propria razdo passa a ser
a duvida que o sujeito vive desta experiéncia certa e ao mesmo tempo obscura.
Aqui aparece o dado da fé, experiéncia de fé. A fé como experiéncia da visédo

imediata de uma realidade que ndo pode ser empiricamente nem racionalmente



21

provada, porém que € tdo imediata como uma experiéncia sensivel e inteligivel.
(PANIKKAR, 2005, p.86)

Além dos tracos acima apresentados, Velasco fala do processo mistico
e suas etapas sendo a culminacdo do processo as formas mais perfeitas da
experiéncia mistica: contemplacdo, iluminagdo ou éxtases do mistico. Esse
processo contém trés momentos tradicionalmente designados via: purgativa,
iluminativa e unitiva o que significa dizer: fases de preparacdo ou purificacdo, da
iluminacao e da uni&o®.

No budismo e no hinduismo este processo de fases ou etapas se
refere ao caminho para designar o conjunto de praticas corporais, intelectuais,
afetivas e morais que séo indispensaveis para chegar ao estado onde se produz,
acontece a iluminacéo e a libertacdo. (VELASCO, 2009, p. 308)

2.1.3 Ndcleo originério da experiéncia mistica

Velasco vai mais além, na busca pela compreensdo de tais
experiéncias e prop0de identificar um ndcleo originério da experiéncia mistica.

Para este autor as propriedades da experiéncia mistica remetem a um
ndcleo que as origina. Esse nucleo pode ser detectado em quatro expressoes: a
contemplacdo, a unido, o éxtase e o estado teopatico. (VELASCO, 2009, p. 358).

A palavra contemplacdo muito utilizada na tradicdo crista, tendo sua
origem na Grécia, mais precisamente em Platdo, possibilitou, por exemplo, aos
primeiros pensadores cristdos 0s recursos para pensar a experiéncia de Deus.

Velasco ndo apresenta um estudo detalhado da contemplagéo
neoplatbnica, mas descreve brevemente o tipo de conhecimento que designa a
palavra contemplagéo:

Remete a uma forma determinada e superior de visdo e conhecimento,

gue se exerce em diferentes ordens da vida e se refere a uma forma
peculiar de aplicacdo da atividade cognitiva, sensivel ou intelectual, em

® Na primeira fase de purificacdo que comporta inimeros aspectos que podem ser
agrupados em duas grandes secfes: exercicios das condicbes morais com a pratica de
determinadas virtudes e que supde uma vida religiosa ja estabelecida e o desenvolvimento de
praticas concretas para dispor a mente e a vontade do sujeito para a realizagdo da nova forma de
consciéncia e o desejo essencial para o contato com o Absoluto. A fase iluminativa consiste nas
praticas das virtudes cristds (fé-esperanca- caridade). A unido com o Absoluto com Deus, que
passa pelas fazes anteriores como caminho para a uniéo.
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relacdo com a natureza, a atividade estética e a vida religiosa.
(VELASCO, 2009, p. 360)

O conhecimento contemplativo tem como caracteristicas peculiares:
uma particular e intensa atencdo; uma concentra¢cdo que o leva a unificacédo e
simplificacdo do olhar, conhecimento sapiencial, com uma visdo que penetra o
interior da realidade em sua verdade. A contemplacdo € um conhecimento
passivo. (VELASCO, 2009, p.366-367)
A unido é a resposta aos anseios que 0s misticos carregam pela forca
atrativa do amor que lhe vem do préprio Deus, meio privilegiado para a unido. O
encontro com Deus a realizar-se na alma que é o centro profundo, tem lugar mais
além das faculdades humanas, porém transformam essas mesmas faculdades:
O estado de unido consiste na transformacéo total da vontade humana
na divina, de modo que nela nada haja de contrario a essa vontade, mas
seja sempre movida, em tudo, pela vontade de Deus. Por isso dizemos

que, nesse estado, as duas vontades formam uma s6 — a de Deus (SAO
JOAO DA CRUZ, 2005, p.26, no. 18)

Os escritos dos misticos sé@o precisos quando revelam o que desejam:
a unido com Deus. Que pode acontecer de muitas maneiras e formas, e sdo
expressas com os simbolos e as diferentes imagens. A descricdo da esséncia
mesma da unido se esconde tanto quanto se revela através das imagens.
O éxtase € um momento na experiéncia mistica particularmente intensa
e extremamente perceptivel no sujeito. Onde acontece a suspensdao maior ou
menor do uso dos sentidos e um estado da alma inteiramente embargada por um
sentimento de admiracdo, alegria. No caso do éxtase religioso, um estado da
alma caracterizado interiormente por certa unido mistica com Deus mediante a
contemplacéo e o amor. (VELASCO, 2009, p. 399).
. uma enfermidade do espirito; um estupor intenso diante de coisas
inesperadas e repentinas, a tranquilidade que experimenta o espirito

quando esta em perfeito repouso; e vé-se embargado espiritualmente
como fruto de uma possesséo divina. (VELASCO, 2009, p 401).

Este fenbmeno do éxtase tem grande importancia, aparece em todas
as manifestacdes da vida mistica cristd, e ocupa um lugar em quase todas as

descri¢cdes e interpretacdes que dela se tem dado. Tem como a unido mistica,
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suas fontes na tradicdo biblica e na religiosidade grega, filosofia platénica® e neo-
platénica™.
O termo estado teopatico ressalta a situacdo a qual o sujeito mistico
chega depois de um longo processo:
E uma experiéncia que sO6 é compreendida adequadamente como
epéxtasis, tensao nunca liquidada, perfeicdo em processo permanente,
em movimento sem fim pelo fato que seu fim é Deus, a realidade infinita

cuius regni non rit finis, cuja natureza consiste em ndo ter fim.
(VELASCO, 2009, p. 407)

Esse termo epéxtasis’® foi utilizado por Gregério de Nissa para
caracterizar a vida mistica a partir do texto de Paulo'? em que o Apdstolo se
descreve esquecendo o que ficou para tr4s, avancamos para o que esta adiante.
Ele entende-o como nlcleo originante e o0 caracteriza como uma tensao
permanente originada pelo desejo de Deus que desperta na alma sua condicéo
de imagem, que aumenta na medida em que se aproxima de seu objeto.
(VELASCO, 2009, p. 407-408)

O termo teopético tem sua origem na passividade que caracteriza a
experiéncia mistica. Faz referéncia a uma experiéncia de padecimento: o sujeito
padece recebendo de Deus a luz e o impulso indispensavel para entrar em
contato com ele, e sofre com o deslumbramento de sua luz que cega, com o
esvaziamento e a purificacdo indispensavel em acolher sua Presenca.
(VELASCO, 2009, p. 409).

A vivéncia da experiéncia comporta na zona das emocdes e dos
sentimentos: alegria e padecimento; exultacdo e serenidade; entusiasmo
gue sai de si e reconciliag@o interior; surpresa e fascinagdo; respeito
reverente e amorosa intimidade; seguranca absoluta e exposicdo ao

maximo riso; sentimento de plenitude e radical esvaziamento, sentimento
de indignacgéao e auto-estima agradecida. (VELASCO, 2001, p. 65)

2.2 Mistica Crista

® Platdo concebeu uma ideia filoséfica da mistica, que descreveu como a ascensao
da alma a contemplacéo espiritual de Deus.

1% A mistica neo-platdnica é o conhecimento de uma verdade oculta no mistério, um
conhecimento que s6 aquele que se desliga do mundo pode, obter, podendo assim, contemplar
mais profundamente o &mago da divindade.

YA experiéncia da extensdao e da espera como chama Gregoério de Nissa, essa
tenséo entre 1[;erceber e vislumbrar a experiéncia da presenca de Deus.

Da carta de Paulo aos Filipenses 3,13: “Eu esquego o que esta atras de mim, mas
tento pegar o que esta a minha frente”.
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O termo mistica ndo aparece no Novo Testamento, nem nos Padres
Apostolicos. Vai ser introduzido ao vocabulario cristdo a partir do século 1ll, com
trés sentidos: espiritual, simbdlico e teoldgico, que seguem até nossos dias:

Mistico designa em primeiro lugar, o simbolismo religioso em geral e
sera aplicado por Clemente e Origenes, ao significado tipico ou alegérico
da Sagrada Escritura que origina um sentido espiritual ou mistico em
contraposicdo ao sentido literal. Em segundo lugar, préprio do uso
litirgico, remete ao culto cristdo e a seus diferentes elementos. Assim
Santo Atanasio fala do calice mistico da celebracao da eucaristia. Neste
ambito cultual mistico significa o sentido simbdlico, oculto dos ritos
cristdos. E em terceiro lugar mistico em sentido espiritual e teolégico, se
referindo as verdades inefaveis, ocultas do cristianismo (Origenes,

Metodio de Olimpia) as verdades mais profundas, objeto, portanto de um
conhecimento mais intimo. (VELASCO, 2009, p. 20)

2.2.1 O nudcleo da experiéncia mistica crista

A mistica cristd surge da manifestacdo do Mistério requer referéncia a
Revelacdo. A Palavra com a qual o Mistério desperta a profundidade do homem e
a remete ao mais além sempre inalcancavel que ressoa nelas, quer dizer, na
profundidade do sujeito e na palavra que a provoca. (VELASCO, 2009, p. 219).

A mistica cristd implica uma correspondéncia entre experiéncia e
Revelacdo cristalizada na Escritura, significa a sabedoria que nasce da
contemplacéo do Mistério recebido pela Escritura e vivido na fé da Igreja.

A esséncia da revelagdo cristd estd no fato de que os discipulos de
Jesus afirmam, a partir do trato experiencial com ele, que neste homem,
em sua vida e mensagem, em Seu agir € na maneira em que morreu em
toda sua pessoa enquanto homem, a intencdo de Deus com respeito a
humanidade - e nela o carater préprio de Deus - tornou-se na mais alta
medida revelacdo e entrou na consciéncia humana: segundo esta

experiéncia de fé, Jesus é o lugar em que Deus se revelou de maneira
mais decisiva.(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 47).

Caracteriza também a mistica cristd uma configuracdo trinitaria do
conteudo da experiéncia que aparece claramente na imprescindivel dimenséao
cristologica de todas as formas de misticas cristd. (VELASCO, 2009, p. 221)

A Experiéncia do Mistério descrita como identificacdo com Cristo
mediador. Em Cristo, o Mistério cristdo conhece por experiéncia que Deus é
amor. Configurado com Cristo no Espirito doado pelo Filho, torna-se também ele

capaz desse amor sobrenatural que € o amor de Deus criador por toda a
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criacdo™. A mistica cristd tem um desdobramento comunitario, uma dimens&o
eclesial, pois implica o cuidado com os outros, uma ética. “Os misticos declaram
que o fim dltimo de sua vida espiritual € a obtencéo da perfeicdo, que consiste no
amor e se expressa primariamente no amor realista e servical ao préximo.”
(VELASCO, 2001, p.81)

Experimentar Jesus Cristo como presenca na vida pessoal sempre foi o
central da mistica cristd. Os Evangelhos mostram como Jesus revelou o seu Pai
ao mundo e a promessa de enviar o0 Espirito Santo para continuar sua obra. A
crenca em Deus como uma Trindade de pessoas foi fundamental para o
cristianismo e também para a mistica cristd. Que é sempre trinitaria, a Trindade
aparece em uma variedade de formas e com diferentes énfases entre 0s misticos.
A esséncia da mistica crista é, portanto, Jesus Cristo.

A experiéncia cristd de Deus comporta a sintese de duas dimensdes: a
dimens@o mistica que se atualiza na relacdo e no encontro pessoal
gragas ao Espirito com Deus em Jesus Cristo, caminho para o Pai, lugar
e sacramento do encontro com ele. E a dimenséo pratica, que comporta

a encarnacdo na propria vida das atitudes, sentimentos e
comportamentos de Jesus Cristo. (VELASCO, 2001, p. 106).

2.2.2 Etapas da mistica crista

Os momentos importantes na histéria que caracterizam etapas da
mistica cristd segundo McGinn** s&o:

A primeira grande etapa de explicita mistica cristd pode ser chamada
de Mistica Monastica, a partir do século Il até o século XlII, um longo periodo
onde a mistica € marcada pela vida de oracdo, abertura ao transcendente na
busca pela unido com Deus. Tem seu inicio com os eremitas ou anacoretas, que
se separam do mundo para buscar a unido com Deus através da oracdo e das
praticas ascéticas.

Nesta experiéncia encontra-se 0 germe e a origem de uma nova

instituicdo, o0 monacato e posteriormente as diferentes formas de vida religiosa. O

A experiéncia do amor de Deus segundo a Primeira Carta de S&o Jodo 1,4,10 :
“Nisto consiste o amor: ndo fomos nés que amamos a Deus, mas foi ele que nos amou”.

4 Bernard McGinn (1937) tedlogo, historiador e estudioso de espiritualidade. Ocupa a
catedra Naomi Shenstone Donnelley na Divinity School da Universidade de Chicago. Especialista
na histéria do pensamento cristdo. E autor de oito livros.
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monacato surge no Egito, entre os anos 310-341, onde vive o0 seu periodo de
expansao e desenvolvimento.

Santo Antéo (356) é o primeiro anacoreta e por isso conhecido como o
“Pai dos monges”. Ainda neste periodo destacamos Sao Basilio (329-379), Santo
Agostinho (345-430). A vida intelectual do ser humano esta intimamente unida a
vontade e influenciada por ela. A vontade e o amor tem a fungdo de unido e
separacdo; Sado Bento (480-547) pai do monarquismo ocidental, recupera a
dimensdo contemplativa; Sdo Bernardo (1090-1153) que captou o divino num
impeto de amor; Hildergada de Bingen (1098-1179) mistica e visionario.

A segunda etapa por volta 1200, com presenca das misticas e te6logas
mulheres e de novas formas de vida religiosa: as mendicantes e beguinas®, e os
leigos que criam novas formas de mistica, com os textos da Sagrada Escritura
que permeiam suas oracdes. A mistica leiga j& presente no mundo protestante.
Com a emergéncia de uma nova mistica. Com a distingdo da teologia mistica
pratica e teologia mistica especulativa. A mistica tornou-se a mistica da acéo,
vivida pela reforma carmelita com os dois grandes misticos espanhois: Jodo da
Cruz (1542- 1591) e Teresa Jesus (1515-1582). Na Franca com a influéncia de
Francisco de Sales (1567-1622), reconhecido como pai do humanismo cristéao,
com sua obra a Introducado a vida devota, com o objetivo de iniciar o cristdo nas
praticas das virtudes e da oracdo mental. Tentava apresentar todos 0s aspectos
de um amor de Deus a ser vivido em todos os estados de vida.  Esta nova
mistica foi um fenémeno diverso que envolveu tanto o periodo da Idade Média
(1220-1500) e o inicio da modernidade (1500-1650). Encontrando expressao nao
s6 entre os catodlicos, mas também entre alguns protestantes.

Destaque neste periodo para Sado Francisco de Assis (1182-1226) foi o
simbolo da virada mistica, onde a salva¢ao consiste na unido com Deus; Meister
Eckhart (1260-1327) a relacdo entre Deus e o homem até a identificacdo; Santa
Catarina de Sena (1347-1471), Tomas Kempis (1380-1471), Julian de Norwich (+
1416/1419), Nicolau de Cusa (1400-1464), Santo Inacio de Loyola (1491-1556)
cuja experiéncia partiu da conviccdo de que o espirito de Jesus esta dentro de

todas as pessoas e de todas as coisas.

1 Algumas beguinas: Matilde de Magdesburgo (1207-1282), Marguerite Porete (1260-
1310).
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A terceira etapa no final do século XVII. A nova viséo, iluminista da
autonomia do homem secularizou a cultura e a religido, o empenho dos misticos
diminui, temos a chamada crise mistica. No decorrer do século XVIIl, o pastor
protestante P.Poiret (+1719) tradutor infatigavel de misticos catolicos em
ambiente protestante da Alemanha, pondo-se na linha da mistica narrativa, com a
acolhida do patriménio mistico, com atitude de compreensdo, leva ao
conhecimento dos protestantes os misticos catélicos. A mistica ndo mais ligada
ao mundo monastico ou clerical, mas leiga. A chamada crise da mistica, até o
final do século XIX, a mistica foi atacada e criticada tanto dentro da Igreja
(Controvérsia Quietista)*®, como fora dela (cultura e pensamento iluminista).

Neste periodo encontramos: S&o Luiz Maria Grignon de Monfort (1673-
1716); Santo Afonso Maria de Ligorio (1696-1787) que convida a pratica da
meditacdo do amor de Jesus Cristo por todos, sendo esta a devogcdo das
devocgdes, Joao Henriqgue Newman (1801-1890); Carlos de Foucauld (1858-1916)
para ele ndo existe distincdo entre a vida eucaristica contemplativa e as obras
sociais junto aos pobres; e Santa Teresa de Lisieux (1873-1897) ambos
contribuem para a harmonia entre vida contemplativa e apostolado.

E uma quarta etapa onde no século XX, inicio de 1900, recordamos de
Teillhard de Chardin (1881-1955) com sua visdo de um universo que se
desenvolve e se move para um centro personalizado da consciéncia, identificado
com o Cristo cosmico da tradicdo paulina. Viu o aparecimento da New Age, ha
busca por uma experiéncia voltada para o interior da pessoa; a repercussao na
vida religiosa de alguns fendbmenos como o feminino, o ambientalista; a realizagéo
do Concilio Vaticano Il acentuando as imagens biblicas da Igreja como povo de
Deus e corpo de Cristo e a dignidade humana em seu aspecto mais sublime a
comunh&o com Deus. Ainda nesta etapa: Thomas Merton (1915-1968) a busca da
autenticidade cristd entre a contemplacdo e 0o compromisso ativo pela justica;
Madeleine Delbrel (1904-1964); Dorothy Day (1897-1980) em ambas o ideal do
amor cristdo € a unido entre vida interior e servigo ao proximo; Karl Rahner (1904-
1984) onde todas as acOes dos seres humanos s&do positivamente orientadas

para o mistério de Deus.

® Quietismo do latim quies (quietude) consiste numa forma de mistica crista,
particularmente catolica, cujo conceito fundamental determina que o homem deve abandonar seu
proprio eu, transferindo-o totalmente a Deus, para viver em plena paz, o que é alcancado pela
prece intima na contemplacao de Deus.



28

Todos estes homens e mulheres das etapas acima apresentadas
buscaram e encontraram no cotidiano de suas vidas a experiéncia de Deus, e Karl
Rahner'’, escreve em diferentes ocasifes belas paginas sobre a experiéncia de
Deus, do Espirito, da graca, no meio da vida cotidiana, que constituem o que ele
denomina a mistica do cotidiano.

Vivenciar o mistério intangivel, Deus. Vivencio Deus nos encontros
diarios com as pessoas, no cumprimento das tarefas diarias, mas
também em extraordinarias experiéncias transcendentais, que posso

realizar no siléncio, na meditacdo, no servico a Deus, na natureza.
(GRUN, 2010, p.100).

Ao tratar da mistica cristd, Panikkar® em seu livro De La Mistica,
experiéncia plena da Vida'®, diz que o simbolo da mistica cristd é Jesus Cristo, a
contemplacdo dos mistérios de sua Encarnacdo, Cruz e Ressurreicdo, nos pode
levar a uma experiéncia humana e divina profunda.

A Encarnacdo, ndo é so a divinizagdo de um homem, mas com ele todo
o homem é divinizado, é também a humanizacao de Deus. Ndo se pode crer na
Encarnacéo de Deus, no filho de Maria, a ndo ser como revelacdo de um mistério
no tempo e na histdria. A experiéncia real de Jesus Cristo nos faz descobrir um
Homem real que é seu Corpo (Matéria) como cada pessoa, e divino (Espirito) que
é 0 que anseia, aspira ser cada pessoa. E a experiéncia que Deus € humano e o
humano é divino, e este para ser divino tem que viver uma comunhdo com a
natureza divina. (PANIKKAR, 2005, p. 246-247).

A frase patristica de que Deus se faz homem para que o homem chegue
a ser Deus ndo é uma metéfora piedosa, sendo uma interpretacédo
rigorosa do que diz o Prologo do Evangelho de Sdo Joéo, e da unanime
tradic@o cristd. Deus ndo se faz sendo que € Homem e nos da a cada

um de nds a possibilidade de chegar a ser o que ainda ndo somos. E o
mistério do tempo. (PANIKKAR, 2005, p.248).

' Karl Rahner (1904-1984) jesuita, professor de Dogmatica e Histéria Eclesiastica, foi
um dos tedlogos mais influentes do século XX. A mais importante de suas obras teolégicas séo os
Escritos de Teologia, além de outras significativas publicacdes. Participou da preparacdo e
elaboracao do Concilio Vaticano Il.

® Raimon Panikkar (1916-2010) Doutorado em Filosofia e Quimica em Madri e
Teologia em Roma. Sacerdote Catdlico, grande promotor do didlogo inter-religioso.

¥ De la Mistica Experiencia plena de la Vida, nome da obra de Panikkar, plena de
vida para ndo reduzir o homem apenas por ser racional, mas compreende este tanto o divino
como o humano, neste caminhar para uma integracao corpo, alma e espirito = Vida plena. Sendo
a mistica com uma dimensao essencial do homem nesta busca de uma Vida plena na experiéncia
do encontro com o Mistério de um Deus encarnado.
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A experiéncia da Cruz é a experiéncia da morte e ressurrei¢cdo; do bem
e do mal; do prazer e da dor; da alegria e da tristeza; da humildade e do orgulho;
da ternura e do desprezo; da reconciliacdo e do pecado; do desespero e
esperanca. O mal é incompreensivel, porém tampouco é compreensivel o bem.
Na experiéncia da cruz descubro que n&o estou sozinho, o gemido e a sorriso, a
tristeza e 0 gozo me faz em abrir os bragos aos demais, a solidariedade, mas
também aspiro abrir-me a transcendéncia vertical. O grito de desespero de Jesus
na Cruz, que sai do mais profundo de suas entranhas. Jesus vive um sentimento
de abandono. (PANIKKAR, 2005, P.348-251). “A cruz nos faz viver a condicao
humana em toda sua crueza até a morte e em toda sua gléria até a Vida,
revelando que a condicdo humana é também situagao divina.” (PANIKKAR, 2005,
p. 249)

A Cruz é interpretada demasiadamente como dor e morte, mas é
também caminho de ressurreicdo. A experiéncia da ressurreicdo ndo € a
experiéncia de uma vida de propriedade privada, € experiéncia de Vida, que € e
era desde o Principio, que simplesmente vive, palpita em toda a realidade, por
esta comunhdo e por conviver com esta Vida. Implica haver deixado morrer o
egoismo com tudo o que ele comporta. Se vive esta Vida na medida em que vai
morrendo para o si mesmo. E o morrer para tudo o que impede de viver a Vida,
em toda a sua humanidade.

A ressurreicdo nao significa vida perfeita, mas processo pelo qual vao
sendo eliminadas as imperfei¢cdes, para experimentar a Vida divina, porque Deus
€ igualmente humano e participa da humanidade de cada pessoa.

A ressurreicdo elimina o medo da morte e este € provavelmente o
aspecto mais visivel, uma vez que este medo ndo pode ser superado pela forca
de vontade.

A ressurreicdo € um ato constantemente renovado. E se morre
diariamente, como diz o Apdstolo, também se ressuscita em cada
momento. A experiéncia da cria¢cdo continua e continua ainda mais a da

Encarnagdo, que leva consigo a ressurreicdo em cada instante.
(PANIKKAR, 2005, p.255).
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Para Maria Clara Bingemer?®, em sua obra o Mistério e o Mundo, a
experiéncia mistica cristd é: Experiéncia cristd de Deus: encarnagdo e
vulnerabilidade. Com um olhar ao Antigo e Novo Testamento, mostra a
experiéncia do amor de Deus como algo dindmico e radical, onde toda
experiéncia de amar e ser amado caracteriza o caminho do povo de Israel.
Chegando ao amor maximo na experiéncia primordial da Encarnacao de Jesus
Cristo, Filho bem amado de Deus Pai. Sendo a pessoa de Jesus, sintese perfeita
entre o humano e o divino.

A revelacao biblica vé, portanto, na experiéncia do encontro humano
com o Deus Unico, o Incondicional historicamente revelado, o
fundamento da normatividade universal do seu ethos. A fé cristd afirma
ser a experiéncia do encontro com esse Deus em Jesus Cristo a
experiéncia de um sentido radical do existir, uma teonomia fundante da
liberdade e responsabilidade pessoais, um enraizamento experiencial da
pessoa no Incondicionado e no Absoluto com nome proprio e rosto

amoroso que lhe assegura, a um sé tempo, a liberdade e o limite.
(BINGEMER, 2013, p.287)

Na mistica cristd, Deus se faz humano, divinizando o ser humano,
possibilitando que ele se torne cada vez mais divino em sua condicdo de criatura,
em sua fragilidade. Esse duplo encontro entre a liberdade de Deus, que
Transcende o humano, e a liberdade humana que em sua imanéncia busca a

Transcendéncia, promove a experiéncia profunda do Mistério.

2.3 Mistica e Secularizacéo

Mistica e secularizacdo, duas palavras de dificil conceptualizacdo dada
a complexidade na definicdo dos conceitos e por depender ambas do contexto
histérico e cultural. O que parece certo € que tem se buscado a investigacao,
reflexdo e compreenséo pelas diferentes disciplinas, num didlogo para explicar a
relacdo do homem com a sociedade, a cultura e a religido.

O ser humano transita perplexo em meio aos desafios e demandas de
uma sociedade em constante transformacdo técnica cientifica. A busca pelo
siléncio, pela contemplagdo e por um encontro, experiéncia com o Mistério ainda

se mantém em uma sociedade secular.

% Graduada em Comunicagcdo Social, mestra em Teologia pela Pontificia

Universidade Catolica, e doutora em Teologia Sistematica pela Pontificia Universidade
Gregoriana. E professora do departamento de teologia da PUC do Rio de Janeiro.
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2.3.1 Conceito de secularizagao

O conceito de secularizacdo que aqui apresentamos é o de Berger por
entendermos ser o que nos ajudara no desenvolvimento da pesquisa.

A secularizacdo pode ser vista como um fendmeno global das
sociedades modernas, de ndo uniformidade. Em cada sociedade ela tem um
significado distinto, e pode ser definido como um processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacao das instituicdes e simbolos
religiosos. O termo secularizacdo tem sua origem na esteira das Guerras de
Religido e o seu derivado secularismo tem sido empregado como conceito
ideoldgico carregado de conotacBes valorativas por vezes positivas e outras
negativas. Tem valor positivo quando associada a libertacdo do homem moderno
da tutela da religido. E vista de forma negativo em circulos ligados as Igrejas
tradicionais e combatido como descristianizacdo, paganizacdo. (BERGER, 1985,
117-119)

No nivel da histéria ocidental moderna, a secularizacdo se manifesta
como fenbmeno sadcio cultural, separacéo da Igreja e do Estado, expropriacdo das
terras da Igreja, emancipacdo da educacdo do poder eclesiastico. No nivel da
cultura e dos simbolos é declinio dos conteldos religiosos, nas artes, na filosofia,
na literatura e na ascensdo da ciéncia como uma perspectiva autbhoma e
inteiramente secular do mundo.

Para Berger, a secularizagdo causou um colapso da plausibilidade, das
definicdes religiosas tradicionais da realidade. Do ponto de vista subjetivo pode-se
dizer que o homem comum ndo costuma mais ser muito seguro com 0s assuntos
religiosos e interpreta o0 mundo sem recorrer a religido. De um lado, na
secularizacdo objetiva existe um pluralismo de tentativas de definicbes de
realidades religiosas ou ndo que buscam adeséo.

As tendéncias apontadas por Berger por vezes contraditoria e plural
onde: a religido é colocada no mercado, levando os grupos religiosos a
competicdo, se vende e se compra. As instituicdes religiosas se tornam agéncias
de mercado e as tradi¢cdes religiosas se tornam comodidades de consumo, sendo
a religido assim dominada pela légica do mercado. E neste contexto de
competicdo mercantil leva a uma racionalizagdo das estruturas socio-religiosas

que se expressa no fendmeno da burocracia. As liderancas religiosas se
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transformam em funcionarios devido as exigéncias da burocracia que anulam as
diferenciacOes das liderancas religiosas entre o profeta e sacerdote, estudioso e
santo e assim por diante. E, por ultimo a privatizacdo da religido serd mais
facilmente comercializada ao se mostrar relevante para a vida privada. A
privatizacdo leva a énfase das funcdes moral e terapéutica da religido. O laicato
ganha importancia enquanto representa uma populacdo de consumidores.
(BERGER, 1985, p. 149-158). E esse pluralismo leva a perda da plausibilidade.
Diante do contexto da secularizacdo constata-se que em meio a tantas
demandas e oportunidade apresentadas e propostas pela sociedade moderna, o
ser humano ainda se move num terreno fértil de experiéncias de encontro e busca
pelo transcendente. Contrariando as diferentes analises sobre o processo de
secularizacdo, como o eclipse ou o desaparecimento do sagrado, o sagrado
persiste nas sociedades tecnicamente avancgadas, pois indica e pressupde uma
necessidade meta-humana e uma ligacdo comunitaria. (MARTELLI, 1995, p. 271-
279) Tal como afirmavam Otto e Eliade do fendmeno religioso, a busca pelo
numinoso, numa realidade sagrada e profana, mas que segue num desejo de

encontro com o Mistério, o Sagrado de Deus em cada ser humano.

2.3.2 Caracteristicas da modernidade no processo de secularizacéo

Apoiando-nos na analise de Bingemer (2013), podemos distinguir
algumas caracteristicas da modernidade que importam para a reflexdo sobre a
secularizagdo e para a reflexdo sobre a mistica: a) passagem do Teocentrismo
ao antropocentrismo, onde Deus era o centro, agora passa a ser o ser humano; b)
passagem da ciéncia tutelada, a ciéncia emancipada e autbnoma buscando seu
proprio método e caminho; c) a passagem da heteronomia a autonomia; d) a
passagem da concepcédo de religido como explicagcdo do mundo a concepcédo de
religifgo como autoexplicativa por parte do ser humano; e) a passagem da
concepcao do saber e do conhecimento centrada em torno a reflexdo teoldgica a
uma concepc¢ao onde o ser humano e seu entorno vao ser as perspectivas a partir
das quais se concebe e se entende o mundo e a realidade; f) a passagem de
uma concep¢do de mundo onde a fé em Deus e na Igreja como instituicdo

estavam no centro, para uma concepg¢do onde a razdo humana esta no centro. O
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ser humano com ser pensante € o0 centro da modernidade moderna e
secularizada. (BINGEMER, 2013, p. 102)

Para ela, com o longo processo histérico da secularizacdo, esta foi se
tornando complexa ao longo do tempo e ja ndo admite uma interpretacao univoca,
pelo contrario, revela ter adquirido uma pluralidade de aspectos: nao se pode ter
um modelo de compreenséo formatada, nem ver secularizagdo como um sistema
nocivo, onde a todo o custo se tem que recuperar a hegemonia da fé. A
hierarquia seria superior a todo o custo, deixando de lado a humanizacdo do
homem. E a questdo do conceito, o olhar a fenébmeno da secularizagéo diante da
fé e da religido como possibilidades de sintese. Favorecendo um olhar néo
apenas negativo, mas com a existéncia de uma positividade presente no processo
de secularizacdo, que desafiam a fé, a religido e a teologia de maneira vital.
(BINGEMER, 2013, p. 102-103).

2.3.3 Pontos de interface, uma presenca positiva

No cristianismo histérico alguns elementos podem ajudar a ter um novo
olhar na relagdo do ser humano com Deus, num contexto de secularizagéo.
Encontramos elementos que desafiam e convidam o ser humano a reelaborar sua
compreensao e relacdo com Deus com o Mistério, ha busca por uma experiéncia
profunda. Entre os pontos de interface estao:

A concepcdo da Criacdo: o processo de secularizacdo ajuda a
humanidade a relembrar uma verdade que a revelacéo biblica vai afirmar desde
sempre: o mundo criado ndo é sagrado. Nada é divino fora de Deus. A criacdo
pode ser um meio de chegar a Deus e perceber sua presenca no mundo.
Levando o ser humano a uma consciéncia do cuidado e uma sensibilidade para
com toda a criagdo, numa dimensao ecologica.

A concepcao de historia: a historia, em seus processos de injungdes,
também ndo é divina. A histéria como principio meio e fim, e a autonomia do ser
humano dentro da historia e de sua historia diante da Revelacao.

A secularizagdo certamente foi de grande valia para que no século XX,
um tedlogo como Karl Rahner e outros pudessem afirmar com base de
sua compreensdo da histéria que ndo existem duas histérias: uma

transcendente, outra profana. (...) Encontram-se manifestacdo do
Sagrado na histéria, embora a mesma histéria ndo seja divina. E na
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Revelagdo biblica, Deus se revela a Israel dentro de sua historia,
permanecendo nela presente e conduzindo o povo através daquilo que
opera nas entranhas da mesma histéria. (BINGEMER, 2013, p. 104).

A compreensdo do culto a Deus e da dignidade do ser humano: o
processo de secularizagdo traz a questdo da emancipagao e liberdade do ser
humano, sua Alteridade para o centro da reflexao teoldgica crista e para a vida de
fé. Se o ser humano perder sua maneira de relacionar-se com Deus também
perde sua maneira de relacionar-se com o outro, seu semelhante.

O mistério da Encarnacao entendido como Mistério secular: é o centro
da fé cristd, presente na histéria, Deus assume a nossa humanidade, na plenitude
do tempo o Verbo se fez carne no ventre de uma mulher, Maria.

No cristianismo, a encarnacdo confirma a dignidade do mundo e do
homem e sua diferenga com Deus. A secularizacdo aparece, pois, como
a continuagdo, no tempo, de uma “desdivinizacdo” do mundo e do
homem por parte de Deus mesmo. E essa dessacralizacéo € positiva, ja
gue permite a Deus refulgir em meio a Criacdo na plenitude de sua

divindade, ao mesmo tempo totalmente outro e radicalmente préximo da
humanidade. (BINGEMER, 2013, p. 105-106).

A mistica como um caminho e meio de encontro do ser humano com
sua esséncia, na vivéncia de uma experiéncia com Deus, com o Mistério. Vemos
que na historia desde o inicio com o monacato homens e mulheres sairam para o
deserto. O ser humano em sua busca é convidado a sair para um novo deserto da
experiéncia de encontro com o Transcendente, com Deus, com o Mistério que
esta em cada um, por ser criatura, por viver um processo humano de crescimento
até atingir sua meta ultima, sua esséncia humana e divina. “Deve haver aqui um
aspecto espiritual, mistico que busca, com humildade e confianca, uma interface
na experiéncia de Deus comum a mais de uma tradicdo”. (BINGEMER, 2013, p.
128)

Diante da complexidade do termo mistica, o desafio é seguir a
investigacdo, na busca pela compreensdo da mistica, como fendbmeno e
experiéncia. Experiéncia libertadora, transformadora e geradora de nova
consciéncia do ser e estar no mundo, da pessoa que vivéncia esta experiéncia de
encontro e unido com o Mistério, de forma imediata, direta resultando um rastro

de amor. Fendmeno enquanto experiéncia humana.

2.4 Mistica e Religiao
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Existe uma relagdo estreita entre mistica e religido. Em toda
experiéncia religiosa, existem elementos misticos, em todas as pessoas existe
uma predisposicado ontoldgica e psicolégica para algo que a experiéncia mistica
assegura desenvolver em plenitude, que € a busca pela esséncia humana.

Por certo, mistica e religido mantém relacbes estreitas. Podemos
constatar isso na presenca de fatos misticos nas numerosas religibes e destacar
0S sinais proprios da atitude religiosa que comportam a maior parte das
experiéncias caracterizadas como misticas, que se caracterizam sempre pela
pergunta humana a acessibilidade ao Mistério, a Deus.

Duas correntes se destacaram na nao aceitacdo da universalidade do
fenbmeno mistico nas religides. A primeira situa-se no campo da ciéncia das
religides e separa a mistica da religido. A segunda corrente situa-se no terreno da
teologia e desde principios cristdos, vem se desenvolvendo, sobretudo na
tradicdo protestante, que separa a mistica da experiéncia cristd. (VELASCO,
2009, p.25)

Alguns os estudiosos protestantes do fendmeno religioso como R. Otto,
E. Troeltsch e A. Schweitzer superam a oposi¢cao e sustentam a relacao estreita
entre mistica e religido e a presenca da mistica na religido e no cristianismo. E a
partir dos estudiosos do fenémeno religioso que prestaram atencdo ao fendbmeno
mistico em suas diferentes formas, que conduziram tanto os historiadores,
fenomendlogos, psicélogos da religido como também os tedlogos a considerar a
mistica como parte integrante da religido. Porém, ainda estd longe de chegar a
uma unanimidade nesta relacdo mistica e religido, pela falta de uma explicacao
da forma concreta de relacdo vigente entre os dois fatos e a forma precisa da

presenca da mistica nas religides. (VELASCO, 2009, p. 29)

2.4.1 Fenbmeno mistico

Para McGinn a mistica € a arte para descrever uma importante
dimensao do fendbmeno religioso e ao invés de tentar definir mistica, apresenta
trés topicos que para ele ajudam a entender tal fenbmeno complexo e
controverso, onde qualquer tentativa de definicdo seria utopica: mistica como
parte ou elemento da religido, em todas as religides existe elementos da mistica,

e a mistica é uma parte da religido; mistica como processo ou modo de vida.
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Processo este em trés ou quatro camadas consecutivas; mistica como uma
tentativa de expressar uma consciéncia direta da presenca de Deus, forma de
unido com Deus, particularmente uma unido de absorcao ou identidade na qual a
personalidade humana se perde.

Para ele, mistico € aquele elemento que na religido busca um contato
profundo e transformar com Deus, € a consciéncia imediata da presenca de Deus,
essa imediaticidade descreve o encontro mistico em si:

Essa experiéncia é apresentada como subjetivamente diferente a medida
gue ela é afirmada como tendo lugar em um nivel da personalidade mais
profundo e mais fundamental do que aquele objetificavel através das

atividades conscientes comuns de sentir, saber, amar. (MCGINN, 2012,
p.21)

Para Panikkar, a mistica € um fenbmeno de todos os tempos e lugares,
representa uma invariante humana, ainda que nao seja um universo cultural, pois
cada cultura interpreta a invariante a sua maneira. A mistica € entdo a totalidade
da experiéncia, experiéncia plena da Vida. Para ele, a experiéncia € o resultado
de multiplos fatores, a saber: a experiéncia, a linguagem, a memoria, a
interpretacdo, a recepcao e a atualizacéo.

A experiéncia mistica ndo separa a imanéncia da transcendéncia,
ainda que nosso intelecto as distinga e se ele ndo o saber poderia ser uma
caracteristica fenomenoldgica da experiéncia mistica, esta experiéncia é inefavel,
mediada e imediata.

A linguagem, da experiéncia é inefavel, mas falamos dela, com o
colorido e a partir de nossa cultura pessoal. A linguagem configura em si mesma
a experiéncia vivida, expressada em forma de poesia, musica, simbolo.

A memoria, em seu sentido mais geral, que abarca tanto a recordacao
como a faculdade, o que interessa aqui é simplesmente o papel da mediacédo da
memaoria no ato da consciéncia, ou seja, a reflexdo é um ato de memoaria. E toda
experiéncia humana mesmo que mistica é também uma experiéncia corporal,
ainda que ndo sejamos conscientes dela. Fica plasmada em nossa memoria
corporal.

A interpretacdo, ndo é a experiéncia, mas podemos distinguir a
experiéncia da interpretacdo, mas nado separa-las. A experiéncia pode ter varias
interpretacdes. O que entendemos aqui por interpretacdo de uma experiéncia € o

fazer invisivel, isto é, conseguir se identificar com a mesma experiéncia, fazendo
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crer que esta ndo se modifica, mas permanece a mesma experiéncia vivida pelo
sujeito.

A recepcdo € a matriz cultural na qual realizam as operacdes
anteriores. A atualizacao € o fator existencial de toda experiéncia, a traducao ativa
e sua expressao na vida, seu poder de transformacdo, sua manifestacdo e sua
praxis. Aqui se percebe a diferenca fundamental entre uma construgdo
meramente mental de uma experiéncia. Somente uma auténtica experiéncia pode
transformar a vida, a realidade, em sua dimenséo social, politica e corporal da
vida humana.

A experiéncia humana € como se faz um policromatico que se concentra
em uma luz branca que clareia e escurece; é simples, precisamente
porgue relne em uma pericorese humana as dimensdes do homem: e

nela participam nosso corpo, nossa alma e nosso espirito, colocando-nos
em contato com a Vida, com a realidade. (PANIKKAR, 2005, p.161)

A experiéncia € um elemento central, para uma fenomenologia da
experiéncia mistica, que além de uma atitude teologal, de abertura a acao de
Deus, acrescenta a vivéncia nas diferentes dimensdes da pessoa. Trés elementos
importantes para que se diga que de fato existe uma experiéncia mistica:

A unido intima com Deus como conteido e meta da experiéncia. E a
forma mais frequente de expressar o grau ultimo, a esséncia, a forma mais
perfeita da experiéncia mistica. Ela remete a um ideal realizado de muitas
maneiras dependendo, sobretudo da compreensao que a palavra “Deus” tenha no
contexto vital e religioso ou néo religioso do mistico.

Nos primeiros séculos do cristianismo é escassa a presenca desta
expressdo unido. Por outro lado, no século Xll, o vocabulario da unido invade a
literatura da experiéncia e sobre a experiéncia mistica. Somente no século XVII os
estudiosos da mistica remetem a expressdo unido mistica, a referéncia a uniao
por parte dos misticos se alimenta em duas fontes: a Escritura, em especial, 0s
escritos joaninos e paulinos; e a espiritualidade filosofica contida na tradigdo
platbnica e, sobretudo, em Plotino.

E para comprovar a importancia da expressao unido com Deus, na vida
e na literatura mistica, podemos observar os titulos e introdu¢des dos comentérios
de Sao Jodo da Cruz a seus poemas: Trata de como podera a alma dispor-se
para chegar a divina unido (Subida); Declaracdo das can¢bes e modo que tem a

alma no caminho espiritual para chegar a unido com Deus (Noite); Declaracao
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das cancfes que tratam da mais intima e qualificada unido e transformacédo da
alma em Deus. (Chama). (VELASCO, 2008, p. 90-91)

Sua condicao de experiéncia imediata na mediacdo da alma e o rastro
que nela deixa a presenca de Deus. Expressada em termos de unido a
experiéncia do mistico parece chegar ao contato direto e imediato pelo qual o
mistico parece suspirar ao largo de todo 0 seu processo.

O conhecimento que tal unido procura distingue-se de todas as outras
formas de conhecimento: a diferenca estd na experiéncia tanto objetiva como
subjetivamente mais direta as vezes imediata, da presenca divina.

Nem nos momentos mais supremos termina de se romper a imagem
desse doce encontro, que constitui a condicdo corporal, a vida da pessoa na terra.
Por isso se diz de uma imediatez mediada no contato com Deus que procura a
experiéncia mistica, se trata de um contato imediato na medida em que nada
além do sujeito em seu centro mais pessoal, sua esséncia irrompe entre a
presenca divina e seu proprio ser. Essa imediatez é mediada porque € a marca, 0
rastro da acdo de Deus na alma, na alma convertida toda ela para perceber a
Deus. (VELASCO, 2008, p. 92)

O amor como caminho e meio da unido. O amor como meio
privilegiado para a unido, é preciso distinguir uma mistica de espirito intelectual,
na qual a experiéncia consistiria essencialmente na contemplacdo de Deus e
seria, portanto, obra apenas da inteligéncia.

E outra de espirito afetivo para que esta unido se realize por meio do
amor, que tem na vontade seu desejo principal. A pessoa vive uma empatia, uma
abertura pessoal para viver uma experiéncia profunda de unido e intimidade com
o transcendente, isto podendo acontecer somente se existi 0 amor, amor capaz
de romper com o préprio intelecto para viver uma total entrega e acolhida da
novidade que vem da experiéncia vivida.

O encontro com Deus se realiza no mais profundo da pessoa, vai mais
além dos atos proprios das faculdades humanas, e € pelo entendimento e
vontade que acontece a unido de Deus com 0 sujeito, 0 querer da pessoa no
querer de Deus acontece esta uniao.

Na experiéncia o central do fenbmeno mistico é do fenémeno religioso,

mas é essencial que: o primeiro e fundamental desta experiéncia € a atitude de
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reconhecimento da presencga originaria, o consentimento a seu chamado, a

entrega ao fundamento do Poder real:
E o que a fenomelogia da religido identifica como atitude religiosa
fundamental, que as diferentes religibes realizam, em caminhos
historicos determinados, sob formas distintas tais como: fé, esperanca e
caridade no Cristianismo; obediéncia fiel no Judaismo; isld, submissao
incondicional no Islamismo; realizagao da identidade com o Brahman, “tu
és isso” no Bramanismo; bhakti entrega confiante na divindade em

outras formas de Induismo; nirvana, extincdo do sujeito no mais além
absoluto no Budismo. (VELASCO, 2001, p. 38)

Para Velasco, se tivesse que resumir num soO traco, o peculiar da
experiéncia mistica em relacdo com o comum das experiéncias religiosas, diria
gque se trata de uma experiéncia imediata por contato amoroso com a realidade
experenciada. “Imediata”, porque isso € justamente o que o mistico sonhou ao
longo de todo o processo. Dai que S&o Jodo da Cruz, por exemplo, fale de sua
experiéncia como “toques substanciais de divina unido entre a alma e Deus”;
“toque somente da divindade na alma, sem forma nem figura alguma intelectual
nem imaginaria”. Com uma imediatez que, dada a absoluta transcendéncia da
Presenca com a qual o sujeito entra em contato, ndo pode ser mais do que
‘imediatez imediata”, porém mediada na propria alma convertida em meio da

experiéncia da uniao.

2.4.2 Religido e secularizacéo

Apresentamos até aqui um estudo para a compreensédo do conceito de
mistica, como vimos € de dificil compreensao e definicdo dada a complexidade do
termo. Mas nos ajuda em nossa reflexdo a mistica como experiéncia, experiéncia
do inefavel, de Deus. Segundo Bingemer existe hoje um primado da experiéncia e
uma crise da religido, porém a religido ainda continua sendo objeto de observacéo
e estudo. Para ela em meio a crise da religido existe uma busca de Deus e o
desejo de espiritualidade, e apresenta alguns tragos da cultura secular nesta crise
da religido: Secularidade e apogeu do real se de um lado é negada a importancia
da religido, ela mais do que nunca faz parte do cotidiano das pessoas.

Essa religiosidade difusa e fluida, que cresce a margem da religiao
institucional, apresenta certa nebulosidade simbdlica e um consumismo

de sensacdes que gera nos individuos e grupos mais criticos e céticos
indiferenca religiosa e incredulidade. (BINGEMER, 2013, p. 113)
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Outro traco € antropocentrismo e autonomia do humano, se na ldade
meédia todas as coisas tinha por medida Deus, na modernidade o ser humano
passa a ser a medida. O homem moderno por antonomasia €, portanto, em geral,
considerado com um ser que dispensou Deus, que se emancipou do religioso e
gue ndo mais considera sua vida dependente desse aspecto. (BINGEMER, 2013,
p.114). Neste contexto o ser humano vive uma intensa individualizacdo, existe
uma enorme solid&do e sede do mistério.

Hegemonia da razéo, poder da ciéncia, desmando da técnica é outro
traco que apresenta Bingemer. E o dominio econdmico.

O momento em que vivemos é denominado, do ponto de vista
econdmico ou tecnoldgico, de globalizagédo neoliberal. O dinamismo do
sistema econdmico de livre mercado capitalista, com instrumental da

aplicacdo sistemética de uma ciéncia e uma técnica funcionais, adquire
dimensdes planetérias. (BINGEMER, 2013, p.122)

Nesse traco da hegemonia da razdo, poder da ciéncia, desmando da
técnica, sera possivel uma articulacao positiva entre a fé e a ciéncia.

Outro traco é a pluralidade e o fim das unicidades. A pluralidade existe
esta presente desde os primérdios. O processo de secularizacdo, com a
autonomia da razdo, o racionalismo e a crise das instituicbes trouxe novos
elementos para um quadro onde a homogeneidade ja estava, sendo rompida, ao
menos questionada. (BINGEMER, 2013, p. 126) A modernidade néo liquidou a
religido, mas esta ressurgiu com nova forga..

Profanidade do mundo e siléncio de Deus, neste traco a secularizacéo
pretendeu banir da consciéncia humana a fé em Deus. Estamos diante de uma
indiferencga religiosa que ndo se preocupa minimamente em dar-se ao trabalho de
raciocinar sobre a existéncia de Deus. (BINGEMER, 2013, p.131) Diante disto
parece que Deus silenciou.

Outro tragco € o ateismo tedrico e pratico. O desafio de crer na
contemporaneidade complexa e plural que € a nossa tem sido, pois, o tema de
muitas obras de renomados tedlogos da atualidade. (BINGEMER, 2013, p.135)
Existe um distanciamento de tudo o que se refere a Deus.

Outros tracos séo: o vazio do sentido, a atrofia da liberdade, sede do
absoluto. O vazio de sentido esta associado ao sentido da vida, da existéncia

humana. A liberdade do ser humano atrofia quando este ndo se vé capaz de viver
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sua autonomia. A sede do absoluto existe uma sede pelo Mistério e pela mistica,
mesmo com a secularizagéo.

Neste capitulo tratamos o0 conceito de mistica e percorremos um
caminho com o sentido geral da mistica;, a mistica cristd; a mistica e a
secularizacdo; e a mistica e a religido. Tendo como elemento importante a
experiéncia do Mistério, de Deus. Abrindo uma porta para entrarmos no segundo
capitulo a espiritualidade do Pe. Chaminade. De sua espiritualidade temos o
desafio de apontar elementos de uma mistica marial. Para chegar aos elementos
da mistica marial vamos apresentar a espiritualidade mariana da época do Pe.
Chaminade, fazendo a narrativa de sua experiéncia mistica vivida aos pés da
imagem da Virgem do Pilar em Zaragoza na Espanha, onde ele viveu uma
experiéncia profunda de Deus, tendo Maria como caminho e meio desta
experiéncia. E o seu retorno a Franca, com os novos desafios de evangelizar uma
sociedade em pleno processo de secularizacdo e com 0s estragos gerados pela
Revolucdo Francesa, tanto a nivel da pessoa, sua moral, como 0s danos

materiais.
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3 Capitulo 2 - ESPIRITUALIDADE DO PE.CHAMINADE: Uma Mistica Marial no
seio da Espiritualidade Mariana

A proposta deste capitulo € apresentar a vida e espiritualidade de Pe.
Chaminade no contexto da p6s Revolugdo Francesa, onde ele viveu e orientou
toda sua misséo apostolica. A histéria da espiritualidade mariana de sua época e
0os elementos de uma mistica marial, isto €, de uma profunda experiéncia com
Deus, revelando uma espiritualidade mistica, tendo Maria como icone do Mistério
da imediaticidade mediada®.

Pe. Chaminade foi um sacerdote diocesano que se destacou pela
profundidade com que viveu a espiritualidade mariana em tempos de
secularizacdo. Durante a Revolucdo Francesa, por ndo aceitar juramentar a
constituicdo civil do clero que o impedia de exercer seu ministério, por
permanecer fiel ao Papa, foi alvo de perseguicao.

Durante esse tempo desenvolveu sua missdo pastoral, vivendo
disfarcado para poder atender aos fiéis que o conheciam e esperavam por sua
presenca nos momentos dificeis da Revolucdo Francesa. Viveu nesta condicao
até ir para o exilio na Espanha, em Zaragoza, onde permaneceu por trés anos. No
exilio viveu uma experiéncia espiritual junto aos pés da Virgem do Pilar, padroeira
da Espanha, experiéncia que o marcou profundamente. Seu exilio, como
veremos, contém elementos de uma mistica marial.

Sua experiéncia o leva a contemplar o papel e a missdo de Maria no
mistério de Cristo e da Igreja, antecipando um modo de espiritualidade mariana,
proposto pelo Vaticano Il, no capitulo oitavo da Lumen Gentium. Como
desdobramento dessa experiéncia, diante de Maria, ele traca um itinerario para
um culto a mesma, no qual destaca a importancia de sua presenca na vida do
povo, com um novo olhar a devo¢do mariana que, em sua €poca, estava
permeada pelo quietismo e jansenismo. Pe.Chaminade vé que Maria é importante
na vida do fiel e, para ele, essa consideragéao que o fiel tem para com Ela pode vir
a ser um caminho para uma profunda experiéncia de encontro com Deus. Ao

imitar e reproduzir as virtudes de Maria, ele chegara a conformidade com Cristo.

! Imediaticidade mediada ou imediatez mediada. Experiéncia imediata por contato
direto com a realidade experimentada. A marca da acdo de Deus no homem, de seu toque
substancial, o que o sujeito experimenta e nela descobre o rosto do amado que o leva em suas
entranhas desenhado.
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Esse é o essencial da sua espiritualidade mariana: imitar Maria para se chegar a
conformidade com Cristo, que de desdobra em uma atitude de piedade filial para

com a mae de Jesus.

3.1 Pe. Chaminade - um Missionario Apostolico

Guilherme José Chaminade nasceu em Perigueux, capital do antigo
Perigord, na Franca, no dia 08 de abril de 1761, veio de uma familia numerosa e
era o décimo quarto filho, o mais novo do casal Blas Chaminade e Catalina
Béthon. Com dez anos entra no Colégio Seminéario de Sdo Carlos em Mussidam,
onde também estudava seu irmao Luis Javier. Entre os responsaveis do colégio
esta seu irmdo mais velho Jodo Batista Chaminade, que foi jesuita. (BENLLOCH,
1988, p.15-16)

Desde muito jovem, Pe. Chaminade nutriu uma devogéo e um amor a
Maria, que o acompanhou por toda sua vida.

Um fato na época de estudos primarios o marca para sempre: quando
teve um ferimento no pé, que ndo conseguia curar, seu irmao mais velho Jo&o
Batista, recorre, de maneira especial a Maria e este fica curado. Este
acontecimento ocupou um lugar importante em sua devoc¢éo, porém, ndo fez disto
a base daquilo que transmitiu por sua vida e em seus escritos. Ele aprofundou o
papel de Maria no mistério da salvacdo. Anexo 1, p. 99.

Em 1775, aos 14 anos, mesmo estando no colégio seminario de
Mussidam, faz sua entrega a Deus, fazendo, em privado, os votos de pobreza,
castidade e obediéncia. Em 1782, seu irm&o Jodo Batista Chaminade, € nomeado
Superior do colégio de Mussidam e Pe. Guilherme Chaminade passa a ser o
economo. Em 1785, aos 24 anos, ja doutor em teologia, € ordenado sacerdote.
(BENLLOCH, 1988, p. 16)

Com a Revolugdo Francesa, em 1789, ndo presta juramento a
constituicdo civil do clero, permanecendo fiel, unido a Igreja de Roma e ao Papa,
por isso, foi perseguido e correu risco de vida, mesmo assim consegue
permanecer na Franca, disfarcado de vendedor ambulante por algum tempo, e
segue exercendo seu ministério sacerdotal. E uma época de terror, onde 300
pessoas sao guilhotinadas em Bordeaux, dos quais muitos deles amigos seus no

sacerdocio.
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Vem um tempo mais dificil. Em 1797, é exilado na Espanha em
Zaragoza, aonde chega as vésperas da festa da padroeira, Nossa Senhora do
Pilar, em 11 de outubro de 1789. Durante trés anos permanece exilado, vive
momentos de dificuldades, mas também de amadurecimento, crescimento na fé,
momentos profundos de oragdo, experiéncia de Deus. Segundo a tradicao
marianista, é aos pés da Virgem do Pilar que Pe. Chaminade tem suas primeiras
intuicbes da fundacéo de ordens religiosas. Ele vé em Maria a mulher forte, que
poderia ajudar a restaurar a fé na Franca. (CARDENAS, 2004, p.41-43) Anexo 2,
p. 100.

O ambiente do exilio em Zaragoza, contava com uns trezentos
sacerdotes franceses, vivendo em circunstancias dificeis, devido ao contexto
cultural, além das dificuldades econémicas e a preocupacdo constante com o
futuro espiritual da Franca. Dentre os exilados estava Tomas de Casteran,
administrador das dioceses de Auch e Bazas, no sul da Franga, e Monsenhor
Tour du Pin Montauban, Arcebispo de Auch. O Pe. Chaminade, no seu retorno a
Franca, vai ser administrador da diocese de Bazas, da qual o Arcebispo Tour Du
Pin o encarregara e de quem ainda tera apoio, junto a Santa Sé, no pedido do
titulo de Missionario Apostolico. No exilio, os sacerdotes franceses organizaram
um seminario para a formacdo dos futuros sacerdotes para o0 momento de
retornar a Franca. (CARDENAS, 2004, p. 41-42).

“‘Néo sabem mais que viver juntos, diante de seu isolamento, suas
alegrias e suas ftristezas, seus recursos e sua pendria, tudo o que
possuem € comum: uma carta, uma noticia da Franca que os afligem e
consola, como que convém a um irmdo; 0s veem juntos nos passeios,

nas ceriménias religiosas, e esta fraternidade sacerdotal ganha os
coracbes” (BENLOCH, 1988, p.46-47)%

pY

Em 1800, regressa a Franca e encontra um pais destruido pela
revolucdo, onde predomina a razéo, distante da fé. Com o desejo de fomentar a fé
na Franca e fazer crescer o amor a Cristo e a Igreja, solicita, ao Papa Pio VII, o
titulo de Missionario Apostdlico, Unico titulo que buscou, pois o investia de uma
missao eclesial. Pe. Chaminade via neste titulo uma derivacdo e uma participacao

no apostolado de Jesus Cristo. Trinta e oito anos depois, Pe. Chaminade, em

?2 Citado por J.Delbrel, le clergé francais refugie em Espagne pendant la Revolution,
na Revista “Etudes religieuses, philosophiques, historiques et litte'raires”, t. LIV, Setembro-
Dezembro 1981, p.265.
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1838, escreveu ao Papa Gregorio XVI, tracando o conjunto de seu itinerario
espiritual:

“Em oposicdo a poderosa corrente do mal, o Céu me inspirou no
principio deste século, a solicitar a Santa Sé cartas patentes de
Missionario Apostolico com o fim de reavivar e voltar a acender por todas
as partes a divina chama da fé, apresentando em todas as partes diante
de um mundo de assombrada massa imponentes de cristdos catolicos
de todas as idades, sexo e condicdo social, que reunidos em
associacdes especiais, praticassem sem vaidade e sem respeito humano
nossa santa religido, em toda pureza de seus dogmas e sua moral.
Envolvido por este pensamento e instigado por dignos prelados abri
minha alma inteira com humildade slplica e aos pés do Papa Pio VII,
gue dignando se a escutar favoravelmente o meu pedido, me concedeu
0s mais amplos poderes por um Decreto de 28 de marco de 1801”.
(CHAMINADE, Carta ao Papa Gregorio XVI de 16 de setembro de 1838)

Neste mesmo ano, no dia 08 de dezembro de 1800, tem inicio as
Congregacbes Marianas, movimento de leigos principalmente de jovens, onde
cada congregante de qualquer idade, sexo ou estado civil, estava encarregado de
introduzir, por toda parte, o espirito de fé, de religido e de multiplicacdo dos
cristdos e vivia este dinamismo evangelizador as ordens de Maria. (BENLLOCH,
1988, p.17)

“ Durante alguns anos, a Igreja de Jesus Cristo teve o consolo de ver
estabelecer e aumentar consideravelmente dia apés dia, na cidade de
Bordeaux, uma agrupacdo de jovens, de ambos o0s sexos, sobre a
protecdo e nome da Imaculada Conceigdo da Santissima Virgem Maria
Virgem, Mae da juventude. Sacerdotes e leigos, de idade madura e
piedade sélida, tem sido particularmente dedicada a animar e consolidar
esta obra de salvagdo; tudo da lugar a esperancga, que mediante a graga
de Deus, esta semente interessante dos servidores de Maria, esta
chamada a propagar o espirito religioso e de fervor nos diversos estados

da sociedade que esta chamada a ocupar no dia de amanha’.
(CHAMINADE Carta destinada a Sua Santidade o Papa Pio VII)

No ano de 1808, conhece Adela de Trenquelleon (1789 - 1828), jovem
da nobreza francesa que coordenou uma associacdo de jovens que viviam algo
semelhante as congregacdes marianas orientadas por Pe. Chaminade. Junta-se a
ele numa missdao comum. As jovens orientadas por Adela se associam as
congregacdes marianas. Juntos, Pe. Chaminade e Adela, fundam, em 1816, a
Congregacéo das Filhas de Maria Imaculada, as Marianistas, na cidade de Agen,
Franca - um sonho antigo alimentado por Adela. Um ano depois, em 1817, nasce
a Companhia de Maria, os marianistas, na cidade de Bordeaux, Franca. Assim,

Pe. Chaminade vé realizando as intuicdes que teve aos pés da Virgem do Pilar.
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Dois institutos religiosos consagrados a Deus, a servi¢co de Maria. Anexo 3, p. 101
e 4 p. 102.

Pe. Chaminade escreve a Adela em 1814, tratando do projeto de vida
religiosa que vai se consolidar em 1816 com a fundagcdo das Filhas de Maria
Imaculada.

“ As religiosas chamadas Filhas de Maria, ndo sdo senao Congregantes
chamadas a cumprir de um modo especial mais perfeito os trés grandes
deveres da devogdo a Santissima Virgem e sobre tudo o ultimo pela
imitacdo atual das virtudes de Maria. O Amor de Jesus Cristo, Filho de
Deus e Filho de Maria, inspira esta ardente caridade pela salvacao das
almas, que é o objeto de todas suas ocupacdes. A virtude de zelo de
Maria e a confiangca em sua poderosa protecdo sustentam contra todas
as dificuldades que possam experimentar no exercicio de sua vocacéo.
Podem fazer votos perpétuos; porém depois de haver passado cinco
anos no Instituo, dois de noviciado e os votos trienais que se renovara
todos os anos em Conceigdo da Santissima Virgem” (CHAMINADE,

Carta a Adela de Trenquelleon de 01 de dezembro de 1814) Anexo 5, p.
103

Podemos observar o carater cristocéntrico e mariano que esta na base
do estado religioso como concebeu Pe. Chaminade, que vem expressado por
uma foérmula que vai ser caracteristica do Fundador. A motivacdo interior da
consagracdo e exterior do apostolado da vida religiosa marianista, tem seu
fundamento no amor a Jesus Cristo, Filho de Deus e Filho de Maria. Primeiro,
Jesus como Cristo; segundo, na interessante unido das duas naturezas de Cristo,
com a dupla filiacdo de Deus e de Maria. (CARDENAS, 2004, p.183)

Pe. Chaminade, ao estudar a histéria da Igreja e ao meditar a
maternidade divina de Maria, teve o vivo pressentimento do papel apostolico que
a Virgem estava chamada a desempenhar nos tempos modernos. Por isso 0s
religiosos e as religiosas vivem uma alianga com Maria, onde todos sao
chamados a missédo primeira de deixar-se formar por Maria, a semelhanca de
Jesus. E uma alianca que os impulsiona para a missdo de evangelizar.

A Familia Marianista, se constitui por homens e mulheres chamados a
seguir Jesus Cristo, Filho de Deus, feito Filho de Maria, para a salvacdo da
humanidade. Comunidades de vida e missdo onde devem viver em Alianga com
Maria, em espirito de familia, com sentido eclesial. Todos sdo missionarios e tem
como proposta trabalhar pela vida, justica, fraternidade - o essencial é o interior e

7

o interior é o espirito de Maria. S0 chamados a multiplicar os cristdos em
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diferentes formas de apostolado, educacgéo, formacao integral, acompanhamento
de comunidade, saude, retiro, etc.

Pe. Chaminade segue a frente da Companhia de Maria, sendo seu
mestre espiritual, seu Superior Geral.

Nos ultimos dez anos de sua vida enfrentou uma série de injusticas,
acusacoes e mal entendidos que foram apresentados contra ele, até o ponto de
ver-se forcado a apresentar sua demissdo do cargo de Superior Geral da
Companhia de Maria. Este foi o doloroso crisol de uma longa purificacdo que Pe.
Chaminade viveu com grande serenidade e uma fé inquebrantavel.

Pe. Chaminade morreu aos 89 anos de idade, em 22 de janeiro de
1850, depois de uma longa misséo a frente da familia marianista, que tanto amou
e empenhou para fazer crescer. Esta familia é chamada a viver no mesmo
espirito que o animou em sua vida missionaria apostolica, a viver este mesmo
dinamismo, diante dos novos desafios que enfrentam na atualidade. Foi
Beatificado pelo Papa Jodo Paulo Il, no dia 03 de setembro de 2000 e, neste
mesmo ano, em mar¢co, as Comunidades Leigas Marianistas, as antigas
congregacdes marianas, foram reconhecidas oficialmente pela Santa Sé, como
comunidades de fiéis leigos. Anexo 6, p. 104.

Assim escreveu Pe. Chaminade a Adela em 08 de outubro de 1814,
referindo-se ao projeto missionario, que teve seu inicio com grupos de
congregantes leigos:

“You dizer-te por inteiro meu segredo: Poderia um pai colocar limites a
sua confianca quando se trata com uma filha que se abandona sem
reservas a sua direcdo? Faz catorze anos que voltei a Franga na
gualidade de Missionario Apostélico para toda nossa pobre patria, porém
sempre me submeti a autoridade Ordinarios dos lugares. Nao acreditei
gue pudesse desempenhar melhor essas fungbes que estabelecendo
uma congregacédo, como agora existe. Cada congregante, de qualquer
sexo, de qualquer idade, de qualquer estado que seja, deva chegar a ser
um membro ativo na missdo. Varios congregantes de cada corpo da
congregacao constituira uma pequena comunidade religiosa, espalhada
pelo mundo. Nessa comunidade sempre teriam o0s responsaveis de
ambos os sexos para dirigir a congregacao. Varios destes religiosos
quiseram viver juntos: ndo ha mais que vantagem para o nosso fim.
Atualmente, varios quiseram viver em comunidade regular, abandonando
todo assunto temporal: ha que seguir esta inspiragédo, porém deve se ter
o devido cuidado para que néo vicie a obra da congregacdo, sendo que
esteja a seu servico. Varios congregantes ingressaram em diferentes
comunidades religiosas; vimos com agrado. Quando algum dos
responsaveis me disse com certo pesar, desta decisdo, contestei para
consolar: “temos que julgar quem perde e quem ganha”. Porém agora se

trata de algo muito distinto: se trata de religiosas congregantes, ou
melhor, de congregantes que, permanecendo sempre congregantes
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ativas, querem viver regularmente como religiosas”. (CHAMINADE,
p.157 Tomo | carta 52) Anexo 7, p.105

Os Dbiografos do Pe. Chaminade destacam -caracteristicas
marcantes: atitude constante de abertura ao Espirito e acolhimento dos sinais que
Ihe manifestavam a vontade de Deus; atento a confianga na providéncia, pois era
um buscador empedernido do querer de Deus; a realidade de seu tempo: vinho
novo em odres novos, para realidade nova, novos desafios a serem enfrentados
com criatividade; amigo de Deus e pai da fé, um guia espiritual; filho fiel da Igreja;
amante dos jovens; devoto de Maria, onde ele orienta a uma devocdo que é
dedicacdo e compromisso com os homens e mulheres dos dias atuais. Uma
devocao, onde Maria esta no centro dos mistérios da salvagédo por estar ao lado
de seu Filho. Ela ndo é o centro, porém, esta no centro, € uma figura central por
ter gerado o centro da fé cristd, Jesus Cristo.

“ A ideia de considerar a devogao a Maria sob a forma da reprodugéo da
piedade filial de Jesus até sua Mae parece ser a consequéncia légica da
devocgéo do Pe. Chaminade a Cristo nosso Modelo em todas as virtudes,
nosso principio interior de vida. (...) Considerai que a verdadeira devog¢ao
a Mae de Deus nos é sendo uma continuacao dos sentimentos de amor,

de respeito, de submissdo que seu Filho teve para com Ela durante sua
vida. (NEUBERT, 1962, p. 109)

Para Pe.Chaminade todo sentido da vida de Maria, todo significado de
sua vocacgao se deriva do chamado que recebeu para ser a mae de Jesus, em
consequéncia, nossa mae.

Maria tem uma participacdo ativa e dinamica na historia da salvacao,
ela é a personificacdo do novo povo de Deus, é pobre e humilde colaboradora no
plano de salvacdo de Deus, € virgem e mae, torna possivel que Deus assuma a
existéncia humana. Por isso, a Encarnacdo e a Redencdo sao dois pilares que
estabelecem a estreita relacdo de Maria com Jesus e com cada pessoa.

A maternidade espiritual de Maria ocupa um lugar central na
espiritualidade mariana de Chaminade. Para ele, a priori, Maria devia ser nossa
mae com toda verdade, como consequéncia de nossa unido com seu Filho
primogénito, no corpo mistico de Cristo. Gragas a esta unido ndo formamos mais
gue um so Cristo com Ele, de maneira que os membros e a cabeca nao formam
mais que um s6 corpo humano. Ela sera a mae do Cristo total. (NEUBERT, 1962,

p.23) “Nao se conhece o mistério de Cristo se nao vé Maria nele, em toda
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economia da religido... Jesus Cristo colocou tudo na religido de maneira que a
Santissima Virgem participe e coopere em tudo“. (CHAMINADE, 1977, p.160, E.F.
118).

A espiritualidade de Pe. Chaminade € mariana e cristocéntrica, Maria
da qual nasceu Jesus (Mt 1,16). Chaminade descobre a dupla consequéncia
dessa realidade para o culto mariano, ele diz que essa regra da devocao a Maria,
mae de Jesus, nos salva dos perigos e riscos extremos:

“Esses dois riscos ou perigos sdo: um fechar o culto em limites muito
estreitos, destruindo assim o sélido fundamento de nossa confianca e
privando-nos de um dos meios mais poderosos de nossa salvagéo, o
outro € dar uma importancia excessiva a algumas praticas exteriores,

estando mais atentos em honrar suas virtudes do que imita-las.”
(CHAMINADE, EF p. 160)

Para Chaminade, Jesus Cristo € o fundamento da mariologia, porém,
nao ha cristologia sem mariologia, porque Maria é a mae de Jesus.
O centro, portanto, é Jesus, com isso a devogao mariana s6 tem
sentido integrada na conformidade com Jesus Cristo.
“Tudo para o cristdo e o religioso, deve levar a reproduzir a vida de
Jesus. Em concreto a devogdo a Maria serd a reproducdo da piedade
filial de Jesus para com Maria. Assim de acordo com as palavras de Séo
Paulo, a vida dos crentes consiste em ter o mesmo sentimento de Cristo

Jesus (Cf. Fil 2,5), nossa piedade filial para com Maria consistira em ter
respeito a Maria nas disposi¢c@es de Cristo Jesus. (OTANO,1996, p. 69)24

Diferente da devocao ensinada por Sao Luis Grignon de Monfort, que
denomina a santa escraviddo ou a escraviddo de Maria, ou escraviddo de Jesus
por Maria, a devogdo do Pe. Chaminade, desde o inicio, com 0s congregantes em
Bordeaux, ao invés de escravidao ele vai utilizar a expresséo filho de Maria. Na
verdade, é a piedade filial, ou seja, a relacdo de um filho com a méae, onde este
ndo esta ligada a ela pela escraviddo, mas vive esta filiagcdo precisamente para
ajudar Maria em sua missao apostélica. (NEUBERT, 1962, p. 99-101)

Enfim, para chegar a esta conclusdao, Chaminade viveu em Zaragoza
uma experiéncia de Deus, tendo Maria como caminho e icone do mistério. Para

ele, a devocdo a Maria é essencialmente cristocéntrica. E uma devocéo que

2% Observamos uma coincidéncia notavel no que diz a Lumen Gentium no capitulo VIII
nos numeros: 66, 67, 72, com relagdo aos riscos ou perigos do culto a Maria.

2% cf. Resumo do Pe. Emile Neubert do livro de Ignacio Otafio, Maria, mujer de fe e
madre de nuestra fe, p 69, este nucleo do conhecido livro do Pe. Neubert , traduzido em mais de
40 linguas e com mais de um milhdo de exemplares.
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promove em cada pessoa um modo de proceder no mundo, centrado na
comunidade e orientado para 0 crescimento humano e 0 COMPromisso

missionario.

3.2 O desafio da Revolucéo Francesa: indiferenca religiosa e perseguicao

Pe. Chaminade sofreu as consequéncias da Revolucdo Francesa em
trés momentos decisivos de sua vida e de seu projeto missionario evangelizador:
a Revolucdo (1789-1797), o exilio em Zaragoza, durante a Revolugdo (1797-
1800) e, apo6s a Revolucado, buscando viabilizar um novo projeto missionario, de
1800 até sua morte em 1850.

A partir de julho de 1789, tem inicio uma longa série de dificuldades e
instabilidades que transformam a vida de Pe. Chaminade. O jovem sacerdote, que
tinha uma vida estavel no colégio de Sao Carlos em Mussidam, perde seu irmao
Jodo Batista, que era seu superior. Neste contexto, retirado de sua condicdo
confortavel, se nega a jurar a Constituicdo Civil, regime imposto ao clero da Igreja
Catdlica em 1789, gerando confisco e revenda das propriedades da Igreja e a
abolicdo dos dizimos. A Constituicdo Civil do Clero foi uma tentativa de
reorganizar a Igreja francesa e, para ele, esta decisdo se vincula ao testemunho
dos martires da historia da Igreja.

“O sentimento religioso fora pequeno em 1789, mas o anticlericalismo
havia sido consideravel... Muitos clérigos encararam também a
introducéo da tolerancia para com os protestantes como uma agressao a
Igreja. Fosse essa ou ndo a intengdo, a politica eclesiastica da
Assembleia Constituinte constitui certamente um repudio a um Antigo
Regime no qual a Igreja Catodlica, abastada e controlada pelos nobres,
desfrutava do monopdlio da veneragdo publica e dominara o

atendimento tanto da educagdo quanto da assisténcia aos pobres”.
(DOYLE, 1991, p. 13)

Com isso, o Estado se recusa a reconhecer qualquer associacéo
religiosa e muitas regides da Franca, em 1794, sdo assoladas por um movimento
de descristianizagdo. Até os revolucionarios que deploravam essas posi¢coes
extremas, passam a encarar o Antigo Regime como época de supersticdo e de
fanatismo.

A Revolucéo Francesa foi gestada por um longo periodo, sua ideologia
nao nasceu de uma soO vez, mas se desenvolveu e se refinou acompanhando a

marcha dos acontecimentos, a nivel politico, social, econémico e cultural. O
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Antigo Regime, criagdo da Revolugdo Francesa, era 0 que 0s revolucionérios
pensavam estar destruindo em 1789 e nos anos seguintes.

O primeiro significado do Antigo Regime era politico. Para os
revolucionarios, o rei governava com poder arbitrario, sem instituicoes
representativas, era uma monarquia absoluta.

“A maioria ainda acreditava em 1789, que as tendéncias despéticas do
velho governo provinham mais das ambi¢cBes desenfreadas dos

conselheiros, ministros e representantes do rei, do que das proprias
tendéncias do monarca”. (DOYLE, 1991, p.10-11).

A constituicdo de setembro de 1791 pretendia encarnar o oposto de
tudo o que era o Antigo Regime. Ela cultuava o império da lei, a separacdo dos
poderes, a soberania da nagao, o governo eletivo, representativo e uma ampla
gama de garantias de direitos individuais.

Para Lefebvre, a Revolucdo de 1789, em primeiro lugar, significou a
queda da monarquia e o0 advento da liberdade garantida por um governo
constitucional, o advento da igualdade perante a lei, sem a qual a liberdade seria
apenas privilégio dos poderosos.

“A Revolucdo de 1789-1794 marcou o advento da sociedade moderna,
burguesa e capitalista, na histéria da Franca. Sua -caracteristica
essencial é ter realizado a unidade nacional do pais sobre a base da

destruicdo do regime senhorial e das ordens feudais privilegiadas”.
(LEFEBVRE, 1989, p. 219).

No contexto histérico do Pe. Chaminade também nos interessa o
iluminismo, numa perspectiva da histéria social. O iluminismo € um estagio
historicamente importante no desenvolvimento do pensamento burgués ocidental.

“ O lluminismo francés foi um movimento das elites letradas para as
elites letradas. Tirante a eterna excecdo de Rousseau, seus
representantes mais influentes ndo acreditavam que o esclarecimento
das massas fosse possivel ou desejavel. A educacao popular deveria se
limitar ao minimo ou desejavel a uma medida de instru¢do fisica,

ocupacional e moral, pois o objetivo primario era promover a utilidade
econdmica e a estabilidade social — nada mais”.(BLANNING, 1991, p.32)

O iluminismo considera que a razao € a Unica fonte da verdade, esta
razao critica examinara e tratara de dirigir todos os ambitos da realidade e do
conhecimento. Uma segunda caracteristica do iluminismo é a elaboracdo de
doutrina, onde a razdo € a luz que guia e devolve a claridade do conhecimento,

deixando os dogmatismos tradicionais para instaurar a luz do conhecimento,
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substituindo a supersticdo pela razdo. A Revolugcdo Francesa, inspirada nos
valores de liberdade, igualdade e fraternidade, que refletem a tradicdo crista,
promoveu, ho homem, uma saida de sua culpabilidade para ter uma autonomia
no pensar por si mesmo, levando a uma razao critica, com a pretensdo de
descobrir todos os prejuizos da vida, da sociedade e das instituicdes, para libertar
e conseguir que o homem cresca de forma plena. Se o homem medieval e do
Antigo Regime estava amarrado pelas prescricdes das autoridades religiosas e
civis, sem poder ser dono e responsavel de suas acdes, o homem ilustrado que
atreveu a pensar por si mesmo, € decidido sobre suas acdes e responsabilidades,
podendo discutir e agir de acordo com sua consciéncia. (CALERO, 2002, p. 36-
41)

“O conhecimento de si mesmo, do mundo e de Deus na pessoa nao

somente se alcanga pela instancia da razéo, sendo pela totalidade das

poténcias e faculdades da alma; também o desejo do amor, da

esperanca e a forca da memoria oferecem argumentos e motivos a
razdo.” (GASCON, 1998, p.265).

O Pe. Chaminade que foi um mestre de oracéo, diante do contexto do
iluminismo e da Revolucdo Francesa vai criar um método de oracdo onde destaca
0 uso da razao para dar sentido a fé. Para ele a fé penetra a oracao até chegar a
converter-se em uma oracao de fé e de presenca de Deus. Para isso, deve-se dar
razdo a fé para deixar chegar ao coracéo, para viver e atuar de acordo com aquilo
que se cré.

Mais tarde, Pe. Chaminade vai desenvolver sua atividade missionaria
sobre dois pilares: a heranca tridentina e barroca de sua formacdo em Mussidam
e o desafio apostdlico diante da indiferenca religiosa produzida por um duplo
acontecimento: um de carater politico, a Revolucao francesa, e outro filosofico-
ideolodgico, o filosofismo moderno, que se refere a filosofia racionalista e a
mentalidade liberal burguesa, nascida da ilustracdo e que foram as causas da
secularizagdo das mentalidades e dos costumes na nova cultura europeia.
(GASCON, 1998, p.29-31)

“Chaminade concebeu seu projeto recristianizador em oposigéo ao efeito
secularizador do racionalismo moderno, o filosofismo, com sua critica a
fé cristd. A partir dai compreenderemos a valorizacdo filoséfica e
teolégica de Chaminade a esta corrente de pensamento e sua proposta

contraria consistindo em instruir nas verdades da fé” (GASCON, 1998,
30).
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Pe. Chaminade ndo se opde a estes elementos, mas aos efeitos
causados por eles. Ele desenvolveu seu projeto fazendo uma sintese que o
ajudou a seguir a recristianizacdo em meio aos desafios da secularizacdo, da
indiferenca e do filosofismo.

Em 1797 continua com seus imprevisiveis vai e vem, quando parece
restabelecer a paz religiosa, autorizando o retorno dos deportados, acontece o
golpe de estado voltando a instaurar o terror, exigindo a imediata expulsdo dos
gue constam nas listas dos deportados. Neste tempo, Pe. Chaminade ja é
bastante conhecido em Bordeaux, ndo conseguindo mais se manter disfargado no
meio do povo, como fez durante os anos anteriores, agora tem que deixar a
Franca e partir para o exilio. Provavelmente, no dia 23 de setembro de 1797,
comeca sua caminhada para a Espanha, em Zaragoza, onde chega em 11 de
outubro de 1797, data importante em sua vida, pois € véspera da festa de Nossa
Senhora do Pilar, padroeira da Espanha. (CARDENAS, 2004, p. 40-41)

O exilio foi um tempo de reflexdo missionaria junto dos exilados
franceses, onde vive uma experiéncia mariana inspiradora e que vai se tornar a
alavanca para seu novo projeto quanto retorna a Franca, em 1800.

E o inicio do século XIX quando Pe. Chaminade, com 39 anos, retorna
a Franca. Depois de trés anos exilado, tem inicio seu projeto missionario que foi
refletido e construido neste periodo, sem deixar de pensar em como iria encontrar
seu pais. Quando chega, encontra uma Franca com dez anos de Revolucédo, que
deixou uma sociedade destruida e com uma vasta descristianizacao.

Bordeaux, cidade que antes era de présperos negocios comerciais,
sofreu com os danos da Revolucdo. O que restava da cidade e recordava sua
opuléncia eram suas pracas e ruas tracadas no centro da cidade, com a
amplitude das grandes capitais. Esta cidade que antes tinha uma populacéo de
100 mil habitantes, em dez anos baixou para oitenta mil. Sua localizacdo era
privilegiada para o comércio com paises estrangeiros que vinham pelo Oceano,
tendo um espirito de abertura e flexibilidade para adaptar-se aos novos tempos.

“O desenvolvimento da Franga no periodo pos-revolucionario se
caracteriza pelo que Georges Lefebvre descreveu como um paradoxo
gigantesco. Embora o pais tivesse experimentado a maior revolugéo do
mundo em termos econdmicos parecia que nada mudara muito. As

instituices politicas e sociais do Antigo Regime — a monarquia absoluta,
os privilégios dos nobres, a Igreja estabelecida — foram extirpadas pela
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raiz, mas a economia continuava a rodar mais ou menos incélume sobre
seu penoso caminho” (BLANNING, 1991, p.63).

Depois da Revolugdo, a Igreja se encontra deteriorada, perdeu
homens de valor, instituicbes apostolicas educativas e assistenciais, viveu um
cisma interno, vigente até o acordo napolednico, que se caracterizava pelo
monopdlio estatal, uma educacdo a servico exclusivo do Estado Imperial. Neste
cenario, urge recristianizar a Franca. Porém, tudo o que antes existia nao
responde mais ao momento atual, € preciso criar, inventar algo novo, vinho novo
em odres novos. E neste novo contexto que nasceu ideias novas que inspiraram
Pe. Chaminade. (GASCON, 1998, p.28)

Para este momento ele vé a urgéncia de uma boa formacao para os
sacerdotes, mas também uma formacdo adequada para os leigos. E preciso
comunidades cristas vivas, como as primeiras comunidades apostolicas, capazes

de evangelizar uma sociedade em pleno processo de secularizagao.

3.3 Uma Mistica Marial no seio da Espiritualidade Mariana

Destacamos aqui alguns apontamentos historicos e teoldgicos que
foram significativos para o desenvolvimento e estudo da devogcdo mariana.
Ressaltamos algumas figuras da tradicdo da Igreja que contribuiram, com sua
experiéncia e seus escritos, para uma melhor compreensao da figura de Maria na
vida e devocédo do povo cristdo, que foram importantes e influentes na época de
Chaminade, além do desenvolvimento posterior de uma espiritualidade mariana
melhor localizada no Mistério de Cristo e da Igreja, proposta pelo Concilio
Vaticano Il.

Do século XVI ao XVIII, no que diz respeito a piedade mariana,
destacam-se alguns pontos: a afirmacao do culto a Maria pelo Concilio de Trento
(1545-1563); Pedro Canisio escreveu um tratado completo sobre a Virgem Maria,
a Incomparavel Mae de Deus e Berulle (+ 1628) prop6e uma doutrina fortemente
teocéntrica, que exalta a dignidade da mae de Deus e a obra do Espirito Santo.

A fundacdo do Seminario de Sao Sulpicio, para a formacao sacerdotal
com enfoque mariano, teve também grande influéncia para uma devocao e estudo
sobre Maria, mas, foi com S&o Luis Maria Grignon de Monfort (+ 1716), que

escreveu “o verdadeiro tratado de uma devogao auténtica a Maria”, que sé foram
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descobertos em 1842 e publicados em 1843, que se colocou em destaque o papel
de Maria na santificacdo dos fiéis e na edificacdo da Igreja. Ele vé Maria orientada
principalmente a extensdo do reino de Deus, reflexo de uma experiéncia ao
mesmo tempo pessoal e apostdlica; € o proprio coracdo da sua mariologia: Maria
mae do Corpo Mistico e, portanto, da Igreja. (PEROUAS, 1999, p 70-74).

Na Italia do século XVIII, o destaque € para Santo Afonso Maria de
Ligorio (1696-1787), fundador da Congregacdo do Santissimo Redentor, que
escreveu um livro mariano adaptado a sua época, considerado uma obra prima
“Glérias de Maria”. E um tratado mariano sob a forma de comentario da Salve
Rainha, que levou 15 anos para ser escrito. Nele, Afonso de Ligorio pretende
auxiliar na compreensdo da devocdo a nossa Senhora e, especialmente, o
recurso a sua intercessao. Maria € apresentada como uma pessoa que vive na
nossa vida e na de toda a Igreja. Um livro onde as reflexdes do autor se
entrelacam com as passagens da sagrada escritura, dos santos e dos teélogos.
(LIGORIO, 1987)

A presenca de Maria é mais que nunca evidente nos séculos XVIIlI ao
XX, em meio as mudancgas politicas, sociais e culturais, provocadas pela
Revolucdo Francesa, em 1789. Mesmo diante das perseguicdes a Igreja, surgem
novas fundacdes religiosas marianas (cerca de 700 congregacdes femininas
século XIX e XX). A referéncia mariana exprime uma espiritualidade e o lugar de
Maria na busca da santidade: viver a vida de Maria, imitacdo e identificacdo; com
J. C. Colin (+1875), fundador dos padres maristas. E por fim Pe. Guilherme José
Chaminade, fundador da familia Marianista com o voto de estabilidade de
consagracao para uma acado apostoélica concebida como alianca com Maria, para
colaborar em sua misséo de mae de Cristo e da Igreja.

Ainda nestes dois séculos, 0 que nos impressiona na historia, sdo as
célebres aparicbes, a multiplicacdo dos santuarios, 0os centros de peregrinacao
surgidos depois destas apari¢des, sendo os mais conhecidos: Nossa Senhora das
Gragas ou aparicdo da Medalha milagrosa (1830), em Paris; La Salette (1846);
Lourdes (1858); Pontmain (1871), em Portugal; Fatima (1917); na Bélgica:
Beauraing (1932); Banneux (1933); o santuario de Nossa Senhora das Lagrimas
de Siracusa (1953). Foram identificadas 232 apari¢cdes entre 1930 a 1975, por
Dom Billet, que séo fatos complexos. (BOFF, 2006, p. 595-596)
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O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) representou, para a
devocdo mariana, o advento de uma nova era, onde se “proclama a urgéncia da
fé em Deus, em Cristo, a confianca na oracéo, na comunhao dos santos, em uma
presenca de amor de Maria em cada pais, para unir na unica familia de Deus, isto
€, 0 que pede a Igreja as nagdes e a cada pessoa humana” (KOEHLER, 1995,
p.573)

O Papa Joédo XXIII abriu solenemente o Concilio Vaticano Il em 11 de
outubro de 1962 e Paulo VI o conclui na vigilia da Imaculada Conceicédo, em 07
de dezembro de 1965. A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, no seu capitulo
VI, p6s em relevo os fundamentos biblicos e tradicionais da doutrina mariana,
levando em conta os estudos dos padres e tedlogos. A verdadeira devocdo a
Maria aparece como promocao para a fé e o amor de Jesus. O texto favoreceu o
dialogo ecuménico. Na promulgacdo da Constituicdo Dogméatica Lumen Gentium,
Paulo VI insistiu muito na importancia dessa conclusdo mariana para melhor
compreendermos a natureza da Igreja, através de Maria.

Na exortacao apostoélica Marialis Cultus, de 02 de fevereiro de 1974, o
Papa Paulo VI orienta o futuro da devogdo mariana. Pela doutrina devemos
compreender o0 mistério de Maria a luz da cristologia, eclesiologia e
pneumatologia. Na Marialis Cultus temos quatro orientacdes: biblica, litdrgica,
ecuménica e antropolégica para o culto a Virgem Maria, para tornar mais vivo e
mais sentido o vinculo que nos une a mae de Cristo e nossa, ha comunhdo dos
santos.

O Papa Sao Joédo Paulo Il (1920-2005), convidou-nos a considerar fim
do século XX como um periodo de preparacdo para o ano 2000, dizia ele:
“preparar o mundo para o mistério do Natal que celebra a continua vinda de Cristo
entre nés”. Maria € a mae que viveu o advento decisivo, regulador de todos os
adventos da historia. Na sua carta Enciclica Redemptoris Mater, a mae do
Redentor Jodo Paulo Il, na introducédo, nos diz: "confortada pela presenca de
Cristo (Mt 28,20), a Igreja caminha no tempo, no sentido da consumacgao dos
séculos e procede para o encontro com o Senhor que vem, mas nesta caminhada
desejo realca-lo, desde ja, que a Igreja procede seguindo as pegadas do itinerario
percorrido pela Virgem Maria, a qual avangou na peregrinagdo da fé, mantendo
fielmente a unido com seu Filho até a cruz “.Em sua conclusdo, numero 52, nos

diz sobre a encarnacéao de Cristo na histOria e a presenca de Maria neste mistério.
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“A Igreja vé a bem aventurada mae de Deus no mistério salvifico de
Cristo e no seu proprio mistério, vé-a radicada profundamente na historia
da humanidade, na eterna vocacdo do homem, segundo o designio
providencial que Deus predispOs eternamente para ele; vé-a presente
como mae e a participar nos multiplos e complexos problemas que hoje
acompanham a vida das pessoas individualmente, das familias e das
nacdes; vé-a como auxilio do povo cristdo na luta incessante entre o
bem e o mal, para que, ndo caia ou se caiu para que se erga’.(JOAO
PAULO Il RM 52, p.98-99)

Podemos constatar que na historia da espiritualidade mariana, tivemos
momentos importantes na reflexdo teologica. Entre 1854 a 1950 podemos
considerar um periodo maximalista de expansao da mariologia, com as definicbes
dos dogmas da Imaculada Conceicéo e da Assuncao de Maria e das aparicoes de
Lourdes e Féatima, porém, esta espiritualidade mariana era de uma atitude anti-
reforma, de especulagéo, uma mariologia de resultados.

Tivemos também um periodo minimalista de retracdo, provocada na
época pré conciliar, uma crise marial do setor da reflexdo teologica da Igreja, que
nao atingiu a devogé&o popular.

A crise foi sendo superada, entretanto, a partir de uma espiritualidade
mariana, onde Maria esté inserida no mistério de Cristo e da Igreja e os dogmas
marianos se articulam com a cristologia e a eclesiologia. Maria € a chave da
compreensao de Cristo e da Igreja. Como diz Paulo VI, o conhecimento da
verdadeira doutrina catélica sobre Maria constituira sempre uma chave para a
exata compreensdo do mistério de Cristo e da Igreja. (PEDICO, 1995, p. 286)
“‘Maria entrando intimamente na historia da salvagao, une em si de certo modo e
reflete as supremas normas da fé. Quando proclamada e cultuada, leva os fiéis a
seu Filho, ao sacrificio do Filho e ao amor do Pai”. (LUMEN GENTIUM, n. 65)

3.3.1 Espiritualidade Mariana do Pe. Chaminade: piedade filial

Qual a novidade da espiritualidade mariana que apresenta Pe.
Chaminade para o0 momento historico no qual viveu? Ele tem uma preocupacao e
atencdo ao contexto historico e, ao mesmo tempo, é sensivel a realidade humana
do cristdo, pois fala do coracdo, dos sentimentos e propde um jeito novo de ver
Maria em sua condicdo humana, como mulher. Propde, em sua espiritualidade, o
imitar e o reproduzir na vida as virtudes de Maria para chegar a conformidade

com Cristo.
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“Cremos que a augusta, Mae de Deus, segundo a Igreja mesma, Ela
sozinha venceu todas as heresias, e esta reservada em nossos tempos
uma grande gléria e um belo triunfo sobre os esforcos combinados do
filosofismo moderno, da indiferenca religiosa que resulta dele e do
inferno que os vomitou do poco do abismo. Movidos por este
pensamento de fé viemos oferecer nossos pobres servicos para
combater com Ela e por Ela nos combates do Senhor e em
conseguéncia tomamos seu nome doce e forte e a0 mesmo tempo, suas
armas e sua invencivel bandeira; por isso nos consagramos em corpo e
bens e esperamos a graca inapreciavel de ser formados e educados por
Ela conforme o modelo de seu divino Filho”. (CHAMINADE, 1968, EM I,
86.97.88, p.46-47)

Pe. Chaminade estudou e aprofundou a figura de Maria na escritura e
na histéria da Igreja e destacou dois momentos de sua vida: a Encarnacao e a
Redencédo, seu sim ao projeto de Deus, de revelar seu Filho, que se fez um
conosco, assumindo a condicdo humana no ventre de Maria e a sua permanéncia
amorosa aos pés da cruz de Jesus. Amor e sofrimento se destacam como os dois
desafios da vida humana. Desenvolve a partir da espiritualidade e reflexdo uma
antropologia que tem, no centro, a formacdo integral da pessoa pelo amor,
sofrimento e pelo servico.

Pe. Chaminade, a partir de sua experiéncia no exilio junto aos pés da
Virgem do Pilar, traga um itinerario que tem Maria como icone do mistério. Sua
experiéncia vai se traduzir num caminho de devocéo e culto a Maria para chegar

a uma compreenséo profunda da piedade filial.

3.3.2 Encarnacao: Maria a M&e de Jesus em plenitude

Maria na Anunciacédo (Lc 1,26-38), com seu sim responsavel e livre,
colabora na obra da salvacao: “Maria por sua caridade, contribui ao dar-nos Jesus
Cristo, por meio de Maria; este designio ndo muda porque os dons de Deus sao
sem volta”. (CHAMINADE, 1968, p.169, EM I. 69)

Segundo Pe. Chaminade, o sim de Maria implica na aceitacdo de uma
dupla fecundidade: pela natureza serd mae de Jesus, como pessoa individual.
Pela caridade, sera mae do Cristo total, que abarca também seu corpo mistico,
que € a lIgreja, povo de Deus. Para ele Maria, ao dizer sim, € plenamente
consciente de que se trata de responder a proposta de ser mae de Cristo total, em
seu corpo natural e em seu corpo mistico, Pe. Chaminade, em sua teologia, cré

que Maria tinha consciéncia quando disse sim a Deus na Anunciacdo, por ser
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uma mulher que é sujeito de seus atos, por sua liberdade determinada, pela vida

e pelo amor. O Vaticano Il diz que “A Virgem Maria... na Anunciagéo, recebeu o
Verbo de Deus no coragao e no corpo” (LUMEN GENTIUM, 53)

“Quando Maria deu seu consentimento para a Encarnacéo do Verbo em
suas castas entranhas, era consciente da obra e economia da redencéo
em toda sua extensdo, e aceitou com amor. Compreendeu que ao
receber Jesus, o concebia todo inteiro, em seu corpo natural e em seu
corpo mistico, pois nao podia separa-lo do qual devia formar um s6 com
Ele. Assim aceitou humildemente a honra da maternidade divina, aceitou
ser mée de Jesus em seus dois aspectos: individualmente, como na
plenitude de seu corpo, que €é a Igreja: A plenitude do corpo de Cristo é a
Igreja (Ef 1,23). Ao conceber naturalmente o Salvador em seu seio
virginal, concebeu espiritualmente em sua alma, por seu amor e por sua
fé, aos cristdos membros da Igreja e, portanto, a um s6 Jesus Cristo.”
(CHAMINADE, 1968, p. 163, EM I, 482) ®

Pe. Chaminade recorre a alguns autores para afirmar a ideia de que

a pessoa de Jesus e nos formamos um s6 Filho: Merchant e Santo Afonso Maria

de Ligdrio utilizando o comentério de Santo Ambrésio, aplicando a Maria o texto

do Cantico dos Canticos 7, 3, afirmam que no seio de Maria havia um s6 gréo de

trigo, Jesus, porém, é chamado muitos graos, porque nele estdo incluidos todos

os escolhidos. Para ele Maria se fez a méae espiritual em duas ocasides e

circunstancias diferentes: primeiro, na Encarnacao e, segundo, na Redencao, dois

momentos em que Maria, com seu consentimento, leva em seu seio todos o0s

homens como uma verdadeira mée a seus filhos. (CHAMINADE, p. 227 EM I,

662).

“Uma mulher, pois devera concebé-lo em suas entranhas, leva-lo em seu
ventre, dar-lhe a luz a vida humana, alimenta-lo com seu leite, soltar sua
lingua, sustentar sua debilidade, e esta mulher privilegiada sera a Mae
de Deus, e tera poder sobre ele.“(CHAMINHADE, 1968,p.152,EM Il 450)

Ele vé a necessidade da mae também para o crescimento na vida de

fé, isto quer dizer que a funcdo de Maria, continua enquanto crescemos na fé:

“Jesus queria que recebéssemos por meio dela a vida do Espirito, como
Ele recebeu por meio dela a vida do corpo, e que dependéssemos dela
para a conservacdo e crescimento de nossa vida espiritual, como Ele
havia dependido dela para a conservagdo e crescimento de sua vida
corporal: Feliz dependéncia.” (CHAMINADE, 1968, p.176, EM | 88)

> Também podemos citar aqui o Capitulo VIII, da Lumen, Gentium, n°. 58, que nos

diz que Maria avangou na peregrinacéo da fé.
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Essa dependéncia de Maria tem uma funcdo ativa e dinamica no
crescimento da vida de fé. Nessa mesma perspectiva, afirma mais tarde o Papa
Paulo VI. “Se queremos ser cristdos, devemos ser marianos, ou seja, devemos
reconhecer a relacdo essencial e vital, providencial que une Maria com Jesus e
que nos abre o caminho que conduz a Ele. “ ?°

Para o Pe. Chaminade, a graca da salvacdo e todas as gracas que
recebemos passam por Maria. Sua participacdo no mistério da Encarnacdo é o
principio de nossa salvacao e de toda graca.

“Todas as gragas que recebem o0s homens, ndo sao mais que
aplicagbes, operacdes da graca da Encarnacdo... Por isso ndo ha, nem
na terra € nem no céu, nenhum justo, nenhum escolhido que nédo deva a
Maria sua justica e sua gléria... Porém como Deus subordinou de certo
modo a realizacdo da Encarnacgdo na vontade e na caridade de Maria, a

caridade desta incomparavel Virgem devemos todos “(CHAMINADE,
1968, p.173, EM | 78)

Para o Pe. Chaminade, Jesus Cristo € o Unico Mediador e a mediagéo
de Maria € puro dom de Deus que, estreitamente, associou-a a obra da salvacéo.
Maria esta associada aos mistérios de Cristo por ser ela aquela que o gerou e o
acompanhou em todo seu crescimento humano, podendo assim ser uma
mediacdo como mae, pelo mistério da Encarnacdo do unico Mediador, que é
Jesus Cristo. Também afirma a Lumen Gentium no capitulo VIII, no numero 60: “A
materna misséo de Maria a favor dos homens ndo obscurece nem diminui esta
mediacao unica que é Cristo...” E o numero 67 nos diz do amor filial € da imitacéao
das virtudes de Maria: "somos levados a conhecer a exceléncia da Mae de Deus,
excitados a um amor filial para com nossa Méae e a imitagdo de suas virtudes. Pe.
Chaminade antecipa essa imagem que traz o Vaticano Il na LG.

Vemos que Pe. Chaminade, em toda sua espiritualidade, cuida para
gue Maria seja entendida como Méae do Senhor, por ter gerado, cuidado e
acompanhado o processo humano do Filho de Deus que se encarnou em seu
ventre. Maria assim pode ser, para cada pessoa, mae por adogcao por ser ela a
Mé&e do Filho de Deus.

Se a sublimidade de sua natureza eterna, ndo forma mais que um so

Deus, seu Pai, pela debilidade de sua natureza mortal, se fara
semelhante a nés e um conosco. Uma vez que sendo homem revestiu-

26 Papa Paulo VI, em 24 de Abril de 1970, no Santuario de Nossa Senhora de
Bonaria, em Cagliari, tirado do livro de Ignacio Otafio, Maria, mujer de fe, madre de nuestra fe, p.
85
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se de forma humana, e sendo homem quer como tal nascer, sofrer,
morrer. Uma mulher, pois devera concebé-lo em suas entranhas, leva-lo
em seu ventre, dar-lhe a luz a sua vida humana, alimenta-lo com seu
leite, soltar a sua lingua, sustentar sua debilidade; e esta mulher
privilegiada sera a Mae de um Deus e ter4d poder sobre ele.
(CHAMINADE, 1968, p. 152, EM Il 450)

3.3.3 Redencao-Maria, a Mae de Jesus, associada ao sacrificio de seu Filho

Na Encarnacdo, Jesus se faz humano, no ventre de Maria; na
Redencéo, é a entrega de Jesus através da morte de Cruz. Maria, que cuidou,
alimentou, acompanhou, entrega seu Filho para morrer na Cruz. Nesta dupla
entrega de Mae e Filho, amor, sofrimento e solidariedade se fazem presentes
uma dolorosa situacdo de limite da condicdo humana.

“A Encarnagéo a faz mae dos cristdos e cooperadora de sua missdo. A
Redencéo faz a redentora do género humano, sem que isto tire o valor

do sangue que Jesus Cristo, seu Filho ofereceu para resgatar-nos”
(CHAMINADE, 1968, EM | 68 p. 168)

Quando Pe. Chaminade chama Maria de Redentora, na realidade,
ainda que o termo possa hoje ser confuso, ele esta incluindo essas duas
dimensdes reais: de mde do Redentor e de participe ativa no sacrificio redentor
de seu Filho. Embora realce a tragédia da cruz, do sofrimento, a regra
fundamental € o amor, o amor de Jesus pela humanidade, até o ponto de
entregar-se, e o amor do Pai ao enviar seu Filho ao mundo.

“O Pai e o Filho associaram Maria, em primeiro lugar a fecundidade de
seu amor, em segundo a fecundidade de seus sofrimentos. E nossa mée

primeiro por seu amor maternal e segundo por seus sofrimentos
fecundos que dilaceraram sua alma. “ (CHAMINADE EM |, n. 81, p. 174)

Para Pe. Chaminade, se admiramos a caridade de Maria, no seu
consentimento, no fiat, que resulta no mistério da Encarnacéo, mais comovedora
essa caridade do seu fiat na entrega na cruz, realizacdo e cumprimento da
redencgdo, a cruz é a culminagdo do sim da anunciagéo.

Assim, como na Encarnacgéo, também na Redencéo, somos chamados
a sermos conforme a Jesus Cristo. Neste sentido, ele comenta as palavras de
Jesus a sua mae: Mulher eis ai teu filho. (Jo 19,26)

“‘Devemos conseguir a santa conformidade com Jesus Cristo, para

devolvé-lo em nés mesmos. Fagamos reviver em nossa alma este Filho
que ela perde por amor de nés, que, todavia Deus nos devolve glorioso
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e imortal, e ainda o possui na gléria, ela ndo deixa de busca-lo em cada
um de nos. “ (CHAMINADE EM |, n. 84, p.175)

Interpretando o relato da lanca que abre o lado de Jesus (Jo 19,34) e
onde faz jorrar sangue e agua, relacionados pela tradicdo cristd com os grandes
sacramentos da Igreja, Batismo e Eucaristia, nascimento da Igreja, Pe.
Chaminade chama a atencao para a participacao ativa de Maria neste mistério.

A morte natural de Jesus Cristo representa para nos misticamente a
morte do homem velho e a consumacdo do novo e por esta razdo o
sangue e a agua que sairam do lado de Jesus Cristo, representam a
Igreja. Eva formada do lado de Ad&o dormido era uma figura deste
sublime mistério... Pela morte de Jesus Cristo, Maria recebeu a morte e
a lanca que atravessou o coracao de seu Filho atravessou também sua

bela alma, que representa o0 mesmo mistério, a formacado da Igreja, da
qual de certo modo nos da a luz. “ (CHAMINADE, 1968 p.172. EM | 76)

Na cena em que Jesus oferece a Mae o discipulo amado e a Ela o
discipulo como filho, Pe. Chaminade vé anunciada a missdo de Maria na
Redencdo como a mae que necessitamos na ordem da fé e da natureza ao pé da
cruz, Maria se mostra, claramente, oferecendo a Deus, em sacrificio, seu Filho
primogénito, para nossa salvagao.

“Ao dizer ao discipulo amado: ai tem a tua méae, queria dizer que: ai tem
guem te gerou espiritualmente pela fé, quando me concebeu
corporalmente em seu seio virginal. Ela € sua mée, como € minha néo
da mesma maneira, mas por geracdo.”(CHAMINADE EM II, n. 489,
p.165-166) “Com as palavras dirigidas a Maria: mulher ai tem a teu filho,
parece dizer: Nova Eva, teu primogénito, depois de cumprir sua missao,
vai voltar ao Pai, porém este outro filho de tua fé e de teu amor, ndo

realizou ainda a sua missao. Mulher, esposa de teu primogénito na obra
da regeneracgéo, eu o confio.”(CHAMINADE EM II, n. 490, p. 166)

Podemos perceber que Pe. Chaminade segue seu estudo e reflexdo na
direcdo do papel e missdo de Maria no mistério de Cristo e da Igreja e na
Redencdo. Esta claro para ele que Maria é a mae de todos os cristdos, por ter
gerado a Jesus Cristo e que ainda segue a peregrinacdo de seus outros filhos,
pois existe um caminho a percorrer pela fé e pelo amor, que passa pela cruz,
como simbolo de integracdo humana, na experiéncia das tristezas e sofrimentos
humanos que fazem parte da vida e do cotidiano de cada homem e de cada

mulher.

3.4 “Fazei tudo o que Ele vos disser”: Elementos de uma Mistica Marial
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Para chegarmos aos elementos de uma mistica marial vamos voltar a
experiéncia de Pe. Chaminade, vivida no exilio, narrada por testemunhas que com
ele conviveram e deixaram escritos de sua experiéncia aos pés da Virgem do
Pilar. Experiéncia que intuimos ter vivido como fiel, junto ao coracdo de Maria,
para chegar a uma experiéncia de Deus, geradora de um novo dinamismo a
servigo dos demais.

Como acima dissemos, o exilio para Pe. Chaminade foi um tempo de
reflexdo missionaria junto aos demais exilados franceses, mas também tempo de
profunda experiéncia com Deus, que ele levou para toda a vida e tornou agéo
concreta na missao e no jeito novo de evangelizar.

Com o objetivo de delinear os contornos desta experiéncia, vamos
recorrer aos testemunhos e relatos dos primeiros marianistas que conviveram
com Pe. Chaminade e escutaram dele a experiéncia vivida aos pés da Virgem do
Pilar, em Zaragoza na Espanha.

Homem de profunda vida de oracdo e meditacdo, ele viveu uma
experiéncia de coracdo com Maria que o levou a uma pratica evangelizadora e
missionaria, que se mantém até os dias atuais. Para ele, a formacdo de um
espirito interior em nos implica a conformacdo com Jesus, mas também a
identificagdo com as virtudes de Maria, virtudes que teriam marcado a
humanidade de Jesus.

“O essencial é formar dentro de nds o espirito interior. Porém com quais
meios? Por trés: O primeiro sera de formarmos segundo os tracos de
Jesus Cristo. O segundo, formarmos nas virtudes a exemplo de Maria

Santissima. O terceiro formarmos segundo as regras do Instituto de
Maria, € dizer segundo os conselhos evangélicos” (EM I, 766, p. 284)

Como relata George Caillet (1790-1874), segundo Superior Geral da
Companhia de Maria, o exilio foi para ele o lugar de retiro em que se deu a
indivizivel experiéncia de Deus, diante do “milagroso pilar”, simbolo da primeira
aparicdo de Maria.?’

“Elegeu Zaragoza como lugar de seu retiro, cidade celebre pela
peregrinacdo de Nossa Senhora do Pilar. Ali esperou, na serenidade de

%7 Segundo uma antiga tradicdo na noite do dia 02 de janeiro do ano 40 da era cristd, a
Santissima Virgem ainda em vida na terra apareceu ao Apdstolo Sao Tiago Maior que estava em Zaragoza as
margens do Rio Ebro pregando o Evangelho. Maria estava em cima de uma coluna de luz no local foi
construido o primeiro templo mariano do mundo. Esta coluna de luz ou pilar representa a fé que sustenta e
mantém a tradicdo e a devogao a Nossa Senhora do Pilar.

http://www.rasanluis.net/wp-content/uploads/2013/10/131006_epa pilar_zaragoza_buesa.pdf
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na submissdo os designios da Providéncia, que os prazeres de Deus
fizesse brilhar em sua desventurada patria dias mais alegres. Também
ali seu amor profundo a Maria se faz mais intenso e cresceu
sensivelmente. A felicidade que sentia contando as emocfes que havia
embargado seu coracdo a vista do milagroso pilar, nos fizeram
vislumbrar uma parte dos favores da Santissima Virgem que havia
designado conceder nesse santuario. Em consequéncia ndo tememos
em afirmar que também ali, por inspiracdo divina, concebeu o projeto
gue mais tarde colocou em pratica com tanto éxito, de estabelecer na
Franca, se voltasse, congregacées em honra da rainha do céu e uma
ordem religiosa que estivera consagrada especialmente” (CARDENAS,
2004,p. 44)

Segundo o testemunho de Charles Rothéa (1791-1868), que entrou ha
Companhia de Maria ja sendo sacerdote, essa experiéncia foi uma espécie de

visdo que o impulsionava a fundag¢éo de uma ordem religiosa.

“Me haviam dito que Chaminade tinha ouvido como uma voz a certo
tempo, que |he dizia para estabelecer uma ordem religiosa; queria saber
mais sobre isto, porém o bom Pai até agora tinha guardado segredo (...).
Recordo que certa vez o bom Pai, disse em uma conferéncia, ao falar da
oragdo ou de palavras interiores: “meus filhos, ja os havia visto eu tal
como estais aqui e aquilo aconteceu em um abrir e fechar de olhos, faz
muito tempo” Quisera ficar muito tempo com o bom Pai...” (CARDENAS,
2004, p.45)

Diante da Virgem do Pilar, Pe. Chaminade teria conhecido, por
experiéncia, a filiacdo, “efusdes filiais” que o teriam inspirado e animado ao
servico de viver uma missdo em aliangca com Maria, como testemunha Joseph
Simler (1833-1910):

‘Encontrava animo em passar longas horas de oracdo e meditacédo
diante da celebre estatua de Nossa Senhora do Pilar, sofrendo pelos
infortinios da Igreja e da Franca, perguntando-se como poderia
reconstruir tamanhas ruinas e prevenir a volta de semelhantes
calamidades. Estava persuadido que a ajuda mais eficaz vem por meio
de Maria, assim ndo viu nhada mais conveniente que oferecer a si
mesmo a esta boa Mae, abandonando-se sem reservas a seu servico e
a sua disposicdo. Durante estas efusdes filiais do coracdo deste devoto
filho diante da estatua de Nossa Senhora do Pilar, esta terna Mae
inspirou a seu generoso servidor o santo pensamento de estabelecer,
sob seu nome e o0s auspicios de Maria Imaculada, piedosas
congregacfes para as pessoas que viviam no mundo e duas
congregacdes religiosas para almas escolhidas que foram chamadas a
este género de vida pela Santissima Virgem”. (CARDENAS, 2004, p. 46)

Segundo a declaracdo de Henri Rousseau (1859-1941), assistente Geral
da Companhia de Maria e grande conhecedor dessa experiéncia do Pe.
Chaminade da “efuséo filial”, que ajudou o Pe. Chaminade a compreender que
deveria lutar contra a indiferenca religiosa, fruto da Revolucdo Francesa,

confiando na protecao de Maria.
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“Chegado a esta cidade (Zaragoza) em 11 de outubro de 1797
Chaminade se viu reduzido a uma relativa inatividade, porque qualquer
ministério sacerdotal estava proibido aos sacerdotes emigrados da
Franca. Dedicou pois uma grande parte de sua jornada a oracdo. No
curso destas efusdes piedosas que tinha sobre tudo no cenario da Santa
Capela de Nossa Senhora do Pilar, o servo de Deus, escutou a palavra
do Alto, em virtude da qual entregou decididamente e sem reservas as
obras que realizou nos ultimos cinquenta anos de sua vida; congregacéao
de cristdos e cristds que viviam no mundo fundacdo das Filhas de Maria
Imaculada de Agen (1816), a Companhia de Maria (1817). Compreendeu
gue por meio de suas obras devia lutar contra a indiferenca religiosa,
fruto da Revolucdo, que tudo devia colocar sobre a protecdo da
Santissima Virgem, da qual Chaminade seria 0 apostolo e se necessario
soldado, no século que esta iniciando. Eram os novos combates que
devia empreender pelo reino de Deus por meio de Maria. Nova Bella
elegit Dominus.(...) Para decir a verdade Chaminade foi por vezes
interrogado por seus primeiros discipulos sobre o acontecimento de
Zaragoza, de tdo grande interesse para eles, jamais detalhou as
circunstancias e jamais dissimulou sua missao especial nem o carater
sobrenatural, imperativo que a missao tinha” (CARDENAS, 2004, 47-48)

No dia 05 de dezembro de 1825 Chaminade escreve, em seu escrito
mariano Il, no. 875: “Pela grande misericordia de Deus sobre mim e sobre os
demais, desde muito tempo ndo respiro, mas que para propagar o culto desta
augusta Virgem e fazer que cresga sua familia”. E segue convidando cada

religioso para que faca de seu coragdo um Santuario a Maria:

O Espirito dos filhos de Maria € um espirito interior. E na comunidade na
qgual o religioso faz de sua alma um templo para o Senhor. Ali levanta
um altar sobre o qual faz o sacrificio de sua vontade; nunca perde de
vista a presenca de Deus e a cultiva internamente e familiarmente
porque Deus fez dela a sua casa. Faz de seu cora¢do um santuario a
Maria, uma capela na qual fazem fervorosas oracdes dirigidas a ela.
Também invoca a S&o José e recorre a ele em suas tristezas e penas. O
espirito do Instituto é o espirito de Maria; isso explica tudo. “Se vocés
séo filhos de Maria, imitem a Maria “. (CHAMINADE, 1968, p.284 EM II.
765)

Isso pode ser considerado uma maneira renovada de culto? A
experiéncia espiritual profundamente emocional resulta em renovacédo do culto e
motivacdo para a acao apostolica.

Para ele, Maria tem uma missdo especial de acompanhar e trabalhar

para que todos cheguem a salvacéo.

As disposi¢Bes do coragdo de Maria nos manifestam por este mistério
“Naqueles dias, Maria pés-se a caminho, para a regido montanhosa,
dirigindo-se apressadamente a uma cidade de Juda”. (Lc. 1,39-40). Por
porque Maria empreende tdo pronta viagem? Para seguir as inspiracdes
do Espirito Santo. Depois de chegar a ser a mae do Salvador, ndo tem
outras disposi¢cdes sendo a de trabalhar na salvagdo dos homens.
(CHAMINADE, 1968, p.312, EM I, 481)
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Inspirado por essa experiéncia, Pe. Chaminade aprofunda seus
estudos biblicos e teoldgicos. Esse esfor¢o resulta numa renovada compreensao
do papel e da missdo de Maria no mistério de Cristo e da Igreja. Ele vé a
importancia de conhecer a Maria em sua humanidade como uma pessoa
dindmica, uma mulher de fé.

Essa experiéncia espiritual do Pe. Chaminade, considerando os tragos
da experiéncia mistica apresentada por Velasco, apontados no primeiro capitulo,
possui elementos que podemos chamar de mistica marial, cujo desdobramento é
uma proposta de missdo evangelizadora, tendo Maria como icone do mistério. Pe.
Chaminade, aos pés da Virgem do Pilar, conforme testemunho acima, viveu uma
experiéncia de uma presenca de Deus, que o levou a viver um contato profundo
com seu eu, liberou novas energias para enfrentar o momento dificil da Revolucao
Francesa.

O exilio foi para ele um tempo de silenciar, para viver uma intimidade
com o Mistério, na busca pela unido com Deus, tempo de oracdo e meditacao.
Neste tempo viveu um contato direto com Deus, tendo Maria, a Virgem do Pilar
como mediadora, que o levou a um processo de liberagdo. Maria se tornou para
ele um icone.

Os novos sentimentos do Pe. Chaminade o levaram a fundacdo de
uma Familia Religiosa, tendo os leigos como protagonistas desta nova forma de
evangelizar, que teria mais condi¢cfes de responder ao momento atual da Franca.
Familia que teria a missdo de conservar-se unida a Maria para, ao redor dela e
imitando suas virtudes, chegar a conformidade com Cristo.

A inefavel experiéncia com Maria se traduz nos escritos de Pe.
Chaminade num itinerario espiritual marcado por trés elementos: a encarnacao,
cruz e cana.

O itinerario espiritual que escreveu o Pe. Chaminade se traduz num
caminho de formacdo humana e integral da pessoa. Ele, na Franca pOs-
revolucdo, vé a necessidade de formar bem as pessoas, de maneira especial 0s
jovens. Para isso, além de formacéo espiritual ele procurou uma formacéo civil
para responder aos desafios do momento. Com uma pedagogia para a educacao,
com uma ética do cuidado da justica, paz e integridade,da criacdo que se mantém
até os dias atuais nos colégios marianistas em diversos paises, procura

responder aos novos desafios.
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Neste itinerario espiritual se destacam trés imagens biblicas:
Encarnacdo (Lc 1,26-38), ao pé da Cruz (Jo 19,25-27) e as Bodas de Canéa (Jo
2,1-11), associadas a trés verbos conhecer, 0 amar e servir. Na Encarnacdo o
conhecer; na Cruz, o amar e, nas Bodas de Cana, o servir, a missdo. Que pode
estar presente na formacdo humana e espiritual de cada pessoa através de um
autoconhecimento, pela Encarnacdo, a integracdo de suas tristezas e
sofrimentos, pela Cruz e o servigo e missao nas Bodas de Cana, o “Fazei tudo o
que Ele voz disser’ (Jo 2,5). Como um itinerario para um crescimento humano
para chegar a plenitude da vida por uma experiéncia de Encontro com o Mistério
de Deus no mistério humano de cada pessoa. E um crescer nas virtudes de Jesus
como o ensinou Maria. Para Pe. Chaminade, Maria nos forma assim como formou
a Jesus, pelo conhecimento e vivéncia das virtudes de Jesus.

Dos ensinamentos de Pe. Chaminade, o critério para valorizar as
grandezas e virtudes da Santissima Virgem tem qual sentido? O sentido de uma
verdadeira devocéo que trata de imitar e reproduzir as virtudes de Jesus, virtudes
gue foram ensinadas por Maria, sua mae, para chegar a conformidade com Jesus
numa relagao filial com Maria, para deixar formar por Ela, a semelhanga de seu
filho Jesus.

“ Maria, Mae de Deus, mistério profundo e incompreendido, pelo qual é
dado a uma pobre criatura chamar a um Deus Filho seu e compartilhar
com um esposo mortal, sendo com o mesmo Pai Eterno, a propriedade
si assim se pode dizer, as homenagens e a ternura filial de Jesus. Esta
no ensinamento da fé: Maria, Mde de Jesus. Pelo Filho aprendemos pois
a conhecer a Mae” (CHAMINADE, 1965, p. 51)

“ O Santo abade Claraval estabelece em termos expressos a
necessidade da mediacdo de Maria e compara o poder da M&e sobre o
coracao de seu Filho, e o poder do Filho sobre o coracdo do Pai. A Deus

por Jesus Cristo e a Jesus Cristo por Maria.” (CHAMINADE, 1965, P. 84-
85)

A originalidade de Chaminade esta na piedade filial, que tem no seu
fundamento uma proximidade com Maria, que o teria levado a um encontro com
Deus (cf relatos p.64). Essa experiéncia descrita por Joseph Simler, como efusao
filial se desdobra numa compreenséo de filiagao divina, que implica numa alianca,
isto €, num compromisso de amor ao mundo, inspirado no amor do Filho e de

Maria.
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N&o se deve ser somente consumidor do amor maternal e da protecao
gue Maria concede, mas sim filhos e filhas ativos, generosos, empreendedores.
Maria, a mae que espera uma resposta, algumas a¢des, um compromisso.

“‘E Maria se alia a nds: Ela nos elege entre um grande numero para
formar sua familia e seus filhos queridos. Como podemos merecer isto?
Maria se compromete conosco, quais sdo seus compromissos? Os
compromissos de uma mae, amar, socorrer em todas nossas
necessidades e defender-nos. Maria forma sociedade conosco, é dizer,
na participacdo de todos nossos bens... Entregamo-nos a Maria com
todos nossos bens e todas as possibilidades de nosso ser. Que disponha

de nés como Ihe convém para maior gléria de seu Filho”. (CHAMINADE,
1968, p. 260. EM II. 753)

Pe. Chaminade insiste em afirmar que a Santissima Virgem ndo cessa
de recomendar que se faca tudo o que Jesus nos disser. Fazer tudo o que ele
disser, € dizer: Faca qualquer coisa que vos mande, mesmo que a razdo seja
estranha. E como se dissesse: Tenha fé Nele. (CHAMINADE, 1968, p.225 e 281).
A aproximacao de Maria leva a uma confianca irrestrita no Filho. A piedade filial
de Chaminade € uma mistica da agéo.

“Igualmente sdo também as palavras que nos dirige a Virgem para ndés
seus filhos: Faca o que meu Filho os diga. Porém como nos falara Jesus
Cristo? Pela fé: escutemos o que nos diz a fé, recorramos a fé e

ponhamos em pratica o que ela nos ensina; assim faremos o que Jesus
nos disser.”(CHAMINADE, 1968, p.281, EM Il. 834)

No entanto, essa proposta de Chaminade é também uma vocacéo. Na
sua perspectiva, alguns séo especialmente chamados para essa proximidade.

Eleicdo, compromisso e comunh&o séo os trés elementos da alianca
com Maria. Segundo Chaminade essa alianca € uma vocacao.

Para Chaminade, nesta relacdo de proximidade com Maria, Ela tem
para com seus filhos atitudes maternas de educadora e formadora na fé, no amor
e no servico; para ele, a fé abarca o homem inteiro e, segundo a trilogia
antropologica da qual se serve, a fé deve iluminar a razdo, tornando-se fé do
coragao e impulso ao compromisso com a vida, ou seja, assentir com a razao,
deixar tocar, chegar ao coracdo para viver e atuar de acordo com 0 que se cré.
Essa trilogia inspira outra trilogia religiosa: a do conhecer, do amar e do servir a
Deus e, para Chaminade, esta trilogia também se manifesta num ambito mariano
no conhecer, no amar e no servir a Maria, que inspirou um processo de formacgéo
dos congregantes através de conhecer, amar e servir a Jesus e a Maria, para um

caminho espiritual, onde, a partir deste conhecimento, para uma imitacdo das
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virtudes de Maria, possa se chegar a conformidade com Cristo, uma piedade filial

mariana.
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4 Capitulo 3 - MISTICA E SECULARIZACAO: Vinho Novo em Odres Novos

Neste capitulo, vamos tratar da hipotese de que nos escritos de Pe.
Chaminade existem elementos de uma Mistica Marial, que podem oferecer
elementos para uma vivéncia melhor da devog&do mariana no mundo secularizado.

Os elementos da mistica marial ja apresentados no capitulo anterior
serdo aqui retomados. A partir de uma vivéncia espiritual profunda aos pés da
Virgem do Pilar, Pe. Chaminade passa a ter um novo olhar sobre a devocéao
mariana, que deve levar a um culto encarnado na realidade.

Propde a piedade filial mariana, isto é, a vivéncia de uma relagdo de
filhos de Maria, diferente da que de Jesus recebeu de Maria a vida natural. Para
Pe. Chaminade, torna-se filho de Maria aquele que experimenta uma presenca
materna semelhante a que Jesus experimentou, sendo o fiel convidado a imitar e
a reproduzir as virtudes de Maria para chegar a conformidade com Cristo. Os
meios para chegar a essa conformidade para ele sédo: a oracdo, a meditacdo e o
sistema de virtudes que se apoia no seguinte tripé: conhecer, amar e servir a
Maria. Esse sistema de virtudes tem como inspiracao trés imagens biblicas de
Maria: a Virgem na Anunciacéo; a Mae aos pés da Cruz, e a Mulher nas Bodas de
Cana, imagens que nos inicios de seu apostolado missionario levou-o para
orientacdo e acompanhamento das pessoas que tinham sofrido danos materiais e
morais em consequéncia do terror da Revolu¢éo Francesa.

Buscaremos demonstrar neste capitulo, que a devocdo mariana
proposta pelo Pe. Chaminade, apoiada numa experiéncia profunda de Deus
proporcionada pela presenca maternal de Maria, representou uma proposta de
espiritualidade lucida e inovadora para 0s tempos novos que se anunciavam, pois
Pe. Chaminade néo rejeita a secularizagdo, mas propde uma nova devocao para
0 mundo secularizado: “vinho novo em odres novos”. Novo momento nova

realidade, novos métodos, com criatividade e pedagogia.

4.1 A devocgdao nos escritos do Pe. Chaminade
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Pe. Chaminade distingue uma verdadeira devocdo® de uma perfeita
devocgéo. “Para a devogao verdadeira supde uma estima das virtudes de Maria, e
a condenacdo dos vicios, se for constante termina pela imitacdo das virtudes,? e
esta devocao se faz perfeita”. (CHAMINADE, 1968, p.159. EM |). Para ele, a
devocdo passa por uma vivéncia de uma relacdo filial com Maria que é a
piedade™ filial e um convite a imitar e a reproduzir suas virtudes, para chegar a
conformidade com Cristo.
Propbe razdes solidas para a devocéo a Maria. Para ele, Maria ndo é o
centro da vida do cristdo, mas, € uma figura central por ter gerado Jesus, que € o
centro da vida cristd. Preocupado com excessos de uma devogcdo mariana que
desponta como forca de combate ao protestantismo e ndo fugindo dos desafios
do racionalismo e da secularizacédo, ele entende que a devocdo é como um ato de
religido, pela qual o fiel rende gracas a Deus, o culto que |lhe é devido, por uma
vontade pronta, e determinada a abracar e a fazer tudo quanto é de Deus e
pertence ao culto e servi¢o de Deus. E ainda acrescenta que:
“A intencdo da Igreja no culto aos santos é somente colocar em relevo o
respeito que tem a sua memdria e render-lhe o justo tributo de agdo de
gragas que € devido, sendo segundo Sdo Bernardo, ao instruirmos em
vista das gracas que Deus os cumulou, a animarmos pelo exemplo e

pelo relato de suas virtudes e ajudar-nos e fortalecer-nos por sua
intercessado”. (CHAMINADE, 1968, p. 157, EM 1)

Propbe seguir o exemplo das virtudes também dos santos que
chegaram a santidade pela graca de Deus e pela vida e exemplo que deixaram
para o mundo, por uma vivéncia encarnada na realidade de uma vida vivida, em
sintonia e harmonia com Deus, e com os demais.

Quando fala da devocédo mariana, diz que consiste essencialmente em
produzir atitudes internas e externas e acentua a imitacéo das virtudes de Maria.

A verdadeira devocdo a Maria, consiste hum profundo respeito, uma
confiangca completa e um amor preferencial e afetuoso para com a

*8 Devocao, sentimento religioso, afeto, dedicacéo as coisas religiosas, culto especial
a um santo, praticas religiosas, veneracao, objeto especial de veneragdo. Relacdo com Deus
através de atitudes, gestos, expressoes.

# Virtude, significado original do latim virtus significado original for¢a viril. Qualidade
que se manifesta em um individua e pode ser tanto inata como adquirida. Etica do bem e do mal.
Na teologia as virtudes teologais fé, esperanca e caridade.

% piedade, amor e respeito as coisas religiosas, devogao, religiosidade, compaixao
pelos sofrimentos alheios. Piedade filial, amor e respeito aos pais.
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Santissima Virgem. A pratica desta devocgao consiste essencialmente em
produzir atitudes internas e externas de respeito, de confianca, e de
amor para com Maria. O bom congregante tem sempre a perfeicdo desta
devocéo, isto é, a imitacdo das virtudes da Santissima Virgem sua
Augusta Patrona. (CHAMINADE, 1968, p. 105, EM Il 324)

Pe. Chaminade sempre acentua a necessidade de imitar as virtudes de

Maria, sem perder de vista que a centralidade da devogéo deve ser direcionada a

Cristo, que se encarnou no seio de Maria, pois, de nada adianta a devocgao se
Cristo néo for o centro da fé.

O culto a Maria deve ser prudente, o culto deve consistir principalmente

na imitacdo de suas virtudes. llusdo dos cristdos que dao a Maria o que

a ela ndo pertence. Ao chamar Maria de esperanga nossa, tenhamos

presente que é por Jesus que Ela é nossa esperanga...; ao chama-la de

refugio dos pecadores, devemos considerar que somente o sera para

guem abandonar o pecado e ndo para 0s que a amam... Mde de

misericérdia, porque deu a luz a nossa misericordia. (CHAMINADE,
1968, p.157-158. EM )

No capitulo anterior, vimos que Pe. Chaminade é herdeiro do Concilio
de Trento, e pertence a um tempo em que a Reforma Protestante representa um
grande desafio, por isso, cuida para que nado se confunda o culto a Deus e o culto
a Maria e assim esclarece que o culto deve ser prudente e com juizo, ou seja,
cheio de sabedoria e de verdade.

Ele segue sua reflexdo dizendo que o culto a Maria é inferior ao que
termina em Deus, sendo Deus o principal objeto de culto. E, diz ainda que néo é o
culto que condena, mas seu excesso e um zelo excessivo, e sem regra.

Para ele a Maria se deve um culto especial por ter gerado Jesus, Filho
de Deus, porém condena 0S excessos:

Por outra parte, que Maria é Mde de Deus, escolhida entre seus
servidores; que Jesus veio a nos por Maria. Que conclusdo chegar? Que
o culto a Maria € superior e se distingue do culto aos Anjos e aos santos.
Porém se diz: N&o é o culto o que condena, sdo o0s excessos de um zelo
excessivo e sem regra. As mas inten¢des dos inimigos de Maria, artificio

e maldade. Se recriminaram certas praticas, para ter o direito de abolir
todas. (CHAMINADE, 1968, p. 158. EM I)

Pe. Chaminade tem consciéncia do cuidado que se deve ter com a
devocédo e o culto a Maria e diz da veneracdo e da devogédo a ela, novamente
ressaltando a importancia da imitacdo das virtudes de Maria e ndo apenas a

vivéncia de praticas exteriores e sentimentalistas:
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O cuidado de nossa veneracgéo: primeiro limitar o culto a Maria e destruir
o solido fundamento de nossa confianga privando-nos assim de um meio
de salvacao e o segundo o excesso das praticas exteriores, mais atentos
a honrar suas virtudes que imita-las, servindo apenas de um
sentimentalismo piedoso e justificando as desordens interiores.
(CHAMINADE, 1968, p. 157. EM).

Pe. Chaminade em seu itinerario espiritual teve uma intensa
experiéncia de filiacdo e por isso ele enfatiza a piedade filial. Sera sua a
caracteristica de chamar a todos de filhos de Maria. Ser filhos de Maria sera o
deixar-se formar por ela a semelhanca de seu filho Jesus Cristo. Assim para ele
todos séo filhos de Maria e todos tém alguns direitos e ao mesmo tempo deveres
de um filho para com a Mée. A devocao, portanto, implica uma acdo. Esta € a
originalidade da concepcdo da devogao a Maria. “Nossa piedade filial € uma
piedade filial apostélica” (NEUBERT, 1962, p.299). E a imitagdo de Jesus Cristo e
a missdo de estar a servico dos demais. Aqui temos o carater cristocéntrico e
apostolico da devogéo a Maria.

Entre os catdlicos a devogéo a Maria € uma virtude que desde o primeiro
momento agrada a todos. Mas nossa devogdo a Ela tem um carater
singular. Nao é simplesmente a atitude do fiel que honra e ama a Mae de
Deus e recorre a Ela. Desde este ponto de vista apenas se diferenciaria
da devocdo aos Santos sendo por um fervor maior. E algo
completamente a parte: é a reproducédo da piedade filial de Jesus para
com sua Mée, desta piedade filial que depois da piedade filial para com
seu Pai, é a mais fundamental de suas disposicdes. E esta reproducéo
ndo é uma simples imitacdo dos tracos exteriores, como € o modelo
ordindrio; é inclusive uma participagdo, uma extensdo, um
prolongamento da piedade filial de Jesus para com Maria; é Jesus que

por nos continua honrando, amando, ajudando a Maria. (NEUBERT,
1962, p. 105)

Pe. Chaminade destaca também que nesta relacao filial, € importante o
conhecimento de Maria, por isso ele fala da importancia da instrucdo acerca da
Santissima Virgem, a mulher forte na fé, podendo ser chamada de icone do
mistério, pois carregou em seu ventre o mistério de um Deus que se tornou Filho
e necessitou de sua ajuda na educacdo e nos cuidados de uma mée para
crescer até chegar a morte por sua entrega na cruz. Maria € esta mulher, virgem
gue € mae e esposa que vive uma relagcdo de amor e intimidade com seu Filho
Jesus e com Deus Pai e Criador. O fiel na devocao tal como concebeu Pe.
Chaminade, de uma relagéo filial. Podemos, portanto, dizer que, em sua
perspectiva, a verdadeira devocdo é colocar-se diante de Maria como icone do

Mistério, para que ela que foi mée do Filho, conduza o devoto a uma experiéncia
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profunda de Deus. Chamamos, portanto, mistica marial, essa experiéncia do
Mistério proporcionada por uma aproximacao filial com Maria.

4.2 Maria icone do Mistério

A palavra icone do grego eikon, imagem, designa uma pintura sagrada
feita em painel. A iconografia remonta aos séculos V-VI. Para os cristdos do
oriente os icones sdo considerados no mesmo plano da biblia e da tradi¢éo,
assumindo um conteudo historico; cultual litrgico; espiritual e dogmatico.

O icone também tem um sentido mistico, pois € uma janela que se
abre para a transcendéncia. Diferente da imagem que atrai o olhar e do idolo que
retém o olhar, o icone permite o ultrapassamento do olhar, quer proporcionar o
encontro com o transcendente.

Em seu livro “o icone uma escola do olhar”, Jean Yves Leloup® diz que
o icone nos ensina a ler o Invisivel no visivel, a Presenca na aparéncia, a ver que
0 icone se oferece para ser contemplado. O olhar o mundo como um icone,
mantendo o olhar ndo capturado por aquilo que se Vvé, isso tem consequéncias
nao apenas éticas, mas também epistemoldgicas, pois o0 icondgrafo além de
saber escrever um icone sabe também |é-lo.

Ao contréario do id6latra que tem o olhar capturado por aquilo que vé; o
seu conhecimento tem a inteligéncia capturada por aquilo que sabe, sua
religiosidade tem a fé capturada no que cré e sua afetividade tem o coracéo
capturado por aquilo que ama, sendo que o idolo detém o olhar que ndo pode ir
além da imagem dada. (LELOUP, 2006, p. 15) Para o iconégrafo o visivel abre
seus olhos para o invisivel, sua inteligéncia e seu coracdo nao estdo capturados
pelo que sabe e ama, mas o que ele sabe e 0 que ama abre caminho para o
Real que lhe escapa e transborda sem cessar, participando como sujeito.

O icone pertence ao mundo da visdo, o iconégrafo escreve uma “viséo”
gue é ndo a sua propria, mas que é aquela que a tradicdo, esclarecida
com todos os olhares, e é em direcdo a esse invisivel presente que se

voltam a inteligéncia, o coragcéo e suas diferentes formas de veneracao.
(LELOUP, 2006, p.19)

%! Doutor em Psicologia, Filosofia e Teologia. Ensina na Europa e nos Estados Unidos
e na América do Sul. Conferencista, dominicano e depois padre ortodoxo.
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Para Leloup o icone nos faz entrar em um outro mundo, que ndo € o
mundo da matéria, nem do Espirito, mas um composto sem mistura dessas duas
dimensdes do real, € como uma ponte entre 0 consciente e o ndo consciente,
consciéncia colorida e supra consciente invisivel.

Para Bruno Forte, Maria pode ser considerada icone do Mistério, sendo
que icone quer ser verdade da presenca, ndo totalidade dessa presenca, o icone
nao € uma descricdo mas uma evocacdo dessa presenca feminina, da mulher
Maria de Nazaré.

Utilizaremos como referéncia essa sistematizacdo teoldgica de Bruno
Forte sobre o lugar de Maria no Mistério da Salvacédo e na vida da Igreja, que
entendemos estar em paralelo com o entendimento que Pe. Chaminade tem e
com a orientacdo renovada que ele propfe aos fiéis. Ambos ao apresentarem
Maria, destacam trés dimensfes que fazem de Maria um icone do Mistério, a
Virgem a Mae a Esposa. Dimensdes que compdem uma humanidade aberta ao
transcendente.

Olhar para Maria, a mulher icone do Mistério, significa entdo orientar-se
para um discurso de fé em torno dela firmemente ancorado na
determinacdo e na densidade do dado biblico, e, ao mesmo tempo,
aberto para sondar as profundezas desse dado em continuidade com a

ininterrupta tradicdo da lIgreja, a partir de suas primeiras origens.
(FORTE, 1991, p.148)

Estas trés dimensbes: Virgem, Mae e Esposa parecem ser para o Pe.
Chaminade relevantes no conhecimento de Maria, pois em sua instrucao sobre
ela sempre a apresenta com estas imagens. Para ele Maria é a Virgem filha do
Pai, Mae de Jesus e Esposa do Espirito Santo. Pe. Chaminade ainda acrescenta
que Maria foi agraciada por quatro favores do Pai, de Jesus, o Filho e do Espirito
Santo.

Os quatro favores do Pai sdo: seu nascimento e presenga eterna, sua
Imaculada Conceicéo, pois Maria é santa desde seu nascimento, a Anunciacao,
Séao Gabriel, o maior dos anjos se coloca diante dela, e por ultimo a Encarnacéo,
favor que supera a todos os demais. Os quatro favores do Filho: permanecer em
suas castas entranhas nove meses e nascer sem perder a virgindade por um
milagre insigne, ser alimentado por seu leite “feliz o ventre que te carregou e os
peitos que te amamentaram” (Lc 11,27), afinal a carne de Jesus é a carne de

Maria sem nenhuma alteracéo, o fazer de Maria sua guia, e ndo fazendo nada
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sem a aprovacgdo dela, Jesus quis que a Santissima Virgem depois de sua morte
fosse guia de seu corpo mistico, de sua Igreja, de seus membros, de todos os
fieis e a administradora de seus tesouros, e por ultimo porque fez dela
companheira de seus trabalhos, das suas alegrias, de seus sofrimentos e sua
morte. Os quatro favores do Espirito Santo: por fazer de Maria Mae e Virgem ao
mesmo tempo, € o maior milagre depois da Encarnacdo, que € o maior de todos
porque une a divindade com a humanidade, perfeita pureza de alma e corpo, por
leva-la ao céu em corpo e alma, fazé-la Rainha do Universo. (CHAMINADE, 1968,
p.269-270, EM Il 794-795)

Também o tedlogo Bruno Forte apresenta estas mesmas trés imagens
de Maria, a mulher que é Virgem, Méae e Esposa. Ele faz um paralelo com as trés
pessoas da Santissima Trindade e apresenta trés significados: o teoldgico, o
eclesiolégico e o antropolégico que se assemelham com a descricdo do Pe.
Chaminade, pois, para ambos, Maria vive uma intimidade com o Pai por sua
abertura incondicional no seu sim a Encarnacao de Jesus. Maria concebe o Filho
pela acao do Espirito Santo, numa atitude de amor esponsal.

A intencionalidade do icone é apresentar Maria a luz da imagem de
Virgem, M&e e Esposa, imagens de uma mulher situada num tempo e na historia.
Como a imagem de um icone que também pode ser uma escritura simbdlica, ndo
apenas pela rigueza dos sinais a ser comtemplado, mas porque indica e chama a
encarnacao daquilo que une ou retne os elementos que parecem estar distintos e
separados: “o visivel do invisivel; o tempo e o Eterno; o criado e o in-criado; a
forma e o sem forma; o homem e Deus, etc” (LELOUP, 2006, p.21). Nesta
dindmica de Leloup o icone estd entregue a nossa interpretacdo, aqui
apresentamos uma proposta utilizando das imagens que podem vir a ser um
caminho no processo humano de crescimento, e abertura ao transcendente que
foi vivido por Maria a mulher de Nazaré. Através dos relatos biblicos que
apresenta Maria, seguimos com a imagem de Maria que é a Virgem, a Mae e a

Esposa.

4.2.1 Maria, a Virgem que acolhe o mistério da vida pelo seu sim.

Somente podemos compreender a virgindade de Maria associada a

sua fecundidade, geradora de vida pela fé e pela receptividade humilde da acéo
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de Deus em sua vida uma abertura incondicional ao Mistério com a capacidade
de ir além de transcender. A virgindade significa, portanto, a orientacao
incondicional, ndo mediada nem fragmentada, da pessoa humana rumo ao
Absoluto. (PINKUS, 1991, p. 139) Maria se liga a Deus pela fé, e por sua
liberdade radical, que permite um dilatar da consciéncia, enfrentando
responsavelmente o risco de se entregar ao desconhecido, e € a humanidade que
se torna fértii por uma ligagdo espiritual contraria ao “hyeros gamos”
(hierosgamos)*?
Maria € a Virgem: ela é reconhecida como tal pela fé cristd desde suas
origens, testemunhadas pela Palavra normativa e fontal do Novo
Testamento. Ela ndo é somente uma virgem, mas como confessa
explicitamente o Credo de Nicéia Constantinopla (381) “a Virgem”. Nela
a virgindade ndo é estadio ultrapassado da vida, mas qualificacédo
determinante, estado que caracteriza a sua presenca no mistério em

relagdo ao Filho e em relagdo aos homens e & sua salvac¢do. (FORTE,
1991, p.158)

No sentido teologico segundo, Bruno Forte, Maria é a serva humilde

que acolhe pelo seu sim a encarnacdo do préprio Deus. Deus se inclina até a

humanidade de Maria e acolhe o seu sim na gratuidade de seu amor para com
Maria e toda a humanidade.

A imagem divina que se manifesta na narracdo da anunciacdo e no

milagre da encarnacgéo € a do Deus da iniciativa gratuita de amor para

com sua criatura, a do Senhor do céu e da terra que se inclina para a

sua serva e, nela, para toda a humanidade da espera, a do Pai das

misericérdias que sai do siléncio para pronunciar no tempo a sua Palavra

ligando-a a humildade de uma hora, de um lugar, de uma carne.
(FORTE,1991, p. 161)

No sentido eclesiologico “a Virgem Maria é apresentada desde as
origens como discipula do seu Filho, unida aos outros discipulos no testemunho
da gldria que se manifestou em Cristo e pela fé nele”. (FORTE, 1991, p. 170).

“Esse principio dos sinais, Jesus o fez em Cana da Galileia e manifestou
a sua gloria e os seus discipulos creram nele. Depois disso desceram a

Cafarnaum, ele, sua mée, seus irmaos e seus discipulos, e ali ficaram
apenas alguns dias”. (Jo 2,11s)

No sentido antropolégico Maria esta associada a seu Filho, mas

também associada ao mistério que € cada ser humano no desejo de crescer e

%2 “njeros gamos (hierosgamos), significa as ndpcias sagradas com Deus.
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chegar até seu proprio espaco virgem para desde ai transcender e viver uma
experiéncia cume.
A Virgem Maria ndo é s6 o icone do Filho, totalmente relativo ao Pai e a
sua gloria, mas também icone dos filhos tornados tais no Filho, isto &, da
criatura humana que, envolvida pelo mistério de Graga, que a precede e
acompanha, pode tornar-se colaboradora de Deus, pronunciando o sim

da colhida virginal na humildade e no abandono incondicional da fé
(FORTE, 1991, p. 178)

Para Pe. Chaminade a Virgindade de Maria estd associada a
Encarnacdo, a fecundidade, por sua humildade, por sua fé, capaz de assumir
desde sua condi¢cdo de mulher livre o sim, gerando vida em seu espago virgem
aberto para acolher o Mistério de um Deus que se faz humano.

A Virgindade de Maria é principio de sua milagrosa fecundidade e sua
humildade é grau de sua incompreensivel elevagdo Virginitate placuit,
humilitate concepit. A humildade € a primeira e essencial disposicdo para
as comunicagfes divinas. 1.Humildade de Maria junto com a plenitude

de seus méritos, 2. Humildade como a culminacdo de sua honra, 3.
Maria pronunciar o fiat. (CHAMINADE, 1968, p.301, EM Il 453)

Ambos Pe. Chaminade e Bruno Forte se referem a Maria, Virgem,
destacando de maneira especial sua associacdo ao Filho pela Encarnacéo, e a
virtude da humildade ao responder o sim na Anunciacao, sim este que se estende
a toda a humanidade. A virgindade indica a capacidade da pessoa de se entregar
ao amor divino, fazendo um sacrificio consciente das suas energias e até das
referéncias biolégicas, em uma atitude que nasce da vontade de um amor

gratuito.

4.2.2 Maria, a Mae, que comunica a vida em sua plenitude

Se no mistério da encarnacdo a Virgem € receptiva e da seu sim
incondicional ao amor gerador de vida, a M@e é a que comunica 0 mistério da
encarnacao vivendo uma intimidade com Deus e com cada fiel que se aproxima
de sua presenca materna e vive uma relacao filial.

A maternidade divina de Maria constitui sua missao essencial na
histéria da salvacdo, ser a Mae do Filho de Deus encarnado. Pe. Chaminade
destaca a qualidade da Mae de Deus e sua capacidade de comunicacdo com

Deus e com cada fiel.
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Maria é o firme apoio de nossa esperanga, depois de Jesus, porque sua
qualidade de Mé&e de Deus lhe d4 uma grandeza que lhe aproxima a
Deus e faz capaz de tirar dos tesouros; por sua qualidade de mée, tem
uma bondade e um afeto tal que a coloca a nosso alcance. Comunica,
pois com Deus e conosco. (CHAMINADE 1968, p. 178, EM II).

Para Bruno Forte, o centro e o coracdo do mistério oferecido em Maria
estdo unidos ao ser ela a Mae do Filho eterno, que se fez homem por nos.
Através da narracéo biblica a fim de atingirmos as relacées com a profundeza do
mistério absoluto, com a realidade da Igreja e a condicdo humana, envolvidas em
Deus, mistério do mundo. Ele examina, o mistério da Méae de Deus a theotdkos.
Maria é a Mae do Senhor (Lc 1,43), segundo o testemunho da Escritura; a Méae de
Deus, como define a fé da Igreja em Calcedbnia (451) em continuidade com a
Palavra normativa do Novo Testamento. (FORTE, 1991, p. 184 - 185)

No sentido teoldgico Forte, apresenta a maternidade espiritual de Maria
como mae por adocao de todos os filhos da Igreja: “a relacao funda-se no mistério
da geracado do Filho e dos filhos no Filho. Como Maria esta a servico do mistério
da encarnacdo, assim a Igreja permanece a servico do mistério da adocdo dos
filhos, mediante a graca”. (FORTE, 1991, p.198)

Paralelo ao sentido antropolégico, Pe. Chaminade fala da comunicacéo
do Amor Divino que apresenta a Mae de Deus, em sua confianca total ao mistério
da Encarnacdo.

O homem n&o &, aqui, simplesmente “argila nas ma&os do oleiro”, mas
criatura que colabora, que se chamada, responde se amada, ama. Na
figura da Mae de Deus resplandece a altissima dignidade da criatura

humana, chamada a participar da comunicabilidade do Amor divino.
(FORTE, 1991, p. 207)

Pe. Chaminade fala sobre a admiracdo de ver como vivem e
perseveram os verdadeiros filhos de Maria, aqueles que vivem esta relacdo com

Maria a Mae, pela piedade filial.

Estou admirado das gracas e béncédos que recebem todos e todas os
gue fazem de boa vontade e perseveram nas disposi¢ces que 0s
inspiram. Que felizes séo os verdadeiros filhos de Maria! A Mae de Jesus
é realmente sua Mae. Talvez digam, porém Maria ndo pode ser minha
Mae como é Mae de Jesus. Sem dulvida, se ndo consideramos as coisas
segundo o espirito: porém a maternidade divina se deve considera-la
segundo o0 espirito e ndo segunda a natureza. Maria, segundo a
declaracdo mesma de Jesus, € mais feliz por ter gerado segundo o
espirito do que pela ordem natural. Se ndo compreendem bem esta
verdade, que ndo fago mais que indicar aqui, voltarei sobre ela em outra
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carta. (CHAMINADE, 1968, p.13 EM Il 11. Carta enviada a Adela em 27
de agosto de 1810)

Tanto para Bruno Forte, com o para Pe. Chaminade, na Anunciagao e
na Encarnacdo, Maria foi por exceléncia “aquela que acreditou” (Lc 1,45) se
cumprindo o que foi dito pelo Senhor. A fé de Maria € uma fé dindmica e
operante, capaz de ser vivida por todos aqueles que creem no Mistério de um
Deus que se encarna, Jesus Cristo. Maria, a mulher que € Mae por gerar o
proprio Deus com liberdade e abertura ao Espirito que supde fecundidade e
criatividade, € simbolo marcante de como a pessoa pode realizar um encontro
auténtico e profundo com Deus, no cotidiano historico, seguindo um caminho de

integracao e equilibrio pessoal.

4.2.3 Maria a Esposa que vive o amor incondicional

Para o Pe. Chaminade Maria é a Esposa do Espirito Santo e tem uma
alianca com a Trindade, por essa alianca Maria se torna Filha do Pai, Mae do
Filho:

Maria preservada do supremo mal e enriqguecida com o sumo bem,
digna, por conseguinte de uma privilegio incomparavelmente mas grande
pela alianga que a adoravel Trindade estabelece com Ela, podendo ser
por essa alianga Filha do Pai eterno, M&e do Filho e esposa do Espirito
Santo. Nossa razdo se perde diante destas consideragbes. Para Gloria
de Maria rendamos-lhe nossa homenagem a este respeito e coloquemo-
nos novamente sobre sua protecdo. Ndo esquegcamos que a tomamos

por Mae e Ela nos ama como filhos. (CHAMINADE, 1968, p. 261, EM I
760).

Para Bruno Forte, Maria € a Virgem Mae, a criatura na qual o Eterno
desposou na alianca que une o humano e o divino, a terra e o céu. “Na figura da
Esposa esta condensado o dom recebido pela Virgem e realizado na Mée: o céu
desce a terra e lanca raizes nela; a terra preliba o amanhd, de Deus, que lhe é
dado e prometido”. (FORTE, 1991, p. 216)

No sentido teolbgico, para Bruno Forte, o icone do Espirito, € a imagem
do mistério nupcial. No Espirito, Deus se unifica: ele € o Amor pessoal, dado pelo
Amante e recebido pelo Amado, no Espirito Deus sai de si mesmo, € aquele que
agindo na encarnagdo e no Pentecostes, torna o Filho presente na existéncia

humana.
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Maria é, ao mesmo tempo, lugar, protagonista e testemunha, é a do
Deus da alianca: ndo do Deus da estraneidade e da pura transcendéncia
em relacdo a histéria; ndo do Deus absorvido no devir do mundo,
confundido com a imanéncia oculta dos seres; mas do Deus que, mesmo
sendo totalmente Outro, se fez totalmente dentro e vizinho, pré6ximo da
fadiga humana do viver, para oferecer-lhe a salvacdo em seu amor
criador e redentor. (FORTE, 1991, p. 218)

No significado eclesiologico, “Maria € icone da Igreja Esposa. Imagem

e primicias da Igreja, povo da alianca, Maria, Esposa das nupcias eternas, €

também para ele o sinal de segura esperanga e de consolagao”. (FORTE, 1991,

230) E Para Pe. Chaminade na imagem da Igreja ele a remete a tradicdo e aos
ensinamentos e diz dos desafios do seu momento em relacdo a Maria.

Tudo por Maria na ordem da salvagéo: tal € a consequéncia que se

deduz dos ensinamentos e da conduta da Igreja. Tal é a verdade

pregada pelos nossos Pais na fé, sobretudo por Santo Ambrésio, Santo

Agostinho, Sdo Bernardo, S&o Boaventura, Santo Anselmo. Ir a Jesus

por Maria, eis aqui a verdade tdo querida em todos os séculos cristéos,

porém que em nosso século parece chamado de um modo especial a

realizar. Essa € a voz da tradi¢do, a voz inclusive do céu e o grito de
esperanca da terra. (CHAMINADE, 1968, p.144, EM 11.434).

Para Bruno Forte o significado antropoldgico é: o homem ser dialégico
e o feminino como reciprocidade e antecipacéo.
Maria, Esposa da alianca, vivendo em sua pessoa 0 cumprimento
antecipado do designio de Deus, revela ao homem a estrutura
antecipada de sua consciéncia(...) A sua natureza de ser dialégico ndo
se realiza verdadeiramente a ndo ser na transcendéncia: € somente

abrindo-se para o alto e para o amanha que o homem vive a prépria vida
como dialogo de libertacdo. (FORTE, 1991, p.235)

Das trés imagens: Virgem, M@e e Esposa. Maria estq associada aos
mistérios de Cristo e da Igreja, ela por meio destas trés caracteristicas humanas
nos ensina, a saber, acolher a novidade com receptividade; a comunicar a
presenca e o amor de Deus nos acontecimentos cotidianos e a promover o
dialogo pelo respeito, e amor ao diferente, promovendo a comunhdo, a
fraternidade nas diferencas existenciais.

Maria é icone do mistério, por ser pessoa humana que, antes de ser a
mae de Deus, experimentou no siléncio o mistério de um Deus que se faz
humano. Maria em sua liberdade realiza a solidariedade e o respeito ao outro
numa atitude de humildade e de confiangca. Emerge assim a mulher plena de vida

e integrada na histéria e nos acontecimentos de seu povo. Pe. Chaminade nos
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ensina a ter confianga nas possibilidades humanas existentes, para seguir
crescendo nas virtudes de Maria para chegar a conformidade com Cristo,
possibilidades estas que passam pelo conhecer, amar e se colocar a servigco dos
demais numa atitude de solidariedade e de cuidado com a vida.
Maria cheia do Espirito Santo desde o primeiro instante de seu ser, ndo
deixou de trabalhar e de crescer sempre nas virtudes. Graca
superabundante e quase sem medida. Por abundante que seja em nos a
graca, sempre fica um vazio dos méritos de Deus que € preenchido pela

nossa agdo e nossas obras, no entanto nos contentamos com o0 que
somos. (CHAMINADE, 1968, p. 203. EM | 162)

A partir do conceito de mistica como experiéncia do Mistério, quando,
nos referimos a Mistica Marial, intuimos que é a experiéncia vivida pelo fiel de
coracdo com Maria, pois no coracdo da mée pulsa o coracdo do filho, tal como
viveu Pe. Chaminade diante da Virgem do Pilar, que o levou a ter um novo
dinamismo missionario e evangelizador em seu tempo.

Essa experiéncia que transformou sua vida ele a deixou em seus
escritos e nas fundacbes que realizou perpetuando sua experiéncia diante de
Maria, sendo ela, caminho e meio desta experiéncia profunda de Deus.

Pe. Chaminade revela um novo jeito de viver a devocdo mariana
através da filiacdo, da piedade filial mariana, o viver uma relacao filial com Maria
semelhante a de Jesus, tendo atitudes de filhos para com Maria e
consequentemente Maria tem atitudes de mée para com seus filhos, no cuidado e
protecdo. “Vamos, querido filho, sempre com bom animo e uma grande confianca
na Santissima Virgem! Ela é realmente vossa boa Mae, sede realmente seu filho
de espirito e de coragao”. (CHAMINADE, 1968, p.78 EM I1. 202)

Por Ela, com Ela e como Ela se esfor¢ca constantemente em chegar a
perfeicdo na qual € chamado com uma doce confianga de que a
protecdo desta terna Mde e advogada e modelo porque cré firmemente

gue imitar a Maria é imitar a seu adoravel Filho. (CHAMINADE, 1968,
p.265, EM Il. 773)

4.3 Pe. Chaminade e o Sistema de Virtudes: Conhecer, Amar e Servir

No primeiro capitulo apresentamos a definicdo de mistica, como
experiéncia do Mistério, que é inefavel, Pe. Chaminade viveu uma experiéncia
profunda de Deus no exilio em Zaragoza, conforme vimos no segundo capitulo.

Pe. Chaminade a partir de sua experiéncia vai transmitir em seus escritos, por seu
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jeito de viver um novo dinamismo missionario numa sociedade marcada pela
secularizagéo e indiferencga religiosa.

Os trés elementos importantes para que se diga que de fato existe uma
experiéncia mistica, Pe. Chaminade os viveu que € a unido intima com Deus,
como conteldo e meta da experiéncia; uma experiéncia que deixa um rastro da
presenca de Deus na alma por ser uma experiéncia de contato direto e imediato
que é transcendente por ser uma presenca divina e por ultimo o amor sendo este
caminho e meio da uniéo.

Como apéstolo dos leigos, de sua experiéncia e no intuito de uma nova
evangelizagdo na Franga naquele momento histérico ele inicia um trabalho onde
havia espaco para todos: sacerdotes, seculares, homens, mulheres, jovens,
sendo o propdsito viver como as primeiras comunidades e estas comunidades
teriam: carater mariano; espirito comunitario; dinamismo missionario; comunidade
formadora na fé; e comunidade apostélica fecunda.

Pe. Chaminade foi um homem de seu tempo e aberto aos novos
tempos, Nova bella elegit Dominus®, situacdo nova exige taticas e métodos
novos. Assumindo os desafios e os riscos de seu tempo com fé e criatividade, e
por isso olhando a narrativa de sua experiéncia percebemos seu dinamismo e
entusiasmo pela vida, marcada por uma experiéncia de filiacdo com Maria.

De sua experiéncia mistica tendo Maria como caminho e meio, surgiu
um método, uma pedagogia que promove a pessoa has dimensdes intelectual,
fisica, espiritual, integrando corpo mente e espirito. O vinho novo do contexto da
pés Revolucdo Francesa em pleno processo de secularizacdo exigiu do Pe.
Chaminade um novo olhar para sua realidade. Desse novo olhar podemos dizer
gue surgem o0s odres novos, um novo jeito de viver seu apostolado com uma
pedagogia e métodos novos, onde a pessoa € protagonista na sua busca por uma
experiéncia cume a partir do seu interior e ndo apenas de uma religido.

Para Pe. Chaminade a pessoa que se engaja em uma espiritualidade

atravessa diferentes etapas que gradualmente levam a perfeicdo sendo as vias:

% pe. Chaminade tinha entre sua cita biblica favorita: Nova bela Elegit Dominus
(Juizes 5,8 citado em Escritos y Palabras Ill, 2014, p. 501) que foi traduzida como “O Senhor
escolheu uma nova forma de lutar” ainda que exista uma traducdo que nao foi exata o Pe.
Chaminade a utilizou para descobrir que Deus inspira nova forma de evangelizar. “O Senhor
escolheu novas batalhas e uma nova maneira de fazer a guerra, porque colocou no comando do
exército uma mulher (Débora) e tomou como soldados homens desarmados”.
www.novabella.org/nova-bella-elegit-dominus/
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purgativa, iluminativa e unitiva, comuns as espiritualidades classicas. Ele
avancando em seus estudos escreve um pequeno tratado onde propde trés
degraus sucessivos que conduzem a uma experiéncia interior que sao: as
virtudes de preparacao; as virtudes de purificacdo; e as virtudes de consumacao.
A pessoa pode viver um caminho para um autoconhecimento, para 0 amor e para
0 servico, pelo exercicio do sistema de virtudes. Num contexto secular pode vir a
ter um novo sabor quando se favorece o crescimento humano diante dos desafios
que se apresentam a realidade naquele momento. Métodos novos que podem
potencializar a criatividade e a sensibilidade para as necessidades existentes. O
Pe. Chaminade, cristdo cat6lico a vé como um caminho para o dinamismo da fé
um fortalecer na fé e na vivéncia de uma devocdo a Maria ndo apenas com
atitudes exteriores, mas com um dinamismo interior, com um espirito interior. A
pessoa é convidada a viver um caminho que comeca pelo conhecimento pessoal,
para chegar a um amor, que vai se traduzir em servi¢co, e misséo até os demais,
com atitudes de respeito, acolhida, e cuidado com a vida, em todas as suas
dimensdes, a pessoa, suas relacbes, a natureza.

Nestes trés degraus sucessivos que propde o Pe. Chaminade,
associamos a trés imagens biblicas que apresentam Maria: Anunciacdo, aos Pés
da Cruz, e as Bodas de Cana com uma dindmica de trés verbos conhecer, amar e
servir, como um caminho para um crescimento humano na busca por uma
experiéncia de Deus. Cada virtude esta associada a uma imagem biblica e a um
verbo: Virtude de Preparacdo com a imagem de Maria na Anunciagao e o verbo
conhecer; Virtude de Purificacdo com a imagem de Maria aos pés da Cruz e o
verbo amar e a Virtude de Consumacdo com a imagem de Maria nas Bodas de
Cana e o verbo servir. Essa proposta dos trés degraus sucessivos do Pe.
Chaminade que apresentamos como caminho que se orienta para uma
experiéncia do Mistério no mistério que é cada pessoa, pelo exercicio e vivéncia
do sistema de virtudes.

A Encarnacdo, Deus presente na historia assume nossa humanidade, e
ao assumir nossa humanidade nos ensina novamente a viver um processo
humanizante e humanizador primeiro em cada pessoa e depois em sua relagcéo
com os outros. “O Mistério da encarnacédo na verdade diz que, uma vez que tudo

foi tocado por Deus desde dentro, entdo tudo tem valor positivo. Nada é menos
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digno, menos nobre, menos valioso porque esti situado no meio do século”.
(BINGEMER, 2013, p. 105)

4.3.1 Virtudes de preparacdo um caminho para o autoconhecimento

No Mistério da encarnacdo de Deus estd o mistério de cada ser
humano, com sua histéria pessoal. Pe. Chaminade nesta formulacdo do sistema
de virtudes vai primeiro convidar a preparar e dispor para chegar a um
conhecimento de si mesmo, nos ajudando a empreender este caminho de
conhecimento a imagem da Anunciacdo, onde Maria é a protagonista na misséo
de ser a Mée do Filho de Deus. Neste itinerario a pessoa € convidada a ser
protagonista de sua histéria para percorrer um itinerario espiritual, e chegar a
imitar e reproduzir as virtudes de Maria para chegar a conformidade com Cristo.

Virtude é a habilidade interior de atuar de maneira reta ou de fazer o
que é bom, para seguir crescendo na conformidade com Jesus. A virtude de
preparacdo consta de quatro virtudes siléncio, recolhimento, obediéncia e o
suportar as mortificagoes.

Primeira virtude € o siléncio: que pode ser exterior as palavras e 0s
sinais e o siléncio interior: da mente, da imaginagdo e das paixdes. Em uma
personalidade formada a semelhanca de Jesus, os cinco siléncios: das palavras,
dos sinais, da mente, da imaginacdo e das paix6es, operam harmoniosamente
para colocar a caminho o que existe de melhor na pessoa.

“Pode ser que o siléncio ndo chegue jamais a estabelecer-se
perfeitamente em alguns individuos, de maneira que seu estudo tenha
por objetivo estabelecer em quanto se possa e dar-se conta do que se

conseguiu e das resisténcias a que ultrapassam nossas formas”
(CHAMINADE, 1964, p.89, ED. 403)

Segunda virtude o recolhimento da coesédo a vida de modo que se
possa viver intensamente o que se esta fazendo. Sentir o que se faz desde o

coragao.

Ao estudar a necessidade de exercitar-se no siléncio empenhemos nele
cada uma de nossas faculdades, eu disse que a alma pode ser
comparada a um 0rgéo cujos tubos devem soar somente com a vontade
do organista e dentro do plano do concerto. Ao trabalhar sobre o siléncio,
vemos que alguns tubos soam sem nenhuma ordem e 0s quais sdo
consistentes e estdo em ordem. Recolher-se, no siléncio mais amplo,
seria ndo ouvir, ndo escutar as vozes indiscretas que se levantam em
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nos, contra nossa vontade e sem nosso consentimento. O recolhimento
entdo resulta dificil, e incompleto e ndo dura muito. (CHAMINADE, 1964,
p. 96, ED 437 — 438)

A terceira virtude é a obediéncia que modela em nds a prontidao para

servir em vez de

discernimento.

ser servido, sendo este um exercicio de discricao e

Conhecido ja o individuo, como supde e submetido a vontade de um
chefe habil, ndo tardara em endireitar suas torcidas tendéncias e
esquecer seus maus habitos contraidos. Pronto sabera como defender-
se das preocupacBes do espirito, das paix6es do coracdo, e dos
espelhos da imaginacdo. O chefe conhecedor do seu oficio encontrara
remédio para o carater de cada qual. Quase sempre tem que colocar na
direcdo oposta os habitos recebidos; tem que trabalhar com moderacéo
e prudéncia. Se as vezes precisar certa veeméncia, as contrariedades
deve ser de curta duracdo e pronto deve suavizar-se com alguns
consolos. (CHAMINADE, 1964, p. 99, ED 461-462)

E, por ultimo, o suportar as mortificacdes, os sofrimentos interiores e

exteriores, as provas, as peniténcias e as criticas, aqui entendidas nao por

peniténcias, sacrificios buscados por cada pessoa, mas a capacidade de encarar

com compostura e perseveranca todas as coisas dolorosas e desagradaveis que
nos sucedem na vida e no trabalho. (HAKENEWERTH, 1998, p. 88)

No ponto no qual nos encontramos neste plano de conduta é facil
compreender que o suportar as mortificagcbes é a disposicao favoravel
para vencer 0 que 0s outros exercicios ndo puderam fazer. A
contrariedade, o desgosto do espirito, 0 cansaco e até certas dores do
corpo sao as vezes necessérias para domar o espirito e os sentidos.
Tudo isto € o que chamamos mortificagbes. Se soubesse quanta
paciéncia adquirimos com o hébito e com o suportar as mortificacées e
como insensivelmente aumenta nosso valor, ndo deixaria os amigos da
perfeicio humana de exercitar nem alegrar-se de abracar as
mortificagdes. (CHAMINADE, 1964, p. 100, ED 465-466)

Com as virtudes de preparacdo Pe. Chaminade vai contribuir na

formacdo da pessoa na aceitacdo de sua corporeidade e suas possibilidades e

limites seus sentimentos, seu amor, para chegar a conformidade com Jesus o

Filho de Maria. Numa sociedade secular podemos ter o cuidado com a vida na

sua plenitude sem exageros, mas com uma ética e compromisso de respeito, a

partir do conhecimento e respeito proprio podemos também viver o respeito pelos

outros, pois, tanto um como outro podem haver sido tocados por Deus.

4.3.2 Virtudes de Purificagdo um caminho para o amor
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O Pe. Chaminade, na virtude de purificacdo, aponta seis obstaculos
inevitiveis que ameacam a pessoa a permanecer ou desanimar no caminho de
sua meta, e nesta virtude a imagem que nos ajuda € a Cruz, a entrega por amor.
Na vida deparamos com os sofrimentos inevitaveis e a tendéncia é desanimar ou
ndo enfrentar as situagbes de dor, sofrimento, tristeza. Dos seis obstaculos, trés
deles sao limitagbes que procedem do proprio interior e trés chegam até a pessoa
de fora. A cada um destes obstaculos ele propde uma maneira de tratar a
dificuldade de modo que através da purificacdo destes obstaculos cada pessoa
possa crescer até uma fé mais profunda, uma esperanca mais firme e um amor
mais forte para chegar a uma maior semelhanca com Jesus, o filho de Maria.
(HAKENEWERTH, 1998, p. 97) “A purificacdo consiste em atacar e destruir no
interior da alma as coisas que tendem a enraizar o mal e as que obstaculizam o
progresso da virtude”. (CHAMINADE, 1968, p. 102, ED 475)

As coisas mais gerais que nos levam ao mal e dificultam a virtude séo:
por nossa parte: 1 — nossas debilidades, 2 — nossas inclinagbes naturais,
3 — nossas incertezas. A causa exterior: 1 — as contrariedades do
mundo, 2 — as sugestdes, 3 — as tentacbes do inimigo de nossa
salvacédo. Estas séo as verdadeiras causas de nossas faltas e de nossas
recaidas, porém por ndo conhecer de antemdo estas causas, por nao
compreender como deveriamos sua malicia, permanecemos durante
guase toda nossa vida como éramos na época de nossa reforma: débeis,
terrenos, inseguros em muitas coisas, sem saber vencer nem as
debilidades nem as inclinagcdes, nem as contrariedades, nem as

tentac6es, em uma palavra, ndo sabiamos como purificar cada dia mais.
(CHAMINADE, 1968, p. 102 ED 476)

E segue com trés consideragdes que devem orientar principalmente no
designio de purificar a alma para seguir adiante: a malicia das causas que
paralisa os habitos; as debilidades, inclinacdes e incertezas que debilitam os
esforcos e as contrariedades, condicionamentos e tentacdes que nos arrastam.

E importante compreender a diferenca entre preparacio e purificacéo:
na preparacdo a pessoa domina os obstaculos e livra-se deles; na purificagdo
vive-se em meio a eles e a pessoa cresce para uma vida nova com bons
resultados.

Existem alguns obstaculos na virtude que escapam de nosso controle
para disciplinar ou corrigir. Vem de fontes inacessiveis a nossa
consciéncia (como os impulsos de nosso ego), ou ndo estéo sujeitos ao
nosso dominio (como as decisées de outros que nos afetam). Sejam
guais forem os problemas que tiverem, terdo que seguir vivendo consigo
mesmo e no mundo tal como o encontramos. A boa noticia é que

podemos aprender a fazer isso com as disposicbes de Jesus.
(HAKENEWERTH, 1998, p.95)
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Em nosso tempo vivemos em constante tensdo e estresse que
algumas vezes séo tdo grandes na vida que o0s recursos humanos nao sao
adequados para lutar contra eles. No melhor dos casos, a pessoa sente sua
debilidade diante da tensdo e do estresse, quando isto acontece temos dois
caminhos: mudar o rumo para evitar sentir as limitagdes, ou decidir confiar em
algum poder maior. Outra maneira € escolher permanecer na seguranca do
proprio meio, ou arriscar chegar além dos préprios meios apoiando na fortaleza
de outros. Aqui quem decide é a pessoa em sua autonomia e liberdade.

Com o trabalho de preparacdo a pessoa adquire um numero de
qualidades e desenvolve somente algumas fortalezas, que dardo maior confianga
e uma boa imagem de si mesma, porém o ego pode debilitar essa virtude, pois
sabemos que o ego trabalha fora de nosso controle. Por isso a importancia de um
autoconhecimento para melhor viver as virtudes de purificacao.

Aperfeigoamo-nos e purificamos nosso interior, remediando a debilidade
de todas as nossas virtudes com uma total confianca somente na forga
de Deus, fugindo de nossas inclinagbes ao mal, crendo por natureza ser
incapazes de todo o bem; livrando-nos de incertezas, ao recorrer a Deus
e a todos os santos conselhos que nos mantém na sua graga. O meio de
anular as ocasides do mal, que provem do exterior, e vencer as
contrariedades com muita paciéncia, as sugestdes, reiterando os bons
propdsitos muitas vezes tomados, as tentacdes que ndo podemos fugir,

com atos contrarios ao objeto da tentacdo. (CHAMINADE, 1968, p. 109,
ED 519-520)

Com a imagem de Maria aos pés da cruz, para as virtudes de
purificacdo, que passam pelos sofrimentos e limites da vida, a cruz € um caminho
para o encontro com a esséncia que € cada pessoa em sua transcendéncia até
Deus.

A cruz é sinal de sofrimento, mas também de solidariedade entre
todos os seres humanos. E caminho de integracdo humana e certeza do amor de

Deus por cada pessoa.

A cruz nos lembra que o seguimento de Cristo significa sempre também
tomar sua cruz, dizer sim aquilo que nos cruza e contraria dia apos dia,
dizer sim ao sofrimento que nos atinge. O seguimento da cruz significa
gue o mundo esta crucificado para nés, que 0 mundo ja ndo tem poder
sobre nés, que ndo nos definimos com base na busca de poder,
vangloria, riqueza ou comodidade, mas que vivemos a partir de uma
outra realidade, a partir da realidade do amor que o Cristo crucificado
nos coloca diante dos olhos de maneira inédita. (GRUM, 2009, p.110-
111)
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4.3.3 Virtudes de Consumacao um caminho para o servico

Virtudes de consumacdo, o consumar € levar a plenitude o
cumprimento da perfeicdo. A imagem que nos ajuda nesta virtude € a das Bodas
de Cana, onde Maria é sensivel a necessidade do momento € o estar atento a
necessidade dos demais, o de se colocar a servigo. Estas virtudes provem o
necessario para que cada pessoa atue habitualmente com a fé, a esperanca e o
amor de Jesus. Para o Pe. Chaminade a consumacéao equivale viver as virtudes
de maneira plena eliminando a influéncia do egoismo para que a vida seja sempre
motivada e caracterizada pela fé, pela esperanca e pela caridade. Anexo 8, p.
106.

As virtudes necessarias para este objetivo sdo as quatro assinaladas
como virtudes de consumacgdo. Chama-se: humildade, modéstia,
abnegacéo de si mesmo, renuncia ao mundo. Estas quatro virtudes séo
as que se deve cultivar em relacdo ao aniquilamento do homem velho
para realizar a perfeicdo consumada. (CHAMINADE, 1968, p.123 ED
601)

O Pe. Chaminade vé na obra consumada por Jesus, ndo somente o
trabalho de pregar, de curar, e perdoar e de formar a seus discipulos, mas o viver
todas as virtudes necessérias para a salvacao, até o ponto da consumacgao. “O
sentimento da humildade cristd do homem vé se impedido ndo somente pela
debilidade de sua natureza, sendo por outras causas que veem do exterior’
(CHAMINADE, 1968, p.125, ED 611).

A humildade cristd é o reconhecimento de nosso nada em tudo. Aqui a
definicdo como se vé facilmente compreende, porém enganariamos si
acreditissemos que sua aplicagdo até chegar a ser uma virtude
consumada é sempre simples e facil. (CHAMINADE, 1968, p.123. ED.
603)

O sentimento do nosso nada € fruto mais da razdo do que da pratica,
aqui o ser humano € inserido em seu mistério de ser um nada diante do Mistério
de Deus.

A segunda virtude da consumacao € a modéstia, que consiste no modo
de aceitar e de manter as qualidades que a pessoa acredita ter ou séo indevidas.

A modéstia, € um sinal exterior, que poder ser as vezes a expressao da
humildade que acabamos de explicar, bem porque ao sentir o nada de
nossas qualidades interiores ou a parte nossas proprias pretensdes e

nos faca rechacar o elogio bem porque o conhecimento de algumas
vantagens exteriores do corpo ndo vai ocultar de nos mesmos a menos
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gue se ponha no oculto de qualquer olhar protegidos pelo pudor. Esta
modéstia exterior, provém da humildade, ja que é uma disposicao natural
ou é adquirida, é uma qualidade estimada no mundo dos juizos
entendidos. (CHAMINADE, 1968, p. 127 ED 619)

s

A modéstia é a virtude da alma que pode chegar a perfeicdo na
busca pela delicadeza, e de sensibilidade na realizacdo do amor, caminho para
um amor que € servigo e relagdo com os demais. “O sentimento e a pratica da
modéstia neste estado chegara a consumagao que esta virtude pode alcancgar’.
(CHAMINADE, 1968, p. 129, ED 633)

A terceira virtude da consumacdo € a abnegacdo de si mesmo. A
humildade e a modéstia desenvolvem as disposi¢cdes necessarias para esta vida
imersa na bondade de Deus, a abnegacdo conduz ao abandono total em Deus,
eliminando todo egoismo, centrado e fechado em nos para ir ao encontro de algo
gue transcende e conduz a uma liberdade plena de vida.

Na virtude de consumacdo com a imagem de Maria nas Bodas de
Cana, o estar pronta a “Fazer tudo o que Ele vos disser” (Jo 2,5).

Depois de trilhar um caminho passando pelas virtudes de preparacao
gque conduzem a um autoconhecimento favorecendo as descobertas das
potencialidades pessoais, passamos as virtudes de purificacdo na busca por uma
integracdo dos desafios pessoais com as luzes e as trevas, as tristezas e as
alegrias para chegarmos a um amor gratuito. E por dltimo as virtudes de

consumacao que tém seu dinamismo no servico aos demais.

4.4 Vinho Novo em Odres Novos: momento novo - métodos novos

Mistica e secularizacdo, vinho novo em odres novos. Percebemos que
tanto na época do Pe. Chaminade, como em nossos dias o vinho novo pode ser o
contexto secular, que vai favorecendo o protagonismo do leigo e sua busca por
uma experiéncia profunda do Mistério que é a mistica. Que exige uma abertura
pessoal e um dinamismo interior. E estes novos métodos e novo jeito podem ser
hoje os odres novos que podem favorecer a pessoa que busca um crescimento
humano e até ser facilitador de uma experiéncia do Mistério.

Diante da pluralidade religiosa na cultura secular, a religido parece ter
perdido o poder de configurar o comportamento da sociedade; existe um

enfraquecimento das instituicbes; a pessoa vive sua finitude em sua fragilidade
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num consumismo inclusive do desejo de experiéncias cumes, o0 discurso é
racional distante do sentir, do coracdo. Num contexto de diversidade religiosa, a
pessoa transita em meio a um desejo de uma espiritualidade, uma busca por
Deus, mesmo negando a importancia da religido, esta segue sendo mais do que
nunca parte do cotidiano da vida das pessoas.

Para Bingemer (2013) a religido € a mais onipresente e a mais
universal das caracteristicas constitutivas da humanidade, em plena
secularizacéo, pois a religido segue como objeto de observacéo e estudo:

A secularizacdo é o produto de uma compreensdo do mundo que
repousa ndo mais sobre o mito (mythos), mas sobre o discurso racional
(logos). Essa visdo e esse processo que desencanta o mito instaura o
primado do Logos, portanto, vém desde a filosofia antiga e conduzem a

certa desmistificacdo do saber e a uma libertacdo da vida comum das
normas teolégicas. (BINGEMER, 2013, p. 99-100)

Se olharmos o positivo da secularizagdo veremos que Pe. Chaminade
em seu tempo fez uma sintese do momento historico e soube dar respostas
novas para aquele momento tendo um olhar especial para o protagonismo dos
leigos, com um novo espaco para viver uma experiéncia profunda, o secular.

Retomando do primeiro capitulo o que diz Bingemer (2013) do positivo
da secularizacdo buscaremos a compreensdo da devocdo mariana partindo da
experiéncia do Pe. Chaminade da piedade filial.

A experiéncia cristd de Deus com os dois icones que apresenta o Pe.
Chaminade: a Encarnacao e a Cruz. Bingemer (2013) quando trata de experiéncia
religiosa ou mistica apresenta a Alteridade e relacdo e a Encarnacdo e
Vulnerabilidade na experiéncia cristd de Deus sendo estes alguns elementos que
nos ajudam a situar a religido e a mistica num contexto de secularizagdo. Um
paralelo com dois olhares um do século XIX e outro do século XXI, num contexto
de secularizacéao.

Pe. Chaminade ao voltar do exilio da Espanha encontra seu pais
(Franga) em uma situagdo de danos materiais, € morais, as pessoas fragilizadas,
e fragmentadas, pelos duros tempos da Revolugdo Francesa. Ele vislumbra um
caminho novo, sendo a pessoa centro de um processo de relagéo e cuidado com
a vida e seu entorno, vendo na educacao possibilidades de uma boa formacéo
com um método educativo que tem o intuito de que o ser humano pudesse

crescer e ser autor de seu processo em meio a realidade no seu cotidiano.
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4.4.1 Alteridade e relacéo

O que se entende por experiéncia mistica, como uma vivéncia de
Alteridade e relacdo, onde a alteridade esta relacionada com o0 eu e o tu, num
principio de diferentes para um caminho de comunhéo pela Graga.

Trata-se de uma vivéncia concreta do ser humano que se encontra,
gracas a algo que néo controla ou manipula, frente ao Mistério ou uma
Graca misteriosa e irresistivel, que se revela como Alteridade pessoal e
age amorosamente propondo e fazendo uma comunhdo impossivel

segundo os critérios humanos e que s6 pode acontecer gratuitamente e
por Graca. (BINGEMER, 2013, p. 273)

A experiéncia mistica se da entre o ser humano e o ser divino. Tem
uma relacdo de diferentes, ndo impede que se viva uma manifestacdo de algo
novo que foge da compreensdo para mais além do humano racional uma
revelacdo que implica transformacgéo e crescimento para uma acao geradora de
novos olhares e novos caminhos para uma plenitude de vida.

O caminho da relacdo com o Outro Transcendente e Divino que gera
uma forma Unica de conhecimento é, portanto, constitutivo mesmo da
experiéncia mistica. E no caso da mistica cristd, esse outro, essa
Alteridade, tem o componente antropolégico no centro de sua identidade,

uma vez que o Deus experimentado se fez carne e mostrou um rosto
humano. (BINGEMER, 2013, p. 275)

Para o Pe. Chaminade a Encarnacdo nos faz entrar no mistério de

Deus, sendo 0 nascimento o primeiro mistério de Jesus, e, os demais mistérios

dependem deste. Se creio neste artigo da religido, creio que Jesus Cristo foi um

homem de dores. (CHAMINADE, 1968, p. 258, EM I, 329). E Maria na

encarnacgdo, tem uma vivéncia do Mistério de um Deus que se faz humano. Ela

participa na unidade de Cristo onde todos sdo levados a esta unidade pela graca
e pela caridade que ela viveu.

Esta Virgem M&e nos h& concebido em seu ser supereminente de graca,

nos ardores de sua caridade nos ha comunicado seu ser de graca, que

ndo é mais que uma participacéo de Cristo, a fim de que todos sejamos
consumados na unidade. (CHAMINADE, 1968, p. 171, EM |, 74)

O que aqui intuimos e podemos perceber através do que tratamos
acima referindo-nos as imagens de Maria, € a acdo gratuita de Deus na sua
humanidade. Cada ser humano que vive uma relagéo filial com Maria, a mistica

marial, pode viver uma experiéncia do mistério, pela vivéncia de novas relagoes,
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pela receptividade do diferente, pela comunicagéo da vida e pelo dialogo gerador
de esperanca e de paz numa sociedade em constante processo de crescimento
técnico cientifico e midiatico. O ser humano transita neste contexto de mudancas
e transformacdes sendo buscador de novas experiéncias que ingerem na vida e
no seu cotidiano, onde alguns mais que outros conscientes de seu protagonismo

optam pelo cuidado e por uma ética inclusiva existindo espaco e lugar para todos.

4.4.2 Encarnacéao e Vulnerabilidade

A Encarnagéo, a Cruz e a Vulnerabilidade fazem parte de um universo
cristdo, de um Deus que se Encarna no ventre de uma mulher, Maria assumindo
a condicdo humana. Sua humanidade sempre colocada a servico da vida pelo
amor e entrega na cruz. O terceiro elemento a vulnerabilidade que em Jesus ao
assumir a condicdo humana, assume a experiéncia de um Deus Pai.

Jesus o Filho de Deus, arrasta seus discipulos a limites ndo suspeitos.
Pois ndo propde apenas a arte de viver neste mundo, mas uma
obrigacdo positiva, um ministério do amor universal. Neste sentido, vai
muito além do proprio perddo: apesar de inclui-lo, a exigéncia de Jesus
de amor os inimigos vai mais longe, rejeitando o que ainda possa
subsistir de condescendéncia mesmo no perdéo, indo até esquecer para

ndo mais pensar sendo no dom generoso de si, sem nenhum
ressentimento e intencéo escondida. (BINGEMER, 2013, p. 286)

O amor segue sendo um desafio para a vida do cristdo e para a vida de
todos 0s que querem caminhar e crescer como pessoa humana, que busca
transcender e viver uma experiéncia do Mistério.

O cumprimento desse grande mistério encheu sua santa Humanidade de
amor eterno que tinha para com Ela. Todos os tesouros da divindade se
reduzem em Maria a fé que a animava, esta fé se converte em uma

plenitude de gracas e uma fonte de vida. (CHAMINADE, 1968, p. 58 EM
. 116)

Pe. Chaminade fala do amor, mas para ele a fé € que anima e converte
as acOes em amor e vida. A fé cristd afirma ser a experiéncia do encontro com
esse Deus em Jesus Cristo, a experiéncia de um sentido radical do existir.
(BINGEMER, 2013, p. 287)

A vulnerabilidade nos leva a uma ética do cuidado da pessoa, mas

também de tudo o que estd em funcao da vida.
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A experiéncia mistica cristd, tdo suspeita, nos seculares tempos
modernos, de componentes patolégicos e doentios, constitui, ao
contrario, a experiéncia de salvacdo no sentido mais profundo do termo,
ou seja, de salvacdo entendida como saude, do corpo e do espirito,
capaz, portanto de trazer sempre novas e decisivas contribuicbes a
todos os que se dedicam a cuidar do bem estar do ser humano.
(BINGEMER, 1993, p. 79)

N&do podemos confundir a experiéncia da vulnerabilidade com a
simples busca de sensacdo ou compensacdo afetiva que pode caracterizar a
forma do cuidado a vida pela estética e pelos exageros no cuidado, onde a
pessoa esquece que o valor maior € 0 ser pessoa e nao parecer pessoa pela
beleza exterior. Ser persona implica no cuidado de si e no amor que sai ao
encontro do diferente.

No nivel da religido ter o cuidado com as manifestacdes religiosas, com
os fenbmenos onde o centro é a pessoa e ndo o Mistério na busca por uma
experiéncia essencial, cume. Se olharmos para o cristianismo Deus se deixa
experimentar em espirito e verdade e também na carne humana assumida pela
Encarnacéo.

Sentir, perceber e viver a vulnerabilidade pode conduzir a um exercicio
do amor generoso e desinteressado com a disponibilidade de saida de si em
direcédo ao outro.

Em uma sociedade secular, com um pluralismo religioso, com a
liberdade da pessoa pela escolha de uma religido ou ndo, entender uma
experiéncia de amor na relacdo de Jesus Cristo, Filho de Deus encarnado, é ter
possibilidade de trilhar o mesmo caminho de amor vivido por Jesus que foi
humano e divino. Ele recebeu os cuidados de uma mée, Maria.

Emerge, assim, a esperanca e ao mesmo tempo o desafio de viver um
cristianismo encarnado e experimentado numa devocdo a Maria, que passa por
uma relacao de filhos, pela protecdo e cuidado de uma mae e pela resposta de
um filho que quer viver como seu Filho primogénito, Jesus. Essa dupla dinamica
da relacdo filial é a originalidade do Pe. Chaminade, como o leigo tem um
protagonismo e a liberdade de viver ou ndo esse deixar-se formar por Maria a
semelhanca de Jesus. Para ele o essencial é o interior e o interior é o espirito de
Maria, por isso sua insisténcia em dizer que a devocao a Maria deve conduzir 0
fiel a um imitar e um reproduzir suas virtudes para chegar a conformidade com

Cristo.
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Nesse itinerario espiritual Pe. Chaminade destaca a importancia da
vida de oragdo, e presenca de Deus. Essa presenca de Deus se faz consciente,
pois a oracdo € o lugar privilegiado da experiéncia de Deus. Supfe da pessoa
uma receptividade a gratuidade divina, uma comunicacdo vivida pelo siléncio
interior de onde emerge 0 espago virgem pronto para acolher esta comunicacéo,
e o dialogo acdo de amor recebida na gratuidade de duas liberdades de Deus e
da pessoa que se dispbe a viver uma experiéncia. “O desejo subjetivo de
Transcendéncia e a abertura para a interioridade, para o Mistério, podem ser a
forca capaz de romper o obstaculo escravizante da materialidade e do
consumismo”. (BINGEMER, 2013, p. 205) “Aquele que experimenta sua
interioridade habitada pela Transcendéncia esta certamente mais bem equipado
para ter consciéncia politica dos fenbmenos sociais e intervir na pélis em uma
acéao transformadora solidaria”. (BINGEMER, 2013, p.207)

Pe. Chaminade em seu itinerario espiritual, prioriza o potencial da
pessoa, assim o pensamento de Bingemer parece ter semelhanca ao que ele
pensou em seu projeto de recristianizar a Franca em pleno processo de
secularizagao, quando diz que os leigos teriam que ter uma boa formacao, sendo
verdadeiras comunidades cristas vivas, como as primeiras comunidades, capazes
de evangelizar pelo testemunho de fé, pela vida de oracdo, com espirito de
familia, em uma missdo em alianca com Maria, onde 0 essencial era 0 espirito
interior.

Outra novidade do Pe. Chaminade o espirito interior para Bingemer a
pessoa que valoriza sua interioridade pode chegar a fazer dela quase um novo
paradigma, sendo que a verdadeira experiéncia mistica e espiritual favorece uma

sensibilidade a realidade cotidiana e um exercicio de compaixao para com todos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho intitulado Mistica Marial: uma releitura da
espiritualidade mariana do Pe. Chaminade em tempos de secularizagdo buscou
encontrar por meio da releitura da espiritualidade do Pe. Chaminade elementos
de uma mistica marial, cujo conceito foi sendo desenvolvido com 0s seguintes
passos.

Uma abordagem geral do conceito de mistica privilegiando a dimenséo
da experiéncia: a unido intima com Deus como conteldo e meta da experiéncia;
sua condicdo de experiéncia imediata ha mediacdo da alma e o rastro que nela
deixa a presenca de Deus, e, por ultimo o amor como caminho e meio da uniéo.

Desenvolvido o conceito de mistica, tratamos o conceito de mistica
cristd, onde o elemento central é a Encarnacdo de Jesus Cristo, Filho de Deus,
feito Filho de Maria.

Tratamos a relacdo entre mistica e secularizacdo no contexto da vida e
obra do Pe Chaminade. Vimos que a secularizacdo foi valor positivo quando
associada a liberdade do homem moderno da tutela da religido, favorecendo a
missdo que desenvolveu Pe. Chaminade, atribuindo o protagonismo aos leigos,
no contexto da pos Revolucdo Francesa, marcada pela indiferenca religiosa e um
distanciamento da fé. Percebemos que existe espaco para a religido, mesmo ela
sendo negada, isto no desenvolvimento da missdo do Pe. Chaminade no
acompanhamento de pessoas e comunidades cristds que viviam ao estilo das
primeiras comunidades, que hoje sdo denominadas de comunidades leigas
marianistas.

Ao fazer a releitura da espiritualidade do Pe. Chaminade dentro do bojo
da espiritualidade de sua época, descobrimos que de fato, existe uma Mistica
Marial no seio da espiritualidade mariana, e os elementos desta mistica foram
definidos a partir da experiéncia profunda de Deus vivida pelo Pe. Chaminade, em
Zaragoza, na Espanha, durante um tempo dificil de sua vida no exilio. Esta
constatacdo, fizemos a partir da narrativa da experiéncia do exilio que foi feita
pelos primeiros Marianistas, que conviveram com Pe. Chaminade. Sabemos que,
a experiéncia mistica ndo encontra lugar na linguagem, a expressdo dessa
experiéncia se da através de uma linguagem simbdlica. Verificamos que o Pe.

Chaminade em seus escritos, apés a experiéncia do exilio, utiliza-se de uma
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linguagem propria para expressar sua experiéncia de Deus vivida aos pés da
imagem da Virgem do Pilar, onde Maria foi o caminho e meio desta experiéncia
gue se converteu em uma relacéo filial. O coracao do filho pulsa com o coragéo
da Mae.

Pe. Chaminade a partir desta experiéncia, aprofundou o papel e a
missdo de Maria no mistério de Cristo e da Igreja, antecipando o que mais tarde
confirma o Concilio Ecuménico Vaticano Il, no capitulo VIII, da Lumen Gentium.
Ele vé que Maria é importante na vida do fiel, e essa consideracdo do fiel para
com Ela pode vir a ser um caminho para uma profunda experiéncia de encontro
com Deus, pois ao imitar e reproduzir as virtudes de Maria, o fiel chegard a
conformidade com Cristo.

A espiritualidade mariana do Pe. Chaminade apoiada em uma Mistica
Marial, podemos afirmar, ajuda a compreender melhor a devogdo mariana em
tempos de secularizagdo. Percebemos que as pessoas se mantém firme em sua
devocdo a Maria, e que cresce 0 numero de visitas aos Santuarios marianos
enquanto diminui o numero de catolicos. Tal fato pode se justificar, com a
liberdade da pessoa de ir e vir numa sociedade plural, onde a religido ainda se
mantém viva por seus ritos e cultos, e que existe uma sede de Deus, um desejo
de espiritualidade.

A devocdo a Maria concebida pelo Pe. Chaminade deveria ser vivida
com prudéncia e cuidado, o culto teria que ser encarnado na realidade. Para ele,
toda a devocgao deve-se encaminhar para o centro da fé crista que é Jesus.

A imagem de Maria aparece como icone do mistério, pois condensa em
si 0 desejo de todo ser humano a liberdade e a integridade com toda a criacao.
Maria esta associada aos Mistérios de Cristo, pois 0 gerou em seu seio, cuidou,
educou, acompanhou sua vida até a morte e morte de cruz, onde permaneceu de
pé. Para Pe. Chaminade Maria € a mulher forte na fé, capaz de orientar e ajudar a
cada um de seus filhos a serem fortes na fé a seu exemplo, e a permanecerem de
pé diante dos desafios que nos apresentam o momento atual. O espirito de Maria
€ 0 espirito interior, da experiéncia do Mistério, da vivéncia de uma experiéncia
essencial.

Pe. Chaminade, preocupado com a formagédo da pessoa, desenvolveu
um método chamado de sistema de virtudes, como um meio para chegar a uma

experiéncia essencial, que pode vir a ser algo bastante atual para os nossos dias,
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na busca por uma experiéncia de encontro com o Mistério, no mistério que é cada
ser humano. Pe. Chaminade em seus estudos desenvolve este método com trés
degraus sucessivos para que a pessoa, através de um caminho possa vir a viver
uma experiéncia de Deus. Para ele a oracdo € um dos elementos importantes que
ajudam a pessoa a trilhar este caminho desde seu interior, favorecendo uma
abertura para o autoconhecimento, uma integragcdo pessoal e uma vivéncia do
servico aos demais, com uma ética do cuidado e da fraternidade. E um exercicio
para viver um itinerario espiritual e um crescimento humano que pode favorecer a
pessoa a dar razao e sentido a sua vida na missao de ser e estar no mundo.

Em uma sociedade plural e secular, percebemos que existe uma busca
por experiéncia do Mistério que chamamos Deus. Constamos que nessa busca, o
essencial é o interior, a interioridade de onde emerge a forca de cada pessoa no
seu desejo de viver e atuar para o bem comum. Na trajetoria do Pe. Chaminade,
essa abertura interior que ele chama de espirito interior € o espirito de Maria, um
espaco virgem que acolhe a vida em sua plenitude. O desafio € chegar a esse
espaco virgem, pronto para acolher a vida em sua plenitude e ir ao encontro dos
demais, sem ignorar nossa vulnerabilidade num mundo em constante

transformacao.
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Anexo 1: Pe. Guilherme José Chaminade®*

Exvoto de Chaminade ano de 1775 em Verdelais - Franca

una'-ﬁ?!- ‘
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% Visita aos lugares aonde viveu Pe. Chaminade: Franca, Espanha. E acesso aos
escritos originais do Pe. Chaminade que se encontram arquivados em Roma na Administracdo
Geral da Companhia de Maria, Via Latina 22 e na Casa Geral das Filhas de Maria Imaculada, Via
Edoardo Jenner 10. Em julho de 2015.
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Anexo 2: Igreja de Nossa Senhora do Pilar — Zaragoza — Espanha as
margens do Rio Ebro

Imagem de Nossa Senhora do Pilar
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Anexo 3: Adela de Batz de Trenquelleon (1789 — 1828)

Com quem Pe. Chaminade manteve correspondéncias.
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Anexo 4: Carta de Abril de 1809, Pe. Chaminade comenta das Congregacdes
Marianas com Adela
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: Cartade 01 de dezembro de 1814 — do Pe. Chaminade para Adela
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Anexo 6: Igreja da Madalena lugar onde Pe.Chaminade exerceu seu

ministério
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Carta de 08 de outubro de 1814

Anexo 7
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Anexo 08: Carta do Pe. Chaminade a Adela de 09/08/1817 — Onde trata da
virtude de Consumacéo




107

6 REFERENCIAS

AGUILHERA, E. SM, ARNAIZ, J.M. Encarnar la palavra, oracion y itinerario
Espiritual Marianista, SPM. Madrid, 1998.

AMBRUSTER, J.B. Connaitre, Aimer, Servir Marie. Paris, 1982
. El estado religioso marianista. Madrid, 1995.

ARENS, E. Jesuscristo, Hijo del Padre e Hijo de Maria para la salvacion del
Mundo. Ed.SM. Madrid, 2001.

AAVV. La nueva evangelizacion con Maria — La consagracion mariana en la
familia marianista. Madrid, SPM, 1994.

BENLLOCH, E. El mensaje Chaminade hoy. Madrid, Ed. SM, 1988.

BERGER, P.L. O Dossel Sagrado, elementos para uma teoria socioldgica da
religido. Sao Paulo, Edi¢cdes Paulinas, 1985.

BINGEMER, M.C. O Mistério e o Mundo. Rio de Janeiro, Rocco, 2013.
, Alteridade e Vulnerabilidade. Sao Paulo, Edi¢cdes Loyola, 1993.

BLANNING, T.C.W. Aristocratas versus burgueses? A Revolugdo Francesa.
Séo Paulo, Editora Atica, 1991.

BOFF, C. Compéndio de Mariologia Social. O significado da Virgem Maria
para a Sociedade. Sao Paulo, Paulus, 2006.

BOFF, L. Ecologia, Mundializac&o, Espiritualidade. S&o Paulo, Ed. Atica, 1993.
. O rosto materno de Deus. Petropolis, Ed. Vozes, 1986.
. Maria e o feminino de Deus. S&o Paulo, Paulus, 1997.

BONNARD, P. Evangelio segun San Mateo. Madrid, Ed. Cristandad, 1976

BORRIELLO, L.; CARUANA, E.; DEL GENIO, M.R.; SUFFI, N. (Dirigido por).
Dicionario de Mistica. Sdo Paulo, Edi¢cdes Loyola e Paulus, 2003.

BROWN, R.E. El nacimiento del Messias — Comentario a los relatos de la
infancia. Madrid, Ed. Cristandad, 1982.

. Maria no novo testamento. Sao Paulo, Paulinas, 1985.

CALIMAN, C. Teologia e devo¢cédo Mariana no Brasil. Sdo Paulo, Paulinas,
1989.

CARDENAS, E. Itinerario Mariano de Guilhermo Jose Chaminade, Misionero
de Maria. Madrid. Ediciones SM, 2004.



108
CHAMINADE, G.J. Ecrits Marials I-1l, AMBRUSTE R, J.B., red. Fribourg, 1966.
. Escritos Marianos I-Il, Madrid, 1968.

. Breve Tratado del Conocimiento y amor de Maria. T raduccion y notas
del Felix Ferndndez. Madrid, Ediciones SM, 1965.

. Direction I, Fribourg, 1956; 11,1964.

. Direccion, I-1l, Madrid, 1964.

. Ecrits d’orasion, HALTER, R., red. Fribourg, 1969.
. Escritos de oracion, Madrid, 1975.

. Ecrits et Paroles, ALBANO, A., red.,l, Casale, 1994: I, Casale, 1999; V,
Casale, 1996; lll, Casale, 2001.

. Ecrits sur la foi, AMBRUSTER, J.B., red. Paris, 1992.

. L’Esprit de Notre Fondation d’aprés les Ecrits de M.Chaminade et
les documents primitifs de la Société, I-lll. France, Nivelles. 1910-1916; 1V,
Fribourg, 1944-1963.

. Lettres de M. Chaminade I-V. France, Nivelles, 1930; VI-VIIl, Roma,
1977; IX, Roma, 1986.

. Notas d’Instruction de G. Joseph Chaminade, |-XIll, Fribourg, 1963-
1967.

. Notas de Instruccion, I-VI, Madrid, 1972.

. Notas de retraites préchees par G.J. Chaminade (1809-1843), I-llI,
Fribourg, 1964.

. Notas de Retiro, I-lll, Madrid, 1967.

COMPENDIO DO VATICANO |IlI, constituicbes, decretos, declaraces.
Petropolis, Editora Vozes, 1994. 232, Edigao.

CORREA, J. Maria, Quién eres tu? Centro de Espiritualidad Ignaciana — Chile.
DENZINGER, H. El magistério de la Iglesia, Madrid, Herder, 1999.

DORADO, A.G. Mariologia popular latino-americana. Sado Paulo, Ed. Loyola,
1982.

DOYLE, W. O Antigo Regime. S&o Paulo. Editora Atica, 1991.



109

ELIADE, M. O Sagrado e o Profano. A esséncia das religides. Sao Paulo,
Martins Fontes, 2013.

FITZMAYER, J,A. El evangelio segun Lucas Il. Madrid, Ed.Cristandad, 1976.

FIORES, S. Dicionario de Espiritualidade, Verbete Maria. Sdo Paulo, Ed.
Paulinas, pp 683-689.

FORTE, B. Maria, a mulher icone do mistério. Sao Paulo. Paulinas. 1991.

FRANCISCO. Exortacéo apostolica do Sumo Pontifice. Evangelii gaudium, A
Alegria do Evangelho. Paulus, Loyola, 2013.

GARCIA MURGA, J,R. Jesuscristo, Hijo de Maria Mujer en Misién, figura de la
Iglesia. Madrid, PPC, 2000.

GARCIA, RUBIO, A.O., O encontro com Jesus Cristo vivo. Sao Paulo, Ed.
Paulinas, 1989.

GASCON, A. Defender y proponer la fe em la ensefianza de Guilhermo Jose
Chaminade. Madrid, SPM 1998.

GEBARA, |, BINGEMER, M,C. Maria, Mae de Deus e dos pobres. Petropolis,
Vozes, 1987.

GIL, A. Una alianza con Maria la Madre de Jesus. Madrid, Ed. SM, 1992

GOFFI, T. Dicionario de Mariologia, Verbete Espiritualidade. Sao Paulo,
Edi¢cbes Paulinas, pp. 471-483.

GRUM, A. A Cruz, a imagem do ser humano redimido. S&o Paulo, Paulus,
20009.

HAKEMEWERTH, Q. El espirito que nos dio el ser, antropologia fundamental
marianista. Madrid, Ed. SM, 1990

Creciendo em las virtudes de Jesus. México, Editorial JUS, 1998)

JOAO PAULO II. Redemptoris Mater, A mée do Redentor. S&o Paulo, Paulinas,
1989.

KOEHLER, Th. Verbete Histéria da Mariologia. Dicionario de Mariologia. Sao
Paulo, Paulus, 1995, p. 561-576.

LEFEBVRE, G. 1789 O surgimento da Revolugcdo Francesa. Sao Paulo. Paz e
Terra.1989.

LEON-DUFOUR, X. Vocabulario de Teologia Biblica, verbete Maria, pp 556-
562, Vozes, 1987.



110
LELOUP, J.Y. O icone uma escola do olhar. Sdo Paulo, Editora UNESP, 2006.
LIGORIO, A. Glorias de Maria. Aparecida, Ed. Santuario, 1987.
LIMA, M.L. Jesus nossa mistica. Sao Paulo, Ed. Loyola, 2007.

MADUENO, M. Siguiendo a Jesus, Hijo de Maria, un camino para vivir la
Espiritualidad Marianista. Madrid, Ed. SPM, 1999.

. Fortes na fé. Madrid, Ed. SM, 1994.

McGINN, B. As fundacGes da mistica das origens ao século V. Tomo | a
presenca de Deus: uma histéria da mistica cristd ocidental. Paulus, 2012.

MAGGI, A. Nossa Senhora dos heréticos. Sao Paulo, Paulinas, 1991.

MARTINI, C.M. Maria la mujer de la reconciliacién. Madrid, Ed. Sal Terraé,
1987.

MUNARI, T. Uma M&e para o homem do terceiro milénio. Sao Paulo, Paulus,
2002.

MURAD, A. Quem é esta mulher? Maria na Biblia. Sdo Paulo, Paulinas, 1996.

. Maria, toda de Deus e tdo humana, compéndio de Mariologia. Séo
Paulo, Paulinas 2012.

NEUBERT, E. La vida de union con Maria. Madrid, Ed. SM, 1992.
. Mi ideal, Jesus Hijo de Maria. Madrid, Ed SM, 1968.
. Nuestra Piedad Filial Mariana. Madrid, Ediciones SM, 1962.

OTANO, I. Maria, mujer de fe, madre de nuestra fe, Mariologia del Pe.
Chaminade e de hoy. Madrid, Ed. SM, 1996.

PANIKKAR, R. De la mistica - Experiencia plena de la vida. Barcelona, Herder,
2005

La experiencia de Dios. Madrid, PPC, 1994.
PAULO VI. Marialis Cultus, o culto a Virgem Maria, 1974.

PEDICO, Verbete Centros Marianos de Estudos. Dicionario de Mariologia.
Séo Paulo, Paulus, 1995, p. 277-286.

PELIKAN, J. Maria atraves de los siglos. Madrid, Ed PPC, 1996.

PEROUAS, L. Vida e obra de Sao Luis Maria Grignion de Monfort. Ed
Monfortinas, 1999.



111

PIKAZA, X. Amiga de Dios, mensagen mariana del Nuevo Testamento.
Madrid, San Pablo, 1996.

. La Madre de Jesus, introduccién a la Mariologia. Salamanca, Ed.
Seguieme, 1990

PINKUS, L. O mito Maria, uma abordagem simbodlica. Sdo Paulo, Paulinas,
1991

POTTERIE, |I. Maria en el mistério de la salvacién. Madrid, BAC, 1990.
POZO, C., Maria en la obra de la salvaciéon. Madrid, BAC, 1990.

RIBEIRO, H. A encarnagdo de nosso Deus e a realizagdo do homem. S&o
Paulo, Edi¢des Loyola, 1993.

ROUET, A. Maria e a vida crista. Sao Paulo, Paulinas, 1981.

RUEDA CALERO, J.M. Guilhermo José Chaminade y el Pensamiento
Moderno, critica a la indiferencia religiosa. Madrid, SPM, 2001.

SAN JUAN DE LA CRUZ, Obras Completas. Madrid, BAC, 1989.

SAO JOAO DA CRUZ. O amor ndo cansa nem se cansa. Sdo Paulo, Paulus,
2005.

SCHOKEL, L.A. Biblia do Peregrino. Séo Paulo, Paulus, 1997.

SECONDIN, B, GOFFI. T. Curso de Espiritualidade. Experiéncia, sistematica,
projecdes. Sao Paulo, Paulinas, 2004.

SUDBRACK, J. Mistica, a busca do sentido e a experiéncia do absoluto. Séo
Paulo, Edig¢bes Loyola, 2007.

VALLES, C.G., Virgen de la Santa Alegria, tradicion redobrada del gozo de
Maria. Madrid, PPC, 1996.

VELASCO, J.M. El fendbmeno mistico, estudio comparado. Madrid, Editoral
Trotta, 2009.

. Introduccidén a la fenomenologia de la religion. Madrid. Editorial Trota,
2006.

. A Experiéncia Cristad de Deus. Séo Paulo, Edi¢c6es Paulinas, 2001.
. Mistica e Humanismo, Madrid, PPC, 2008.

WEBER, M. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Edicdo de
Antonio Flavio Pierucci. Sado Paulo, Companhia das Letras, 2004.



112

DOCUMENTO DE APARECIDA. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral dos
Bispos de Americano Latina e Caribe. Aparecida, 2007

REB. Revista eclesiastica Brasileira. Fasc. 223, Setembro, 1996, pp. 563-597.
Vozes.

Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, on-line version ISSN 18069053, vol. 13 n.
37 Séo Paulo June 1998. Secularizagdo em Max Weber. Da contemporanea
serventia de voltarmos a acessar aquele velho sentido. Disponivel em:
<http://dx.doi.org/10.1590/S0102-69091998000200003>. Acesso em: 10 jun.
2014.



