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RESUMO

MIGUEL, Bruna Aparecida da Silva, Os intelectuais leigos e o Centro Dom Vital: a
luz das publicacdes da revista A Ordem. 2016 (Dissertacdo de Mestrado em
Ciéncias da Religido) — Programa de Pds-Graduacgéo Stricto Sensu em Ciéncias
da Religido, Pontificia Universidade Catolica de Campinas, Campinas, 2016.

A proposta deste trabalho de pesquisa € desenvolver um estudo de algumas
dimensdes politicas do fendmeno religioso a luz das publica¢des do periddico A
Ordem. Com énfase nos aspectos institucionais presentes na trajetoria da Igreja
Catolica no Brasil. Em linhas gerais, busca analisar qual o seu discurso e debates
sobre a atuacdo do Centro Dom Vital na sociedade brasileira, trinta anos apoés a
sua fundacéo; bem como, investigar a postura desempenhada pelos intelectuais
catolicos diante dos acontecimentos internos e externos ao campo religioso, em
meados do século XX. Tem-se ainda a pretensao de tecer consideracfes sobre o
contexto historico e tedrico do catolicismo no pais.

Esta revista que surge como a primeira expressao leiga de producao intelectual
sobre a Igreja Catolica, que juntamente com o Centro Dom Vital, marcam o inicio
de uma nova fase dos escritos sobre a Igreja Catdlica Brasileira. A Ordem é
considerada por estudiosos como um nucleo de debates e exposicdo de
pensamentos do grupo catolico que a compunha.

Levando em consideracdo toda relevancia deste periddico para formagao inicial
de um pensamento catdlico brasileiro e a expressdao e engajamento dos
intelectuais € que se propde o seu estudo. Tendo em vista que a grande maioria
das pesquisas sobre o tema concentram suas aten¢fes nas primeiras décadas da
revista e do Centro, este trabalho, diferentemente, propée um estudo que se
prolonga até a década de 1950, buscando entender as especificidades deste
momento para a Igreja. Computando assim a pertinéncia desta pesquisa.

Palavras-chave: Leigos. Catolicismo. Intelectuais. Centro Dom Vital. A Ordem.



ABSTRACT

MIGUEL, Bruna Aparecida da Silva, Intellectuals lay and Dom Vital Center: in the
light of magazine publications A Ordem. 2016. (master's thesis in science of
religion) - Graduate Program in Science of Religion at the Catholic University of
Campinas, Campinas, 2016

The purpose of this research is a study of some political dimensions of the
religious phenomenon in light of magazine publications A Ordem. With emphasis
on institutional aspects in the history of the Catholic Church in Brazil. In general,
seeks to analyze what your speech and debates on the role of the Dom Vital
Centre in Brazilian society, thirty years after its foundation; as well as investigate
the posture performed by Catholic intellectuals in the face of internal and external
events to the religious field in the mid-twentieth century. It has even pretend to
elaborate about the historical and theoretical context of Catholicism in the country.
This magazine which appears as the first lay expression of intellectual production
on the Catholic Church, which together with the Dom Vital Centre, mark the
beginning of a new phase of the writings of the Brazilian Catholic Church. A
Ordem considered by scholars as a core of debates and thoughts of exposure
Catholic group that composed.

Taking into account all relevant this newsletter for initial training of a Brazilian
Catholic thought and expression and engagement of intellectuals is that is
proposed to study. Given that the vast majority of research on the subject focus
their attention in the first decades of the magazine and the Center, this work, by
contrast, proposes a study that continues into the 1950s, seeking to understand
the specifics of this moment for the Church . Thereby computing the relevance of
this research.

Keywords: Laity. Catholicism. Intellectuals. Dom Vital Centre. The Order.
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INTRODUGCAO

Nesta introducao objetiva-se apresentar um panorama sobre a tematica
geral do trabalho, bem como as questbes que aparecem ao fundo e fornecem
sustentacao tedrica para as discussfes mais especificas.

Contudo, antes de iniciar, cabe aqui tecer consideragcdes sobre o
campo disciplinar geral. Nossa pesquisa, tal como esta formulada, pretende
atender as exigéncias metodoldgicas da chamada Ciéncia(s) da Religido, na
maneira como define Hans-Jirgen Greschat. Entendendo método como a
perspectiva que o sujeito do conhecimento adota diante de seu objeto, Greschat
chama a atencéo para a maneira especifica como os cientistas da religido devem
observar a religido®.

Primeiro, a religido deve ser vista como uma totalidade e como foco
central dos questionamentos. Em outras palavras, ndo deve servir como
“pretexto” ou estratégia de aproximacgao para se entender outras dimensdes da
realidade, as mudancas da sociedade, a cultura, a mentalidade humana etc.
Certamente essas dimensfes estéo relacionadas com a religido, mas constituem
totalidades estudadas pelos antrop6logos, sociélogos, entre outros especialistas.
O cientista da religido pode tomar como ponto de partida cada uma dessas
dimensdes, mas € o campo das crencas e praticas e Instituicdes religiosas que
constitui seu objetivo central.

Em segundo lugar, essa totalidade que constitui a religido, pode ser
desmembrada em outras dimensbes, ou “camadas”, mas estando sempre
articuladas. Manifesta-se como comunidade, como atos religiosos, como
doutrinas e como experiéncia religiosa, por exemplo. Esta implicita nessa
colocagéo de Greschat a dimenséo institucional da religio, com sua estrutura
organizacional, hierarquia eclesial, ritos, cultos...

Em terceiro lugar, devemos ficar atentos ndo apenas para 0s aspectos
estruturais dessa totalidade, contudo igualmente para sua dindmica, suas
transformacdes, pois as religibes constituem realidades vivas e mudam sem

cessar.

! Os paragrafos a seguir baseiam-se em: GRESCHAT, H. J. O que é Ciéncia da Religido? S&o
Paulo: Paulinas, 2005. p. 23-28.
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Nossa pesquisa, certamente, ndo tem a pretensdo de abarcar a
totalidade do fenébmeno. E entendemos que nem € essa a proposta de Greschat.
O importante, como o0 autor explicita, € ndo perder de vista a totalidade da
religido, ela é o horizonte de questdes nos quais devemos nos situar. Optamos
por um recorte bem delimitado, um aspecto do processo histérico de
reorganizacdo da Igreja Catdlica brasileira, num momento também muito
especifico de sua trajetoria. Interessa-nos um aspecto da dimensao
organizacional e suas implicacdes em termos de formacdo de uma instancia de
sistematizacdo de ritos e doutrinas, hierarquizagdo de comando, fundamentacao
da autoridade e legitimacao do poder.

ApoOs estas consideracdes, convém mirar-se mais diretamente sobre a
pesquisa que estrutura e da forma a esta dissertacdo. O objetivo geral é
desenvolver um estudo de algumas dimensdes politicas do fendmeno religioso a
luz das publicagbes do periddico A Ordem. Especificamente, busca-se analisar
qual o seu discurso e debates sobre a atuacdo do Centro Dom Vital na sociedade
brasileira, a partir da época em que Alceu Amoroso Lima assumiu a sua
presidéncia, a prolongar-se até a década de 1950.

Outras duas intenc¢des singulares, somam-se a esta e complementam o
trabalho: investigar a postura desempenhada pelos intelectuais catélicos diante
dos acontecimentos internos e externos ao campo religioso, em meados do
século XX; bem como tecer consideracfes sobre o contexto histérico e tedrico do
catolicismo no pais.

A principal fonte de estudo foi a revista A Ordem, fundada em agosto
de 1921, sob a lideranca de Jackson de Figueiredo e a ajuda de alguns amigos,
nasceu da necessidade de se ter um meio de expressao e divulgacao do ideario
do grupo - leigo catélico.

Além desta, foram utilizados diversos outros comentadores, 0s quais
oriundos de é&reas diferentes - Histéria, Teologia, Filosofia e Sociologia -. As
vérias disciplinas e campos de atuagéo contribuem para o estudo em Ciéncias da
Religido.

p—_—

Duas dimensdes do trabalho devem ser explicitadas. Primeiro o recorte

temporal e, segundo, algumas questbes de fundo. Como ja dizemos

anteriormente, o periodo escolhido prolonga-se do inicio do século XX aos anos
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1950, e concentrando um olhar mais atento a estes ultimos anos. Cabe aqui
ressaltar que a especificidade dessa década na trajetéria da Igreja Catdlica no
Brasil, relaciona-se com o0 modo como a hierarquia catolica enfrentou e
equacionou tendéncias contraditérias que vinham se acumulando desde pelo
menos o final do século XIX, apdés a separacdo do Estado promovida pelo
governo republicano.

Tendéncias ligadas, em primeiro lugar, ao modo como se deu a
recomposicdo do proprio corpo da hierarquia eclesial, nesse momento
denominando de “restauragao catolica”, marcado entdo por um conjunto de agdes
voltadas para garantir uma maior presenca e influéncia da Igreja nas varias
dimensdes (sociais, politicas e culturais) da sociedade brasileira.

Sao conhecidas as dificuldades enfrentadas pela Instituicdo, no periodo
do Império e do regime de padroado, no sentido de arregimentar os quadros que
se apresentavam como capazes de levar adiante o projeto catdlico num pais de
dimensées continentais®>. De modo emergencial isso foi resolvido, no primeiro
periodo republicano, com a vinda de membros das Igrejas europeias. Resultando
num processo de “estrangeirizacdo” do clero brasileiro®.

Por um lado, isso representou efetivamente um ganho em termos de
formacao de um grupo mais coeso e familiarizado com as linhas de orientacéo e
acao das liderancas religiosas catdlicas. Porém, este grupo apresentou-se mais
dependente materialmente da Instituicdo, distanciando-se da figura tipica do
padre fazendeiro, com grande autonomia, tdo comum no Periodo do Império. Nao
se deve deixar de considerar estas caracteristicas e o papel decisivo desse novo
clero no processo de reorganizacdo da Igreja Catdlica no Brasil no inicio do
século XX.

Os limites do modo como essa recomposicdo dos quadros se deu,
pode ser percebido no relativo distanciamento de setores da Igreja no que diz
respeito as demandas das esferas populares, rurais e urbanos. A presenca destes
setores da Igreja nos meios operarios urbanos, formados a partir de um incipiente
processo de industrializacdo, sobretudo, em Sao Paulo e Rio de janeiro, ocorreu

de maneira pontual e timida.

2 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974.

® BEOZZO, J. O. A Igreja entre a revolucdo de 1930: o Estado Novo e a Redemocratizacgéo,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. 22 edicdo. Tomo Il - O Brasil
Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). S&o Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986.



13

Uma segunda tendéncia marca esse momento de ‘“restauragdo
catdlica”. Trata-se do problema da relacdo Estado e Igreja, em outras palavras, do
poder temporal e do espiritual. No periodo que se seguiu a Proclamacao da
Republica, tudo indicava que realmente ocorreria uma desvinculacdo completa
entre Estado e Igreja no Brasil. Havia uma predominéncia de orientagcdes de
cunho positivista por parte dos lideres e pensadores republicanos, e a historica
vinculacéo entre a Igreja e a Monarquia, todo este panorama parecia conduzir as
novas elites dirigentes a uma laicizacéo do poder politico.

As indicagbes apontavam para um movimento ja perceptivel nas
sociedades europeias no decorrer do século XIX, sobretudo, apés a Revolucéo
Francesa e a subsequente legislacao civil napolebnica. Ou seja, um processo de
modernizacdo da sociedade, tal como a formulou a sociologia alema®. Por um
lado, a tendéncia crescente da sociedade se estruturar a partir de “sistemas
parciais diferenciados e funcionais”, por outro, a consequente “autonomizagdo
institucional de diversas fungbes sociais” e, por fim, a “purificacdo tematica de
esferas funcionais diferenciadas”, levando a uma consideravel perda de influéncia
das interpretacdes cristds e da elite eclesiastica no ambito da vida mundana®.

No entanto, esse processo de laicizacdo foi de certa maneira
interrompido, ou desacelerado, no Brasil em virtude de um movimento de
reaproximacao da Igreja Catélica com o Estado, ja a partir dos anos de 1920, mas
com consideravel énfase no primeiro Governo de Getulio Vargas, de 1930 a 1945.
Vale ressaltar que esta reaproximagdo que nao significou uma submissao da
Igreja ao Estado, e nem o restabelecimento de uma conduta similar ao Regime de
Padroado, vigente até o final do século XIX.

Nesse novo contexto, a lIgreja se coloca como uma instituicdo
autbnoma e organizada, como uma instancia de poder, que se relaciona com
outra instancia de poder, o Estado. Uma relacéo que se apresenta em termos de
apoio mdtuo, num momento em que o0 Estado se instituia no papel de agente
histérico do processo de construcdo da soberania nacional. Mas uma nagéo cujo

nexo moral deveria ser construido a partir de uma base genuinamente crista.

4 Seguiremos aqui as formula¢des de Franz Xaver Kaufmann (2013).
> KAUFMANN, F. X. A crise na Igreja: como o Cristianismo sobrevive?. Sdo Paulo: Loyola, 2013.
p.77 -79.
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Esta acdo implicou em consequéncias tanto positivas, quanto
negativas. Por um lado, a Igreja foi privilegiada por esta situacéo, uma vez que
ganhou espaco e influéncia cultural. Por outro lado, esta proximidade com os
poderosos, distanciaram ainda mais seus olhares da populacdo menos
avantajada economicamente, e nao estimularam as praticas pastorais, e
desarmando a InstituicAio de mecanismos mais eficazes para atuagdo no
“mercado religioso” que gradual e lentamente se constituia no Brasil; a fixagao de
uma imagem de Igreja “oficial” e mais voltada para os préprios interesses
institucionais, entre outros problemas.

Uma terceira tendéncia decorre do modo como Se organizou o
apostolado leigo. A investigacdo do envolvimento da Igreja Catblica com os
grupos sociais meédios e altos, que passaram a se consolidar nas principais
cidades industriais brasileiras na primeira metade do século XX, revela que o
processo de modernizacdo capitalista da sociedade brasileira neste periodo,
impactou decisivamente nos rumos e orientacbes de seu trabalho pastoral e,
portanto, nas estratégias de reorganizacdo e consolidacdo da Instituicdo no
periodo republicano.

Foi necessario todo um esforco de andlise das ameacgas e
possibilidades do novo ambiente em que passou a atuar, e de identificacdo dos
novos adversarios e aliados, reais ou ndo. Uma vez que a Igreja transitou de uma
situacdo na qual se identificava como instancia organizadora da vida espiritual,
unida institucionalmente ao aparelho estatal, para outra na qual se transfigura,
comeca a organizar-se como organismo da sociedade civil, como “aparelho
privado de hegemonia”, na expressdo de Gramsci®. Isso, mesmo considerando o
carater ainda incipiente da sociedade civii no Brasil no primeiro periodo
republicano, e ainda com uma prética intelectual e cultural ndo consolidada.
Cenério este que comeca a se alterar nos anos de 1920, com 0s avanc¢os das
relacbes capitalistas e uma maior complexificacdo da sociedade, o surgimento
dos setores médios urbanos e operarios, diversificando as associagoes,

surgimento de uma imprensa operaria alternativa, e uma nova dinamica social.

® Nao pretendemos entrar aqui no mérito do conceito de Gramsci, mas apenas nos servir dele
para apontar uma mudanca histérica. Ver: GRAMSCI, A. Cadernos do cércere: introdugédo ao
estudo da filosofia. A filosofia de Benedetto Croce. V. 1. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1999.
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Nesse contexto, quanto ao impacto sobre a Igreja, poder-se-ia esperar
transformacgdes profundas no modo como se organizava internamente e de como
passou a intervir na dindmica da sociedade. A préopria dinamica global da
Instituicdo, bem como sua identidade, foi se moldando nesse processo.

Interessa-nos observar que a resultante institucional e politica desse
momento, a qual recebeu o titulo de neocristandade, e definiu de maneira
decisiva a natureza e os significados das reacdes e respostas que a Igreja deu e
vem dando em periodos mais recentes da historia do Brasil.

O projeto da neocristandade marcou a trajetdria da Igreja Catdlica no
Brasil da segunda década do séc. XX, principalmente até os anos de 1950
Trata-se de uma segunda fundacédo da Igreja no Brasil. Caracteriza-se, sobretudo,
por um momento de recomposicdo institucional e clerical da Igreja num contexto
novo, livre da protecdo legal do Estado, porém de fato associada a ele.
Impulsionada pelas tendéncias gerais e direcionamentos definidos pela curia
romana, mas também buscando estabelecer organizac6es de mediacfes e poder
local.

Recomposi¢do que trabalhou com um dado de realidade, naquele
momento, incontornavel, ou seja, a fragilidade institucional da Igreja apontada
acima. Fragilidade essa que conduziu a dois movimentos aparentemente
contraditorios: distanciamento e reaproximagdo com a sociedade brasileira.
Distanciamento porque exigiu um estreitamento da dependéncia em relacdo a
Roma e o consequente resultado de europeizacdo do corpo clerical brasileiro ja
mencionado.

E houve também uma reaproximacdo dada a necessidade de
articulacdo com setores leigos, de segmentos sociais politicamente influentes,
resultando na criacdo de varias organizacdes voltadas para a formacao de
intelectuais catdélicos leigos e coordenadas por estes mesmos leigos. Foi o caso
entdo do Centro Dom Vital, que tinha também intervencédo politica com a Liga
Eleitoral Catdlica, além de todo o trabalho de formacdo pedagdgica com a
Associacdo dos Professores Catolicos, transformando-se depois, em 1935, na

Confederacéo Catolica Brasileira de Educagcao, com abrangéncia nacional. Atuou

" Ver: DELLA CAVA, R. Igreja e Estado no Brasil do século XX: sete monografias recentes sobre o
catolicismo brasileiro, 1916-1964. Estudos Cebrap, n°. 12, p.6-52, 1975. / BRUNEAU, T.
Catolicismo brasileiro em época de transi¢céo. S&o Paulo: Loyola, 1974. /| MAINWARING, S. Igreja
Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1989.
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fortemente na formagdo de quadros com o Instituto Catdlico de Estudos
Superiores (1932), bem como atuacdo na militAncia apostélica com a Acao
Catolica (1935), e finalmente, completando todo esse processo, 0 projeto de
repensar globalmente a cultura nacional, com a Universidade Catodlica do Rio de
Janeiro, em 1942.

Do ponto de vista doutrinario, esse movimento foi amarrado por uma
rejeicdo das caracteristicas sincréticas da religiosidade tradicional brasileira e a
formulacdo de um projeto de estreitamento da pratica religiosa com as
orientagfes doutrinarias do catolicismo oficial. Em outros termos, superar a
distancia tdo comum na experiéncia religiosa brasileira entre uma concepcao
religiosa que tem vigéncia, mas ndo tem necessariamente eficacia. O projeto da
neocristandade, além de cristianizar as instituicbes, também exigia uma
reaproximagdo do aparelho estatal, utilizando-o como instrumento de
catolicizacdo das instituicbes e da sociedade.

Como é sabido, os problemas envolvendo a posicdo, funcéo,
importancia e poder de influéncia dos leigos dentro da vida da Igreja Catdlica, e
das igrejas em geral, possuem uma dimensdo ndo apenas histérica, mas tedrica
também. O polémico texto de Pierre Bourdieu® a respeito da constituicdo e
dindmica do campo religioso inicia-se exatamente com a proposicdo de que o
momento de instituicdo da divisdo entre profissionais/produtores da religido e os
leigos/consumidores constitui a base da divisdo sagrado e profano e, portanto, o
fundamento primeiro de constituicio do campo religioso ‘“relativamente
autébnomo”, juntamente com o surgimento das cidades e da divisao entre trabalho
material e intelectual.

Seriam necessarias a emergéncia de novas circunstancias historicas,
econdmicas, sociais, politicas, entre outras, para que fossem criadas novas
configuracbes e novos circuitos de producgéo, distribuicdo e consumo de bens
simbdlicos. A relagdo nova que se estabelece entre sacerdotes profissionais e
leigos torna-se decisiva uma vez que é dessa relacdo, de reciprocidade, que se

constitui aquilo que chama de “capital religioso”: Nas palavras do autor:

® BOURDIEU, P. Génese e Estrutura do Campo Religioso. IN: . A Economia das Trocas
Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974. p. 27-78.
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“Assim, o capital de autoridade propriamente religiosa de que dispde
uma instancia religiosa depende da forca material e simbélica dos grupos
ou classes que ela pode mobilizar oferecendo-lhes bens e servicos
capazes de satisfazer seus interesses religiosos, sendo que a natureza
destes bens e servicos depende, por sua vez, do capital de autoridade
religiosa de que dispde levando-se em conta a mediacdo operada pela
posicdo da instancia produtora na estrutura do campo. Esta relacéo
circular, ou melhor, dialética [...], € a base da harmonia que se observa
entre os produtos religiosos oferecidos pelo campo e as demandas dos
leigos, e a0 mesmo tempo, constitui a base da homologia entre as
posicBes dos produtores na estrutura do campo e as posi¢cdes dos
consumidores de seus produtos na estrutura das relagdes de classe™.

Podemos destacar alguns elementos nessa colocagdo. Em primeiro
lugar, tal divisdo, ou ruptura, pressupfe o0 estabelecimento de um espaco de
autonomia relativa para ambas as dimensfes. Ndo implica na exclusdo dos
leigos, mas certamente é o fundamento de sua realocagdo. Torna-se a base a
partir da qual uma nova relacdo é definida, um novo espaco de participacdo e
contribuicdo é estabelecido. Tal divisdo, tampouco implica em “pauperizacéo”
religiosa dos leigos, como ocorre no processo de constituicdo de outros campos™.
Segundo, estabelece uma relacdo dialética, ou seja, a constituicdo de uma
instancia ocorre numa relagcdo de reciprocidade com a outra. Portanto, a
realizacdo dos interesses e a satisfacdo das necessidades s6 é possivel quando
estabelecido uma relacao.

Em terceiro lugar, podemos tentar avancar um pouco as colocacdes do
autor e enfatizar uma outra dimensao do sentido dialético apontado, uma vez que
o termo implica em circularidade mutua, mas pode apontar também para uma
dimensao do conflito e da contradicdo. A questdo que se coloca aqui diz respeito
aos limites da cooperacao e fortalecimento reciproco entre profissionais e leigos.
A partir de certo ponto é possivel identificar divergéncias, conflitos e disputas por
poder? Nesse sentido, a harmonia e a homologia apontadas podem tornar-se o
contrario?

Esse € um problema que para a nossa pesquisa é fundamental, uma
vez que as teses mais usuais sobre a criacdo e atuacao do Centro Dom Vital, e

de seus intelectuais leigos, apontam para sua funcdo de apoio e capacidade de

® BOURDIEU, P. A Economia das Trocas Simbolicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974. p 58.

% Ngo é nossa intencdo realizar aqui uma avaliacdo ampla do pensamento de Pierre Bourdieu
sobre a questdo, mas apenas exemplicar a importancia tedrica do problema levantado. Para uma
discussdo das idéias Bourdieu sobre o campo religioso. Ver: BOURDIEU, P. A Economia das
Trocas Simbdlicas. S&o Paulo: Perspectiva, 1974. p. 27-78.
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insergédo social dos leigos num momento de relativa fragilidade da hierarquia
eclesial no inicio do periodo republicano.

A complexidade da relacdo entre leigos e hierarquia clerical pode ser
problematizada, portanto, no plano histérico. Historicamente, este processo nao
foi isento de tensdes e negociagbes, bem como de imposi¢cdes e concessoes. A
trajetoria da Igreja no Brasil, desde o periodo colonial, pode ser analisada
tomando essa perspectiva de analise. Embora ndo pretendemos aqui detalhar
essa trajetdria, € necessario destacar que o principio organizador da Instituicédo,
durante quase quatro séculos, foi o da preeminéncia leiga sobre a eclesial, no que
diz respeito a sua estrutura e funcionamento. Est4 era a ldgica presente no
regime de Padroado, ou seja, a concesséo, pela cupula da Igreja em Roma, de
um grau relativo, mas expressivo, de controle sobre uma Igreja nacional, a um
administrador civil (monarca). Isso se dava em reconhecimento de sua dedicagdo
e esforcos para difundir a religido catélica, mas também como estimulo para
futuras “boas obras”.

Entretanto, a importancia da presenca leiga também se manifestou em
varias dimensdes. Pensamos aqui no papel das irmandades e ordens terceiras.
Ou mesmo na presenca decisiva da familia patriarcal em relacéo ao clero secular.
Pode-se dizer que essa condigcao definiu, ao mesmo tempo, a forca e a fragueza
da Igreja no periodo colonial e Imperial**.

A questdo se coloca com toda a forca na primeira metade do século
XX, num contexto reconhecidamente novo e desafiador para a Igreja na trajetoria
da sociedade brasileira. Nesse momento, as ambiguidades da presenca leiga no
processo de reconstrucdo da Igreja no Brasil, tornam-se cada vez mais explicitos,
pois da mesma forma que possibilitou que a Instituicdo definisse mecanismos
efetivos de enraizamento social, principalmente com 0s setores e grupos que
surgiam e se fortaleciam no processo de urbanizacdo, ndo era de menor
importancia a possibilidade, percebida pelas liderancas da hierarquia eclesial, do
surgimento de um foco de poder concorrente dentro da Instituicdo. Embora n&o

era o unico, este era um dos receios e do pouco entusiasmo que a criagdo de um

! Ver a este respeito: BRUNEAU, T. Fundacdo: integracdo entre Igreja e Estado. In:
Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. / HOONAERT, E. A
formacéo do catolicismo brasileiro. Petropolis: Vozes, 1974.
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partido catélico despertava entre os bispos no Brasil durante todo o periodo
republicano e posterior.*?

Resumindo, o0 que se apresentou até agora, entendemos que 0s trés
movimentos apontados, ou seja, a estrangeirizacdo de parte do clero nacional, a
reaproximagdo com o Estado Varguista e a participagao leiga, apresentavam
elementos de oportunidade, no sentido de estruturacdo da Instituicdo, porém
igualmente abriam possibilidades de criacdo de um ambiente problematico e com
tendéncias muitas vezes contraditorias em relacdo aos rumos que a Instituicéo
havia tracado.

Nesse ponto que gostariamos de apontar para as especificidades da
década de 1950. Pois foi exatamente nesse momento que a capacidade de
desarmar os elementos ameacadores e negativos das tendéncias apontadas, e,
ao mesmo tempo, reforcar as dimensdes positivas, tornaram-se decisivas no
sentido de consolidacao da instituicdo no Brasil moderno.

* k% *

Duas questdes de fundo perpassam e ao mesmo tempo orientam o
presente trabalho de pesquisa. Decorrem da tematica e do objeto escolhido.
Acreditamos ser importante explicita-los desde ja, mesmo que de maneira muito
sucinta, pois entendemos que tiveram um papel importante na efetiva fungéo
analitica no decorrer da pesquisa, ha interpretacdo proposta e organizacdo do
material. Primeiramente, o problema da posicdo e papel dos intelectuais leigos
dentro da estrutura e dindmica da Instituicao Igreja Catdlica no Brasil.

Discutimos acima a questdo dos leigos em geral, mas devemos
destacar a importancia de um tipo especial de leigos, a saber, os intelectuais
catélicos. Depois, a questao da criacdo de instrumentos de comunicacao social,
sobretudo, jornais e revistas, capazes de veicular com eficacia as propostas da
Igreja para todo o pais.

O que se especifica aqui é a categoria de leigos com 0s quais a
instituicdo Igreja Catolica procurou se aproximar e estabelecer um verdadeiro
programa de acdo, ou seja, 0s intelectuais catolicos. Grupo esse que de fato,

junto com liderancas expressivas da hierarquia eclesial, desempenharam

2 BEOZZO, J. 0. A Igreja entre a revolucdo de 1930: o Estado Novo e a Redemocratizagéo,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. 22 edi¢do. Tomo Ill - O Brasil
Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). Sao Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986. p.
302-304.
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efetivamente aquilo que se espera dos chamados ‘“intelectuais organicos”**, ou

seja, grupo capaz de se constituir enquanto fonte e suporte de um projeto que vai
além das fronteiras institucionais e visa conformar a sociedade como um todo.
Mas grupo capaz igualmente de construir a coesdo das funcdes e instituicdes que
representam. Rigorosamente o sentido empregado por Gramsci € um pouco
diferente e ndo se refere aquele tipo de intelectual que se dedica profundamente a
uma causa e por isso seria “organico” a causa. Logo no inicio de seu “Os

intelectuais e a organizagéo da cultura” (1982), coloca o seguinte:

“Cada grupo social, nascendo no terreno originario de uma fungéo
essencial no mundo da produgdo econbmica, cria para Si, a0 mesmo
tempo, de um modo orgénico, uma ou mais camadas de intelectuais que
Ihe ddo homogeneidade e consciéncia da prépria fungéo, ndo apenas no
campo econdémico, mas também no social e no poll’tico”.14

Alguns pontos podem ser destacados. Em primeiro lugar o intelectual
organico tem sua origem no grupo que vai servir. Segundo, 0 grupo deve possuir
uma funcéo essencial na estrutura econémica, funcdo essa que € a condicdo de
sua homogeneidade. Por fim, esse carater essencial e sua homogeneidade deve
ser explicitada e tornada consciente pelo trabalho do intelectual organico.
Somente a partir dai é que se torna possivel a elaboracdo de projeto abrangente
de sociedade que vai além da mera dimens&o econémica®®.

Nesse sentido, seria equivocado falar em intelectuais orgéanicos da
Igreja, uma vez que se trata de uma Instituicdo e ndo de um grupo social
essencial. Poderiamos entdo falar, quando muito, de porta-vozes. De qualquer

maneira, extrapolando Gramsci, seguiremos aqui a seguinte formulacao:

“Um grupo é ‘essencial’, e pode ter intelectuais organicos, desde que
exerca uma influéncia ponderavel sobre a dinamica global da sociedade
€ possua ou possa alcangar certa coesao. Essa coesdo, por sua vez,

pode decorrer de uma fungdo, como no caso do Exército ou da Igreja”ls.

¥ GRAMSCI, A. Os intelectuais e a organizacdo da cultura. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1982.

1 GRAMSCI, A. Os intelectuais e a organizacdo da cultura. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1982, p 03.

1 Aproveitamos aqui a leitura e interpretacdo de Michel Debrun. Ver: DEBRUM, M. Intelectuais

organicos, intelectuais tradicionais. IN: . A conciliacdo e outras estratégias. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1983. p. 94-104.
'® DEBRUM, M. Intelectuais organicos, intelectuais tradicionais. IN: . A conciliag@o e outras

estratégias. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. p. 94.
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A importancia que os intelectuais, reunidos no Centro Dom Vital e
participando ativamente da elaboragcdo da revista A Ordem, tiveram num
determinado momento da trajetdria da Igreja Catdlica, torna pertinente a
recolocacédo do problema dos intelectuais organicos da igreja no Brasil. Porém o
problema dos intelectuais nesse momento da histéria da sociedade brasileira,
extrapola o &mbito da Igreja Catdlica.

Duas grandes linhas de interpretacdo se organizaram em torno da
tematica das relacbes entre cultura, intelectuais e politica. De um lado a ideia de
que o0s intelectuais constituiram um grupo relativamente independente e
passaram a participar da vida nacional orientados por um “sentido de missao”,
sem vinculos imediatos com interesses econdmicos e sociais especificos®’.

De outro lado, a visdo de que os intelectuais definiram todo um
conjunto de estratégias no sentido de manter seu prestigio social e capacidade de
influéncia a partir de sua proximidade com o poder e as autoridades dirigentes®®.
Na andlise das posicdes de alguns intelectuais que escreveram e publicaram na
revista A Ordem, conforme veremos, pode-se verificar uma certa oscilacdo entre
uma posicao e outra. Isso ja foi percebido por outros pesquisadores™.

Estreitamente ligado a questdo dos intelectuais, esta o problema da
organizagado dos meios de comunicagao social catélica no projeto de “restauragao
catolica”. Na Pastoral Coletiva dos Bispos do Brasil de 1890, a principal lideranca
dos Bispos brasileiros no momento, Dom Antonio Macedo Costa, ja defendia com
énfase a importancia da organizacdo de uma imprensa confessional, capaz de
veicular um posicionamento critico e coerente com 0s principios do catolicismo,
frente as novas orientacbes implementadas pelo regime republicano: a néo
confessionalidade do Estado, a liberdade religiosa e o laicismo na educacgéo, por
exemplo®.

A partir dessa Pastoral, todo um conjunto de iniciativas foram lancadas,
nem todas com éxito. Mas o objetivo estava claro, ou seja, a necessidade de

ampliacdo de jornais e revistas catélicas para transformar a imprensa num meio

" PECAUT, D. Os intelectuais e a politica no Brasil: entre o povo e a nacgdo. Sdo Paulo: Atica,
1990.

'8 Ver principalmente: MICELI, S. Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1920-1945). S&o Paulo:
Difel, 1979. / MICELI, S. Intelectuais a brasileira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

' RODRIGUES, C. M. A Ordem: uma revista de intelectuais catélicos (1934-1945). Belo
Horizonte: Auténtica; S&o Paulo: Fapesp, 2005. p. 23-99.

%% pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro. In: RODRIGUES, Anna Maria M. (org). A Igreja na
Republica. Brasilia: Ed. Unb, 1981, pp. 17-58.
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efetivo de interferir nos debates publicos e formar uma opinido publica favoravel
ao papel da Igreja e da religido catolica na estruturacédo e dindmica da sociedade
brasileira moderna. Esse tema foi objeto de varios estudos e apenas a titulo de
exemplo podemos lembrar os de Veloso (1978), Cordi (1984), Dias (1996), Beired
(1999) e Almeida (2002)".

*

O conjunto de questdes e tendéncias apontadas acima representam,
sobretudo, linhas de forca decisivas que informam o contexto mais geral de nossa
pesquisa e nossas preocupagbes mais de fundo. Entendemos que a
documentacdo produzida pela revista A Ordem, nas varias etapas, constituem
uma rica fonte de informacdo para discutirmos este conjunto de temas. Mesmo

lembrando a impossibilidade de esgotarmos qualquer um deles.

L VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinagédo, Politica e Cultura Catdlica. Revista de
Ciéncia Politica, v. 21, n°. 3, p. 117-159, 1978. / CORDI, C. O tradicionalismo Republica Velha.
1984. Tese (Doutorado em Filosofia) - Universidade Gama Filho, Rio de Janeiro/RJ. / DIAS, R.
Imagens de ordem: a doutrina catdlica sobre autoridade no Brasil (1922-1933). Sdo Paulo: Editora
da UNESP, 1996. / BEIRED, J. L. B. Sob o signo da nova ordem: intelectuais autoritarios no Brasil
e na Argentina. Sdo Paulo: Loyola, 1999. / ALMEIDA, C. A. Meios de comunicacao catélicos na
construcdo de uma ordem autoritaria 1907-1937. 2002. Tese (Doutorado em Histéria) -
Universidade de S&o Paulo.



23

CAPITULO 1

Estado laico, Nacao catélica:

A Igreja Catolica no Brasil em meados do século XX

Neste primeiro capitulo buscou-se desenvolver uma reconstituicdo do
contexto historico brasileiro em meados do século XX, assim como uma analise
de quéo influentes e decisorias foram as mudancas na politica nacional para com
a Igreja Catdlica e, ainda, como esta InstituicAo se reorganizou no periodo
republicano e orientou seu relacionamento com o Estado e a sociedade civil. Ndo
pretendemos aqui realizar uma reconstituicdo exaustiva, mas destacar alguns
aspectos centrais do periodo, no sentido de definir os principios organizadores
dessa trajetéria.

Através da explanagcdo da conjuntura historica, serdo apresentados
alguns dos elementos estruturantes desta pesquisa, tais como o Centro Dom
Vital, a participacdo dos intelectuais leigos e a criacdo de um orgao de
comunicagao social que foi a revista A Ordem. Esta Ultima configurara-se como o
objeto de estudo do presente trabalho. Pretende-se, sobretudo, desenvolver uma
caracterizacdo global da teméatica e do objeto de pesquisa, articulado com os
problemas de fundo definidos anteriormente, a saber, o problema do lugar e
funcdo dos leigos na nova ordem institucional que emerge a partir dos anos de
1920; a questéo dos intelectuais e o problema dos mecanismos de comunicagao
social que a instituicdo lanca mao nesse momento, no sentido tornar mais efetiva
sua insercao na dindmica mais geral da sociedade brasileira.

A clareza destes assuntos € de consideravel relevancia para o
entendimento das problematicas - histéricas e religiosas - presentes ao ambiente
das producdes dos intelectuais leigos ao longo do século XX. Sendo assim, a
pertinéncia deste capitulo € computada na medida em que fornece as bases

histdricas e conceituais para o estudo desenvolvido ao longo deste trabalho.
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1.1. Instituicdo Religiosa: de uma defesa da “neocristandade” as novidades

do “reformismo”

Os acontecimentos que exerceram influéncia nas questdes religiosas e,
sobretudo, delinearam os novos rumos da Igreja Catolica ao longo do século XX,
sdo desdobramentos de profundas transformacfes politicas ocorridas na
sociedade brasileira nos primeiros anos do novo século.

Para tanto, se faz necessario retornar brevemente ao momento em que
o regime republicano é proclamado no Brasil (1889) e, diante destes movimentos
iniciais, maior atencédo sera dada a nova Constituicdo do pais, promulgada em
1891, a qual, entre outras esferas, exerceu forte influéncia nos rumos do
catolicismo no Brasil.

O Brasil, desde o inicio de seu processo de colonizagdo, ndo apenas
recebeu missdes de determinadas ordens religiosas, mas teve na presenca ativa
da Igreja um de seus elementos estruturantes. Considerando a complexidade dos
fatos, a historiografia moderna sobre o periodo colonial, mesmo aquela voltada
para o entendimento da dimensdo mais econémico-social e politica, considerou
que o projeto colonial, além dos interesses expansionistas do Estado
Metropolitano, e os atrativos de acumulacdo do capital comercial, enfatizou
também o papel central do projeto religioso de expansdo da cristandade,
sobretudo, apds os movimentos reformistas protestantes eclodirem na Europa.

A mensagem crista esteve fortemente vinculada a cultura da colonial,
sendo esta alianca entre a Instituicdo religiosa, o Estado e a sociedade, o que
caracterizou o periodo da chamada “Cristandade’®. Modelo de organizacéo e
atuacdo da Igreja caracterizada, entre outros pontos, pela ambicdo de
abrangéncia da Instituicdo em todo territorio. A presenca fisica da Igreja cobrindo
todo o espaco colonial. Pela pretenséo de envolver todos os setores e grupos da
sociedade com a mesma religido, garantindo efetivamente o monopdélio religioso.
Como desdobramento disso, a fusdo Igreja e sociedade. Toda vida social deveria

ser permeada pelas regras estabelecidas pela Igreja. Tendo como condi¢cado

22 AZZ1, R. A Igreja e o Estado no Brasil: um enfoque histérico. Revista Perspectiva Teoldgica, ne.
29 a 31, p. 7-11, 1981. Para Azzi o modelo da Cristandade esteve presente na Ameérica
Portuguesa de 1500 a 1759, quando este entra em um periodo de crise e que teve sua superacao
coincidindo com a divulgacéo das ideias de Romanizacao, a partir de 1840.
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bésica a integracéo Igreja-Estado, baseado na premissa de que a estrutura forma
0 individuo®,

Mesmo apoOs a Independéncia politica, o catolicismo continuou
preponderante, foi legitimado como religido oficial do Império e amparado pela
Constituicdo de 1824%*. Condicdo esta que foi legalmente alterada somente no
contexto da Republica, quando ocorre a separacao efetiva entre Igreja e Estado?.
E é deste momento em diante que estudaremos com maiores detalhes, uma vez
que, contribuem para o entendimento de questfes centrais deste trabalho, tais
como a emergéncia da intelectualidade leiga, pioneira e articuladora de um
projeto catdlico de acordo com a mentalidade predominante na época.

Os desdobramentos da oficial separacdo entre a Religido e o Estado
configuram-se como uma situagdo ambigua. Se por um lado, o catolicismo perdeu
0 seu status de religido oficial da nacdo e com ele todo o amparo estatal, Riolando
Azzi completa dizendo que 4...] desta forma, a Igreja perdia os privilégios que
gozara durante quase quatro séculos™®.

Olhando de outra perspectiva, a ruptura da Igreja com o Estado
proporcionou a emancipacdo da tutela do regime de padroado, o qual
impossibilitava o desenvolvimento de uma autonomia por parte da hierarquia
eclesiastica e limitava consideravelmente sua atuacdo, uma vez que suas
decisbes dependiam de uma autorizacdo prévia da Coroa, e até mesmo 0S
regimentos vindos da curia romana passavam pelo filtro do Estado.

Thomas Bruneau ao comentar sobre esta situagao cita a Carta Pastoral
de marco de 1890, escrita em decorréncia do episddio da Questdo Religiosa, na

qual para descrever a acdo do regime de padroado, os bispos utilizaram a

8 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sao Paulo: Loyola, 1974.

?* Constituicao Politica do Império do Brazil (De 25 de margo de 1824). Art. 5. “A religido catolica
apostdlica romana continuara a ser a religido do Império. Todas as outras religides serédo
permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de templo”. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm>. (grafia segue conforme o
original).

% Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil (24 de fevereiro de 1891). Art. 72. § 7°
Nenhum culto ou igreja gosara de subvencdo official, nem tera relacdes de dependencia ou
allianga com o Governo da Uniéo, ou o dos Estados. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicac91.htm>. (grafia segue conforme o
original).

% AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecéo Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. S&o Paulo: Paulus, 1994. p.40.
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expressdo ‘protecdo que nos abafava”, e ainda conferem a este sistema a
responsabilidade por um “atrophiamento quasi completo [da Igreja]™’.

O cenario politico-religioso do Império do Brasil caracterizava-se por
esta subordinacéo da Igreja ao Estado, e ha algum tempo uma parte significativa
do episcopado, sobretudo, os que atuavam nas areas urbanas, ja se
manifestavam descontentes das interferéncias do poder temporal em questbes
religiosas, além de que almejavam uma aproximacao maior com o Vaticano?®. De
acordo com Antonio Villaca, a Republica trouxe liberdade ao catolicismo,
liberdade que nunca conseguiu antes®.

O novo contexto impulsionou a Igreja a buscar alternativas para
prosseguir sua missdo e se expandir’®. Foi necessario repensar-se enguanto
Instituicdo, reestruturar sua administracdo interna. Somente para citar alguns
exemplos, na tradicdo do padroado era a monarquia que nomeava 0S parocos e
bispos, fundava paréquias, dioceses, era a responsavel pela remuneracdo do
clero e pela construcéo de novas Igrejas>".

Este panorama registra brevemente o0s principais obstaculos
enfrentados pela Igreja Catélica no inicio da republica e sinaliza um novo
momento da Historia da Igreja no Brasil. O historiador brasilianista Scott
Mainwaring em seu livro “A Igreja Catdlica e a Politica no Brasil” traz uma
importante contribuicdo tedrica para o entendimento da trajetéria da Igreja ao
longo do século XX. Mainwaring divide o periodo de 1916 a 1985 em quatro
momentos que se configuram como “modelos”, os quais séo classificados
conforme o posicionamento da Igreja frente aos acontecimentos politicos de seu
tempo®.

De acordo com a andlise de Mainwaring este periodo da trajetéria da

Igreja Catolica pode ser dividido cronologicamente da seguinte maneira: de 1916

*’ BRUNEAU, Thomas. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p.
63. Grafia segue conforme original.

8 O regime de padroado impedia uma aproximac&o mais efetiva com as diretrizes do Vaticano,
uma vez que a presenca mediadora da Coroa era constante e preponderante. Ver: AZZI, R. A
Igreja e o Estado no Brasil: um enfoque historico. Revista Perspectiva Teoldgica, n°. 29 a 31, p. 8,
1981.

? VILLACA, A. C. O Pensamento Catdlico no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1975. p. 57.

% | USTOSA, Oscar F. A Igreja Catdlica no Brasil Republica. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 19.

% AZZI, R. A Igreja e o Estado no Brasil: um enfoque histérico. Revista Perspectiva Teoldgica, ne.
29 a 31, 1981. p. 8.

%2 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil: 1916-1985. S&o Paulo: Brasiliense, 1989.
p. 11.
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a 1955, a Igreja da Neocristandade; de 1955 a 1964, tem-se a chamada Igreja
Reformista; no intervalo de 1964 a 1973, a énfase é dada a uma Igreja Popular; e
continua a periodizacdo, considerando o intervalo de 1974 a 1982 como
“desenvolvimento” da Igreja Popular, e os anos de 1982 a 1985 como o periodo

do “declinio” deste modelo de Igreja®.

1.1.1. Catolicismo no Brasil nos tempos da Neocristandade

O ano de 1916 ficou marcado pela famosa Carta Pastoral escrita por
Dom Sebastido Leme** quando foi nomeado para o arcebispado de Olinda, a qual
€ considerada pela historiografia como o elemento que assinala uma nova etapa
na histéria do catolicismo brasileiro. Antonio Villaca escreve que a carta tratava
“I...] de uma adverténcia e um apelo™. Em seu texto, o arcebispo demarca alguns
dos principais pontos de volubilidade da instituicdo e clama por uma reacéo da
cristandade.

Na apreciacdo de um trecho:

Somos a maioria absoluta da nacdo. Direitos inconcussos nos
assistem com relagéo a sociedade civil e politica, de que somos a
maioria. Defendé-los, reclama-los, fazé-los acatados, é dever
inalienavel. E nés ndo o temos cumprido. Na verdade, os
catdlicos, somos a maioria do Brasil e, no entanto, catélicos nao
sdo os principios e os 6rgdos da nossa vida politica. Nao é
catdlica a lei que nos rege. Da nossa fé prescindem os

** Ibid., loc. cit.

* Dom Leme foi o personagem de maior destaque na hierarquia catélica brasileira no inicio do
século XX. “[...]" Nasceu no municipio de Espirito Santo do Pinhal, atual Pinhal (SP), em 1882. [...]
Em 1910, foi convidado pelo cardeal Joaquim Arcoverde para assumir o cargo de bispo-auxiliar do
Rio de Janeiro. Em 1916, assumiu a arquidiocese de Olinda e Recife, em Pernambuco. Nessa
época, desenvolveu um ativo trabalho de evangelizacdo e passou a exigir do governo da
Republica um tratamento especial para o catolicismo, que segundo ele ndo tinha reconhecida a
sua posicédo de religido da maioria dos brasileiros. Em 1921, voltou ao Rio de Janeiro, agora como
arcebispo coadjutor. Em 1922, apoiou Jackson de Figueiredo na criacdo do Centro Dom Vital,
6rgéo voltado para o estudo e difusédo do catolicismo. Sempre em busca de uma participacéo
maior dos catélicos na vida do pais, fundou, ainda em 1922, a Confederacdo Catélica, com o
objetivo de melhor coordenar a acao dos leigos e das associacfes catolicas. [...] Em julho de
1930, foi elevado a cardeal pelo papa Pio Xl e, apds a morte do cardeal Arcoverde, assumiu a
arquidiocese do Rio de Janeiro [...]". Para maiores informacgéo, ver: Sebastido Leme. Disponivel
em: <http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/aeravargasl/biografias/sebastiao_leme>. Acesso em
Nov/2014.

% VILLACA, A. C. O Pensamento Catdlico no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1975. p. 81.
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depositarios da autoridade. Leigas sao as nossas escolas; leigo, o
ensino. Na forca armada da Republica, ndo se cuida da Religizo®.

Dom Leme alerta para a pouca representatividade dos catélicos na
sociedade brasileira, 0 que segundo sua concepg¢ao nao poderia ser aceito, uma
vez que a nacdo era formada majoritariamente por catdlicos. E esta fala é
compartilhada por outros bispos, 0s quais também defendiam que as
manifestacbes culturais e sociais, as leis brasileiras deveriam evidenciar a
tradicdo e fé catdlica®’. Na carta é feita uma série de questionamentos sobre a
atuacdo dos catolicos e, de maneira bastante contundente, Dom Leme escreve:
“Somos, pois, uma maioria ineficiente”.

Ainda no mesmo documento, ressalta as suas principais ideias de
“recatolizacao” e seus objetivos, os quais sao relatados no estudo de Mainwaring:
“A Igreja precisa cristianizar as principais instituicbes sociais, desenvolver um
quadro de intelectuais catdlicos e alinhar as praticas religiosas populares aos
procedimentos ortodoxos™®. Destaca-se deste pequeno trecho a preocupacdo em
formar grupos de intelectuais, 0os quais seriam os responsaveis por influenciar o
pensamento da populacdo brasileira. De fato, estes intelectuais leigos tiveram
participacdo crucial neste momento da trajetoria da Igreja Catdlica no Brasil.

As ideias comecam a serem discutidas no campo de atuagao pratica a
partir dos anos 1920, quando iniciou um movimento entre parte da hierarquia
eclesiastica buscando reafirmar o seu prestigio frente a sociedade brasileira.
Momento em que estas aspiracdes conquistaram maior destaque, época em que
a Igreja passou também a valorizar o elemento leigo e abriu espacos para sua
atuacdo. O laicato, segundo Riolando Azzi, teria um papel importante na

afirmac&o da presenca catélica nos meios politicos e sociais®.

% | EME, S. Carta Pastoral a Olinda. IN: DIAS, R. B. Deus e a patria: Igreja e Estado no processo
de Romanizac¢éo na Paraiba (1894-1930). 2008. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - UFPB/Jodo
Pessoa. p. 201-202.

%" AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecao Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. Sdo Paulo: Paulus, 1994. p. 29-30.

% MAINWARING, S. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985). S&o Paulo: Ed. Brasiliense,
1989. p. 41. / Ainda tomando como referéncia este mesmo autor, é importante ressaltar que este
modelo de neocristandade embora tenha apresentado caracteristica num periodo anterior, foi
apenas nos anos 1920 que se efetiva, e dos anos 1930 a 1945 que a neocristandade atingira seu
apice.

% AZZI, R. A Igreja e o Estado no Brasil: um enfoque histérico. Revista Perspectiva Teoldgica, ne.
29 a 31, p. 12, 1981.
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Os nomes mais significativos deste momento foram Jackson de
Figueiredo e Alceu Amoroso Lima“®, ambos sob a orientacéo do Cardeal Leme*!.
A patrticipacéo e relevancia deste grupo de leigos serdo estudadas mais adiante
neste capitulo e nos seguintes.

Ao finalizar sua Carta Pastoral, escreve:

[O] catdlico ndo pode ser indiferente que a sua patria seja ou ndo
aliada de Jesus Cristo. Seria trair a Jesus; seria trair a patria! Eis
por que, com todas as energias de nossa alma de catdlicos e
brasileiros, urge rompamos com o marasmo atrofiante com que
nos habituamos a ser uma maioria nominal, esquecida dos seus
deveres, sem consciéncia dos seus direitos. E grande o mal,
urgente é a cura. Tenta-lo — é obra de fé e ato de patriotismo*.

A ’luta contra o mal” - expressédo utilizada pelos conservadores para
designar o combate ao comunismo, ao capitalismo exacerbado, as diversas
denominagbes religiosas e, de maneira geral, todas as tendéncias,
comportamentos e atos seculares de sua contemporaneidade, nesse contexto
ainda vistos como uma ameaca ao catolicismo -, e a defesa de que a Igreja
deveria catolicizar as demais instituicdes sociais para preservar o carater cristao
do pais sdo algumas das caracteristicas deste primeiro modelo, denominado
“Igreja da Neocristandade” (1916-1955), de acordo com o ja anunciado estudo de
Scott Mainwaring.

Tal reacao as transformacdes politicas e sociais do inicio do século XX
também esta presente na andlise de Monica Velloso®, e ainda Riolando Azzi
escreve que a carta pastoral do arcebispo de Olinda projeta-se como base ao
movimento de restauracao cristd, fase esta em que a Igreja Catdlica adota um

viés autoritario, afirmando-se diante ao contexto brasileiro®.

“° RODRIGUES, C. M. Alceu Amoroso Lima: matrizes e posicBes de um intelectual catélico
militante em perspectiva histérica (1928-1946). Tese de doutorado, UNESP/Assis, 2006. p. 109-
10.

“! Dentre os aspectos mais importantes do projeto lancado por Dom Leme estava a evangelizacdo
das elites, sobretudo dos intelectuais; entre outros. Ver: INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL
(org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-2002): jubileu de ouro da CNBB. Sdo Paulo:
Paulinas, 2003. p. 19.

“2 | EME, S. Carta Pastoral a Olinda. IN: DIAS, Roberto Barros. Deus e a patria: Igreja e Estado no
processo de Romanizagdo na Paraiba (1894-1930). Dissertacdo de Mestrado, UFPB/Jodo
Pessoa, 2008. (Dissertacdo de mestrado). p. 203.

3 VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinacéo, Politica e Cultura Catélica. Revista de
Ciéncia Politica, vol. 21, n°® 3, jul./set., 1978.

* AZzZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecéo Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. S&8o0 Paulo: Paulus, 1994. p. 24-25.
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Em linhas gerais, este momento da neocristandade foi marcado
pelos ideais de recatolicizacdo do pais, pelo teor conservador dos discursos, pelo
anticomunismo. A partir desses anos, foram fundadas importantes instituices
catélicas que passaram contribuir na luta contra os desdobramentos da sociedade
secular. Entre elas destaca-se a Liga Eleitoral Catodlica (LEC) que foi criada com a
finalidade de orientar os eleitores segundo o0s interesses catélicos; a Acéo
Catolica (AC) considerada um dos pilares que apoiavam o clero na luta pela
restauracdo do espirito de ordem e pela conquista do maior niumero de fiéis
catolicos.

Cabe ressaltar aqui que a articulacdo de um grupo de leigos levou, em
1921, a criacdo de uma revista de orientacdo catélica, denominada A Ordem, e no
ano seguinte, foi fundado o Centro Dom Vital, o qual foi “[...] designado a reunir a
intelectualidade catélica na luta por maior influéncia da Igreja nas diretrizes
politicas e sociais do pais, visando sempre a salvaguarda dos interesses
eclesiasticos™. Estes dois 6rgdos receberdo um estudo mais cuidadoso ao longo
deste trabalho.

Pode-se argumentar dizendo que desde o inicio das discussdes sobre
a romanizacéao do catolicismo até a década de 1950, a Igreja Catélica entendia as
questdes de fé como um processo voltado principalmente para 0s assuntos
internos e carater devocional. Neste sentido o mundo moderno era visto como
“‘maligno” uma vez que colocava em risco a fé devota e valorizavam questbes
seculares como poder e dinheiro.

Entretanto, ndo podemos deixar de considerar sobre a relagéo entre a
Igreja e o mundo social e secular. O quadro apresentado pelos estudos existentes
€ caracterizado por um clero que se fechava frente as demandas do universo
secular, mantendo-se limitado a praticas devocionais; ndo havia um projeto
consistente de atuacao social.

Até este momento as transformacdes da sociedade ndo eram vistas
como parte de sua missdo, mas ao contrario, como ja foram citados alguns
exemplos, as mudancas eram tidas apenas como elementos destruidores da

tradicdo e dos bons costumes. Neste sentido, “a [..] missdo da Igreja era

% AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecéo Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. S&8o Paulo: Paulus, 1994. p. 28.

*® MAINWARING, S. Igreja Catélica e Politica no Brasil: 1916-1985. S&o Paulo: Brasiliense, 1989.
p. 44.
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cristianizar a sociedade conquistando maiores espacos dentro das principais
instituicbes e imbuindo todas as organizacdes sociais e praticas pessoais de um
espirito catélico™’ .

Este panorama que brevemente qualifica as primeiras décadas do
século XX nos fornecem subsidios para o entendimento das mudancas de
perspectiva e postura assumidas pela Igreja Catolica na década de 1950, e

eventualmente ressaltar os fatos de continuidade e ruptura.

1.1.2. Década de 1950: anunciacdo de novos rumos

Apos aproximadamente trés décadas, o modelo da neocristandade
entra em crise, colocando em cheque as condutas até entdo defendidas. O
desdobramento das tensGes de meados do século XX foi decisoério para a Igreja
Catélica, a qual paulatinamente mudou suas praticas e crencas na forma de se
relacionar com a sociedade.

Riolando Azzi aponta para os primeiros sinais de uma mudanca de
Optica dentro da Igreja: “Ja nos anos 50, porém, comeca a surgir uma tenséo
dentro da Igreja, sobretudo nos setores leigos mais diretamente vinculados a
esfera politica e social, como os membros da JOC e da JUC™®. O contato com as
novas possibilidades do mundo moderno gerou em alguns grupos um
estranhamento em continuar difundindo as vertentes tradicionais.

Em outras palavras, estas incongruéncias nas linhas de pensamento
surgem na medida em que enfrentaram dificuldades na divulgagcdo dos ideais
conservadores defendidos pela Igreja Catdlica. Aquele posicionamento voltado
aos assuntos internos passa a ser também questionado e a abertura para o

mundo social e seus problemas comeca a ser pensada.

*" Ibid. p. 45.

8 AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecao Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. S&o Paulo: Paulus, 1994. p. 28. / JOC - Juventude Operaria Catélica. No Brasil os
primeiros grupos foram criados nos anos 1920, entretanto, conquistou maior representatividade no
final da década de 1940. Ver: MATTOS, R. C. O. A Juventude Operéria Catélica. Revista de
Histoéria e Estudos Culturais. Vol. 6, n°. 2, abr-jun/2009. / JUC - Juventude Universitaria Catolica foi
uma associacdo cujo objetivo era difundir a fé catélica no meio académico, sua abrangéncia
chegou a nivel nacional ao longo dos anos 1950. Os membros da JUC frequentavam o Centro
Dom Vital. Ver: SENA, L. G. Juventude Universitaria Catélica: Reflex6es sobre uma experiéncia de
vida cristd. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 61, n°. 242, 2001.
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Em meados do século XX, sobretudo apds o fim do Estado Novo, a
Igreja j& ndo gozava da boa influencia conquistada durante o governo Vargas; a
educacao religiosa nas escolas regulares, por exemplo, uma vitéria legitimada
pela Constituicdo de 1934, j4 ndo possuia tanta expressdo*’. Torna-se mais
frequente a competicdo com outras religides pelo monopdlio religioso, o grupo
pentecostal representava ameaca crescente®. Concomitantemente a todas estas
questbes, a sociedade no pods-guerra modernizava-se rapidamente. Diante de
todas estas afirmacdes, o questionamento é: como continuar combatendo a
secularizagdo? Inaugura-se um descompasso entre 0s discursos contra a
secularizagao e a realidade da sociedade brasileira.

Mainwaring destaca que ‘por volta de 1945, o antimodernismo se
tornara insustentavel para uma instituicdo que tinha a pretenséo de ser universal
[...J°%. A partir da emergéncia desta nova conjuntura econémica, politica e social
e, sobretudo, as implicagbes oriundas deste contexto estimularam um grupo
dentro do clero a lutar por reformas na conduta e nas praticas sociais, passando a
investir na missao pastoral.

Em escala mundial, apdés 1945, observou-se a derrota dos regimes
totalitarios; um impulso ao retorno do liberalismo; a expansdo das ideologias
socialistas/comunistas. No Brasil, Getulio Vargas € deposto e 0 regime
democratico é reinstaurado; surgem programas reformistas. E mais uma vez a
Igreja buscou redefinir sua situacao dentro da sociedade civil, suas relagcdes com
0S NOVOS grupos sociais no poder, conforme veremos a seguir?.

Em outro ambito, o carater autoritario ancorado na valorizacdo da
ordem e da disciplina, caracteristicas da neocristandade, teve que se alterar,
tornando-se mais compativel aos governos democréticos de 1945-1964, além de
atingir o mundo moderno com maior eficacia e, consequentemente, conquistar um
maior numero de fiéis.

Neste contexto, observou-se um rapido avango na producgédo capitalista.

Conforme o estudo de Thomas Bruneau, a partir de 1950 a economia brasileira

9 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil: 1916-1985. Sao Paulo: Brasiliense, 1989.
. 52-57.

EO BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transi¢cdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p. 111.

> MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil: 1916-1985. S&o Paulo: Brasiliense, 1989.

. 53.
Ez BEOZZO, J. O. A Igreja entre a revolucdo de 1930: o Estado Novo e a Redemocratizacao,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagao Brasileira. 2% edicdo. Tomo Ill - O Brasil

Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). S&o Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986.



33

teve um crescimento grandioso, cujo avanco deu-se em virtude da prosperidade
da industria moderna no pais. Somente para exemplificar com alguns dados: “a
producdo total da industria, entre 1955 e 1961, cresceu num indice [...] de 80%, a
industria de ago cresceu 100%, as industrias mecéanicas, 125% [...] elétricas e de
comunicac&do, 300%, e [...] equipamento de transporte [...] 600%™3. Entre outros
desdobramentos no campo social e econdmico, uma das consequéncias foi 0
inicio da intensificacdo da urbanizacao no pais, o qual era majoritariamente rural.

A vida nas cidades, acompanhada de um desenvolvimento crescente
do capitalismo industrial, trouxe aos fiéis catélicos uma dindmica de vida diferente,
caracterizada pela correria da rotina, apresentacado constante de novas ciéncias,
técnicas, novas ideologias e possibilidades. E para atender a este publico
heterogéneo que €é composto por operarios, estudantes universitarios e
funcionarios em geral, os quais devidamente politizados reivindicam seus direitos,
a Igreja teve que considerar 0s anseios populares e readequar a sua maneira de
atuar>*.

Esta grande modernizacdo da sociedade como um todo, colocou em
questionamento as formas de influéncia pregadas pela Igreja Catdlica, as quais se
encontravam em consideravel descompasso frente a situacdo das esferas
seculares no pés-guerra. Em suma, o modelo de Igreja na neocristandade estava
ameacado, a proposta de cristianizar todas as instituicdes, ja ndo se sustentava
mais.

Aquele modelo estruturado a partir de uma sociedade em que a religiao
€ parte fundamental da cultura cotidiana (cristandade); e que muitos dos seus
mecanismos utilizados para desenvolver e divulgar a mensagem religiosa
estavam apoiados no Estado, dificilmente conseguiria vitorias frente as novidades
e opcdbes do mundo contemporaneo. Sendo assim, o rompimento com antiga
concepcdo de mundo foi necessério para dar continuidade a sua missédo
evangelizadora.

Entretanto, Bruneau considerando esta situacao, alertou que: ‘o que

falta sdo os elementos decisivos de engajamento pessoal, recursos autbnomos, e

3 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sao Paulo: Loyola, 1974. p. 103.

> PIERUCCI, A. F. O.; SOUZA, B. M.; CAMARGO, P. F. C. Igreja Catélica: 1945 — 1970,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. 22 edicdo. Tomo Il - O Brasil
Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). Sao Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986. p.
355.
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uma instituicdo eficiente que pudesse atuar por si mesma™>. Mesmo com as
mudancas do inicio do século, a Igreja ainda n&o tinha conquistado plena
autonomia para com as suas questoes.

A medida que a onda de secularizacdo se alastrava pela sociedade,
modificava também o modo de viver dos cristdos, e em meados dos anos 1950
torna-se impossivel continuar com a mesma mentalidade. Utilizando-se da
periodizacdo de Mainwaring, a Igreja passava do seu modelo de neocristandade
para uma vertente reformista, uma nova forma de se portar frente as
necessidades e implicacdes da contemporaneidade.

Além desta aceleracdo na modernizacao da sociedade, outros fatores
também geravam preocupacfes dentro da Igreja, e estes novos desafios, cada
qual dependendo de sua natureza, marcaram presenca dentre os embates
enfrentados no ambito interno ou externo ao campo religioso.

A partir dos anos 1950 observou-se um aumento expressivo no numero
de protestantes, sendo o0 grupo pentecostal 0 mais expressivo. Na analise de
Thomas Bruneau: “os pentecostais representavam 9,5% de todos os protestantes
em 1930; em 1958 tinham aumentado para 55% [...]”*®. Geograficamente este
avanco acontece, sobretudo, nos grandes centros urbanos, pois esta doutrina
religiosa melhor se encaixou aos anseios dos grupos sociais contemporaneos.

Nas palavras de Giumbelli sobre o culto protestante, e mais
especificamente sobre a vertente pentecostal: destaca-se “[...] o dinamismo e as
inovacoes [...] marcada pela afirmacéo da atualidade da acdo do Espirito Santo, o
gue resultava em cultos mais emotivos e espontaneos e em énfase sobre a
ocorréncia de milagres™’.

E ndo apenas os protestantes que se colocavam como um obstaculo
ao monopodlio do catolicismo, paralelamente, também ocorreu um consideravel
crescimento de grupos espiritas.

A década de 1950 inaugura um marco na trajetdria de Chico Xavier, em
cuja época ja tinha se consolidado como grande escritor e passa a investir na
construgdo de uma personalidade mais atenciosa. Tornou-se notavel através de

suas acOes de assisténcia social e defesa da caridade que o médium oferecia

:Z BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transi¢cdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p. 107.
Ibid., p. 111.

" GIUMBELLI, E. Religibes no Brasil dos anos 1950: processos de modernizacéo e configuragfes

da pluralidade. Plura: Revista de Estudos de Religido, vol. 3, n°. 1, p. 86, 2012.
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consolo as pessoas e comunicava-se de modo comovente e popular. O seu
atendimento mobilizou caravanas®®.

Estes grupos cresciam na medida em que as bases de influéncia da
igreja catdlica eram pouco flexiveis para abranger o novo contexto, uma vez que
possuiam um direcionamento de carater sacramental. Bruneau assinala que esta
perda de espaco se deu porque ao invés de pensar em mecanismos de
evangelizacdo, a Igreja Catdlica se apoiou em instrumentos politicos, uma velha
heranca dos tempos da Cristandade™®.

Outro fator que conquistou maior espago na sociedade poés Il Guerra
Mundial, e que consequentemente também influenciou a Igreja neste momento de
reflexdo da sua propria conduta, foi a expansao do partido Comunista. A difusédo
do comunismo era visto como um sinal da derrocada dos valores tradicionais
cristdos. Mainwaring salienta que da década de 1930 até o golpe militar (1964), os
comunistas eram encarados como uma das maiores preocupacdes da Igreja®.

Mais do que a critica ao capitalismo exacerbado e a inversdo de
valores que este sugere, colocando em primeiro plano o0s bens
materiais/seculares e, consequentemente, deixando de lado a importancia dos
bens espirituais e assinalando um riso a promocéao da fé catolica. Os pensadores
catélicos concentraram também energias na andlise/julgamento de outra corrente
presente na modernidade: o socialismo. E foi no contexto pos-guerra que estes
escritos se intensificaram, ocupando lugares de destaque nos pronunciamentos
da Igreja e dos leigos catélicos®.

Somando-se ao avanc¢o da industrializacdo e expansédo da ideologia
socialista, a questdo agraria também se constitui como uma ameaca. A Liga
Camponesa de 1950 anunciou os novos olhares para guestdes antigas: fome,
miséria, em resumo, as condi¢cdes precarias da populacdo mais pobre. Vale
ressaltar que a Liga era apoiada em ideais socialistas, 0 que por sua vez

preocupava o clero catolico.

58 H
Ibid. p. 89.
*® BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sao Paulo: Loyola, 1974. p. 114-
115.
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Entre os anos 1950 e 1964, a questao agraria conquistou destaque nas
discussdes politicas do periodo, e isso ocorreu em resposta a articulagdo politica
da populacédo mais pobre localizada no nordeste do pais. A ala reformista do clero
passou a apoiar a reforma agraria. Em uma rapida cronologia dos
acontecimentos: em 1950, foi divulgado o primeiro texto que discutia estes
impasses, no ano seguinte, trés bispos nordestinos escreveram um documento
denunciando o problema da terra e a situacdo dos camponeses. E em 1953, ja
eram Varios os bispos nordestinos que defendiam a reforma agraria®.

Frente as estas lutas e ameacgas contemporaneas a década de 1950, a
Igreja viu-se obrigada a reagir. Para Antonio Flavio Pierucci, a Igreja Catdlica no
Brasil ao longo dos anos 1940, encontrava-se evidenciada em praticas e modelos
“envelhecidos”. Nas palavras do proprio autor: “Até os anos 50, a problematica
gque dominava os pronunciamentos [...] da Igreja catdlica no Brasil era uma
problemética apologética, de autodefesa [...]"*>.

Pierucci confere a esta postura, a explicagcdo que depois que Dom
Sebastido Leme faleceu (1942), os bispos ficaram sem uma lideranca expressiva
e influente nos campos politico e religioso. Emerson Giumbelli salientou que a
Igreja Catdlica sentiu muito a perda do grande lider, cuja participacao foi crucial
no processo de restauracao de relacdes e aliangas com o Estado, e na afirmacgéo
da Igreja Catélica sobre a sociedade civil®*.

Em finais da década de 40, um padre cearense que morava no Rio de
Janeiro vinha se destacando nos meios eclesiasticos. Pe. Hélder Camara foi
cogitado pelo cardeal Dom Jaime Camara para ser bispo auxiliar no Rio de
Janeiro, e em 1947 foi nomeado assistente eclesiastico da Acdo Catodlica
Brasileira (ACB). No ano seguinte, foi convidado pelo Nuncio Apostdlico no Brasil,

Dom Carlo Chiarlo, para ser Conselheiro da Nunciatura®.

2 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989.
p. 72-73. / A titulo de conhecimento, o primeiro documento em apoio a reforma agraria foi escrito
por Dom Inocéncio Engelke, bispo de Campanha/MG, datado de setembro de 1950. Neste
discurso, o bispo criticou as condi¢cfes pelas quais viviam 0s camponeses no pais.

® PIERUCCI, A. F. O.; SOUZA, B. M.; CAMARGO, P. F. C. Igreja Catdlica: 1945 — 1970,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizacao Brasileira. 22 edigdo. Tomo Il - O Brasil
Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). Sao Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986. p.
354.
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da pluralidade. Plura: Revista de Estudos de Religido, vol. 3, n° 1, p. 79-96, 2012.
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Paulinas, 2014. p. 21.



37

Estas nomeacbes anunciaram uma oportunidade para Helder Camara,
o qual via nelas a oportunidade de lutar por seu projeto de unir os bispos do Brasil
e criar um 6rgdo que fosse capaz de diagnosticar e analisar os problemas da
sociedade.

No ano de 1950, Hélder Camara foi encaminhado para Roma para
expor sua proposta ao subsecretario do Papa Pio Xll, Monsenhor Giovanni Batista
Montini®®. Camara entregou a Montini o primeiro esboco da Assembleia dos
Bispos do Brasil, e este se comprometeu em apoiar®’.

Um tempo depois chegou a autorizacdo para a criacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), cuja inauguracao oficial ocorreu no dia 14
de outubro de 1952, na cidade do Rio de Janeiro. Simbolo da unido efetiva dos
bispos do Brasil em um 6rgdo que os auxiliassem a delimitar a missao da Igreja
frente as questdes da modernidade®®. Vale ressaltar que neste mesmo ano Hélder
Camara foi nomeado bispo e passou a integrar a CNBB®,

De acordo com a analise de Christian Schallenmueller, a CNBB
representou um avanco na organizacao de um direcionamento politico da Igreja, a
qual antes era dependente de figuras especificas com, o ja& mencionado, Dom
Sebastido Leme. Confere que a partir da sua fundacao “a Igreja Catdlica brasileira
ficou mais coesa, podendo definir com clareza e unidade seus objetivos e
principios politicos e sociais perante a sociedade”.

E foi ao longo dos anos 1950 que as praticas pastorais se
desenvolveram e ganharam destaque. As camadas sociais deixaram as zonas
periféricas do pensamento e passaram a ocupar espacos de considerada

importancia nos debates e ac¢Bes do clero nacional. Bruneau traz uma

% Futuro Papa Paulo VI (1963-1978). RAMPON, |. A. Paulo VI e Dom Helder Camara: exemplo de
uma amizade espiritual. Sdo Paulo: Paulinas, 2014.

® RAMPON, I. A. Paulo VI e Dom Helder Camara: exemplo de uma amizade espiritual. S&o Paulo:
Paulinas, 2014. p. 19-33. Ver também: BASTOS DE AVILA, F. Pequena Enciclopédia de Doutrina
Social da Igreja. S&o Paulo: Loyola, 1991. p. 104-5.
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contribuicdo positiva quando, em poucas palavras, escreve que a Igreja Catdlica
mudou as suas estratégias de influéncia’.

Conforme ja foi assinalado, nos campos politico, econémico e social,
tem-se a industrializacdo, a urbanizacdo, as questdes ao entorno da reforma
agraria, entre outros. No campo religioso, observou-se o consideravel crescimento
das Igrejas Protestantes, sobretudo, as pentecostais; o nimero de pessoas que
passaram a procurar 0S centros espiritas também aumentou; além da
religiosidade afro-brasileira.

Seria muito simplista afirmar que um Unico fator influenciou
decisivamente na mudanca de conduta da Igreja, mas todos estes
acontecimentos elucidam alguns dos desafios encontrados pela Igreja Catélica no
contexto da modernidade, cada qual com a sua especificidade contribui para a
Igreja de fato mudar a sua concepc¢éo de atuacdo no mundo e construir uma nova
maneira de “ver’ a sociedade’®. Era a emergéncia de um modelo “reformista”,
para utilizar a mesma nomenclatura adotada no inicio deste capitulo.

Segundo Pierucci, foi a assimilacdo e a identificacdo das ameacas que
provocaram uma reacao na Igreja Catdlica a ponto de transformar as suas antigas
bases de influéncia e atuacdo na sociedade’.

Esta transformacado na sua consciéncia de mundo, fez com que o clero
olhasse para os problemas sociais como parte da missao da Igreja, criando uma
mentalidade mais atenta as conjunturas sociais. Houve uma modernizacdo nas
formas de atuacdo na sociedade, as camadas populares tornam-se alvos de suas
acOes. Pierucci em seu estudo qualifica os anos 1950 como sendo de uma
importancia crucial para Igreja Catélica no Brasil”*. De modo complementar, é
valido ressaltar o estudo de Bruneau que apresenta esta mesma década como
sendo a mais expressiva na elaboracdo de uma ideologia de mudanca social .
Em conclusédo, este panorama exemplifica alguns dos principais

embates enfrentados pela Igreja Catdlica dentro e fora do campo religioso, 0s

" BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transi¢do. Sao Paulo: Loyola, 1974. p. 99.
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quais ilustram o contexto geral de producdo dos artigos da revista A Ordem
(objeto de estudo propriamente dito). Assim como o breve retorno as
problematicas dos anos 1920, € de consideravel importancia para estudarmos os
condicionantes que levaram a fundacdo do Centro do Vital e o lancamento da

Revista A Ordem.

1.2. O surgimento da Revista A Ordem e do Centro Dom Vital

Conforme ja apresentado, juntamente com o nascer do século XX,
surgiram inumeras transformacdes para Igreja Catolica no Brasil, a qual viu a
necessidade de uma reestruturacdo de sua administracdo interna. E, sobretudo,
foi um periodo em que a Igreja por meio de seu projeto de recatolicizacdo tentou
de muitas formas dominar o ensino, a politicas entre outras esferas e institui¢cdes.

O grande marco, ja primeiros anos do século XX, foi a Carta Pastoral
de Dom Leme, a qual propunha a luta contra os males da modernidade e ainda
alertava para falha no campo da representatividade dos catélicos na sociedade
brasileira e da necessidade da unido dos catélicos em defesa dos preceitos de
sua religido, entre outros levantamentos. Este mesmo documento assinala o inicio
de um modelo de Igreja denominado neocristandade, sobre o qual algumas
consideracdes ja foram anunciadas no topico anterior.

E circundado por este contexto que um grupo de intelectuais leigos,
inspirados pelos ideais do arcebispo Dom Sebastifio Leme e liderados por
Jackson de Figueiredo, funda a revista A Ordem, no més de agosto de 1921, na
capital da republica’®.

A Ordem nasceu da necessidade de se ter um meio de expresséo e
divulgacdo do ideario do grupo. Aparece em cena num momento em que O
catolicismo brasileiro contemplava um quadro de baixissima producéo intelectual
leiga sobre a Igreja Catdlica. E importante ser ressaltado que até a segunda
década deste século, a grande maioria dos intelectuais brasileiros estava
associada a correntes positivistas ou evolucionistas, as quais foram fortemente
recusadas pelos catdlicos. A Igreja carecia de uma frente intelectual atuante.

Francisco lglésias, ao considerar o quadro nacional, que em ndmero contava com

® RODRIGUES, C. M. A Ordem: uma revista de intelectuais catélicos (1934-1945). Belo
Horizonte: Auténtica; S&o Paulo: Fapesp, 2005. p. 138.
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uma relevante maioria catolica, escreveu: “a inteligéncia nacional ndo é catdlica:
se nao é hostil & Igreja, é-lhe indiferente™ "

E interessante observar que proprio nome do periddico evoca a
bandeira levantada por Jackson de Figueiredo, a qual coloca a ordem
proporcionada pela religido como a solugéo para a anarquia vigente®.

A revista foi bem aceita entre os fiéis catdlicos e aprovada pelos
bispos, inclusive pelo préprio Dom Sebastido Leme’. Em linhas gerais,
representou a primeira manifestacdo intelectual leiga que passou a debater as
questdes e problematicas enfrentadas pela Igreja Catdlica e, ainda, esta producao
foi marcada por um forte teor de defesa dos principios catolicos.

A restauracdo catdlica dos anos 1920 baseou-se na tendéncia
conservadora de seus lideres, num culto ao passado e a tradicdo, o qual era
contrario a qualquer revolugdo ou evento da modernidade secular que colocasse
em cheque os principios cristdos catolicos. De acordo com o estudo de Mdnica
Pimenta Velloso, a frequente retomada do passado pode ser abarcada a partir do
significado concedido pelo grupo de leigos, que é o de “criador de valor’, sendo
assim, este passado ndo deve apenas ser salvo do esquecimento, mas também
vivido no presente®.

E foi com esta visdo que Jackson de Figueiredo se impds socialmente
€ conseguiu agrupar varios intelectuais sob o0 mesmo pensamento, pelo menos
nos primeiros anos®".

De acordo com Candido Moreira Rodrigues, a revista pode ser vista
como um dos principais mecanismos de atuacdo da Igreja naquele periodo,
responsavel para divulgacdo das propostas de reordenacdo do pais aos moldes
cristdos catdlicos. Esta imagem era mantida também na medida em que os
intelectuais que compunham seu corpo de colaboradores propagavam a ideia de

que eles eram os Unicos a propor solugdes e novos rumos ao pais®.

" IGLESIAS, F. Histéria e Ideologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 1971. p.132.

"8 LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital. A Ordem, vol. LVIII, n°. 5, 1957. p. 60.

" AZZI, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 98-99.

8 VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinacéo, Politica e Cultura Catdlica. Revista de
Ciéncia Politica, vol. 21, n°. 3, 1978. p. 157.

8 SALEM T. Do Centro Dom Vital a universidade catdlica. IN: SCHWARTZMAN, Simon (Org.).
Universidades e instituicdes cientificas no Rio de Janeiro. Brasilia: CNPq, 1982.
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No ano seguinte do lancamento da revista, em abril de 1922, também
sob a lideranca de Jackson de Figueiredo, e apoio de um grupo de intelectuais,
entre eles: Hamilton Nogueira, Jonatas Serrano e Perilo Gomes®?, foi fundado o
Centro Dom Vital®*, o qual além do corpo de leigos, alguns anos depois passaram
contar também com o apoio eclesiastico do Padre Leonel Franca®.

A finalidade inicial foi a de criar uma biblioteca catélica e também
funcionar como uma editora de livros catdlicos em geral. Os intelectuais d"A
Ordem eram os mesmos que atuavam no Centro Dom Vital, e 0 que movia este
grupo (nos anos iniciais) era um objetivo em comum: o ideal de contribuir para a
recatolicizacdo do Brasil.?®

Nas palavras de Sobral Pinto®’: “O Centro D. Vital apareceu, entéo, no
horizonte do pensamento cultural da comunidade nacional, exatamente para
reagir contra essa degradacao espiritual da nossa terra e da nossa gente™®. Este
pequeno trecho traz indicios relevantes sobre a visdo dos intelectuais no
momento da fundacédo do Centro, deixando seus objetivos de combate a tudo que
pudesse corromper 0s principios catolicos.

Com passar dos anos, o Centro foi ganhando mais adeptos e
conquistando maior expressdo, tornando-se um importante ndcleo de debates

entre a intelectualidade catdlica leiga e membros do clero. O estudo feito por

# Hamilton Nogueira (1897-1981). Médico de profissdo, formado pela Faculdade de Medicina do
Rio de Janeiro, em 1918. Trabalhou um tempo em Minas Gerais, voltando para o Rio de Janeiro
ingressou-se no Hospital Pedro Il, onde permaneceu por vinte anos. Foi também professor
universitério, livre-docente a partir de 1929. Concomitantemente, conheceu Jackson de
Figueiredo, o qual foi responsavel por seu engajamento no grupo de intelectuais catolicos que
estava se formando, inclusive foi um dos colaboradores na fundagédo do Centro Dom Vital. Ver:
AZZIl, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 73-79.
Jonatas Serrano (1885-1944). Formou-se em direito em 1907, mas seguiu carreira no magistério.
Foi membro do Conselho Nacional de Educacéo, docente da Faculdade de Santa Ursula. Nos
anos 1920, tentou frequentar o Centro Dom Vital, mas suas ideias eram muito divergentes das
defendidas por Jackson de Figueiredo. Voltou a colaborar com o Centro e com a revista A Ordem
somente apés a morte do fundador. Ver: lbid. p. 115-118.
Perilo Gomes (1890-1952). Foi um colaborador direto na funda¢do do Centro Dom Vital e da
Revista A Ordem, desempenhando funcéo de secretario de ambos. Escreveu varios livros e foi um
dos primeiros a encarar o projeto de Dom Leme de propagar o pensamento catélico na sociedade
em geral. Ver: Ibid. p. 105-106.
8 O centro adotou este nome em meméria e homenagem ao bispo de Olinda, Dom Vital, o qual foi
Esrotagonista nas lutas em defesa do catolicismo no final do século XIX.
. AZZI, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 42.

ibid. p. 99.
8 Sobral Pinto foi atraido ao Centro por intermédio de Jackson e nos anos 1930 foi um importante
colaborador da Revista A Ordem, publicou diversas cronicas sobre a situacédo politica do Brasil.
Ver: AZZI, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 159.
% A Ordem, p. 196-172,1981. Apud AZZI, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro:
Educam, 2003. p. 94.
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Monica Velloso contempla o Centro e a Revista como os anunciadores de um
novo tempo cunhado na arregimentagdo e no fortalecimento do “elemento leigo”
como uma forca significativa®.

Tanto o Centro, quanto a revista simbolizaram uma novidade no
sentido de serem encabecados por leigos. E foi em torno do Centro Dom Vital que
emergiu nos anos 1920, um dos grupos de intelectuais leigos catdlicos mais
influentes na Histéria da América Latina. Na caracterizacdo de Mainwaring, 0
centro foi “um instituto catdlico pequeno, mas de grande influéncia no
desenvolvimento da Igreja e na politica™.

Nos primeiros anos a revista e o Centro estiveram sob a lideranga de
Jackson de Figueiredo, o qual era também seu presidente. De acordo com
Wellington Teodoro da Silva, durante este periodo a revista possuia um perfil
religioso e politico, ou seja, direcionada a formacao religiosa e a argumentacao de
combate a qualquer manifestacdo revolucionaria.*

Quando seu percurso foi inesperadamente interrompido, sobre este

episodio, Hamilton Nogueira, intelectual contemporaneo de Jackson, escreveu:

“faleceu aos 37 anos, no dia 4 de novembro de 1928, num domingo
radioso [...] Jackson fora passear em companhia de seu filho Luis, entéo
com 9 anos, e de Rémulo. Ao langar a linha com o anzol, escorregou e
cai ao mar. Era dia de ressaca. Jackson lutou até ser vencido pela
impetuosidade da correnteza. Exausto, ndo podia mais lutar. Seu filho e
Ré&mulo viram-no fazer o sinal da cruz e desaparecer”gz.

Apods a morte de Jackson, Alceu Amoroso Lima foi procurado por Perilo
Gomes e Hamilton Nogueira para assumir a presidéncia d’A Ordem e do Centro
Dom Vital.

Em um estudo da trajetoria inicial, os anos iniciais deste periodico
podem ser divididos em duas fases, a primeira delas é que vai de 1921 a 1928,
em que a revista foi dirigida por Jackson de Figueiredo, e a segunda ap6s sua

morte, Alceu Amoroso Lima, também conhecido por seu pseuddnimo Tristdo de

8 VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinagédo, Politica e Cultura Catdlica. Revista de

Ciéncia Politica, vol. 21, n°. 3, 1978. p. 121.
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Athayde, assume a Revista e o Centro Dom Vital por um longo periodo (1928 -
1964).

Sobre este novo periodo que se inicia, no dia 26 de fevereiro de 1929,
0 arcebispo Sebastido Leme escreveu a seguinte consideracdo, a qual foi

publicada na Revista A Ordem:

“Ao ingressar no seu oitavo anno de existencia, ‘A Ordem’ inicia
igualmente uma nova phase transformando-se em orgdo exclusivo de
cultura catholica. Seu novo director Tristdo de Athayde (Dr. Alceu
Amoroso Lima) é uma das mais altas affirmacfes de intelligencia e de
cultura da moderna geragdo de escriptores brasileiros e um devotado
combatente das hostes de Jesus Christo”.*®

Cabe ressaltar, conforme ja anunciado por Dom Leme, as mudancas
nao se restringem apenas a figura do editor, mas a abordagem geral da revista,
ou seja, propiciando mudancas em seu perfil. Passou-se de um viés doutrinal
politico-religioso e conservador, para dar uma énfase maior nas questfes sociais,
culturais e religiosas®.

Durante o periodo da Neocristandade, a revista tinha como meta
contribuir para recatolicizar e reordenar o pais nos os moldes cristdos. O préprio
nome da revista evoca a ordem almejada e em contraposicdo a anarquia que,
segundo sua visdo, se alastrava. Sendo assim, deixavam bem claro nas paginas
deste periddico os inimigos que deveriam ser combatidos: o liberalismo, o
comunismo e o protestantismo. O titulo da revista também evoca outra dimenséao
importante. Remete-nos para a questdo central que nesse momento mobilizava o
mundo catélico no Brasil. A questdo que se colocava aponta para a centralidade
do problema do catolicismo enquanto organizacéo, autoridade e poder. Ou seja, 0
gue estava em jogo eram as possibilidades e os desafios que se colocavam para
0 aspecto institucional da religido. Sua capacidade de estruturacdo e controle da
hierarquia clerical, a administracdo eficaz dos rituais, cultos e doutrinas, a

consolidacéo da fé catélica em termos de adesdes, compromissos e praticas, o

% LEME, S. Em torno da Ordem. A Ordem, Rio de Janeiro, v. 1 (Nova Série), n° 1-2 Especial, p.
384, 1929. Obs.: para esta e demais transcri¢cbes da Revista A Ordem: a grafia segue conforme o
original.

% VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinacéo, Politica e Cultura Catélica. Revista de
Ciéncia Politica, V. 21, n° 3, jul./set, p. 119, 1978. / Ver também: RODRIGUES, C. M. A Ordem:
uma revista de intelectuais catolicos (1934-1945). Belo Horizonte: Auténtica; Sao Paulo: Fapesp,
2005. p. 137; e AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecdo Histéria do
Pensamento Catdlico no Brasil — V. Sdo Paulo: Paulus, 1994. P. 132,
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enquadramento das religiosidades como instrumento de fortalecimento da fé e
consolidagéo da instituigao.

Grandes mudancas no direcionamento da revista podem ser
observadas na década de 1940, mais precisamente ap0s a deposicdo do
presidente Vargas, em 1945, uma vez que a partir deste momento o cenario
politico do Brasil sofreu intensas modificagdes.

De acordo com a andlise de Riolando Azzi, os catélicos leigos que na
segunda década do século XX lutaram contra as tendéncias da modernidade,
denunciando os perigos das ideologias do mundo secular, ao longo dos anos
1940, passaram a ganhar espaco elaborando um pensamento fundado na
“‘liberdade” e principios democraticos. A intelectualidade catdlica, impulsionada
pelo novo contexto historico, percebeu a necessidade de uma articulagéo entre a
fé devocional e a vida social. A incorporacdo das probleméticas sociais tornaram-
se mais frequentes em seus discursos e acdes.”

Deve-se ressaltar ainda que a participacdo dos leigos foi ao mesmo
tempo decisiva para o processo de afirmacédo institucional da Igreja naquele
momento, mas expressava fragilidades dessa mesma institucionalizagdo. Sem
davida, um aspecto importante para a compreensao da histdria da Igreja Catolica
no Brasil, neste momento, € justamente o0 modo como a hierarquia eclesiastica foi
estabelecendo estratégias de consolidacdo de uma instancia de poder propria,
gue definisse as bases de relacionamento com a Igreja em Roma, com o Estado e
com a comunidade cristd aqui no Brasil. Num primeiro momento, a presenca de
lideres marcados por uma capacidade pessoal excepcional de articulacdo foi
fundamental. A figura de Dom Leme foi o melhor exemplo disso. Mas também é
visivel que essas liderancas lograram éxito no sentido de criarem formas
institucionais sélidas de comando, como foi o caso da criacdo da CNBB.

Mesmo depois destes grandes expoentes histéricos, a revista e o
Centro continuaram suas atividades. Sendo que o outro momento que caracteriza
o periodico transcorre desde 1974 até os dias atuais, tém-se 0s seguintes
destaques: Eduardo Prado de Mendonca foi presidente do Centro de 1967 a
1971, Heraclito Sobral Pinto assumiu em seguida e ficou até 1991; desta data até

2001, a direcéo ficou nas méos de Tarcisio Padilha; e num curto periodo de 2011

% AZZI, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 77-78.
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a 2013, Luiz Paulo Horta foi o grande representante. No ano de 2014, Carlos
Frederico Calvet da Silveira assumiu a direcdo do Centro e continua até o
momento®®.

A relevancia historica e religiosa de aborda-la como objeto de estudo
estabelece-se justamente neste sentido de ter sido pioneira nos estudos sobre 0s
assuntos religiosos a partir da perspectiva de um leigo catolico ou convertido. E
conforme salienta Monica Velloso, a revista lida pelos pesquisadores como um
nacleo de difusdo dos ideais de um grupo, fornece elementos para a analise das
especificidades do momento em que os textos foram produzidos®’.

Ainda pertinente & proposta de imersdo na tematica no contexto
histérico geral e as problematicas do objeto de estudo, os quais se configuram
como objetivos deste capitulo; também € importante dedicar um pouco de
atencdo a duas personalidades marcantes, cujos nomes ja foram mencionados

em diversos momentos. Sao eles: Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima.

1.2.1. Intelectuais d’A Ordem
1.2.1.1. Jackson de Figueiredo

Jackson de Figueiredo foi o grande lider e fundador do Centro Dom
Vital e da Revista A Ordem. De linha conservadora, foi o grande defensor dos
ideais de recatolicizacdo do Brasil. Iglésias avalia, em seus estudos, a
personalidade de Jackson de Figueiredo como divisor de aguas na historia do
catolicismo no Brasil®®.

Um jornalista nascido em Aracaju que apds concluir seu curso juridico,
mudou-se para o Rio de Janeiro, onde teve contato com Farias Brito, o qual em
contraposicdo a corrente de maior preponderancia no inicio da repubica - o
positivismo -, critica as explicacbes baseadas no materialismo, e tenta

desenvolver uma nova matriz filoséfica cunhada no espiritualismo®®.

% presidentes do CDV. Disponivel em: <http://centrodomvital.com.br/page/2/>. Acesso em 26 de

Lz;neiro de 2015. _ . . _ _
VELLOSO, M. P. A Ordem: Uma Revista de Doutrinacéo, Politica e Cultura Catélica. Revista de

Ciéncia Politica, vol. 21, n°® 3, jul./set., 1978. p. 118.

% |GLESIAS, F. Historia e Ideologia. S&o Paulo: Perspectiva, 1971. p. 110.

% AZZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecéo Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — V. S0 Paulo: Paulus, 1994. p. 106.


http://centrodomvital.com.br/category/publicacoes/membros/luiz-paulo-horta/
http://centrodomvital.com.br/category/publicacoes/membros/carlos-frederico-calvet-da-silveira/
http://centrodomvital.com.br/category/publicacoes/membros/carlos-frederico-calvet-da-silveira/

46

As leituras das obras de Brito foi o primeiro contato de Jackson com o
catolicismo romano'®, sua forma de concepcdo do mundo modificou, sentiu-se
motivado a desbravar um mundo espiritual. A retratacdo destas novas vivéncias

aparece expressa em um dos textos de Jackson:

“Nao escondo a exaltagéo religiosa do meu pensamento de trés anos
para ca. Se é possivel, classificar-me, eu mesmo o fago, pondo-me ao
lado dos chamados misticos, descrentes da razdo e de todos os
experimentalismos. Sou um ser crepuscular, atormentado por uma
duvida infinita e, ao mesmo tempo, crente”. 101

O resultado das motivagcdes e reflexdes foi que nos idos do ano de
1917, se converte ao catolicismo. Mas foi, sobretudo, em 1921 quando se
encontrou com Dom Leme, que iniciou sua batalha na divulgacdo do catolicismo e
na evangelizac&o'®®. Vale lembrar que a Carta Pastoral de Dom Leme, escrita
alguns anos antes, exerceu grande influéncia nas atitudes de Jackson'®®. Foi o
idealizador e fundador da revista A Ordem e do Centro Dom Vital, conforme ja
explicado no item anterior. Paralelamente a estes acontecimentos, inicia também
uma proficua troca de cartas com Alceu Amoroso Lima.

Jackson de Figueiredo, conhecido por sua mentalidade conservadora,
afirmava ser um antimodernista, o dinamismo de sua contemporaneidade era
visto como uma ameaca a pregacdo catolica. Defendia o principio da autoridade;
e desejava criar uma nova ordenacdo social e politica no Brasil, embasada no
catolicismo, pois em sua visdo, somente ele oferece as balizas para sustentacao
da sociedade. Ao longo de sua jornada, manteve-se sempre fiel e pronto para o
“‘combate” em nome da lIgreja. Alguns dos seus maiores inimigos eram o
liberalismo e o socialismo™®.

Seu pensamento também é marcado pelo culto nostalgico a elementos

de um passado ideal. Sendo assim, a sua proposta € a de restauracdo destes

1% pINHEIRO FILHO, F. A. A invencdo da ordem: intelectuais catélicos no Brasil. Tempo Social

revista sociologica da USP, vol. 19, n°. 1, 2007. p 37.

%' FIGUEIREDO, J. Farias Brito, ensaios. Rio de Janeiro, 1961. p. 61. Apud AZZI, R. A

Neocristandade: um projeto restaurador. Colegdo Histéria do Pensamento Catdlico no Brasil — V.

Sao Paulo: Paulus, 1994. p. 108.

192 SALEM T. Do Centro Dom Vital a universidade catélica. IN: SCHWARTZMAN, Simon (Org.).

Universidades e institui¢cdes cientificas no Rio de Janeiro. Brasilia: CNPq, 1982.

191 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital. A Ordem, Rio de Janeiro, v LVIII, n°. 5,
.57, 1957.

e SILVA, W. T. Catolicismo militante na primeira metade do século XX brasileiro Histéria Revista,

v. 13, n. 2, p.555-6, 2008.
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momentos que remetam a ordem e a tradicd0'®. Vale lembrar que a concepcéo
de mundo presente em suas obras possui sempre um cunho espiritual e religioso.

A luta pela causa catdlica, encabecada por Jackson de Figueiredo, é
marcada pelo anseio de reafirmacdo do catolicismo na sociedade brasileira.
Sendo considerado mais tarde por aqueles que se dedicaram a estudar a sua
trajetéria de vida e obra como um eminente lider na defesa dos principios
catélicos e da ordem social conservadora, além de sua incisiva presenca no plano
politico’®.

Assim como Jackson foi influenciado por suas leituras, ele também
entusiasmou uma consideravel gama de intelectuais que frequentavam as
mesmas reunides na cidade do Rio de Janeiro, ou que correspondiam com ele

por meio de cartas.

“Na realidade, Jackson nao era um inovador em termos de pensamento
catdlico no Brasil; sua importancia deriva da forca com que defendeu e
difundiu estas ideias. Conseguiu aglutinar ao seu redor um pequeno,
mas significativo grupo de intelectuais, ampliado progressivamente pelos
amigos e discipulos. Jackson apenas expressou com mais veeméncia a
orientacdo conservadora e antiliberal que marcara a Igreja Catodlica
desde meados do século XIX™%".

Um dos grandes legados de Jackson foi conseguir reunir um grupo de
intelectuais com ideais congruentes e em defesa dos principios catdlicos e da
reafirmacédo da Igreja Catdlica na sociedade brasileira. E mais do que isso, além
de vérios livros publicados, conseguiu fundar um centro de debates e estudos
atrelados a Igreja Catdlica, e uma revista para expressar as afirmacbes, 0s
pensamentos e os embates enfrentados por este grupo.

A heranca deixada por Jackson é lembrada por Dom Sebastido Leme
em um artigo, o qual foi publicado pouco tempo depois da morte do lider
intelectual, em um numero especial da revista A Ordem. Nas palavras de Dom

Leme: “Fez discipulos e deixa imitadores. Para citar veteranos do Centro Dom

105 . .
Ibid., loc. cit.
1% VILLACA, A. C. O Pensamento Catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1975. / AZZI, R.
Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003.
197 o771, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003.p. 45.
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Vital, bastaria 0 nome de Tristdo de Athayde. E valor que sé por si immortaliza a
influencia espiritual de Jackson de Figueiredo™,

Considerando a relevancia de Jackson, Mainwaring o descreve como
uma figura de destaque durante o periodo de restauracdo, que se portou
fortemente ativo desde a sua conversdo no ano de 1918 até sua morte, dez anos

mais tarde®.

1.2.1.2. Alceu Amoroso Lima

Alceu Amoroso Lima nasceu no Rio de Janeiro, concluiu o curso
superior em 1913, e durante sua juventude péde ir algumas vezes para a Europa,
frequentando cursos e estabelecendo contato com outros escritores como, por
exemplo, José Pereira da Graca Aranha, o qual o incentivou a formar no Brasil
algum grupo que tivesse como publico alvo a intelectualidade jovem.

Bacharel em ciéncias juridicas de formacdao, trabalhou alguns anos na
fabrica de tecidos da familia, e apdés um convite para colaborar em um jornal da
cidade, com apenas 25 anos, iniciou suas atividades como critico literério,
adotando o pseudonimo Tristdo de Athayde, para assim ndo confundir a atividade
literaria com a industrial. Ndo se restringiu apenas as paginas de O Jornal,
“escreveu muitos artigos no Jornal do Brasil e na Folha de S. Paulo, realizou

1110

programas formativos na radio Nove de Julho [...]"~", por um longo periodo de

1947 a 1966, contribuiu com o Diario de Noticias, com a coluna dominical “Letras
e Problemas Universais™**.
Iniciou-se um proficuo dialogo entre Alceu Amoroso Lima e Jackson de

Figueiredo. Inimeras cartas foram trocadas entre 1919 e 19282 No inicio os

1% ) EME, S. Jackson de Figueiredo. A Ordem. Rio de Janeiro, v. 1 (Nova Série), n° 1-2 Especial,

.118,1929.
Pog MAINWARING, S. Igreja Catolica e Politica no Brasil: 1916-1985. Sao Paulo: Brasiliense, 1989.

. 46.
?10 GONCALVES, P. S. L. Questées Contemporéneas de Teologia. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p.
97.

1 VILLACA, A. C. Alceu Amoroso Lima: do agnosticismo ao catolicismo militante. IN: PAIN, A. F.
Alceu Amoroso Lima (1893-1983): Bibliografia e Estudos Criticos. Salvador: CDPB, 1987. p. 30.

12 As cartas originais encontram-se na Academia Brasileira de Letras. Posteriormente as 244
cartas trocas entre Jackson e Alceu foram agrupadas e publicadas em dois tomos:
Correspondéncia entre Alceu Amoroso Lima e Jackson de Figueiredo. Tomos I; Il. Rio de Janeiro:
ABL, 1995. Ver também: LEONIDIO, A. Notas de pesquisa sobre a correspondéncia entre Alceu
Amoroso Lima e Jackson de Figueiredo (1919-1928). Revista de Histéria e Estudos Culturais, vol.
4,n°. 1, 2007.
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debates eram sobre questdes politicas, posteriormente as correspondéncias
receberam outra entonacdo, as discussdes de cunho religioso conquistaram
consideravel relevancia entre os assuntos tratados. Estes dialogos, além de
estreitar os lacos de amizade, também impulsionaram Alceu a se dedicar a leitura
de textos de filosofos e pensadores catdlicos, entre eles o francés Jacques
Maritain.

Alceu se converteu ao catolicismo em 1928, recebendo sua primeira
Comunhéo das maos do Padre Leonel Franca, alguns meses antes da morte do
amigo. E foi na ocasido deste acontecimento inesperado, que naquele mesmo
ano assumiu a presidéncia do Centro Dom Vital e da revista A Ordem™3,

Além de suas atividades na revista e no Centro (1928-1968), Alceu
Amoroso, em 1929, fundou a Acdo Universitaria Catolica (AUC), cuja proposta era
disseminar os preceitos catélicos no ambiente académico*; apoiou a formacao
da Liga Eleitoral Catélica (LEC) e a pedido de Dom Sebastido Leme, redigiu o
texto base que arregimentou a Liga'™. E ainda foi o presidente da Ac&o Catdlica
Brasileira por dez anos, iniciados na data de sua fundacéo, em 1935™°.

Ao longo de sua trajetoria intelectual, Alceu foi extremamente ativo,
atuou como professor e reitor da Universidade do Distrito Federal/RJ, esteve nos
Estados Unidos e na Franca, onde também lecionou. E ainda, “[...] foi membro da
Academia Brasileira de Letras, da Academia de Ciéncias Morais, do Instituto de
Franca e da Pontificia Comisséo Justica e Paz do Vaticano, além de ter dirigido o
Departamento de Cultura da Unido Pan-americana™’

Em comemoragdo ao seu 70° aniversario, diversos artigos foram
publicados n’A Ordem engrandecendo e elencando caracteristicas da atuacao de

Alceu:

“Atinge Alceu Amoroso Lima os setenta ndo, um dos homens mais
discutidos déste pais, como socidlogo, humanista, critico literario e
sobretudo pensador e lider catélico. Mestre de varias geracdes, através
dos livros, dos jornais e da catedra [...] ésse homem Admiravel
conseguiu até hoje manter, ndo obstante, a unidade evangélica de suas
multiplas atividades, fruto de sua volta a Igreja, ha mais de trinta anos”™®

13 A7Z1, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003.p. 194-200.
114 f

Ibid. p.13-14.
% |hid.p. 25.
Y8 VILLACA, A. C. Alceu Amoroso Lima: do agnosticismo ao catolicismo militante. IN: PAIN, A. F.
Alceu Amoroso Lima (1893-1983): Bibliografia e Estudos Criticos. Salvador: CDPB, 1987. p. 31.
1 GONCALVES, P. S. L. QuestBes Contemporéneas de Teologia. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p.
97.
8 HARGREAVER, H. J. Alceu Amoroso Lima. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LXX, n® 2, p. 31, 1963.
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Os anos 1940 sdo dotados de um ambiente com indicios mais
progressistas. Conforme a andlise de Mainwaring, Alceu inspirado pela leitura das
obras dos’ franceses Jacques Maritain e Emmanuel Mounier**®, deixa para tras
seu posicionamento autoritario e consagra-se como um dos grandes destaques
da doutrina social da Igreja*®.

O historiador e professor mineiro, Jodo Camillo Torres escreveu em
1963:

“[-..] foi Jacque Maritain [...] que deu a AAL a maturidade de sua vocagao
de pensador. [...] Maritain deu-lhe ensejo de realizar plenamente seu
pensamento e forneceu-lhe o0s elementos para descobrir todas as
dimensbGes de seu largo espirito [...] Abriu-lhe novos horizontes e
mostrou-lhe a Humanidade.”***

Este breve panorama de sua atuacdo deixam importantes vestigios da

relevancia de sua personalidade para o periodo e para posterioridade.
1.3. Consideracbes

Ao longo deste capitulo buscou-se apresentar os principais eventos
que marcaram a relacdo entre a Igreja e o Estado brasileiro em meados do século
XX, sendo também trabalhado o contexto histérico de surgimento da Revista A
Ordem e do Centro Dom Vital, tracando alguns detalhes da atuacdo de seus

principais lideres.

19 Jacques Maritain (1882-1927) nasceu em Paris, enquanto filésofo catdlico pode ser

considerado um dos maiores destaques do século XX. A partir dos anos 1930 influenciou e
inspirou os catolicos brasileiros. Foi também embaixador da Franga junto a Santa Sé. No contexto
da Il Guerra Mundial, condenou os regimes totalitarios; e escreveu sobre um “Humanismo
Integral”’, defendendo a ideia de que o ser humano deve ser visto em sua totalidade. Contudo,
dentre todas as area, a espiritual € a que se sobressai. Ver: RODRIGUES, C. M. A Ordem: uma
revista de intelectuais catélicos (1934-1945). Belo Horizonte: Auténtica; Sdo Paulo: Fapesp, 2005.
p. 99-112.
Emmanuel Mounier (1905-1950), filésofo francés que se dedicou a escrever sobre o personalismo,
sempre defendendo os direitos e a dignidade da pessoa humana, alerta para uma crise do
catolicismo no mundo moderno. Suas obras também influenciaram os intelectuais brasileiros do
século XX. Ver: SILVEIRA, C. R. A novidade do personalismo de Emmanuel Mounier. Revista
Theoria, vol. 04, n° 10, 2012.
29 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989.
. 46
b TORRES, J. C. O. Continuidade e fidelidade. A Ordem, vol. LXX, n° 2, p. 26, 1963.
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Para atingir tais objetivos, este texto foi dividido em dois momentos, a
saber: (1) Instituicdo Religiosa: de uma defesa da neocristandade as novidades
do reformismo; (2) O Centro Dom Vital e a Revista A Ordem.

No primeiro momento € ressaltada a conjuntura historica e religiosa de
duas fases da Igreja Catdlica no Brasil. O periodo da Neocristandade que tem seu
inicio assinalado pela aclamacéo feita por Dom Sebastido Leme na Carta Pastoral
de 1916, caracterizou-se pelos ideais de renuncia e combate as tendéncias da
secularizacéo, a todo o momento as buscas pela recatolicizacdo da sociedade e
das instituicdes fizeram parte do discurso proferido pela ala conservadora do clero
e pelos intelectuais catélicos leigos, cujo grande destaque nos primeiros anos foi
Jackson de Figueiredo.

Entretanto, mudancas nesta forma de conducdo da postura da Igreja
em relacdo a sociedade civil como um todo, passam ser observadas apés o fim
da Il Guerra Mundial (1945), o qual é marcado por grande avanco na
industrializacdo e urbanizacdo, a reabertura para regimes democraticos, entre
outros.

E importante ressaltar que o outro embate enfrentado pela Igreja
Catélica se deu no campo das lutas pelo monopdlio religioso: as disputadas se
davam na medida em que crescia consideravelmente o nimero de protestantes, e
0S grupos espiritas também foram conquistando contornos de maior destaque
social.

Por outro lado, a rapida e constante modernizacdo da sociedade
colocou em xeque os ideais conservadores defendidos pela Igreja Catdlica.
Inaugura-se um descompasso entre 0s discursos contra a secularizacdo e a
realidade da sociedade brasileira. Nesse ambito, coloca-se como decisiva a critica
ao comunismo enquanto proposta de encaminhamento da questdo social no
Brasil, e a sistematizacéo, a partir dos documentos elaborados pela Igreja desde
o final do séc. XIX, de uma vertente do catolicismo social de intervencao.

A emergéncia de uma nova condicdo econdmica, politica, social e
religiosa do pais e os desdobramentos oriundos desta situacdo, estimularam um
grupo dentro do clero a lutar por reformas na conduta da Igreja frente a estas
guestdes e em suas praticas sociais, até que em meados dos anos 1950 tornou-
se impraticavel continuar com a mesma mentalidade. Em carater de periodizacao

tedrica, a Igreja passava do seu modelo de neocristandade para uma vertente
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denominada reformista, entre outros, marcada pelo desenvolvimento da missao
pastoral.

A década de 1950 confere considerada importancia na medida em que
sedia a elaboracdo de uma ideologia de mudanca social. No segundo momento
do capitulo, tratou-se de situar o contexto de surgimento da revista A Ordem e do
Centro Dom Vital. Ambos surgiram no ambiente conservador e combativo dos
anos 1920, mas com passar dos anos e, sobretudo, apés os anos 1940, o
direcionamento de seus discursos vao paulatinamente adotando um viés mais
liberal e social.

Ainda nesta sec¢éo do texto, sao elencados alguns fatos importantes da
vida de Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima, bem como o apontamento
da relevancia destas duas personalidades para o discurso e acbes da Igreja
Catélica ao longo do século XX.

A concluir, o capitulo nos fornece elementos de carater historico e
tedrico, que servirdo de base para a analise que sera desenvolvida nos proximos
capitulos. Todo um conjunto de novos problemas que emergiram nos anos de
1950. A sociedade tende a se tornar mais complexa e desafiadora. Novos
personagens e demandas se estruturam. Mas a proépria Igreja encontra-se num
momento de consolidacdo ndo mais dependente do Estado, mas enquanto

organizacao da sociedade civil.
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CAPITULO 2
Dividir ou Multiplicar:

O Centro Dom Vital no tempo de Alceu Amoroso Lima

Objetiva-se nesta sec¢éo reconstituir e analisar o papel do Centro Dom
Vital na sociedade brasileira, no que tange ao projeto catdlico, verticalizando
algumas das questfes citadas no primeiro capitulo desta dissertacdo. De modo
complementar, pensa-se assinalar quais as principais mudancas no
posicionamento tedrico e politico nos anos em que foi coordenado por Alceu
Amoroso Lima.

Cabe aqui explicitar que Alceu esteve a frente do Centro e da Revista
por quarenta anos, de 1928 a 1968, porém a pretensdo de estudo do presente
capitulo, limita-se entre os anos 1930-1950. Anos que antecederam e, num certo
sentido, prepararam as dindmicas centrais que marcariam a vida do Centro Dom
Vital nos anos de 1950 e inicio de 1960.

Partindo do pressuposto assinalado por Thomas Bruneau'?* de que o
Centro Dom Vital ap6s seu apogeu (1920-1930) inicia uma fase de “decadéncia”,
e a luz dos artigos publicados pelos intelectuais d’A Ordem sao apresentados
alguns questionamentos, tais como: em que medida pode-se entender este
periodo como decadente? Quais 0s condicionantes para tal afirmacédo? Ou ainda,
quais fatores sdo ponderados para classificar determinada fase como
“‘decadente”?

Duas perspectivas diferentes podem ser levadas em consideracao para
tracar possiveis respostas as interrogativas lancadas. Tratou-se de uma divisdo
da atuacdo do apostolado leigo no campo da evangelizacdo e da promocao da fé
catllica, uma vez que inumeras instituicbes surgiram em cena ao longo da
década de 1930 e posteriormente? Ou, em uma segunda hipétese, este mesmo
quadro é mais bem visto da Optica da multiplicagcdo de seus objetivos e focos de
atuacdo, atingindo um raio evangelizador cada vez maior, chegando a nivel

nacional como, por exemplo, foi o caso da A¢ao Catolica?

122 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974.
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2.1. Pensamento Catélico Oficial

Antes de iniciar a discussdes das questbes que envolvem diretamente
a acao do Centro Dom Vital, vé-se como necessario proporcionar uma Vvisdo mais
global, ou uma visdo “oficial” do que a Igreja Catdlica declarava como
posicionamentos e alertas para a sociedade secular na primeira metade do século
XX.

Alguns documentos papais inspiraram e definiram os principios da
atuacao e da dedicagdo em questdes sociais e no desenvolvimento do trabalho
dos leigos.

E preciso retornar ao Pontificado de Ledo Xl (1878-1903) para
entender como a questéo social, hoje tdo difundida e comum, tornou-se presenca
viva nos discursos da Igreja Catdlica. Em 15 de maio de 1891, foi publicada a
Enciclica Rerum Novarum, a qual representa um grande simbolo na trajetoria do
pensamento catdlico, atingindo todos os cristdos do mundo, uma vez que tratando
das transformacfes pds Revolucao Industrial, propds novas formas de adaptacao
da Instituicdo no mundo secular e industrializado.

Frente as mudancas promovidas pela industrializacdo em diversos
paises, como a divisdo da sociedade em dois grupos, um deles caracterizado pela
posse de bens e capitais, e 0 outro cujos integrantes viviam na mais completa
miséria. Para este contexto surgiram respostas em diversas esferas da
sociedade. Protestos e rebelides de cunho socialista como, por exemplo, o
movimento cartista na Inglaterra (1837-1848). Entretanto, o mundo catdlico trouxe

a tona o seu projeto social**3, marcando a diferenca Le&o XlIl escreve que:

“Os socialistas, para curar este mal, instigam nos pobres o 6dio invejoso
contra 0s que possuem, e pretendem que toda a propriedade de bens
particulares deve ser suprimida, que os bens dum individuo qualquer
devem ser comuns a todos, e que a sua administracdo deve voltar para -
0S municipios ou para o estado. [...] pelo contrario, € sumamente injusta,
por violar os direitos legitimos dos proprietarios, viciar as fungbes do
estado e tender para a subversdo completa do edificio social"*?,

123 ZAGHENI, G. A Idade Contemporanea. Sao Paulo: Paulus, 1999. p 189
124 | edo XIIl, Rerum Novarum, 1891.
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Em outro trecho, afirmou “Assim,substituindo a providéncia paterna
pela providéncia do Estado, os socialistas vao contra a justica natural e quebram
os lacos da familia™?>.

Durante seu pontificado, Ledo XIlII percebeu que a Igreja s6 continuaria
com a sua preponderancia no mundo moderno, se fizesse uma reforma na
maneira de analisar a questdo social. E mais ainda, era preciso afirmar,
argumentar e persuadir que 0s ensinamentos cristdos estavam acima das demais
ideologias existentes'?®, e segundo o vocabulario da enciclica, estes seriam o
‘remédio” para os problemas sociais. Contudo vale lembrar que a postura
defendida pelo clero nédo é a de luta, mas a de promocao de uma concoérdia entre
as classes sociais, e para exemplificar esta posicao, cita-se aqui mais um trecho

da Rerum Novarum:

“O primeiro principio a pér em evidéncia é que o homem deve aceitar
com paciéncia a sua condic¢ao: é impossivel que na sociedade civil todos
sejam elevados ao mesmo nivel. E, sem davida, isto o que desejam os
Socialistas; mas contra a natureza todos os esfor¢cos séo vaos. Foi ela,
realmente, que estabeleceu entre os homens diferengas tdo multiplices
como profundas; diferen¢as de inteligéncia, de talento, de habilidade, de
salde, de for¢ca; diferengcas necessarias, de onde nasce
espontaneamente a desigualdade das condi¢Bes. Esta desigualdade, por
outro lado, reverte em proveito de todos, tanto da sociedade como dos
individuos; porque a vida social requer um organismo muito variado e
funcBes muito diversas, e 0 que leva precisamente os homens a
partilharem estas func¢des é, principalmente, a diferenca das suas
respectivas condicdes.”?’

E na sequéncia da carta enciclica sdo tratados outros
desdobramentos desta tematica, como: “Obrigac6es dos operarios e dos patrées”;
“Posse e uso das riquezas”; “Dignidade do trabalho”; “O quantitativo do salario
dos operarios”; “Beneficios das corporacdes”; entre outros.

Esta enciclica foi o marco inicial da doutrina social da igreja*?®, Pio XI
anos mais tarde, escreveu: “foi assim que a luz e sob o impulso da enciclica de
Ledo Xlll nasceu uma verdadeira ciéncia social catdlica [...]™**°. De acordo com

Guido Zagheni, este projeto de uma “Doutrina Social” apresentou-se como de

125 | ed0 XII, Rerum Novarum, 1891.

126 SCHALLENMUELLER, C. J. Tradicdo e Profecia: o pensamento politico da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e seu contexto social e intelectual (1952-1964). 2011.
Dissertacao (Mestrado em Ciéncia Politica) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo. p. 28

27 |edo XIIIl. Rerum Novarum, 1891.

128 ZAGHENI, G. A Idade Contemporanea. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p 191

129 pjo XI. Quadragésimo Anno, 1931.
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extrema importancia, uma vez que marcou presenca e forneceu as bases para
acao pastoral na Igreja no contexto da modernidade™*°.

Esta carta promoveu uma releitura da sociedade contemporanea, bem
como a participacao da Igreja nesta, levando a um questionamento sobre a justica
social, sobre a classe operaria, a qual foi alvo para movimentos posteriores.

Poucos anos depois da crise de 1929, que comecou em decorréncia da
superproducao norte-americana, assolou duramente diversos Estados capitalistas
e deixou consequéncias que foram sentidas por varios anos posteriores. Em meio
a esta realidade, condenando o liberalismo e pensando na classe operéaria que o
Papa Pio Xl publicou a Enciclica Quadragesimo Anno (1931), a qual em
comemoracao aos quarenta anos da Rerum Novarum, reafirmou e aprofundou as
ideias de Ledo XII1*3,

Nas palavras do Papa Pio XI:

“Conheceis, veneraveis Irmaos e amados Filhos, e sabeis perfeitamente
a admiravel doutrina, que tornou a enciclica ‘Rerum novarum’ digna de
eterna meméria. Nela o bom Pastor, condoido ao ver ‘a miseravel e
desgracada condi¢do, em que injustamente viviam’ tdo grande parte dos
homens, tomou animoso a defesa dos operarios, que ‘as condi¢gdes do
tempo tinham entregado e abandonado indefesos a crueldade de patrdes
desumanos e a cobica de uma concorréncia desenfreada’. Ndo pediu
auxilio nem ao liberalismo nem ao socialismo, pois que o primeiro se
tinha mostrado de todo incapaz de resolver convenientemente a questéo
social, e 0 segundo propunha um remédio muito pior que o mal, que
lancaria a sociedade em perigos mais funestos™*2.

Em seu projeto constava a divulgacdo da Doutrina Social no meio
sindical operario, e a Acao Catolica seria 0 meio de preparacdo para que a
populacdo pudesse - munida de conhecimento cristédo - reivindicar seus direitos
nas diversas esferas da existéncia'®.

Vale lembrar que Pio Xl foi considerado o Papa da Acéo Catdlica, e foi
durante o seu pontificado que a Igreja foi encorajada a fortalecer sua presenca na
sociedade, em detrimento de ideologias como o comunismo, liberalismo e

totalitarismo, por exemplo.

%0 7ZAGHENI, G. A Idade Contemporanea. S&o Paulo: Paulus, 1999. p. 189.

31 SCHALLENMUELLER, C. J. Tradicdo e Profecia: o pensamento politico da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e seu contexto social e intelectual (1952-1964). 2011.
Dissertacao (Mestrado em Ciéncia Politica) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo. p. 30.

132 pjg XI. Quadragesimo Anno, 1931. Grifo nosso.

%3 MORAIS, M. B. A Acgdo Social Catélica: 1954-1964. 2003. Dissertacdo (Mestrado em Historia
Social) - Universidade de S&o Paulo. p. 20-1;
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O Papa Pio Xl foi contrario a estes governos autoritarios, os grandes
causadores de guerras, assim como nado aceitava os conflitos entre as classes
sociais, 0s quais tém como génese o individualismo liberal®**.

No Brasil, desde os anos 1920 Dom Leme e os intelectuais do Centro
Dom Vital j& vinham conquistando espaco entre os leigos, mas foi somente a
partir da orientagado do Papa Pio XI que o movimento de “A¢ao Catdlica” se tornou

oficial**®.

2.2. Novos rumos do Centro Dom Vital

Com a morte inesperada de Jackson de Figueiredo, fundador e diretor
do Centro e da revista A Ordem, Alceu Amoroso Lima foi designado para
coordenar estes 0Orgdos, 0s quais, segundo os escritos da época, foram
fundamentais na formacdo de uma nova mentalidade cristd no Brasil. A nova
administracdo trouxe novos ares, nNovos rumos e a continuidade do apoio e
assisténcia de Dom Leme™®,

Entre os anos de 1957 e 1958, Alceu publicou n’A Ordem uma
coletanea especial de doze artigos intitulada “Notas para a histéria do Centro Dom
Vital”, cujo objetivo voltava-se ndo apenas para relembrar as principais acdes,
posturas e dificuldades do Centro, desde que o recebeu, oito dias apds o acidente
de Jackson, em 1928. Pretendia, sobretudo, realizar um balanco geral e uma
reflexdo no sentido de redefinir rumos e principios de acdo, num contexto que se
apresentava como novo.

Para iniciar os escritos sobre a trajetéria do Centro e algumas
reminiscéncias pessoais sobre sua também nova fase como intelectual cristdo
catdlico, Alceu Amoroso Lima comenta sobre algumas personalidades que se
destacaram e contribuiram com seu amadurecimento espiritual. Dom Leme é,
também neste caso, 0 personagem de destague. Alceu faz uma breve

comparacao: “Se Jackson era o op6sto do meu proprio temperamento, senti no

1% MORAIS, M. B. A Acgdo Social Catélica: 1954-1964. 2003. Dissertacdo (Mestrado em Historia
Social) - Universidade de S&o Paulo. p. 20-1;

%° BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p. 88.

*® NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de abril de 1958. A Ordem. Rio de
Janeiro, v. LIX, n°. 6, p. 55, 1958.
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Cardeal, ndo o Pastor, ou o Principe da Igreja, nada disse. Senti o pai, 0 irméo, o
amigo, o homem que punha Deus ao meu alcance™>’.

Alceu afirma que nunca negou sua missao, contudo também néo deixa
de assinalar a existéncia de receios. Neste mesmo texto, escreve que o Centro
sempre enfrentou dificuldades para manter-se, mas se por ventura eles néo
tivessem contado com o apoio de Dom Leme, a caminhada seria ainda mais
dura’®,

Embora Jackson tenha influenciado muito na converséo de Alceu, este
altimo sempre deixou claro que ndo havia uma coeréncia entre as perspectivas e
desejos de cada um. Sendo assim, inevitavel seria que ndo houvesse mudanca
na linha defendida pelo Centro Dom Vital apds a mudanca de diretor.

No pensamento de Jackson de Figueiredo, as acBes do Centro
deveriam estar ligadas a uma intencdo politica e, neste ambito, o seu papel seria

o de defender o principio de autoridade'®

0

, algo tdo caracteristico daquele
momento histérico’® e dos ideais de Jackson, possuidor de uma posicdo
considerada reacionaria, ndo tolerando os eventos da modernidade e nem o
liberalismo politico. Segundo sua intencéo, era preciso “lutar contra a Desordem
em todos os dominios™**.

Porém, esta maneira de apresentar-se socialmente e orientar sua acao
foram completamente reformulados sob a direcdo de Alceu, o qual confessa, em
certa passagem de seu texto, que o principio de liberdade era o mais coerente a
ser defendido, dado tantos acontecimentos marcantes que o colocaram em xeque
ja inicio do século XX, como por exemplo, a Primeira Guerra Mundial (1914-1918)
e a Revolugdo Russa (1917)*2.

Sob a nova orientacdo de Alceu Amoroso Lima, o Centro vai
paulatinamente tomando novos rumos, inicialmente abandonando todos os

vinculos politicos partidarios e concentrando-se apenas no plano doutrindrio,

37 LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital Il. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n° 5,

%858, 1957.

Ibid., p. 59.
%9 |bid., p. 62.
49 0 Centro Dom Vital é fundado no mesmo ano em que é criado o Partido Comunista no Brasil. E
no campo cultural, acontece a Semana de Arte Moderna. LIMA, A. A. Notas para a histéria do
Centro Dom Vital Ill. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n® 6, p. 37-38, 1957.
“LLIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital Ill. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°
6, p. 39, 1957. Esta passagem justifica mais uma vez a escolha do nome da revista.
Y2 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital Il. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n° 5,
p. 62-63, 1957
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visando interferir de maneira mais efetiva nos debates sobre os rumos da cultura
brasileira®®.

Alceu deu continuidade as reunifes com os sécios do Centro, sempre
as sextas-feiras. O grupo recebeu alguns novos adeptos, mas ainda continuava
com poucos socios. Estes encontros obedeciam a certo rigor, inclusive o folheto
utilizado pelos membros recebia o nome de “A liturgia do Centro Dom Vital”, nele
constava como elementos basicos: o Rosario, a recitacdo da Ladainha de Nossa
Senhora e a Oracao dos intelectuais**.

Além da parte espiritual, nestas reunibes também se promoviam
debates; liam-se 0s escritos, textos e cartas deixadas por Jackson de Figueiredo,
por exemplo. Buscavam novas interpretacfes. Havia também um espaco para
comentarios sobre os autores que mais os influenciaram a se juntar a este grupo
que colocava a religido catélica como a grande mestra.

E foi através destas conversas que o espirito de reacéo, marcado pelas
ideias de Jackson, foi dando espa¢co ao espirito de renovacao, voltado para o
futuro e ndo mais apenas mirando-se no passado.

Sobre esta nova concepc¢do, escreveu Amoroso Lima: “Viu-se entdo
gue os novos rumos do Centro tinham mesmo de ser no sentido de o libertar dos
lacos e rumos pragmaticos ou politico-partidarios, para cuidar mais de perto e de
alto, da verdadeira restauracdo ontoldgica dos valores™*

Para Alceu era preciso libertar-se da esfera politica, no que diz respeito
a partidos e demais implicacdes, pois o verdadeiro sentido do Centro ndo era o de
defender a restauracdo de uma ordem politica, mas sim o de prezar por uma
“‘instauragao espiritual’. Foi para agir no campo espiritual que ele havia sido
criado.

E esta revisdo nos valores e objetivos, fez com o que o préprio conceito
de “ordem” tao utilizado por Jackson fosse repensado e readequado por Alceu:
“[...] a Ordem para nos so tinha um valor de meio e néao de fim. Era uma lei, uma

relacdo, um caminho, um método de acdo, e ndo um objetivo a alcancar, uma

3 LIMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital IV. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 1,

. 63, 1958.
P‘M Esta oracéo foi encomendada por Jackson de Figueiredo e escrita por Dom Leme. Ibid., p. 64.
% LIMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital IV. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 1,
p. 66, 1958.
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finalidade Ultima a atingir™*®.

Se num primeiro momento o termo ordem foi
utilizado como o objetivo a ser alcancado mediante as agcbes daquele grupo, a
conotacdo dada a esta mesma palavra nos tempos de Alceu foi invertida,
sinalizando a maneira como devem caminhar as atividades do laicato catolico.

Uma maior estabilidade se deu a medida que conseguiram alugar um
espaco e estabelecer reunides regulares. Inicialmente era uma saleta na Av. Rio
Branco'*’, depois mudaram para um sobrado um pouco maior, na esquina da Rua
do Ouvidor. Com o objetivo era aprimorar as atuacdes desenvolvidas pelo Centro,
Amoroso Lima arrisca dizer que estas atividades foram precursoras da Acgao
Catolica oficial™*®.

Quando mencionado que a atencdo do Centro Dom Vital passou a
direcionar-se para o futuro, isso estava relacionado a sua nova orientacao,
dedicando-se & geracdo jovem™*® e ndo mais consumindo energia em buscas por
atuacado politica. Neste sentido, uma das primeiras iniciativas se deu no campo
universitario'™°, onde organizou-se “...] como primeiro nicleo de irradiacdo do
Centro Dom Vital, a ‘Agdo Universitaria Catdlica’, a A.U.C.”*, no ano de 1929.

Universitarios dos cursos de direito, medicina e engenharia
participavam de reunides na sede do Centro Dom Vital. Este grupo, com o intuito
de conquistar um maior nimero de adeptos, discutir e difundir suas ideias, fundou
a sua propria revista, denominada “Vida"'*?. Cabe ressaltar ainda que no contexto
dos anos 1930, o principal enfrentamento dos aucistas™ foi os comunistas, os
quais também conquistavam espaco no meio académico™>*.

Os membros do Centro estavam sempre em busca de ampliar seu
espaco fisico e de atuacdo, foi quando, em 1932, conseguiram se instalar no

155
5

famoso casardo antigo da Praca 157", e foi neste local, onde permaneceram por

%% pid., p. 68. Grifos conforme o original.

147 passaram poucos meses neste local, ano de 1929. Ibid., p. 68.
8 | IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 2,
&965, 1958. .
Nos termos da época, também chamada de mocidade.
%9 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 2,
%165., 1958.
Ibid., p. 65.
Plano de Acdo. Vida Revista Universitaria. Rio de Janeiro, n° 1, ano 1, p. 1, 1934.
5% Aucista é um termo utilizado na época, corresponde aos membros da A.U.C.
4 LIMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 2,
%567, 1958. _ S _ N
Famosa no sentido de que a casa foi historicamente diversas vezes ocupada. Inicialmente
pelos frades carmelitas, nos fins do século XVI; quando a Familia Real veio para o Brasil, esta foi

152
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vinte anos, que o Centro passou por momentos de consideravel expansdo
institucional™®.

Os anos iniciais da década de 1930 sdo lembrados por conta de seus
diversos acontecimentos na esfera politica, todavia, aqui nos concentraremos aos
fatos que estiveram mais diretamente relacionados a trajetoria do Centro Dom
Vital propriamente dito. Assim sendo, o ano de 1932 traz mais uma novidade, que
é a fundacéo do Instituto Catdlico de Estudos Superiores®’.

Com o apoio clerical, a ideia de oferecer cursos sobre tematicas

religiosas e filoséficas como, por exemplo, 0 Tomismo™*®

, tornou-se realidade. E
foi na presenca de personalidades como Dr. Fernando de Magalhées, reitor da
Universidade do Rio de Janeiro; Pe. Leonel Franca; Dom Sebastido Leme; Nuncio
Masella, que o Rio de Janeiro presenciava pela primeira vez cursos superiores
nas areas de teologia, filosofia e sociologia. Do ponto de vista dos objetivos
relacionados a formacdo do leigo e disseminacéo cultural, este foi um grande
salto™®.

Nesta oportunidade veio da Alemanha para o Brasil, em 1931, o monge
beneditino D. Martinho Michler, o qual foi responséavel pelas aulas sobre liturgia no
Instituto, a partir de 1933. Cabe aqui ressaltar que este foi o primeiro curso de
liturgia oferecido para leigos no Brasil'®.

Aconteceu neste mesmo ano um retiro para os jovens da AUC, no qual
D. Matinho organizou um evento renovador em termos de liturgia, “realizou a

primeira missa versus populum (na qual o sacerdote esta virado para a

assembléia) do Brasil, bem como introduziu, objetivando o mesmo publico

a residéncia de D. Maria I; foi também sede do Instituto Histérico e da Sociedade de Geografia;
abrigou durante um tempo a Faculdade Livre de Ciéncias Juridicas e Sociais. Ver: LIMA, A. A.
Notas para a histéria do Centro Dom Vital VI. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 3/4, p. 95-97,
1958.

%% | IMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital VI. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°
3/4, p. 94, 1958.

" LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital VII. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°
5, p. 63, 1958.

%8 poutrina filoséfica ou teoldgica fundamentada nas ideias de S&0 Tomas de Aquino.

9 LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital VII. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°
5, p. 63, 1958 / Em outra passagem, de data anterior, Amoroso Lima escreveu que o Instituto
Catolico de Estudos Superiores foi o “germen da futura Universidade Catodlica e outros
movimentos como a A.B.C. (Associagdo das Bibliotecas Catdlicas) e a Livraria Anchieta”. Ver:
LIMA, A. A. Discurso de abertura. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n° 2, p. 14, 1957.

10 |ISNARD, Dom C. G. O papel de D. Martinho no movimento catélico brasileiro. A Ordem, Rio de
Janeiro, ano XXVI, n°. 12, p. 5-7, 1946.
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universitario, a celebragdo semanal da ‘missa dialogada’ no Sdo Bento™®. E
pouco a pouco este novo estilo foi aderindo mais adeptos entre as Dioceses do
pais, em Sao Paulo, por exemplo, os membros da JUC participaram de uma
missa dialogada. Belo Horizonte, Uberaba, Belém do Para também tiveram suas
celebracées'®.

O monge beneditino trouxe muitas novidades para o pais, apesar da
ala mais conservadora do catolicismo ndo aceitarem suas ideias'®, estas
encontraram terreno para sucesso entre seus jovens alunos. A nova temética
resultou na formagdo de um grupo denominado “Centro de Liturgia”, dentro da
AUC, e em proporcdes ainda maiores iniciou-se 0o Movimento Litargico™®* em
terras brasileiras™®®.

Somente a titulo de complementacdo sobre a situacédo do Instituto, o
qual tenha passado por dias de gléria entre os anos 1930, na década seguinte,
segundo afirmacfes publicadas pela propria revista A Ordem: “[...] o Instituto,
apesar de ter conseguido sobreviver ao tempo, ndo tem hoje nem de longe a

relevancia que teve nos seus primeiros anos™®

, 0 autor continua argumentando
que mesmo assim, o Instituto ndo pode deixar de ser considerado quando se é
analisado o pensamento catélico no Brasil.

Cabe ressaltar aqui, que nao é pretensdo desta pesquisa verticalizar a
investigacdo sobre todas destas instituicbes citadas, mas de apresentar um
panorama geral dos grupos que surgiram e se desenvolveram ao redor e/ou em
conjunto com o Centro Dom Vital dos anos 1930 em diante, para assim
possibilitar uma reflexdo se este importante 6rgdo de expressdo do laicato
catélico multiplicou-se, ampliando (mesmo que temporariamente) seus raios de

atuacao; ou o que houve foi uma diminui¢do de sua relevancia.

1 COSTA, M. T. Um itinerario no século: mudanca, disciplina e acdo em Alceu Amoroso Lima.

S&o Paulo: Loyola, 2006. p. 144.

182 |ISNARD, Dom C. G. O papel de D. Martinho no movimento catélico brasileiro. A Ordem, Rio de
Janeiro, ano XXVI, n°. 12, p. 10, 1946.

18 COSTA, M. T. Um itinerario no século: mudanca, disciplina e acdo em Alceu Amoroso Lima.
Séo Paulo: Loyola, 2006. p. 144-5.

%4 O Movimento Litirgico pregava a necessidade de promover a participacdo ativa dos fiéis
durante o culto oficial da Igreja Catdlica. Este movimento encontrou grandes dificuldades e
resisténcias entre grupos clérigos e até leigos, uma vez que suas propostas abalavam o
clericalismo presente ha muitos anos. Ver: AZZI, R.; VAN DER GRIJP, K. Historia da igreja no
Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 500-501.

15 |ISNARD, Dom C. G. O papel de D. Martinho no movimento catélico brasileiro. A Ordem, Rio de
Janeiro, ano XXVI, n°. 12, p. 8-9, 1946.

%8 |pid., p. 6.
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Ao continuar o estudo de sua atuacdo e posicionamentos, além das ja
mencionadas iniciativas, o Centro foi responsavel também por organizar
conferéncias mensais, com o Pe. Leonel Franca'®’. Os assuntos discutidos
variavam entre problemas familiares como o divorcio; vida sobrenatural;, a
tematica sobre Psicologia da Fé também era bastante cogitada, comenta Alceu
em sua coletanea de artigos publicada ao longo de um ano na revista A Ordem®°®,

Na sala de entrada da sede do Centro, foi fundada a Livraria Anchieta,
segundo as declaracdes da época foi criada para atender aos intelectuais com
“‘bons livros” nacionais ou estrangeiros e, sobretudo, com livros que
interessassem as discussdes deste grupo’®®. Em ambiente intelectual a boa
leitura deve ser preservada, portanto ainda neste ramo, foi idealizada mais uma
organizacdo, a Associacdo de Bibliotecas Catdlicas (ABC), cujo objetivo era
estimular a formacé&o de bibliotecas de cunho catélico, bem como oferecer livros e
demais produgdes a estes estabelecimentos.

Ideias congruentes com as aclOes daqueles leigos, porém nao
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conseguiram alcancar o ambito pratico em sua plenitude™"", ndo ultrapassando os

limites do pequeno balcdo de atendimento na sede do Centro D. Vital*".

Alceu Amoroso Lima arisca-se a uma breve avaliacdo deste periodo
gue o Centro esteve sobre sua administracdo: “fico pensando no passo enorme
que foi dado, de 1929 para c4, nesses trinta anos, pela recuperacdo de uma
espiritualidade mais pura e mais forte e por uma préatica religiosa mais efetiva™'>.
Relembrando que estas palavras de Alceu remontam para o final da década de
1950.

Na sequéncia, diz que sdo nos momentos de crise que devemos
lembrar-nos de todos os fatos ja conquistados, pois assim ndo seria colocada em
xeque toda a estrutura, fortificada entre seus altos e baixos. Assim o Centro D.

Vital cresceu e se desenvolveu, passando dos aproximados cinquenta sécios em

187 | eonel Franca foi uma personalidade de grande estima para os membros do Centro Dom Vital.

“Foi nosso grande conselheiro de todos os dias, como o foi o Cardeal Leme”. Ver: LIMA, A. A.

Notas para a histdria do Centro Dom Vital VII. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n®5, p. 63, 1958.

%8 |pid., loc. cit.

169 Avanco lento, mas seguro. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 72, p. 273, 1936.

9 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital IX. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 1,
.52, 1958.

P” ATHAYDE, T. Colligagao Catholica Brasileira: esboco historico e constituicdo. A Ordem. Rio de

Janeiro, n°. 58, p. 352, 1935.

2 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital VIIl. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°

6, p. 40, 1958.
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1928, quando Alceu Amoroso Lima assumiu a presidéncia, para mais de
quinhentos membros filiados em meados da década de 1930'"%. Além dos cursos
e discussodes intelectuais, os socios do Centro buscaram fortalecer a
espiritualidade também, a pratica do retiro foi repetida anualmente®’.

No campo da atuagédo social, tivemos a Confederacdo Nacional de
Operarios Catolicos, as quais estiveram a frente da contencdo da ideologia
comunista nos meios urbanos'’®. Dentre as pretensées desta organizacéo estava
a formacdo de sindicatos catodlicos, procuradorias de trabalho, centros de
assisténcia e, sobretudo, a fundacéo das chamadas “Casas do Operario”*’®.

Além da Confederacdo, formaram-se também as Equipes Sociais,
compostas pelos jovens da AUC, embora com decisdes autbnomas, as Equipes
integravam aos quadros do Centro D. Vital. Definidas em uma publicacdo da
revista A Ordem como: “Circulo[s] de estudo, de amizade, de vida em commum
entre estudantes e operarios, estabelecem o contacto entre classes sociaes e
permittem aos mocos levar a esses meios, onde ja se abandonou a escola pelo
trabalho, a cultura [...]"*"".

Segundo este mesmo artigo, esta € umas das atividades sociais de
maior repercussao, no ano de 1935, por exemplo, j& contava com doze ndcleos
de atuacao no Rio de Janeiro.

Ao longo destes anos o Centro, juntamente com outras instituices
catblicas leigas, criou a Coligacdo Catédlica Brasileira, a qual vigorou até a
oficializagdo da Acdo Catodlica, no ano de 1935, a partir deste momento a AC
passou arregimentar as instituicdes, sobre a qual falaremos mais adiante.

Apds comentar sobre as mudancas e o aperfeicoamento observado no
campo social, intelectual e religioso dos membros e amigos®’® do Centro Dom
Vital, faz-se necessério oferecer mais um momento de énfase sobre a questédo

politica. Conforme ja mencionado, Alceu decidiu afastar o Centro de qualquer

1% ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esbogo historico e constituicdo. A Ordem. Rio de

Janeiro, n°. 58, p. 348, 1935.

™ Ipid., loc. cit.

% LIMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital IX. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 1,
.52, 1958.

b ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esboco histérico e constituicdo. A Ordem. Rio de

Janeiro, n°. 58, p. 350, 1935.

Y7 Ibid., p. 350-1.

"8 Inicialmente as reunides e cursos do Centro D. Vital eram oferecidos apenas para socios, mas

com o passar dos anos Alceu Amoroso Lima abriu a participacdo geral, professores, empresarios,

intelectuais de diversas areas estavam entre o grupo de interessados.
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enlace partidario, porém argumenta que ndo € porque o Centro ndo teve
diretamente um alinhamento politico partidario, que a politica é-lhe indiferente.

No contexto do governo provisorio de Vargas foi elaborado e publicado
anonimamente um manifesto chamado “Reivindica¢gdes Catdlicas”. Pouco tempo
depois este documento serviu como esbogo para a organizacdo da Liga Eleitoral
Catolica (LEC)*"®, a qual ndo se tratava de um partido politico. Sua pretensao era
orientar os votos segundo os preceitos catélicos. Uma descricdo um pouco mais
detalhada pode ser encontrada no topico seguinte deste capitulo.

Como podemos notar as atividades que direta ou indiretamente
estavam ligadas ao Centro Dom Vital sdo de uma diversidade consideravel. No
ano de 1935, Dom Sebastido Leme, obediente aos clamores do Papa Pio Xl,
fundou no Brasil o movimento Agéo Catdlica. E se “diversidade” pode ser um bom
adjetivo para sua atuagao, a “mudanga” também é uma palavra constante.

A sede da Acgédo Catdlica foi também no mesmo casardo da Praga 15,
em sentido figurado “o Centro deixou a sala-mestra, para se instalar numa das
laterais [...] para marcar nitidamente a sua condicdo de associagao auxiliar da
Acdo Catélica™®. Ao contrario de algumas instituicdes que desapareceram e
outras que foram incorporadas, como € o caso da AUC que deu origem a JUC
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(Juventude Universitaria Catdlica)™", o Centro D. Vital permaneceu ativo por

muitos anos, e continua até a atualidade. “O Centro ia assim fazendo o seu papel

de semeador [...]"?

, conforme dizia seu diretor-presidente.

A terminar, sdo destacadas duas citagcbes sobre a continuidade dos
projetos do Centro e seus objetivos tragcados por Alceu Amoroso Lima. O primeiro
€ um pequeno trecho do discurso proferido durante o evento da Semana de
Inauguracdo dos trabalhos do Centro Dom Vital, em 1957, trouxe a seguinte

mensagem sobre as transformacdes do Centro D. Vital ao longo dos anos:

79 Ibid., p. 42-3.
189 | IMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital XI. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 3,
P. 62, 1958. Grifos conforme o original.

8 Sobre as substituicbes e/ou fusdes das organizacdes catdlicas: “A A.U.C. na Juventude
Universitaria Catodlica; o Instituto de Estudos Superiores, em Pontificia Universidade Catdlica; a
Confederagédo de Operarios Catélicos no movimento autbnomo de igual nome ou na J.O.C.”. Ver:
LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital XIl. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n® 4, p.
54, 1958.

82 IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital XI. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 3,
p. 63, 1958.
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“[...] para que saibamos, todos, continuar a missdo do Centro Dom Vital,
cujos frutos ndo teem sido pequenos, mas que poderdo ser cada vez
mais numerosos se soubermos corresponder a graca de Deus e a
esperanca que ja em nos depositam tantas e tantas pessoas, nao
apenas no Rio, mas em todo o Brasil"'®

Nos ano 1958, Alceu pontua que:

“Os novos rumos que tentavamos imprimir eram indicados [...] pela
Liberdade, pela Universalidade e pela Paz. Até hoje creio que séo
esses 0S pontos capitais que desejo manter como guias, entre outros, da
nossa rota, na base da filosofia tomista, da acdo catdlica e do
movimento litargico”®*.

A partir destas argumentagdes de Alceu Amoroso Lima sao fornecidos
subsidios para explorar uma nova forma de pensar o papel do Centro Dom Vital,
bem como a sua atuacdo na sociedade. Pontos estes que serdo ainda discutidos

adiante neste capitulo.

2.3. Novas Instituicdes Catolicas

E sabido que a equipe do Centro D. Vital fora formada por intelectuais
leigos, uma vez que fizeram parte do projeto de Dom Leme de cristianizar as
elites para que estas pudessem inspirar e intervir nos rumos da nacdo, de
maneira coerente com 0S preceitos catolicos. Mas, com o0 passar dos anos,
sobretudo a partir de meados da década de 1930, este movimento contagiou
também centenas de milhares de pessoas ao entorno dos grupos de leigos.
“Estritamente controlados pela hierarquia, esses movimentos afirmam uma
presenga catdlica mais forte nas instituigdes e no Estado” **°.

Foram selecionadas algumas das inumeras associacfes de carater
religioso que surgiram ao longo da primeira metade do século XX, entraram para
esta pequena listagem aquelas que estiveram mais diretamente relacionadas a

atuacdo do Centro D. Vital, ou porque em algum ponto decorrem questbes

183 BARBOSA, Dom M. Palavras de congratulagcdo. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 2, p. 10,
1957.

8 LIMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 2,
P, 66, 1958. Grifos conforme o original.

% MAINWARING, S. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Editora
Brasiliense, 1989.p. 47.
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mobilizadas no presente texto, tais como, pensar a situacéo e posicionamento do

laicato catolico diante dos acontecimentos de seu tempo.

2.3.1. Acao Universitéaria Catolica (1929)

Incentivados por Alceu Amoroso Lima, um grupo de jovens
universitarios ligados ao circulo de convivéncia do Centro Dom Vital, decidiu

defender e propagar publicamente a mensagem crista catdlica.

“[...] deliberaram de acordo com o Centro, fundar uma associagao
destinada especialmente a congregar os estudantes catholicos, que nédo
se resignava, a passar pelas escolas apenas para ganhar seu diploma,
nem se resignavam com o espetaculo de ver os meios universitarios
cada vez mais penetrados de comunismo, theorico e pratico.”**®

E assim nasceu a Ac¢do Universitaria Catdlica, a qual foi ao primeiro
desdobramento do Centro Dom Vital, e isso ja sinaliza um primeiro indicio que o
Centro ndo se manteve fechado em sua sede, além disso, seus novos rumos
delineados por Amoroso Lima comecavam a tomar tons de realidade.

O combate ao inimigo comunista; a luta contra o espirito materialista e
revoluciondrio; a indiferenca da burguesia; e as propostas de reforma social
conquistaram adeptos entre esta juventude, a qual passou a estudar e a se
dedicar as causas catolicas. Ao relatar sobre sua missédo, a AUC se define como:
“uma associagdo de mocgos, que compreendem que a inatividade da juventude no
momento atual é um pecado grave e que a indiferenca é um crime %’

A atuacdo pratica desta InstituicAo ocorreu de forma especifica e
abrangedora, pois além do crescimento espiritual e intelectual, estes jovens
desenvolveram também acdes no campo social, tal como descrita por eles
proprios:

“Uma associagédo de universitarios onde ndo se vive, como se pensa
toda a obra catolica, para rezar o rosario e cantar as ladainhas; mas
onde se vive da verdadeira acdo no meio social e universitario, guiados
em tudo, naturalmente, pelo farol certeiro dos ensinamentos da Igreja
Romana™®,

18 ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esbogo histérico e constituicdo. A Ordem. Rio de

Janeiro, n° 58, p. 349, 1935.

87 SECCAO UNIVERSITARIA. Accdo Universitaria Catholica. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 26, p.
298, 1931.

% SECCAO UNIVERSITARIA. Acgdo Universitaria Catholica. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 26, p.
298, 1931.
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Podem ser contemplados também outros relatos sobre as atividades da
Acdo Universitaria Catolica em uma secdo no final da revista A Ordem,
periodicamente de 1930 a 1933, na qual foram publicadas diversas noticias e
reflexdes.

E também, conforme ja foi citado aqui neste capitulo, este grupo de

"189 como era chamado, manteve-se

estudantes editou um peridédico proprio, “Vida
em circulacdo dos anos 1934 a 1936.

Em seu exemplar comemorativo de um ano de publicacbes
devidamente regulares, Alceu Amoroso Lima escreve o texto de apresentacao da
primeira pégina, no qual destacou que é a primeira vez que uma revista
universitaria catélica sobreviveu a mais de “trés nimeros™®. Mesmo com tantos
obstaculos os jovens aucistas persistiram com seu propésito, e a regularidade de
seus trabalhos contribuiu para o fortalecimento da Institui¢ao.

A equipe da AUC além de palestras; cursos; retiros; participava de
solenidades publicas como a procissdo de Nossa Senhora de Aparecida, na qual
chamou a atencdo por causa da grande quantidade de aucistas que
compareceram com suas flamulas™!. Eles chegaram a promover também
excursdes entre seus associados. Estes registros de suas atividades instigam
uma reflexdo sobre sua presenca nos acontecimentos do cotidiano, o Centro Dom
Vital e a revista A Ordem que desejavam ampliar seus espacgos de atuacao.

Tal era a intensidade dos trabalhos destes mocos, que dentre as
inUmeras contribuicdes e resultados alcancados por este grupo, observou-se um
crescimento das vocagOes. Em outros termos, diversos jovens que participaram

das atividades da AUC fizeram votos a ordem dos beneditinos ou dominicanos. E

8 “Em duas palavras podemos resumir nosso programa: reagir e formar. Revista de universitarios
para universitario, escrita e dirigida por mocos para ser lida por mogos, vimos reagir, em nosso
meio contra a indiferenca cultural [...] o cepticismo prematuro; a falta de espirito corporativo; [...] o
espirito de negagdo, sob todos os seus aspéctos. [...] Formar, em nossa mocidade, o gosto da
verdadeira cultura. Formar, em nés, o sentimento de responsabilidade dos estudos. Formar o
espirito universitario, na base das nossas virtudes tradicionais como povo catélico e latino-
americano. Formar as nossas inteligencias com a substéncia de doutrinas sadias. Formar 0 nosso
carater sobre o fundamento de principios morais e espirituais intangiveis. Formar a nossa
confianga na vida [...]”. Ver: PLANO DE ACAO. Vida Revista Universitaria. Rio de Janeiro, n° 1,
ano |, p. 1, 1934.

%9 IMA, A. A. Um ano de Vida. Vida Revista Universitaria Catélica. Rio de Janeiro, n°. 12, ano I,

.1 1935.

b SECCAO UNIVERSITARIA. Accéo Universitaria Catholica no Rio. A Ordem. Rio de Janeiro, v.
VI, n°. 17 p. 58, 1931.
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ndo apenas 0s rapazes, mas as mocas também foram inspiradas pelas
apresentacées de D. Martinho Michler e passaram a se dedicar & vida religiosa'®.

Um exemplo é o caso do estudante de direito José Carlos Isnard, que
se dedicou a vocacado beneditina, alguns anos a frente passou a ser chamado de
D. Clemente, 0.S.B.'3, e é um dos colaboradores da revista A Ordem.

Vale ressaltar que este movimento n&o permaneceu apenas
circunscrito ao Rio de Janeiro, mas progressivamente a AUC desenvolveu
ndacleos em cidades de outros Estados também, tais como S&o Paulo, Recife,
Fortaleza e Belo Horizonte'®*. Por meio de cartas a juventude de Porto Alegre
declarou as suas possibilidades para a fundacédo de uma AUC naquela cidade.
Esta difusdo do programa da AUC trouxe esperanca a mocidade leiga sobre a
continuacao de seu projeto’®.

A Acao Universitaria Catolica esteve em franca atividade até meados
da década de 1930, quando foi fundada a Acéo Catdlica Brasileira, sobre a qual
falaremos mais adiante. Esta nova Instituicdo absorveu os grupos menores. Neste
contexto, a AUC deu origem a JUC - Juventude Universitaria Catolica, em 1950,
um ramo especializado da AC, mas que mantinha o mesmo objetivo de difundir a

fé catdlica no ambiente universitario*®®.

2.3.2. Confederacédo Nacional dos Operarios Catdlicos (1931)

Muito foi dito sobre universitarios e elite estudantil em geral, mas e os
operarios? Tiveram eles também vez nos projetos de cristianizacdo da
sociedade? Lideres catdlicos consideravam de grande importancia a atuacao no

meio operario, uma vez que este era visto como vulneravel as ideologias

192 | IMA, A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital IX. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 1,

%354., 1958.
Ibid., p. 55.

AZZl, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do
ovo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 475-777.

9 SECAO UNIVERSITARIA Accéo Universitaria Catholica no Rio. A Ordem. Rio de Janeiro, v. VI,
n°. 17 p. 180-181, 1931.
1% AZ7l, R. Os pioneiros do Centro Dom Vital. Rio de Janeiro: Educam, 2003. p. 15. / DELLA
CAVA, R. Igreja e Estado no Brasil do século XX: sete monografias recentes sobre o catolicismo
brasileiro, 1916-1964. Estudos Cebrap, n°. 12, p. 43, 1975.
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comunistas. Esta questdo, fundamentada na Enciclica de Ledo Xlll, foi discutida
durante do 1° Congresso Eucaristico Nacional (1922)".

O Centro Dom Vital teve a iniciativa de organizar os operarios catélicos
em sindicatos guiados pela Doutrina Social da Igreja, e buscando uma
participacdo mais justa da classe trabalhadora na vida econémica nacional®.

De acordo com as publicacdes da época: “A creagdo da Confederagéo
Nacional dos Operérios Catdlicos, cuja tarefa principal, para comecgar, € promover
a quéda da iniqua prohibicdo que a actual lei de syndicalizacdo consagra contra
os syndicatos profissionaes de base religiosa™.

Esta InstituicAo marcou um avanco da ac¢éo social catdlica no Brasil, e
foi mais um passo protagonizado pelo Centro Dom Vital na luta pela recatolizagéo

da sociedade.

2.3.3. Instituto Catdlico de Estudos Superiores (1932)

Este Instituto é outro desdobramento do Centro Dom Vital, foi
responsavel por proporcionar cursos aos associados, a juventude universitaria e
posteriormente a demais interessados. Ou seja, esta Instituicdo contribuiu
diretamente com a formacao cristd dos leigos, tal como idealizou Alceu quando
decidiu oferecer novos rumos ao Centro.

Interessante é observar como eles mesmos descreviam a funcéo do

Instituto:

“A funcao primordial de nossas associagbes € collaborarem na cura
dessa desordem mental contemporanea. E o remedio que offerecemos é
a volta aos principios immutaveis da sabedoria christd, assentes na recta
razdo e na autoridade immemorial da Igreja.”**

A partir desta Optica o Instituto vem a disponibilizar aos jovens do Rio
de Janeiro cursos que nao eram encontrados nas Universidades, a saber:

teologia, filosofia, sociologia e liturgia.

7 DIAS, R. Imagens de ordem: a doutrina catdlica sobre autoridade no Brasil (1922-1933). S&o

Paulo: Editora da UNESP, 1996. p. 104.

1% Mais um ano de trabalho. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 33, p. 327-329, 1932.

199 |pid., p. 329.

2% ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esboco histérico e constituicdo. A Ordem. Rio de
Janeiro, n°. 58, p. 351, 1935.
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O relatério, publicado na revista A Ordem, sobre as atividades dos
leigos no ano de 1933, traz uma informacdo importante sobre a situagdo no
Instituto: “7...] manteve e aumentou 0s seus cursos, com os de pedagogia do Dr.
Everardo Backheuser e de D. Xavier de Marros, O. S. B., contando com 212
alunos matriculados durante o ano™*.

Trés anos ap0ls a regulamentacdo deste érgdo, Alceu Amoroso Lima,
assinando como Tristdo de Athayde, publica um artigo sobre o bom andamento
do Instituto Catolico, oferecendo ao leitor alguns dados numéricos também, de
acordo com seu artigo que o Instituto recebia de 180 a 220 matriculas por periodo
e mantinha uma frequéncia variando entre 40% e 50%. S&0 valores expressivos
se levarmos em conta a situacdo estrutural do Instituto, marcada pela
precariedade financeira®®.

Argumentavam a existéncia do Instituto a partir da caréncia e da
necessidade de estudos/cursos que ndo estiverem vinculados a “desordem
moderna”®®®. Porém cientes de que resultados mais expressivos s6 podem ser

contemplados anos a frente.

2.3.4. Associacéao das Bibliotecas Catolicas

Obedecendo a l6gica dos anos 1920 e 1930, a qual buscava reafirmar
a presenca da Igreja Catdlica na sociedade brasileira, para tanto além das
publicacdes, foram criadas diversas instituicbes com o objetivo de materializar
seus anseios. Neste contexto, também é fundada a Associacdo das Bibliotecas
Catolicas, cujo propdsito foi o de promover a divulgacdo da boa leitura, mas
também para vetar producdes ndo aceitas pela Igreja.

Fortemente vinculada ao Centro Dom Vital, e deste receberam
conselhos, explicacdes, indicacbes e, na medida do possivel, até os livros®**.

Em uma propaganda sobre a Associagao no volume de maio de 1937,
nas paginas finais do exemplar, o seguinte excerto esclarece sobre 0s objetivos

especificos da Associacdo: “Tem por fim desenvolver a boa leitura; a divulgagéo

201 1932-1933. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 41, p. 9, 1933.

292 ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esboco histérico e constituicdo. A Ordem. Rio de
Janeiro, n°. 58, p. 351, 1935.

293 ATHAYDE, T. Colligacdo Catholica Brasileira: esboco histérico e constituicdo. A Ordem. Rio de
Janeiro, n°. 58, p. 351, 1935.

% |bid., p. 335.
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de livros uteis; a impresséao de livros morais e intelectualmente sadios; traducdes,
venda e empréstimos de livros, efc. 205 E interessante observar sobre o teor dos
adjetivos utilizados neste trecho - Gteis, morais, sadios -, 0s quais nos fornecem
vestigios de uma postura conservadora e também controladora por parte da

Instituicao.

2.3.5. Liga Eleitoral Catdlica (1932)

A Liga Eleitoral Catdlica, ou LEC como ficou conhecida, foi fundada no
ano 1932, também contando com o apoio de Dom Sebastido Leme, cujo objetivo
era promover uma melhor articulacdo dos catélicos no campo da politica, o qual

pode ser contemplado nas palavras de Amoroso Lima:

“Todo 0 nosso propésito ao elaborar os Estatutos da Liga Eleitoral
Catélica era precisamente, como providencialmente o via o Cardeal
Leme, encontrar 0 meio térmo justo entre o Partido e a omissao. A Liga
veio servir, como uma luva, a essa intengéo”zoe.

Sendo assim, a LEC ndo possuia nenhuma filiacdo partidaria, a sua
atuacdo tinha como propdsito promover uma orientacdo aos eleitores para que
votassem em candidatos que respeitavam o programa catdlico.

E para um partido ou candidato receber a recomendacao da Liga, este
tinha que se enquadrar e aceitar seu programa de defesa da Doutrina Social da
Igreja®®’, independente de ser catélico ou ndo. Dentre os principais pontos de
seus postulados, estava o ensino religioso facultativo, a indissolubilidade do
casamento, entre outros®®®,

A LEC néao foi novidade apenas para Brasil, uma vez que foi a Unica
organizacdo deste tipo em toda a América Latina. Na Argentina, por exemplo, a
Igreja continuava muito préxima ao Estado?®”.

No cenario da eleicdo para a Assembleia Nacional Constituinte de

1934, a campanha empreendida pela LEC marcou presenga, conquistando

205 ASSOCIACAO DAS BIBLIOTECAS CATOLICAS. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 78, p. 521,
1937.

2% LIMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital VIII. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°
6, p. 43, 1958.

29" Mais um ano de trabalho. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 33, p. 334, 1932.

2% | IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital VIII. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°
6, p. 44, 1958.

%9 |bid., p. 44-5.
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resultados positivos para uma nova relagcéo entre a Igreja e o Estado, rompendo
com a situacdo que vinha desde 1891%°.

Este 6rgao fazia parte do Centro Dom Vital, nasceu por intermédio de
seus socios; o capital humano que mobilizava seus projetos eram 0os mesmos do
Centro, até sua sede era no mesmo local*’. Sendo assim, seus ganhos sdo

também conquista dos membros do Centro Dom Vital.

2.3.6. Acao Catdlica Brasileira (1935)

N&o € propdsito central fazer aqui uma exaustiva anélise sobre a Acao
Catolica, uma vez que a grandiosidade e complexidade de sua trajetoria
demandaria um trabalho somente sobre esta tematica. Ao contrario, a pretensao &
elencar alguns dos principais pontos sobre a atuacdo da AC no Brasil, e mais
precisamente a sua relagdo com o Centro Dom Vital.

No pontificado de Pio XI houve o lancamento oficial da Acdo Catdlica, e
no Brasil o grande apreciador e lider foi Dom Leme, o qual conseguiu que este
projeto fosse implantado em varias dioceses do pais.

Dentre os objetivos deste movimento estava a convocacdo de leigos
para colocar em pratica os projetos da Igreja Catdlica; formacao de lideres para
atuar na esfera social, e cooperar com a missdo evangelizadora®?. A Acéo
Catolica teve ainda o papel de divulgar a Doutrina Social da Igreja em todas as
esferas da existéncia, cuja perspectiva era concebida como o modelo de salvacao
para as mazelas sociais.

No Brasil, de acordo com o estudo de Thomas C. Bruneau, apés a
declaracéo oficial sobre sua fundacdo em 1935, a AC se espalhou rapidamente
pelo pais, sendo adotada pelos entdo setenta bispos. Dois anos depois, a AC ja

tinha conquistado uma gama consideravel de leigos?*°.

1% Dentre as campanhas defendidas pela LEC e que passaram a integrar o corpo da Constituicao

de 1934, estava o voto feminino e o ensino religioso facultativo nas escolas regulares. Ver: LIMA,
A. A. Notas para a historia do Centro Dom Vital IX. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n® 1, p. 50-1,
1958.

?Ypid., loc. cit.

2 INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-
2002): jubileu de ouro da CNBB. S&o Paulo: Paulinas, 2003. p. 25. / BASTOS DE AVILA, F.
Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1991. p. 10.

13 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974. p. 88.
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Em termos organizacionais, estes leigos eram divididos em grupos por
sexo e idade, seguindo o modelo italiano®*, para assim serem preparados com
uma boa formac&o®*®. Nas palavras de Ney de Souza “Os primeiros anos da ACB
foram marcados por uma agdo formativa muito acentuada: uma verdadeira
catequese especializada™*°.

Sobre este contexto de reestruturacdo do movimento leigo pela Acéo
Catolica®’, surgiu nas paginas d’A Ordem o seguinte questionamento: “poderia
sobreviver uma instituicdo como o Centro, ou a Acao Catolica iria absorver todas
as atividades da vida catdlica, ndo deixando lugar a variedade dentro da
unidade ?*'8,

E neste mesmo artigo vem a resposta do escritor:

[...] “O Chefe da Igreja indica com téda nitidez que, ao lado da Acgéo
Catdlica oficial, existe outra acdo, que também podemos considerar
oficial, e por éle designada com apostolado livre, que ndo é uma acdo
individualista, libertaria, indisciplinada [...] € menos ainda um capricho
individual. E simplesmente a penetracgdo no mundo da mensagem
evangélica através da plasticidade que permite a diversidade dos meios
de ac&o apostdlica”™.

Neste sentido, o apostolado leigo livre ndo deve ter um programa
engessado, mas ao contrario deve ser flexivel a mudancas de método e formas
de agir. E conforme o préprio autor escreve na Uultima linha deste pequeno
fragmento: “plasticidade que permite a diversidade dos meios de agdo apostolica’.

Apesar de passar por momentos de dificuldades, o Centro Dom Vital
nao precisou fechar as suas portas. Fato curioso é observar que em um anuncio
sobre a inscricdo de novos socios do Cento D. Vital, publicado nas paginas finais
da revista de fevereiro de 1938, estava escrito o seguinte: “N&o limite a sua agao
a leitura de A Ordem. A Acado Catdlica reclama a sua cooperacéo nas fileiras do
Centro D. Vital®*°.

214 O Modelo italiano é caracterizado por sua centralizacdo e por ser autoritario. Ver: BRUNEAU,

T. Catolicismo brasileiro em época de transicao. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p. 89.
?5A771, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do
ovo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 511-12.

® SOUZA, N. Acdo Catolica, militancia leiga no Brasil: méritos e limites. Revista de Cultura
Teolégica. Sao Paulo, v. 14, n°. 55, p. 49, 2006.
2" BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sao Paulo: Loyola, 1974. p. 88.
18 NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Ecos da sessdo inaugural das atividades de 1958. A
Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n°. 1, p. 63, 1958.
19 NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Ecos da sessdo inaugural das atividades de 1958. A
Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n°. 1, p. 63, 1958.
29 Inscreva-se como sécio do Centro D. Vital do Rio de Janeiro. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 88,
p. 249, 1938.
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Durante seus anos de atividade, a A¢do Catdlica alcancou diversos
resultados positivos, a saber: houve o aprimoramento de uma espiritualidade
centrada em Cristo; uma maior aproximacao entre o fiel e a Palavra de Deus;
expansdo do Movimento Litdrgico entre clérigos e leigos. Apesar destas
conquistas, no final de sua vida Cardeal Leme ja pensava em como solucionar as
limitacdes deste movimento?**.

Na Ill Semana Nacional de Acéo Catélica, ocorrida em Porto Alegre, no
ano de 1948, iniciou-se um debate entre Pe. Helder e Pe. Tavora sobre as
especificidades da Acéo Catdlica Geral e a Acdo Catélica Especializada???. Dois
anos depois, a Comissdo Episcopal da ACB oficializou a Acao Catodlica
Especializada (ACE) no Brasil, a qual veio substituir o modelo em vigor no tempo
do Cardeal Leme?®.

Em sintese, a atuacdo da A¢do Catdlica Brasileira pode ser periodizada
da seguinte maneira: Dos anos 1935 a 1950, esteve em vigor a Acdo Catdlica
Geral; e deste ano até 1960, a Acdo Catolica Especializada (ACE), conforme ja
dantes citado®?*,

Todavia, os antigos departamentos?® da Acdo Catdlica Geral
permaneceram sob administracdo da ACE, porém por um curto periodo de tempo.
No ano de 1952, em virtude da fundacdo da CNBB estes foram “absorvidos e
reformulados™®?°.

A Acdo Catdlica continuou viva por mais alguns anos, quando na
década de 1960 esbarrou em obstaculos que impossibilitam dar continuidade no
projeto. Somente para fazer um breve fechamento, ap6s o Concilio Vaticano Il, as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) passaram a substituir a AC?*’. N&o
aprofundaremos neste assunto, uma vez que extrapola os limites temporais

estabelecidos para esta pesquisa.

2L INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-
2002): jubileu de ouro da CNBB. Séo Paulo: Paulinas, 2003. p. 25.
22 A Acdo Catélica Especializada seguia 0 modelo francés, no qual suas subdivisdes obedeciam
?22 cbri;ério d2a8fun(;éo social de cada grupo, exemplo: estudantes e operarios.

Ibid., p. 28.
24 50UZA, N. Acgdo Catélica, militancia leiga no Brasil: méritos e limites. Revista de Cultura
Teoldgica. Séo Paulo, v. 14, n°. 55, p. 50, 2006.
25 juventude Estudantil Catélica; Juventude Operaria Catélica; Juventude Universitaria Catdlica.
22 INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-
2002): jubileu de ouro da CNBB. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 28.
2 bid., p. 57.
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2.4. Dividir ou multiplicar: uma critica

Objetiva-se com esta discussdo trazer luz a uma nova maneira de
pensar e interpretar as acdes do Centro posterior aos acontecimentos dos anos
1930. O que ocorreu foi um duplo movimento de expansao. O primeiro podendo
ser entendido a partir das ramificacées de suas ideias, bem como a presenca de
seus intelectuais em outras Instituicbes. O segundo relacionando-se com a
difusdo do Centro para além do Rio de Janeiro, com as fundacdes de filiais em
outros Estados. Movimento duplo de insercao qualitativa e expansao quantitativa.

Pensar os posicionamentos tomados pelo Centro Dom Vital nos
tempos da administracdo de Alceu Amoroso Lima requer lembrar-se do que
escreveu Villaga, o qual destacou que as mudancas apO0s a sucessdo na
presidéncia foram profundas, afinal o grande espirito politico fora substituido por
um universitario, dando inicio a uma fase mais cultural e propriamente religiosa
no movimento catélico leigo no Brasil??.

De fato o Centro ndo era mais o mesmo do primeiro decénio de sua
fundacdo. Mudancgas significativas ocorreram no contexto mais geral da
sociedade brasileira em termos econémicos e sociais. A expansao da industria e
da urbanizagdo tornaram a sociedade mais complexa e mais diversificada em
termos de interesses, necessidades e desejos, nos seus Varios segmentos
sociais. Mudancas importantes também na propria estrutura organizacional da
Igreja Catdlica. A posicado de Igreja privilegiada durante o Governo Vargas, bem
como a atuacéo unificadora e articuladora de liderancas fortes e orientadas por
objetivos claros, resultaram no final dos anos de 1940 e inicio de 1950 num
aparato institucional novo e com abrangéncia nacional. Com Alceu Amoroso Lima,
o Centro foi reorganizado em torno de uma proposta cunhada na educacgao e nao
na militdncia politica, como foi no tempo de Jackson de Figueiredo. Sendo assim,
como esperar uma relevante participacdo politica de um 6rgéo que ha tempos nao
tinha mais este interesse?

A partir dos anos 1930 observou-se uma irradiacdo do Centro D. Vital,
seja ela em ambito intelectual ou religioso, e para cada uma destas esferas, tém-

se exemplos significativos: o Instituto Catolico de Estudos Superiores e a Acdo

228 \/ILLACA, A. C. O Pensamento Catdlico no Brasil. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1975. p. 13.
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Universitaria Catolica. E apesar de ndo ser mais o foco principal, os intelectuais
do Centro D. Vital estiveram também presentes no campo politico com a LEC -
Liga Eleitoral Catdlica.

Existiu um nexo de coeséo entre os propositos do Centro D. Vital, da
Acédo Universitaria Catolica e do Instituto Catolico de Estudos Superiores. Os trés
investiram na concepc¢do de uma cultura catdlica e na formagéo de leigos, para
que estes pudessem atuar na sociedade defendendo os principios e valores
catélicos. Nesse sentido, desempenharam um papel importante no processo mais
abrangente da chamada neocristandade.

E como as duas ultimas surgiram como um desdobramento do Centro
D. Vital, isso pode nos fornecer elementos para elucidar uma reflexdo sobre o que
chamamos aqui de multiplicacdo das acfes do Centro ap6s a morte do seu
fundador, Jackson de Figueiredo.

O Centro do “Reflorescimento Catdlico”, conforme qualifica Bruneau®?®,
nao se manteve fechado nos limites de sua sede e de seus soOcios, mas ampliou
suas possibilidades para que outras associacfes surgissem e se juntassem a ele
na luta contra os males da modernidade e em defesa da fé catdlica. Aléem de toda
inovacdo que indiretamente o Centro trouxe para a Igreja no Brasil, com
pensadores que instigaram o0 estudo de uma democracia cristd e de um
movimento litrgico, por exemplo.

Sendo assim, ndo € o caminho mais interessante observar estes
movimentos a partir da Optica de que as acdes obscurecem ou substituem os
objetivos de outro, segregando sua atuacao social. Muito pelo contrario, pois a
medida que mais InstituicGes definem propdsitos em sintonia, maior sera o seu
raio de atuacdo e maiores também serdo as possibilidades de sucesso, segundo
seus desejos.

Em outras palavras, podemos considerar que houve uma ramificacéo e
enraizamento do Centro Dom Vital, e apesar do objetivo geral, cada
vertente/instituicdo especializou-se em determinados tipos de atividade. Como
resultado observou-se uma maior difusdo de seus objetivos e atividades entre a
populacdo. A mensagem de Alceu Amoroso Lima, no discurso de inauguracao na

sede prépria do Centro Dom Vital em 1957, traz sucintamente o elenco das

2 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974.p.89.
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Instituicdes que surgiram a partir do Centro, ou estiveram fortemente vinculadas a

ele.

“[...] o Centro se desdobrou na Coligagao Catdlica Brasileira, em seus
diferentes setores: a Acdo Universitaria Catdlica, dos estudantes; a
Confederacdo Nacional dos Operarios Catolicos, dos trabalhadores
manuais; o Instituto Catélico de Estudos Superiores, dos trabalhadores
intelectuais, germen da futura Universidade Catdlica e outros
movimentos como a A.B.C. (Associagcdo das Bibliotecas Catdlicas) e a
Livraria Anchieta [...]”230.

Ndo apenas os dois Orgdos citados - AUC e o Instituto Catdlico de
Estudos Superiores -, mas diversos outros grupos surgiram, se organizaram e
foram apoiados pelo Centro Dom Vital e seus membros. Muito embora, €&
importante salientar que estes grupos também cooperaram com a difuséo do ideal
catdlico, cada qual ao seu modo e com suas particularidades.

Além dos desdobramentos em outras Associacbes, outro
acontecimento que merece ser considerado é a questdo da diversificacdo. A
diversidade de atividades oferecidas indicam maiores chances de conquistar o
“publico”.

Sobre as contribui¢gdes ligadas diretamente ao campo religioso, como
ja vimos anteriormente, o incentivo vindo das atividades promovidas pelos
intelectuais catélicos e religiosos de grande renome, inspirou jovens a se
dedicarem a vida religiosa no Brasil, e nas palavras de Amoroso Lima, esta
renovacdo da vida monastica “foi [...] o mais forte papel que o Centro D. Vital
representou naguele momento decisivo na revolucdo de nossas instituicdes e na
renovacado de nossa cultura™.

No campo intelectual, novos cursos e debates foram promovidos,
novas correntes de pensamento foram apresentadas em solo brasileiro. No
campo politico, observaram-se as conquistas da LEC.

E tudo isso implicou positivamente em uma expansao geografica do
proprio Centro em si, ou seja, foram fundadas filiais do Centro Dom Vital em
diversas outras cidades do pais, tais como: “Rio, Recife, S. Paulo, Aracaju, S.
Jodo d’El Rey, Belo-Horizonte, Baia, Juiz de Foéra, Porto-Alegre, Fortaleza e

ltajuba 2.

239 IMA, A. A. Discurso de abertura. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 2, p. 14, 1957.
2L IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital IX. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 1,
%255, 1958. - .

1932-1933. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 41, p.807, 1933.
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A atuacao do Centro ao longo de todos esses anos encontrou muitas
possibilidades, todavia também se deparou com limitagdes como, por exemplo,
anos com menor numero de socios, dificuldades financeiras, entre outras que
veremos em seguida.

O Centro passou por diversas fases e assim como qualquer outra
instituicdo possui seu apogeu e seu periodo de declinio. Entretanto, uma grande
particularidade, o Centro ndo desapareceu e nem se fundiu em outros
movimentos, como foi o destino de diversas associacdes nos tempos da Acao
Catolica. Nem ele, nem a revista A Ordem tiveram suas atividades interrompidas.

Neste contexto, foi questionado entre o laicato se o Centro teria espaco
de atuacdo ou seria incorporado ao organismo da Acdo Catdlica Brasileira? A
resposta encaminhada por Amoroso Lima € que mesmo tornando-se auxiliar da
Acao Catdlica, ainda assim havia a possibilidade de trabalho do apostolado leigo
ligado ao Centro.

Em outra passagem:

“O Centro Dom Vital, porém, nao tinha motivo de desaparecer, dado o
seu carater especifico. E prosseguiu, na sua atividade, como
associagao auxiliar da Agdo Catdlica, no terreno da formagéo intelectual
[...] Ja agora é o proprio Papa que vem confirmar a necessidade do
‘apostolado livre’ junto ao apostolado da Agao Catdlica e também, como
esta, considerado ‘agdo catdlica oficial’, quando sob a orientagcdo da
hierarquia e por mandato desta”***.

Essa constatacdo, entretanto, ndo pode desconsiderar as linhas gerais
do contexto nacional e institucional apontado acima. Embora a atuacdo dos
leigos, conforme vimos, foi efetivamente se ampliando, este crescimento ocorreu
num enguadramento institucional diferente dos anos de 1920. Podemos observar
que a mudanca de natureza de atuacéo do Centro Dom Vital, e mesmo da Ac¢ao
Catolica, a partir dos anos 1940 e 1950, ou seja, menos politica e mais cultural e
religiosa, pode ser interpretada como uma atuacdo com menor grau de autonomia
em relagdo a hierarquia eclesial. A perda crescente de autonomia n&o significou,
portanto, decadéncia das organizacdes do apostolado leigo, mas ampliacdo e
diversificagao dentro de uma nova estrutura e com um novo objetivo.

Os anos 1940 foram os mais arduos para o Centro, sendo duramente

atingido apds as perdas irreparaveis: Dom Sebastido Leme (1942) e Pe. Leonel

% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. A Ala Moga do C.D.V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX,
ne. 2, p. 74, 1958
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Franca (1948). Sobre este cenario, Bruneau completa dizendo que “O Centro
ainda existe e Alceu Amoroso Lima ainda € seu Presidente, mas nao foi capaz de
se renovar®®*.

E de comum acordo que o Centro passou por momento de extrema
dificuldade, porém existe aqui um pequeno ponto desarmbnico com o
posicionamento de Bruneau. A atuacdo do Centro ndo foi completamente
anulada, pois com um olhar mais atento, mirando-se para década posterior &
possivel observar tentativas e buscas por caminhos que visavam renovagao®®.

Existem indicios de que esta crise tenha sido superada, como veremos
no terceiro capitulo desta dissertacdo No final da década de 1950, é possivel
perceber o inicio de um movimento de rejuvenescimento do Centro com o
surgimento de um novo grupo integrado a ele, cujo nome era “Ala Moga”°.

Nesse sentido, foi se desenvolvendo uma concepcéo, sobretudo na
Otica da hierarquia eclesial, de que a maior contribuicdo do Centro deveria ser a
de incentivar e formar novos intelectuais leigos e instigar vocacdes, missdes, ou
seja, o sentimento de evangelizar e conhecer mais sobre a Igreja Catdlica.
Efetivamente foi se diluindo a ideia de um protagonismo independente do mesmao.

E nesse ponto que devemos sinalizar a especificidade do recorte
temporal definido em nossa pesquisa. Pois a passagem dos anos de 1940 e 1950
explicita aspectos decisivos daquilo que foi denominado a neocristandade. Por um
lado, momento de constru¢cdo de um projeto ambicioso de cristianiza¢do, ou
recatolizacdo de todas as instituicbes da sociedade brasileira, batizado entdo de
neocristandade.

Em linhas gerais, a neocristandade pode ser definida levando em conta
0S seguintes aspectos: trata-se de um modelo de Igreja e do entendimento de
como deveria ser vivida a religido cristd no Brasil, que orientou as a¢des da Igreja
entre os anos de 1920 e 1950. Sua formulagéo inicial pode ser encontrada num
conjunto de proposi¢cbes que constavam em carta pastoral redigida por Dom
Sebastido Leme, em 1916, recém nomeado arcebispo de Recife e Olinda. Seu

objetivo, do ponto de vista institucional, era garantir a manutencdo do monopalio

2% BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974.p.89.

2% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Ecos da sessdo inaugural das atividades de 1958. A
Ordem, v. LX, n°. 1, p. 63, 1958.

2% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. A Ala Moca do C.D.V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX,
no. 2, p. 73-76, 1958.
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religioso pela Igreja Catdlica, e para isso a condi¢cdo basica dependia da relacao
de apoio muatuo entre Igreja e Estado.

O mecanismo de funcionamento envolvia a capacidade da Igreja em
estancar e fazer recuar o processo de secularizacdo em curso, na medida em que
cristianiza, ou confessionaliza, o conjunto de valores e instituicdes da sociedade.
Em outros termos, a religido retoma sua natureza de sistema abrangente e
transcendental, articulando e justificando as varias instancias da realidade. Em
termos de agentes, envolvia tanto uma hierarquia eclesial bem formada e
disciplinada, quanto organizacdes de leigos comandada pela hierarquia. Vale
lembrar que o projeto da neocristandade emerge num momento em que a Igreja,
separada formalmente do Estado apdés a Proclamacédo da Republica em 1889,
esta engajada num esforco de reorganizacéao institucional e reforma religiosa.

Nas suas formula¢des mais radicais, nao se tratava apenas de garantir
a sobrevivéncia da Igreja na nova ordem social, urbana, industrializada, mas
construir um modelo de nacgéo cristd. Nesse sentido, a inauguracdo, em 12 de
outubro de 1931, da estatua do Cristo Redentor no Rio de Janeiro, com a
presenca de Dom Leme, Getulio Vargas e todo seu Ministério, possuia um sentido
preciso. Na ocasido, Dom Leme consagra a nacdo ao Coracdo Sacratissimo de
Jesus, reconhecendo-o “para sempre seu Rei e Senhor?®’

Mas havia ainda no modelo ndo apenas um objetivo e uma linha de
acdo, mas um projeto de Igreja, o qual visava a construcdo de uma estrutura
institucional abrangente, hierdrquica e romanizada. Certamente isso contribuiu
decisivamente também para a formacdo de certa imagem da Igreja no Brasil.
Estrutura e imagem que certamente interferem nas possibilidades e limites que se

colocam para a Instituicdo no momento atual.

27 BEOZZO, J. 0. A Igreja entre a revolucdo de 1930: o Estado Novo e a Redemocratizacéo,

IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. 22 edigdo. Tomo Il - O Brasil
Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). Sao Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986. p.
283.
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CAPITULO 3
As vozes d’A Ordem na década de 1950

O capitulo anterior tratou da especificidade do Centro Dom Vital, a qual
em certa medida possibilitou que este 6rgdo continuasse em cena, e mesmo com
tantas dificuldades ndo tenha desaparecido, e nem cessarem as publicacdes da
revista A Ordem.

Foi apresentada também uma breve discusséo sobre a amplitude e os
desdobramentos das instituicbes catdlicas que surgiram e ganharam forca e
espaco na sociedade brasileira a partir dos anos 1930. Contudo, neste capitulo
faremos um ultimo aprofundamento de como ficou a situacao singular do Centro
Dom Vital e da revista trinta anos apo6s a sua fundacéo.

Obijetiva-se verificar como o fendmeno religioso € visto, interpretado e
difundido pelos leigos nas péaginas da revista. E ainda quais as principais
atividades e novidades do Centro ao longo da década de 1950.

N&o se pode deixar de considerar uma nova voz que surge neste
contexto, eram o0s bispos do Brasil que se uniram em uma Conferencia Nacional
para discutir e buscar solu¢des para os problemas sociais e outras questdes que

envolvam a sociedade brasileira.

3.1. O Centro Dom Vital na década de 1950

Nos capitulos anteriores ja foi apresentado sobre sua origem, objetivo e
particularidades assinaladas nos tempos de Alceu Amoroso Lima. Contudo,
avancamos aqui para a década de 1950, visando um melhor entendimento do
contedudo publicado na revista, ndo podemos deixar de considerar as atividades e
eventos desenvolvidos pelo Centro D. Vital, uma vez que uma grande parcela dos
artigos publicados ao longo da década de 1950 faz referéncia direta ou
indiretamente a estes momentos.

O Centro foi o grande incentivador e formador do pensamento catolico
leigo. Durante sua trajetoria, ele passa por um movimento oscilatorio entre perdas
e ganhos; entre periodos de crise e momentos em que a esperanca de continuar

seu projeto € renovada. E assim também se apresentou a década de 1950.
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Os membros do Centro Dom Vital ainda n&o tinham superado
plenamente as perdas importantes que tiveram ha alguns anos antes: em 1942
faleceu o Cardeal Leme, e em 1948 também deixava a vida o Pe. Leonel Franca.
Salvo suas particularidades, ambos foram fundamentais no desenvolvimento do
Centro e do movimento leigo. A imagem e o exemplo deixado por estes homens
foram frequentemente recordados nas paginas d’A Ordem, seja em artigos
especificos, citacdes ou referéncias a ideias e pensamentos defendidos por eles.

E os anos 1950 se iniciaram com uma noticia de grande abalo, depois
de vinte anos, o Centro teve que deixar sua sede na Praca 15%*®. Neste mesmo
local ficaram instalados de 1932 até 1952, aonde além das atividades do Centro
Dom Vital e da redacéo ininterrupta da revista A Ordem, chegaram a abrigar
movimentos de grande relevancia do apostolado leigo como, por exemplo, a Acéo
Catdlica Brasileira, a Liga Eleitoral Catolica, a Associagdo dos Professores
Catélicos, as Equipes Sociais, 0 Movimento Litlrgico, entre outras organizacfes
da Coligacdo Catélica Brasileira®®.

Todavia, era preciso tirar do passado ensinamentos e olhar sempre
para o futuro, conforme mensagem deixada por Alceu Amoroso Lima quando
escrevia as suas “Notas para a histéria do Centro Dom Vital”?*°.

E muito embora a década de 1950, para os intelectuais do Centro, teve
um inicio um tanto quanto turbulento, estes mesmos anos acolheram
transformacdes e uma nova fonte de esperanca para dar continuidade aos seus
projetos, bem como a presenca de uma nova organizacao eclesiastica em terras
brasileiras, sobre estes assuntos comentaremos ao longo deste capitulo.

Retornando ao assunto sobre a sede do Centro D. Vital, no final da
década de 1950, depois de longos 35 anos peregrinando por diversas casas, eles
conquistaram um endereco fixo, um espaco para poder alojar a sua sede.

Nas paginas d’A Ordem foram publicados os discursos proferidos
durante a semana de inauguracdo, entre 17 e 24 de junho de 1957%*. Alceu
Amoroso Lima inicia sua exposi¢cao relembrando de uma passagem: “mais de

uma vez ouvi da boca do nosso inesquecivel Cardeal Leme a declaracdo de que,

238 REGISTROS & COMENTARIOS. Adeus a Praca 15. A Ordem. Rio de Janeiro, v. XLVIII, n° 6,
. 77,1952.

?39 LIMA, A. A. Discurso de abertura. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 2, p. 16, 1957.

Coletanea publicada na revista A Ordem entre 1957 e 1958. Ver: LIMA, A. A. Notas para a

historia do Centro Dom Vital. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n° 4, p. 50-55, 1957.

! Inauguracéo da nova sede. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 2, p. 5, 1957.

240
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242 & continua sua fala

a seu ver, a maior das virtudes humana era - a gratidao
agradecendo por aquele momento, por ter se tornado realidade o sonho de 1922;
agradece a personalidades que marcaram a trajetéria do Centro, entre eles:
Jackson de Figueiredo; Dom Leme € novamente referido; Cardeal Jaime

Camara®®. E continua manifestando suas impressdes:

“[...] hoje realizamos o sonho de 35 anos de nomadismo: uma casa
propria, um chdo e um teto nossos, uma mesa em torno da qual
possamos reunir a familia e umas cadeiras em que se possam sentar 0s
amigos e convidados, que ansiamos por incorporar a nossa familia”?**

A alegria era grande, porém 0s encadeamentos deste acontecimento
foram maiores ainda. A certeza de uma sede trouxe a tranquilidade de poder
permanecer lutando por seus ideais, além de que implicou positivamente em sua
organizagdo, e conforme publicado na secé&o “Noticias do Centro Dom Vital” da
revista A Ordem, esta nova sede permitiu “realizar mais amplamente os |[...]
objetivos de formacgéo do apostolado leigo™**. E mais ainda, simbolizou a garantia
de permanéncia da Instituicdo, e de sua fidelidade aos seus objetivos?*°.

Entretanto, além da estrutura fisica foi necessario investir e renovar
outros campos para que o Centro pudesse novamente ter dias prosperos. Um
aspecto de grande importancia e que ndo pode deixar de ser considerado, foi a
fundacdo de uma nova instituicdo associada ao Centro, denominada “Ala Moga”,
porém dada a sua relevancia falaremos sobre esta mais adiante.

Ainda na década de 1950, os intelectuais do Centro Dom Vital
lancaram uma campanha para aumentar o nimero de socios, uma vez que 0
namero de mensalidades recebidas ndo estava sendo suficiente para honrar
todos os gastos da Instituicdo®*’

A acgao recebeu o nome de “Campanha dos mil sécios”, seus objetivos

eram bastante claros, ultrapassar os aproximados 650 sécios da década de 1950

22 pid., p. 11. 1957.

2 1bid., p. 11-2.

> | IMA, A. A. Discurso de abertura. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 2, p. 12, 1957.

%> NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. A Ala Moga do C.D.V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX,
n°. 2, p. 73, 1958.

4% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Ecos da sessdo inaugural das atividades de 1958. A
Ordem, v. LX, n°. 1, p. 63, 1958.

?4" Noticias do Centro Dom Vital. Més de agosto de 1959. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LXII, n° 4, p.
59, 1959.
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e chegar a marca dos desejados mil contribuintes®*®. Em contrapartida, cabe
lembrar que ja ha varios anos o Centro oferecia beneficios aos seus sécios como,
por exemplo, descontos em teatros, livrarias e outras instituicdes culturais®.

Em sintese, durante esses anos o Centro conquistou uma sede propria;
arregimentou a criagdo de uma associacdo de mocos e mocgas formalizados
dentro de seus principios; lutou com campanhas para continuar atuante em sua
cidade natal; porém como se sabe o Centro espalhou-se por outros Estados, e na
década de 1950, obtiveram mais uma conquista neste sentido, foi fundado um
Centro Dom Vital de Jodo Pessoa sob lideranca professor José Rafael Menezes,
no ano de 1957, o qual iniciou suas atividades com o curso de Cultura

Humanistica®®°.
3.1.1. As atividades do Centro Dom Vital

O Centro Dom Vital organizava e desenvolvia uma gama bastante
completa de atividades destinadas aos seus socios e interessados em geral. Para
ficar de mais facil entendimento a listagem de alguns exemplos destes encontros,
dividimos aqui em dois grupos, conforme os interesses: eventos de cunho
intelectual, cultural e informativo; e 0s que seguiam uma vertente espiritual e
religiosa.

Para este primeiro grupo, destacam-se as palestras, as conferéncias
de sexta-feira a noite e os encontros em geral, ministrados por intelectuais do
Centro ou ndo, por brasileiros ou estrangeiros. Somente para citar um exemplo,
em 1957, o Pe. Paul Ramlot fez uma apresentagao com o titulo “Podemos fazer
um mundo melhor?”.

Esporadicamente ocorriam encontros como a “Noite de convivéncia’,
reuniam-se na sede do Centro para participar de uma palestra e discutir sobre o

respectivo assunto. Para terem uma ideia sobre a grandiosidade e variedade dos

2% pid., loc.cit.

9 0 Teatro de Arena oferecia um desconto de 50% no preco do ingresso para quem
apresentasse a carteirinha de sécio do Centro Dom Vital. Ver: NOTICIAS DO CENTRO DOM
VITAL. Centro Dom Vital de S. Paulo. A Ordem, Rio de Janeiro. v. LIV, n°® 5, p. 92, 1955.

% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de abril de 1958. A Ordem. Rio de
Janeiro, v. LIX, n°. 6, p. 57, 1958.
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temas abordados, em outubro de 1955, Gustavo Corcdo®*

palestrou sobre a lirica
de Camdes®?.

Também nestas mesmas salas, em outro dia da semana, também
aconteciam sessfes cinematograficas, no periodo da noite, e apos o filme
realizavam uma discuss&o sobre o tema e demais questdes relacionadas®>>.

Muito j& se foi mencionado no capitulo anterior sobre as metas do
Centro em reunir e formar o laicato catélico, sendo assim, para alcancar tais
objetivos, os cursos oferecidos pelo Centro Dom Vital foram fundamentais.
Existiam dois tipos de cursos: o0s regulares e aqueles que aconteciam apenas
durante o periodo de férias.

Os cursos regulares, com calendario fixo durante o ano letivo,
contemplavam as seguintes areas: religido, filosofia, politica e lingua portuguesa.
E a partir destas grandes areas os professores propunham o estudo e a
discussdo de determinados temas®*. Quanto aos cursos de férias, estes
aconteciam de duas a trés aulas semanais, no horario das 18h as 18h, entre os

meses de janeiro e fevereiro.

1 “Gustavo Cor¢édo Braga nasceu no Rio de Janeiro, entdo Distrito Federal, no dia 17 de
dezembro de 1896 [...] A morte de sua mulher, Diva Paiva, em 1936, desencadeou uma grave
crise existencial [...] Decidido a encontrar uma nova diretriz para sua vida, aprofundou-se na leitura
das obras dos pensadores catdlicos Gilbert Chesterton e Jacques Maritain, aproximando-se
gradativamente da religido. Converteu-se definitivamente em 1939, quando, por intermédio de
Carlos Chagas Filho, veio a conhecer Alceu Amoroso Lima, na época presidente do Centro Dom
Vital, associagéo civil para o estudo, a discussdo e o apostolado, vinculada a Igreja. Sob a
influéncia desse lider catélico, passou a estudar a filosofia tomista [...]. A conversdo ao catolicismo
despertou sua vocagcao literaria, levando-o, ainda em 1939, a colaborar na revista A Ordem, uma
publicagdo do Centro Dom Vital”. Para maiores informacao, ver: Gustavo Cor¢éo. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/gustavo-corcao-braga>. Acesso em
06.01.2016.

%2 NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Programa das atividades do C. D. Vital em outubro e
novembro. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIV, n° 6, p. 79, 1955.

% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de dezembro de 1957. A Ordem. Rio
de Janeiro, v. LIX, n°. 2, p. 76, 1958.

%4 A titulo de conhecimento: a partir de abril do ano de 1958 foram oferecidos os seguintes cursos
regulares: as tercas-feiras, “Ideia de Vida Cristd”, ministrado por Dom Timoteo Amoroso Anastacio;
as quartas-feiras, “Problemas contemporaneos”, sob responsabilidade do prof. Gustavo Corc¢éao; e
as quintas-feiras, o curso lecionado por Dom Justino Paolielo recebia o titulo de “A inteligéncia em
face de Deus”. Ver: NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de abril de 1958. A
Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°. 6, p. 53-58, 1958. / No més de maio de 1958, teve inicio mais
dois cursos: “O Existencialismo de Kierkegaard”, que aconteceu as sextas-feiras, quinzenalmente,
com o professor Henrique J. Hargreaves; e um segundo curso “Regimes Politicos”, dirigidos por
Alceu Amoroso Lima, semanalmente as segundas-feiras. Ver: NOTICIAS DO CENTRO DOM
VITAL. Ecos da sess#o inaugural das atividades de 1958. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n°. 1, p.
64, 1958. / No ano de 1955, o professor Gladstone Chaves de Melo ofereceu 0s seguintes cursos
“Machado de Assis, defensor do homem” e “Modernismo Brasileiro”. Ver: REGISTROS. Noticias
do Centro Dom Vital. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIll, n°. 6, p. 82-83, 1955.
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Uma novidade que surgiu a partir de maio de 1955, foi que o Centro
inaugurou mais um servigo ao apostolado e a sociedade, chamado de “A Porta
Aberta”, tratou-se de um plantdo diario para atender didvidas em assuntos
filoséficos ou religiosos®®.

Dada a quantidade e diversidade de fungdes desenvolvidas pelo
Centro D. Vital, e visando um melhor entendimento, estas foram separadas aqui
em dois grupos, conforme ja mencionado. O segundo grupo de atividades diz
respeito aquelas mais diretamente relacionada ao campo religioso.

Dentre as principais acdes esta a Missa dialogada®*®

, a qual acontece
um domingo por més. Vale lembrar que esta metodologia foi incorporada apés a
difusdo do Movimento Litlrgico pelos alunos de D. Martinho Michler, assunto
tratado no segundo capitulo.

Realizavam também com certa periodicidade os “Retiros”, em data e
local previamente agendados, eram oferecidos retiros individuais ou em coletivo
(grupos pequenos); e ainda, peregrinacbes ao Santuario de Nossa Senhora de
Aparecida®’.

Estes encontros noturnos no Centro, seus cursos e demais eventos em
muito contribuem para uma maior aproximacdo entre o0os soOcios e demais
frequentadores do Centro. E defendendo a importancia destas reunides, que um

dos articulistas d’A Ordem publica:

“Parece pouco o que fazemos: aulas, conferéncia e publicagdes; mas
esse pouco, se tivesse sido colocado no itinerario dos desvarios, poderia
deter a avalanche do marxismo e do racismo, porque - hotem bem! - foi
com aulas, conferéncias e Publicagées gue essas historias comegaram.
Ajudem-nos pois a ajudar!”. %8

?® REGISTROS. Noticias do Centro Dom Vital. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIII, n°. 6, p. 81-82,
1955.

2% Missa dialogada: “Nela, o leigo passava a dividir com o celebrante a participagdo no oficio
litargico. Isto é, a assembléia foi incluida na estrutura dialogante da ceriménia”. Ver. COSTA, M. T.
Um itinerario no século: mudanca, disciplina e agao em Alceu Amoroso Lima. Sdo Paulo: Loyola,
2006.p. 146.

>’ REGISTROS. Noticias do Centro Dom Vital. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIII, n°. 6, p. 82, 1955.
% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Ajudem-nos a Ajudar. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIV,
n°. 4, 92, 1955.
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3.1.2. Oinicio de um rejuvenescimento?

Continuando e trazendo mais elementos para a reflexdo sobre a
trajetoria e relevancia do Centro Dom Vital dirigido por Alceu Amoroso Lima, um
acontecimento bastante relevante ndo pode deixar de ser enfatizado: a fundacgao
da Ala Mocga do Centro Dom Vital.

Um grupo composto por universitarios e jovens recém-formados
ganhou vida institucional no dia 04 de novembro de 1957, embora sendo
integrado ao Cento Dom Vital, este movimento possuia algumas especificidades e
autonomia em relacao os seus métodos.

Este movimento pode ser considerado como uma continuacao, depois
de trinta anos, da Ac&o Universitaria Catolica®™®. A fim de esclarecer sobre esta

instituicdo que surgia, publicou-se n’A Ordem:

“A fundacgdo da ala mocga do Centro, portanto, ndo vem inovar coisa
alguma. N&o é uma nova associacdo. E apenas o rejuvenescimento

dos quadros do Centro, pela entrada e participagdo mais ativa da
juventude catélica, universitaria ou n&o, nos trabalhos do Centro”.”®

Sem promessas de ser algo original e inovador, mas ao se referir a
fundacdo desta Instituicho, a palavra que se destaca no texto €
“rejuvenescimento”, visto em sentido literal uma vez que os integrantes deste
grupo eram bem mais novos do que os veteranos do Centro, inclusive diversos
deles eram filhos daqueles que anos atras encorajaram a fundacdo da AUC%™.
Em outro sentido, era também visto como a fonte das novas ideias, novos
projetos, como o futuro do Centro Dom Vital.

Estes mogos e mocgas vistos como continuadores dos exemplos de
1929 trazem a possibilidade de “sangue novo” aos ideais do Centro. Além de suas

atividades, estes jovens também colaboraram com artigos para A Ordem.

259 A A.U.C. (1929) foi o primeiro movimento da mocidade catdlica, chegaram a criar uma revista

prépria “A Vida”, diversas foram suas principais conquistas, dentre elas o aumento das vocagdes.
Esta associacdo abriu caminhos para a futura Juventude Universitaria Catélica - JUC. Ver:
NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. A Ala Moga do C.D.V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°.
2, p. 74, 1958; INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil
51952—2002): jubileu de ouro da CNBB. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 25.

% NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. A Ala Moca do C.D.V. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX,
n°. 2, p. 74, 1958.

%1 |pid., p. 75.
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Ao relembrar que no capitulo passado foi dito que a época de maior
dificuldade para o Centro foi ao longo dos anos 1940, com este novo panorama
animado por jovens universitarios, no final da década de 1950, o Centro floriu
novamente.

No evento inaugural das atividades do Cento de 1958, Sr. Luiz Orlando
de Carneiro, um membro da Ala Moga, realiza o discurso, no qual relembra sobre
a fundacdo do Centro e reafirma o seu papel na formacdo de uma mentalidade
cristd, e completa dizendo que a Ala Moca esta ciente e deseja contribuir o0 projeto

iniciado por Jackson de Figueiredo®®?. Nesta mesma apresentacao, salientou:

“O Centro D. Vital sentiu a necessidade de uma renovacado, sentiu a
importancia de aconchegar jovens, que tivessem o desejo de participar
desta obra, que é apostolar, e derramar no seu meio de vida e trabalho,
no seio de sua geragao, uma vivencia maior do catolicismo”*®

A nova geragdo vive em um ambiente bastante distinto do qual viveu os
pioneiros do Centro. “O delirio da velocidade, os problemas da conquista do
Espaco e o desejo de penetrar a intimidade do atomo preocupam o mundo
atual®®*,

Os homens preocupando-se muito com as questdes do proprio homem,
acabam deixando pouco tempo para a vida catoélica, a vivéncia em comunidade é
cada vez mais afetada, uma vez que a tendéncia egoista ganha forca.

E conforme publicacdo d’A Ordem, lutando contra este panorama, a

preocupacado do Centro deve ser sempre a de irradiar o “calor da vida catdlica”®.

3.2. Uma nova voz: a CNBB

Conforme j& mencionado no primeiro capitulo desta dissertacdo, no
ano de 1952, gracas a iniciativa do entdo Pe. Helder Camara foi fundado a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

Vale relembrar que antes deste acontecimento, no periodo entre 1922
e 1942, a Igreja no Brasil foi comandada por Dom Sebastido Leme, sua atuacao

%2 NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de abril de 1958. A Ordem. Rio de
Janeiro, v. LIX, n°. 6, p. 55, 1958.
53 Ipid., loc. cit.
%4 |bid., p. 56.
265 .
Ibid., p. 57.
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buscando reafirmar a presenca da Igreja Catdlica na sociedade brasileira, foi
marcada por dois aspectos: em primeiro lugar a preocupacao foi a de fortalecer a
Instituicdo catdlica, ampliando seus campos de acdo; e num segundo momento,
firmar os valores religiosos a toda nacdo. Nas palavras de Riolando Azzi e Klaus
van der Grijp: “a Igreja voltava-se mais diretamente sobre si mesma, procurando,
a partir dai, ampliar sua influencia e seu dominio sobre a vida social®®.

Diferentemente deste quadro inicial, os dez primeiros anos**’ da CNBB
sinalizaram uma mudanca de perspectiva sobre a atuacéo da Igreja. A situacao e
as dificuldades apresentadas pelo povo brasileiro tornaram-se mais presentes
entre as preocupacdes da Igreja, outra variacdo da Instituicdo catdlica em relacao
ao pensamento anterior foi a busca por uma harmonia com 0 novo contexto
histérico, estando mais atentos aos interesses e problemas sociais?®.

A sensibilidade as necessidades da populagdo levou a medidas mais
adequadas, e marcou um grande avanco nas acoes da Igreja Catdlica, a partir da
segunda metade do século XX. Neste sentido, a fundacdo da CNBB foi singular,
além de sua importancia no campo da organizacao interna da Instituicdo, uma vez
que o grande aglutinador do catolicismo no Brasil havia falecido h& alguns anos.
Era latente a necessidade de uma administracéo geral, de uma uniformizagdo do
discurso catélico a nivel nacional. De acordo com Araujo, havia uma “urgéncia de
uma acgéo planejada, que deve ser coordenada pelas forcas apostélicas™® .

Entretanto, isso também nos provoca a pensar sobre a situacdo dos
antigos movimentos catélicos, liderados por membros do clero ou pelo laicato.
Tiveram eles espaco para continuar atuando? Coseguiram manter a autonomia?

O estudo feito por Riolando Azzi e Klaus van der Grijp fornecem
algumas indicios para pensar estas questdes. De acordo com estes autores, 0
carater hierarquizado permanece presente, “[...] sGo sempre o0s bispos que

mantém, sob o seu comando, a dire¢cdo eclesial, limitando-se os leigos, 0s

2% AZ7I, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do

E)ovo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 620.

®" De 1952 a 1962, periodo em que Dom Helder Camara esteve a frente da organizacao.

%8 |hid., p. 620-1.

%9 ARAUJO, E. M. Dom Helder Camara: Profeta-Peregrino da justica e da paz. Aparecida, Ideias
& Letras, 2012. p. 76.
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religiosos e o0s proprios padres a cerrar fileiras ao seu lado, como fiéis
colaboradores™"°.

Amparados pelos leigos da Acdo Catdlica (AC), os bispos foram se
tornando cada vez mais alertas aos problemas sociais do Brasil. Houve uma
aproximacéo entre os leigos da AC e o episcopado nacional. Como vimos no
segundo capitulo todos os cardeais e metropolitas tornaram-se membros da AC, a

forma como esta se organizava foi também modelo inspiracdo para a CNBB?"*.

“No processo de consolidagéo, entre 1952 e 1964, a CNBB realizou
cinco assembleias gerais e oito encontros e reunides regionais com o
objetivo primordial de estudar a situag&o brasileira, para orientar a sua
atuagdo conjunta. Esse periodo caracterizou-se pela intensificacdo da
corresponsabilidade episcopal em face de situacdes e problemas
comuns; pelo apoio e estimulo dos bispos a tomada de consciéncia e
maior participacdo dos leigos na vida eclesial; e por uma acédo decisiva
dos bispos em 2f;’:lzvor da promocdo do homem e das reformas
socioecondmicas.”

Somente para citar um exemplo, entre os dias 17 e 20 de agosto de
1953, realizou-se a primeira reunido ordinaria da CNBB, para tratar entre outros
assuntos sobre os Estatutos da Acdo Catdlica e a atuacdo dos leigos®’.
Conforme mencionado no capitulo 2, a CNBB absorveu e reformulou os
departamentos da Acdo Catélica Especializada®’*. Um aspecto que merece ser
comentado € que esta ligacédo entre a ACE e a CNBB até aos anos 1960, esta em
varios casos relacionada a dupla funcdo de Dom Helder Camara, o qual era
assistente geral da Acdo Catdlica e secretario-geral da CNBB?".
Apesar de todas as inovacfes, por tras havia ainda as raizes da
neocristandade, a qual esteve mais fortemente presente nos primeiros cinco anos,

quando a principal luta dentro do campo religioso foi contra as heresias

219 A7Z1, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do

ovo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 621.

" Ibid., p. 624-6.
2’2 ARAUJO, E. M. Dom Helder Camara: Profeta-Peregrino da justica e da paz. Aparecida, Ideias
& Letras, 2012. p. 77.
213 pAZ7I, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do
povo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 625.

" INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-
2002): jubileu de ouro da CNBB. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 28.
2> INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.) Presenca publica da igreja no Brasil (1952-
2002): jubileu de ouro da CNBB. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 42.
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modernas, por exemplo, 0 espiritismo, o protestantismo, umbanda e magonaria®’®.
Problemas agrérios e o combate ao comunismo também marcavam espaco em
suas discussoes e producoes.

A partir de meados da década de 1950, passou-se a buscar por uma
presenca apostolica mais eficiente, os bispos tomaram consciéncia de que uma
imensa parcela da populagdo n&o estava ativamente envolvida nas questbes da
religido catdlica.

Somente a titulo de complementacdo, uma acdo mais concreta so

tomou forma no inicio dos anos 1960:

“O primeiro plano pastoral do episcopado brasileiro foi elaborado em
1962, e passou a ser conhecido como Plano de Emergéncia. Atendia a
um desejo expresso do Papa Jodo XXIIl, de que os bispos da América
Latina ndo se limitassem apenas a combater o comunismo, mas

procurassem também adotar medidzas eficazes para melhorar as
condices religiosas e sociais do povo™’’.

3.3. As publica¢fes da Ordem na década de 1950

Muito j& comentado sobre a trajetoria do Centro Dom Vital desde que
Alceu Amoroso Lima assumiu a sua presidéncia, e apesar de altos e baixos, ou
seja, momentos em que suas ideias e projetos prosperaram na sociedade
brasileira; mas também houve tempos de relativa dificuldade e limitagdo. Porém,
em nenhuma destas fases o Centro teve suas portas fechadas, e o mesmo
ocorreu com a Revista A Ordem, que apesar das circunstancias, nunca deixou de
lancar seus fasciculos, com periodicidade praticamente mensal, salvo alguns
nameros que chegaram ao publico, editados em um Unico exemplar.

Ao longo da década de 1950 sdo publicados 107 nimeros da revista,
contendo aproximadamente 650 artigos assinados pelos intelectuais do Centro,
por diversos membros da hierarquia, de ordens religiosas, por demais leigos e
grandes personalidades da filosofia e teologia nacional e internacional.

Este nUmero equivale apenas aos artigos convidados, porém em cada

namero da revista existe uma gama de outras informagfes textuais, as quais

2% pAZ7I, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do

ovo. Petropolis: Vozes, 2008. p. 627-630..
" AZZI, R.; VAN DER GRIJP, K. Histéria da igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do
povo. Petrdpolis: Vozes, 2008. p. 633.
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compunham as secdes fixas da revista, e que estdo presentes em grande parte
dos exemplares. As revistas contavam também com uma secdo de cunho
tematico, que vigoravam por um tempo determinado.

Os “Registros” ou por vezes editado sob o titulo de “Registros &
Comentarios”, era uma secgédo fixa, cujo objetivo era relatar os principais
acontecimentos do més, como palestras, cursos, congressos, reunides, semanas
tematicas®’®, entre diversos outros eventos promovidos pelo Centro Dom Vital e
destinados a leigos e clérigos®®.

Com certa similaridade aos objetivos deste segmento, entre 0s anos
1955 e 1964, consideravel maioria dos fasciculos d’A Ordem apresentava uma
secao fixa denominada: “Noticias do Centro Dom Vital”. Inicialmente esta seg¢ao
surgiu como uma parte integrada aos “Registros”, entretanto aos poucos
conquistou um espaco proprio na revista. Marcada por uma especificidade, uma
vez que esta tornava publico fatos sobre o Centro propriamente dito, como suas
conquistas, seus desdobramentos em novas instituices, suas limitacoes,
momentos de dificuldades.

Existiram inimeros outros ramos que complementaram as publicacdes
da metade do século como, por exemplo: Livros; Cinema & Teatro; Jornais &
Revistas; Documentarios; Perguntas e Respostas; Documentos Pontificios;
Correspondéncias; e outros°.

Em linhas gerais, a revista apresenta uma grande quantidade de
artigos, porém imensa € variedade de tipos, géneros e assuntos abordados.
Apresenta textos de cunho teoldgico, doutrinario, filoséfico; escritos sobre
economia e politica, sobre questdes sociais e educacionais; transcricdes de
sermfBes, homenagens, comunicacdes em congressos, discursos em
inauguracdes, abertura de eventos e formaturas. Conforme j& dantes mencionado
a diversidade se d& também entre géneros, abarcando traducdes; textos

argumentativos; musicas; poemas e cartas.

"® Um exemplo que pode ser citado é a "Semana Leonel Franca”. Ver: REGISTROS. Semana

Leonel Franca. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LX, n° 4, p. 58, 1958.

29 A secdo “Registros” esteve presente em grande parcela dos exemplares publicados ao longo
dos anos de 1950, com incidéncia de praticamente 100% nos trés primeiros anos da década,
porém depois desta data, mesmo presente até o final da década, nem todos os numeros
constavam esta segéo.

?8 Dados obtidos a partir da observagdo dos exemplares d’A Ordem.
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Sendo assim, para contemplar a tarefa de fazer um breve estudo sobre
os artigos d’A Ordem publicados ao longo da década de 1950 a luz da
interpretacdo de seus intelectuais, determinou-se aqui quatro eixos basicos, a
saber: questéo de fé; questdo dos leigos; questdo da missdo da Igreja; e questao

social.
3.3.1. Primado da Fé

Para iniciar esta discussdo, vale ressaltar aqui uma comparacao
metaférica entre mundo e religido elaborada por Alceu Amoroso Lima em seu livro
“‘Mensagem de Roma”, e também publicada n’A Ordem por meio da resenha de
H. J. Hargreaves. Nesta explicacéo é feita a comparacdo com um pé&o, no qual a
massa representa o mundo e o fermento simboliza a misteriosa presenca de
Cristo no mundo.

No trecho: “Sua preocupacéo [...] ndo é apenas mostrar a ‘presencga’ do
fermento ao lado da massa, mas a presenca déle na massa, com Unico meio de
restaurar na terra a ordem e a paz’*®. Atencdo especial para as palavras grifas
pelo proprio autor e o sentido totalmente diferente que elas conferem. A presenca
do fermento “ao lado da massa” pode ser visto como mais um dos ingredientes
necessarios para preparo do alimento, entretanto, a sua existéncia “na massa”
computa a ideia de algo essencial, intrinseco, e de tdo grande importancia que se
torna o agente da transformacao.

E na sociedade, pensava Alceu e seu grupo de intelectuais, o mistério
cristdo deve ser o fator essencial para as mudancas, para a continuidade, enfim
para a vida dos fiéis. Hargreaves salienta que dia a dia o mundo perde a sua
configuracdo cristd. Mas aqui € possivel discutir uma certa leitura que vai sendo
construida diante do processo de secularizacao.

Se aideia de secularizacdo enquanto separacgao da Igreja e do Estado,
enqguanto laicidade do ordenamento juridico foi deixando de ser um problema para
os intelectuais do Centro Dom Vital, 0 mesmo ndo ocorria em relagdo ao processo

de secularizagcéo dos valores e da sociedade.

1 HARGREAVES, H. J. Mensagem de Roma. A Ordem. Rio de Janeiro, v. XLIIl, n°. 4-5, p. 4,
1950.
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Na citacao fica evidente a defesa de que na sua vida cotidiana, privada,
mas também no ambito da conduta publica, os cristdos deveriam ser realmente
cristdos em temos do estabelecimento das suas linhas de orientacdo de conduta.
Mas o0 curioso nesse ponto, € que essa ideia, central na fé cristd, de uma
realidade transcendente que se faz histéria e se faz na historia, a ideia do ato
humano impregnado do divino e, ao mesmo tempo, a humanizagéo daquilo que
antes era sobrenatural, essa ideia ndo deixa de ser também um dos registros da

secularizagao.
3.3.2. Atuacéao dos leigos

Os leigos que foram fortemente influenciados pela Carta Pastoral
(1916) de Dom Sebastido Leme, desenvolveram um consideravel trabalho entre
0s anos 1920, apesar das grandes mudangas na sociedade como um todo e,
especificamente, no campo institucional religioso com a fundacdo da Acao
Catolica e anos depois da CNBB, os leigos continuaram exercendo seu papel
evangelizador e em defesa dos principios catdlicos.

Tendo em vista este panorama, os proprios intelectuais do Centro Dom
Vital trazem a cena uma reflexdo sobre a posicao destes leigos nos quadros da
Igreja Catdlica no Brasil.

A fim de iluminar esta discusséo, Frei Romeu Dale publicou um artigo
na revista A Ordem, no qual traz j4 na primeira pagina a afirmacédo de que os
leigos sao parte integrante da Igreja. Tal apontamento é colocado propositalmente
para deixar em xeque a cultura comum de que a Igreja € a hierarquia, e é esta
Instituicdo que tudo manda e tudo resolve. Esta associacdo da Igreja com a
hierarquia acarreta um grande 6nus na pratica de evangelizacdo, uma vez que
provoca certa passividade entre o laicato®®.

E o desejo naquele momento era completamente o contrario, escreve
Dale que “deve, pois, 0 leigo antes de tudo tomar consciéncia de que a hierarquia
constitui apenas uma parte da Igreja total, a Igreja dos crentes; desta, o leigo
catélico é verdadeiro membro; pode sem usurpagdo falar em ‘nossa Igreja”?®. A

partir do momento que o leigo concebe a ideia de que ele faz parte da Igreja, e

82 DALE, R. A posicao dos leigos na Igreja. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 3, p. 5-7, 1957.

% |bid., p. 5.
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que € um membro importante dentro de todo organismo catdlico, inUmeras séo as
possibilidades de ac&o®*.

Contudo, é importante ressaltar que mais do que palavras, algumas
mudancas de atitudes foram contempladas pela sociedade, no sentido de agucar
a atividade do laicato no meio catélico. Pio XI deu vida a Acdo Catélica (AC), cuja
definicdo langada pelo proprio Papa, foi a de uma Instituicdo que se estruturava
na “colaboragdo dos leigos no apostolado hierérquico da Igreja™®. A Acdo
Catolica ainda que com grande presenca da hierarquia, constituiu um apostolado
préprio dos leigos?®.

Outro grande exemplo disso foi 0 Movimento Litargico, o qual conforme
ja mencionado, abriu espaco para participacdo ativa dos leigos durante as
Celebracbes Eucaristicas. Frei Romeu, fundamentando-se em Pio XII,
complementa dizendo que o Movimento Litirgico cooperou para difusdo deste
pensamento de que o leigo também é parte integrante do corpo catélico®®’.

Este conceito “corpo” origina-se da expressao “Corpo Mistico”, o qual

pode ser explicado com a Carta Enciclica Mystici Corporis de Pio XII:

“Como na natureza ndo basta qualquer aglomerado de membros para
formar um corpo, mas € preciso que seja dotado de 6rgdos ou membros
com funcdes distintas e que estejam unidos em determinada ordem,
assim também a Igreja deve chamar-se corpo sobretudo porque resulta
de uma boa e apropriada proporcao e conjun¢do de partes e € dotada de
membros diversos e unidos entre si”*®,

Deste modo, entende-se a0 mesmo tempo em que se concebe a Igreja
como um organismo composto de vérias partes, estas mesmas partes
apresentam diferencas e especificidades. Por exemplo, o sacramento da Ordem é
0 que marca a distin¢do entre clérigos e leigos?®°.

Sobre esta questdo, embora distintas, cada uma das partes unidas

harmoniosamente em muito contribuem para o desenvolvimento e conquistas da

284

,Conforme jé& citado anteriormente neste capitulo e ao longo do segundo.
285

BASTOS DE AVILA, F. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja. Sdo Paulo: Loyola,

1991. p. 10.

z:s DALE, R. A posicao dos leigos na Igreja. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 3, p. 14, 1957.
Ibid., p. 6.

288 PO XII. Mystici Corporis,1943.

289 “O nome leigo deriva do vocabulério grego laés, que Sdo Pedro usa para designar todo 0 povo

cristdo. Déle derivou em seguida no laicos que Tertuliano ja utiliza como térmo técnico para

indicar os fiéis que nao pertencem ao clero, terminologia que foi seguir aceita até nossos dias”.

Enciclopedia Cattolica, Citta del Vaticano, art. Laict, t. VII, p. 814 Apud. DALE, R. A posicao dos

leigos na Igreja. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LVIII, n°. 3, p. 9-10, 1957
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Igreja no decorrer do tempo histérico. De modo bastante claro e impactante é
publicado em outro artigo d’A Ordem a seguinte conclusdo: “Todos tém sua
funcéo. O laicato faz parte integrante da unidade do Grande Corpo, e, neste
sentido, € uma complementacao vital da Igreja [...]**°.

Em uma breve consideragao sobre as palavras escolhidas pelo autor, a
primeira afirmagao “integra” e afirma o pertencimento do grupo laical ao Corpo
Mistico, contudo, na continuacao da frase ha caracterizacéo desta relacao, ela é
vital, ou seja, € apenas mais um 6rgdo do corpo, a sua presenca € determinante
e essencial.

Foi comentado sobre duas instancias, o Movimento Litargico e a Acao
Catolica, todavia as raizes sobre o estimulo a participacdo dos leigos na
comunidade catélica pode ser buscado na primeira década do século XX, na
mobilizacdo e organizacdo deste grupo promovida por Dom Sebastido Leme?®*.
De acordo com 0 seu pensamento este seria um fator importantissimo no
aprimoramento da imagem publica da Igreja. Somente para relembrar, o estudo
de T. Bruneau confirma a situacdo anterior a Dom Leme, na qual os leigos, do
ponto de vista de agentes ativos na divulgacdo da mensagem crista catdlica, eram

praticamente esquecidos?®.

3.3.3. Misséao da Igreja

Esta € mais uma das tematicas discutidas pelos intelectuais d’A Ordem
gue se preocupam com o0s desdobramentos da sociedade moderna e secular.
Sendo inevitavel pensar na missao da Igreja Catodlica e quais mecanismos utilizar
para continuar perpetuando socialmente e historicamente.

O Padre Zeferino Rocha publicou um artigo na revista A Ordem,
intitulado “A Igreja, os cristdos e o mundo”, um texto bastante interessante,
apresentando uma discussao sobre a funcéo da Igreja no mundo e as relagbes

com esta realidade.

2% ROCHA, Pe. Z. A Igreja, os cristdos e 0 mundo. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 1, p. 21,

1957. Grifo nosso.

#1 LEME, S. Carta Pastoral a Olinda. IN: DIAS, R. B. Deus e a patria: Igreja e Estado no processo
de Romanizacao na Paraiba (1894-1930). 2008. Dissertacéo (Mestrado em Histéria) - UFPB/Jodo
Pessoa. p. 201-203.

%2 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974. p. 86.
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Mais do que considerar que o advento da modernidade trouxe
mudancas, faz-se necessario ponderar sobre o ritmo em que iSso acontece, a
velocidade aumenta cada vez. E de acordo com o artigo citado, “o cristdo nao
pode ficar indiferente a tudo isso™®. A indiferenca e auséncia sdo uma das
maiores falhas da contemporaneidade.

Neste sentido, a Igreja deve ser vista como a peregrina da eternidade,
esta questdo sobre a necessidade de uma plasticidade é de maneira bastante
peculiar tratada pelo autor, segundo seus escritos: “E na transcendéncia divina da
mensagem evangélica, que a Igreja encontra o0 segredo de sua
transtemporalidade. E mais do que nunca, hoje se faz necessario insistir neste
caréter transtemporal, transétnico e transpolitico da Igreja®®*. Ou seja, uma
postura que transcende, extrapola, que vai além da trivial esfera temporal, étnica
e/ ou politica

Uma vez abalizado este cenario, vale expor que a consideracdo sobre
o0 adaptar-se a modernidade n&o diz respeito a questbes doutrinarias, mas sim de

método.

“E guando o cristianismo nos parecer - como em verdade o deve - uma
vida que se comunica ao inves de uma simples instituicéo,
compreenderemos que nado € tanto o cristianismo que deve adaptar-se
ao mundo moderno, mas sim o mundo moderno que deve adaptar-se ao
cristianismo [...]”295.

A proposta ndo € mais adaptar a Igreja as circunstancias mundanas,
mas muito pelo contrario, espera-se a partir do entendimento de que a Igreja nao
€ Unica e exclusivamente uma instituicdo, que as demais instancias se adaptem a
Igreja, ao seu estilo de vida.Complementando esta visdo e tentando estimular a

reflexdo sobre o verdadeiro sentido da Igreja, escreveu:

“[...] a Igreja ndo é compreendida no sentido integral de seu ministério.
Infelizmente, nos acostumaram a reduzir a Igreja as dimensdes de uma
‘instituicdo eclesiastica’, hierarquicamente organizada. Os tedlogos do
século passado e do inicio deste século, quase sOmente assim
consideraram a igreja. A Eclesiologia foi praticamente reduzida a uma
Hierarquiologia”29 .

293 ROCHA, Pe. Z. A Igreja, os cristdos e 0 mundo. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n° 1, p. 10,

1957.
2% 1bid., p. 11-12.
295 :
Ibid., p. 13.
2% ROCHA, Pe. Z. A Igreja, os cristdos e o mundo. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n® 1, p. 20,
1957.
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A explicacdo dada sobre a génese desta mentalidade € a reacdo que
se fez necessaria apés as Reformas Religiosas, as quais colocaram em xeque a
estrutura hierarquica do catolicismo. Os reacionarios, assim foram chamados os
defensores desta maneira de conceber a Igreja, acabaram deixando de lado a
dimens&o comunitaria da Igreja.

Retornando a proposta do Pe. Zeferino para o entendimento da
composicao da Igreja, para a qual existem dois aspectos de diferentes naturezas,

porém mantém-se sempre unidos: “o visivel e o invisivel, o divino e o humano™*’.

E aqui é retomada a analogia da Igreja como Corpo Mistico, questdo também
discutida no tépico sobre o laicato, em suma, a Igreja é formada pela Hierarquia e
pelo Laicato.

Pe. Zeferino Rocha utiliza-se de mais uma analogia “a Igreja como
mae”, sendo assim, ha mais uma expressao para situar e qualificar o papel da
Igreja, a qual é vista também a partir da miss&o “maternal” da hierarquia, cuja
funcdo é gerar, formar e amar “seus filhos”. Em outros termos, tem-se a
responsabilidade de conceber e instruir seus fiéis. Nesta éptica, o laicato ocupa
uma dupla funcéo, pois “se, por uma parte, éle é formado pela Igreja, por outra,

éle também forma a Igreja™®®®.

3.3.4. Situacao politico-social

O objetivo desta breve andlise é suscitar algumas questdes recorrentes
ao posicionamento dos intelectuais leigos no que tange ao campo politico-social
brasileiro, ressaltando quais seus principais embates e solucdes defendidas.

Pierucci comenta que no periodo imediatamente apdés o término da
Segunda Guerra Mundial, producdes criticas ao capitalismo ganharam espac¢o no
meio catélico brasileiro, as quais repugnavam a ambicdo excessiva e 0
pensamento individualista.?*°
Contudo, ndo apenas o0 capitalismo recebe pesadas rejeicdes, o

socialismo/comunismo também foi alvo de criticas, ndo sendo tolerada a divisao

7 pid., p. 21.
298 :
Ibid., p. 22
2% PIERUCCI, A. F. O.; SOUZA, B. M.; CAMARGO, P. F. C. Igreja Catdlica: 1945 — 1970,
IN:FAUSTO, B. (dir.). Histéria Geral da Civilizagao Brasileira. 2% edicdo. Tomo Ill - O Brasil

Republicano. V. 4. Economia e cultura (1930-1964). Sao Paulo: DIFEL - Difuséo Editorial, 1986. p.
347.
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da sociedade em classes opostas, tal como pregado por esta ideologia.*® Vale
ressaltar que esta postura ndo era algo novo, mas desde muito tempo ja eram
tematicas discutidas, e a busca por solucdes para o desordenamento social tem
como ponto de partida a enciclica Rerum Novarum (1891), de Leéo XIII.

Diante do acirramento das tensdes entre 0s grupos sociais, sobretudo,
a partir da intensificacdo da industrializacdo nos paises, a Igreja Catolica formula
a sua propria solucdo. Em linhas gerais, diferentemente do capitalismo liberal que
ja tinha se mostrado inapto a solucionar os problemas sociais, e também do
comunismo nao era adequado, o qual conforme apresentado por Pio XI,
“oropunha um remédio muito pior que o mal®™*.

A partir deste cenario e se fundamentando nas enciclicas de Leao Xlll
e Pio Xl, Lacerda publica na revista A Ordem um artigo consideravelmente
extenso sobre a proposta de uma “Reforma Social™*%. Entretanto, para dissertar
sobre as solucdes cogitaveis da problematica social, cabe anteriormente saber o
que é a “Questao Social”’, e o autor a define como um: “conjunto das questoes
relativas a sociedade. Mas é também, mais precisamente, o conjunto de
problemas econdémicos resultantes da atual ‘organizacdo do trabalho, do capital e
das relagées™®.

Trés sdo as correntes que se apresentam como solugao,
inevitavelmente todas ja foram citadas neste texto, mas vale a pena retomar e
entender como se da a construcdo argumentativa do autor. A primeira € a
ideologia liberal, a qual ndo considera a existéncia de um grande problema, uma
vez que sua acao possibilita o progresso, e acreditam que as for¢cas que movem a
sociedade podem resolver sozinhos quaisquer empecilhos®*.

A segunda solucdo apresentada é a de cunho socialista, na qual existe
sempre um grupo de privilegiados e um de vitimas. A terceira e Ultima solucéo é a
Reforma Social, considerada pelo autor como escola cristd e € sobre ela que

Lacerda dedicou preciosas linhas>®°.

39 pid. loc, cit.

%01 pjp XI, Quadragésimo Anno, 1931.

:zz LACERDA, C. A Reforma Social. A Ordem. Rio de Janeiro, v. XLIII, n°. 1-2, p. 5-53, 1950.
Ibid., p. 12.

%4 | ACERDA, C. A Reforma Social. A Ordem. Rio de Janeiro, v. XLIII, n°. 1-2, p. 13, 1950.

%% |pid., p. 12.
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Partindo do principio que somente a Igreja poderia restabelecer a
justica, ou seja, ndo existiria solucdo admissivel sem o auxilio da religidao®®.
Lacerda comenta que diferentemente das outras propostas, os reformistas*®’ ndo
apresentam férmulas prontas, mas sim uma busca incessante por melhores
solugdes.

Neste sentido, a solugéo para os problemas sociais foi buscada dentro
da esfera religiosa, pois acreditavam que “fora da Igreja ndo ha a razdo moral
para o respeito fundamental ao que ha de sagrado na pessoa humana”, e mais
adiante completa escrevendo que “ndo ha cura para o egoismo sem a préatica das
virtudes cristas™°®.

Os beneficios deste pensamento e atitudes ndo se restringiram apenas
aos fiéis catdlicos, resolucbes como a regularizacdo de salario justo, o direito de
associacdo e de descanso semanal, a proibicdo do trabalho para aqueles que
ainda nao tivessem atingido a maioridade, foram contempladas por toda a

sociedade®®,

3.4. Um balanco

Em meio a um cenéario marcado pela necessidade de reestruturacdo e
readaptacdo da Igreja Catdlica na sociedade brasileira apds as mudancas do final
do século XIX, ou seja, ap0s a separacdo do Estado promovida pelo novo
governo republicano liberal.

Além da administracdo interna das atividades da hierarquia catdlica,
havia no Brasil uma caréncia de intelectuais que escrevessem a partir da
perspectiva cristd catdlica. Como ja vimos ao longo deste trabalho, novas
possibilidades comecam a surgir apés o impulso dado por Dom Sebastidao Leme
em sua Carta Pastoral de 1916.

Em 1921, foi publicado o primeiro exemplar da Revista A Ordem, no
ano seguinte, fundado o Centro Dom Vital. Estes eventos marcam 0S Novos
caminhos do pensamento catolico, e de acordo com Riolando Azzi, “é o inicio da

mobilizacdo da intelectualidade [...] para levar avante a obra de fortalecimento da

%% |pid., p. 15
so7 Expresséo utilizada para designar os adeptos a Reforma Social.
308 :
Ibid., p. 16.
%9 |pid., p. 17-18
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fé do pais™*°. Esta foi a primeira vez na Histéria da Igreja Catélica no Brasil que
um grupo leigo assume o debate de assuntos religiosos e passa a defender uma
maior participacao da Igreja Catolica nas esferas politica e social do pais.

Tanto a revista quando o Centro Dom Vital deram continuidade em
seus respectivos trabalhos, e perpetuaram suas acdes por anos e anos,
chegaram aos anos 1950 sem nunca fechar as portas e com publicagbes
ininterruptas. Contudo, € relevante enfatizar que durante sua trajetoria sofre
inumeros “altos e baixos”, ou seja, momentos de consideravel destaque social e
momentos de timidez e limitacoes.

De acordo com a andlise de Thémas Bruneau, entre os anos 1920 e

311

1930 a revista e o Centro® encontravam-se em seu auge, foi o0 momento de

maior prestigio; apresentando ao Brasil pensadores estrangeiros, cujas ideais
eram novidades a populagdo nacional; conforme ja mencionado anteriormente
também, por influéncia das atividades desenvolvidas pelo Centro Dom Vital,
houve um crescimento no numero de ordenados, Beneditinos e Dominicanos
eram os mais desejados®'?.

Em contrapartida na década seguinte, enfrentaram dificuldades,
sobretudo, apds a morte de Dom Leme, o grande lider e apoio espiritual. A grande
maioria dos trabalhos académicos que abarcam estas questbes, ou possuem
como objeto de estudo o Centro Dom Vital, a revista A Ordem, ou até mesmo
algum de seus intelectuais, limitam o seu recorte cronoldgico a década de 1940. E
nesta pesquisa, tal como expresso nas apresentacdes iniciais, nossa pretensao
foi prolongar os estudos até a década de 1950, um novo momento para o
catolicismo e politica mundial.

Na década de 1950 os condicionantes externos sao outros, 0
catolicismo no Brasil apresentava-se de modo consideravelmente diferente do
inicio do século XX, o ideal conservador da neocristandade foi dando espaco para

o0 pensamento mais liberal e social, dando énfase a missa pastoral. Segundo

319 A7ZI, R. A Neocristandade: um projeto restaurador. Colecéo Historia do Pensamento Catélico

no Brasil — V. S&o0 Paulo: Paulus, 1994. p. 105.

st Sempre nos referimos aos dois 6rgdos, pois apresentavam o mesmo presidente, 0 mesmo
corpo administrativo e também os mesmos colaboradores.

%12 BRUNEAU, T. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974. p. 86.
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Mainwaring, as ideias de antimodernismo se tornaram insustentaveis, para Igreja
continuar tendo visibilidade social e conquistando fieis, foi preciso repensar-se.*?

Para facilitar a compreensdo sobre o panorama geral da revista A
Ordem, apresentamos aqui uma proposta de divisdo da década de 1950 em dois
periodos: sendo que a primeira fase contempla os anos de 1950 a 1955, e a
segunda fase refere-se aos cinco anos finais da década.

Em resumo, na primeira fase, eram poucos os artigos que discutiam
sobre questdes politicas e/ou sobre a perspectiva dos intelectuais leigos diante
dos acontecimentos de sua contemporaneidade. Os textos de cunho teoldgico
ocuparam espaco de destaque na revista durante esses anos; também os artigos
baseados na vida e/ou obra de determinadas personalidades importantes. Havia
também poesias, hinos, oracdo, homenagens; textos sobre educacdo e
envolvendo discussdes filoséficas®*.

No periodo de 1955-1959, além da manutencdo de varios destes
textos, observou-se um cuidado maior em divulgar as atividades do Centro Dom
Vital no més ou ano corrente, mas também se criou espacos para artigos
referentes a acontecimentos passados, um exemplo € a coletédnea de doze textos
escrita por Alceu Amoroso Lima entre os anos 1957 e 1958, a qual retoma a
situacdo do Centro Dom Vital nos idos dos anos 1930 e inicio da década de 1940.

E a promocdo desta autoandlise sobre seu percurso, foi algo
recorrente, sobretudo, no que diz respeito as atividades, avancos e retrocessos

do Centro Dom Vital. Nesta perspectiva foi publicado em 1958:

“Assim vem o Centro se desenvolvendo até hoje, mantendo uma tradigao
de vanguarda e um elevado espirito de catolicismo, sempre assistido e
um elevado espirito de catolicismo, sempre assistido de perto pelos
representantes da Igreja, que acompanham com interésse o
desenvolvimento da obra de Jackson fez nascer, Hoje temos entre nés
um grande representante da nossa Igreja, o nosso querido D. Helder,
gue sempre se interessou por tudo que seja movimento catélico, e que
tem como poucos uma noc¢éo elevada da importancia primeira da acao,
dentro do meio cristao™*".

%3 MAINWARING, S. Igreja Catélica e Politica no Brasil: 1916-1985. Sao Paulo: Brasiliense, 1989.
. 53.

B Dados obtidos a partir da analise da revista A Ordem.

1° NOTICIAS DO CENTRO DOM VITAL. Atividades do més de abril de 1958. A Ordem. Rio de

Janeiro, v. LIX, n°. 6, p. 56, 1958.
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Além de diversos artigos que redigiam discursos ja proclamados,
apresentacdes em Congressos, aula magna de cursos, formaturas, missas,
semanas tematicas.

Outro fator que pode ser considerado nestas ponderacdes mais gerais
sobre 0 aspecto da revista na metade do século XX, e agora ndo mais dividindo
em uma fase ou outra, observou-se que muitos dos artigos publicados
transmitiam a sensacado de parecerem uma conversa entre os socios do Centro,
na qual cada uma conta seus avancos e conguistas, suas limitacdes e medos,
utilizavam de expressdes como, por exemplo: “Lembramo-nos todos do...”, entre
outras.

Estas sdo algumas das impressfes gerais sobre o periddico. Todavia,
ao longo deste capitulo foram designados quatro eixos especificos - questdo de
fé; questao dos leigos; questao da missdo da Igreja; e questao politico-social -, a
fim de investigar a postura desempenhada pelos intelectuais catolicos diante de
determinados temas e acontecimentos internos e externos ao campo religioso, em
meados do século XX.

No que tange ao pensamento sobre a figura da Igreja, como era vista e
interpretada socialmente. A maneira como definem a sua misséo, sobretudo,
quando identificada com a mae que “gera, forma e ama seus filhos”, e num
sentido mais estrutural, quando caracterizada como um Corpo Mistico, trazendo a
luz a importancia do papel do leigo junto a hierarquia e a Igreja como um todo,
fornece subsidios para uma reflexdo de seu préprio trabalho.

Todas estas definicbes podem ser entendidas como formas de
legitimar as acdes dos intelectuais leigos do Centro Dom Vital, os quais dotados
de um ideal de contribuir para a formacdo e instrucdo dos leigos, sobretudo a
juventude, a causa catdlica. E também mesmo sempre submetidos a autorizacfes
do clero, desempenharam e desempenham um papel singular.

Os artigos que abragcam questdes sobre a fé tornaram-se cada vez
mais presente, desde que Alceu Amoroso Lima assumiu o Centro. Cabe aqui
relembrar as mudancas que o Centro sofreu neste contexto, abandonando os
vinculos politico-partidarios, em virtude da promogao de debates de cunho cultural

e espiritual®*®

%8 | IMA, A. A. Notas para a histéria do Centro Dom Vital IV. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LIX, n°® 1,

p. 63, 1958.
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E a fé catolica ndo se desvincula de nenhum dos temas discutidos, até
mesmo as propostas para solucionar os problemas sociais estavam iluminadas

pelos ideais catolicos.
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CONSIDERACOES FINAIS

No ultimo capitulo do livro “Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916-
1985)Y o brasilianista Scott Mainwaring lista trés fatores que, segundo ele,
definiriam um “carater singular da Igreja brasileira”, ou seja, a constituicdo de uma
“tradicdo progressista”, a partir dos anos de 1950, com poucos equivalentes na
América Latina.

Os fatores seriam 0s seguintes: primeiro, os vinculos a apoio mutuo da
principal lideranca catdlica brasileira, Dom Hélder Camara, com os setores mais
progressistas do Vaticano; segundo, uma forte presenca leiga, com impactos
renovadores crescentes, como elemento de compensacao da relativa fragilidade
institucional que historicamente marcou a trajetdria da instituicdo no Brasil,
terceiro e Ultimo, a limitada hostilidade das forcas liberais, burguesas e
republicanas com relacé@o a presenca da Igreja brasileira.

N&o podemos deixar de observar, entretanto, que ironicamente, esse
carater progressista aparece como resultado final de uma configuracdo anterior
marcadamente conservadora, intitulada de “neocristandade”, que teria sido o nexo

interno do periodo de “construcdo institucional”3*®

, ou “restauracao catodlica”.
Como isso foi possivel? Como efetivamente se da a passagem de um momento
para outro?

Nossa hipotese é a de que as dindmicas institucionais, bem como
sécio-histéricas, externas a Igreja, dos anos de 1950 foram decisivas nesse
sentido. Buscamos entender como as iniciativas tomadas no inicio do século XX,
pelas principais liderancas catélicas (Dom Sebastido Leme), foram viabilizando a
“construcao institucional”, mas colocando igualmente alguns desafios e ameacas.
Vale dizer que estas iniciativas sdo as que dizem respeito a composicdo e
atuacao do clero, relacdo com as elites dirigentes e o Estado e o lugar e funcao
especifica dos leigos na estrutura institucional.

Entendemos que as dimensdes e resultados mais probleméaticos
dessas iniciativas, ou seja, a possibilidade de um distanciamento irreversivel com

a religiosidade popular, a subordinacdo acritica da Igreja ao projeto estatal, o

7 MAINWARING, S. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985). S&o Paulo: Editora
Brasiliense, 1989. p. 265-280.
318 ver: MICELI, S. A Elite Eclesiastica Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988.
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engessamento pastoral diante de um mercado religioso em expansdo, a
autonomia da acdo leiga, foram desarmados e equacionados com grande
habilidade pelas liderancas eclesiais.

Hoje talvez estariamos em condicbes melhores de refletir sobre os
custos desse processo, nNOS seus aspectos positivos e nos seus limites. Mas a
questao de fundo que impulsionou nossa pesquisa caminha nesse sentido. Como
estratégia, entendemos que uma base documental possivel para enfrentar a
questdo, um bom termdémetro digamos assim, poderia ser a trajetéria do Centro
Dom Vital e os debates e posicionamentos que podemos encontrar na sua revista
A Ordem, uma vez que sao considerados instrumentos mobilizadores da
intelectualidade catdlica e também formadores de um laicato catdlico. E nesse
sentido que a pesquisa se debrucou sobre alguns aspectos centrais dessa
trajetoria.

No primeiro capitulo “Estado laico, Nag&o catdlica: a Igreja Catdlica no
Brasil em meados do século XX”, buscou-se apresentar o0s principais
acontecimentos que marcaram a relacao entre a Igreja e o Estado brasileiro em
meados do século XX, énfase também foi dada ao contexto historico de
surgimento da Revista A Ordem e do Centro Dom Vital, acrescentado detalhes
sobre a atuacao de seus principais lideres.

Sobre a conjuntura historica e religiosa pertinente a esta tematica,
foram ressaltadas duas fases da Igreja Catdlica no Brasil. A primeira delas foi
chamada de “periodo da Neocristandade”, seu inicio é assinalado pela aclamacao
feita por Dom Sebastido Leme em sua Carta Pastoral de 1916, cujo momento
caracterizou-se pelos ideais de renuncia e combate as tendéncias da
modernidade e secularizacdo. O tom conservador e a argumentacdo visando a
recatolicizacdo da sociedade e das instituicbes foram a grande marca do discurso
proferido pela ala conservadora do clero e pelos intelectuais catélicos leigos, cujo
grande destaque nos primeiros anos foi Jackson de Figueiredo.

Entretanto, ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial (1945), a derrocada
de Vargas no Brasil, e a emergéncia de uma nova condicdo econdmica, politica,
social e religiosa do pais, estimularam um grupo dentro do clero a lutar reformas
na conduta da Igreja frente a estas questdes e em suas praticas sociais, até que
em meados dos anos 1950 tornou-se impraticavel continuar com a mesma

mentalidade.
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Em outros termos, a considerdvel velocidade e dinamica da
modernidade colocaram em xeque 0s pensamentos conservadores defendidos
pela Igreja Catdlica. Inaugura-se um descompasso entre os discursos contra a
secularizacéo e a realidade da sociedade brasileira. Em carater de periodizacéo
tedrica, a Igreja passava do seu modelo de neocristandade para uma vertente
denominada reformista, entre outros, marcada pelo desenvolvimento da missao
pastoral.

Ainda neste capitulo, foi comentado sobre o contexto de fundacdo da
Revista A Ordem e do Centro Dom Vital, ambos surgiram no ambiente
conservador e combativo dos anos 1920, mas com 0 passar dos anos seus rumos
e objetivos foram sendo renovados, e o viés de seus discursos foram
paulatinamente adotando uma postura mais liberal, cultural e social.

O segundo capitulo “Dividir ou Multiplicar: o Centro Dom Vital no tempo
de Alceu Amoroso Lima”, objetivou-se repensar a trajetéria do Centro, a qual
mudou consideravelmente seus rumos apos a alteracao na figura do presidente e
também em virtude das mudancas na sociedade como um todo.

A problematizagéo ficou entorno da relevancia de suas agbes e do
surgimento de diversas outras associacdes de cunho religioso. Considerou-se
aqui que o conceito de “divisdo” em perspectiva da diminuicdo de sua atuacdo, ou
seja, o Centro Dom Vital teria perdido ou segregado o campo de atuacéo social
apos o surgimento de inUmeras outras Instituicdes, ndo € o mais adequado.

Nossa proposta é pensar em uma “multiplicacédo” de suas atividades e
areas de abrangéncia, uma vez que existiu um nexo de ligacdo entre o Centro e
as Instituicdes, muitas delas inclusive nasceram a partir do préprio Centro Dom
Vital e mantiveram os mesmos nomes como colaboradores. Considerou-se valido
para este panorama que maior sera o seu raio de atuacao e possibilidades de
sucesso, se mais grupos ou instituicbes estabelecerem uma sintonia em suas
intencdes.

Conforme mencionado ao longo da explanacdo sobre a situacdo do
Centro D. Vital a partir da década de 1930, a multiplicacdo poder ser contemplada
por um movimento duplo de insercao qualitativa e expansao quantitativa, uma vez
que podem ser observadas diversas ramificacbes e fundacbes de outras

instituicdes, além da expansdo do Centro para outros Estados.
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Neste sentido, houve uma irradiacéo das acgles e atividades do Centro
D. Vital, seja ela em ambito intelectual ou religioso, exemplos significativos podem
ser aqui citados: o Instituto Catoélico de Estudos Superiores e a Acéo Universitaria
Catolica. Porém, apesar do envolvimento direto em questdes politicas ndo ser
mais o foco principal deste 6rgéo, seus intelectuais estiveram também marcando
presenca no campo politico com a LEC - Liga Eleitoral Catdlica.

Em nenhum momento o Centro D. Vital esteve fechado em sua sede,
muito pelo contrario, seus membros promoveram uma ramificacdo, na qual cada
vertente/instituicdo especializou-se em determinados tipos de atividade. Como
resultado teve-se uma maior difusdo na sociedade. Naturalmente, como qualquer
outra Instituicdo, o Centro possuiu momentos gloriosos e momentos de maiores
dificuldade, mas o seu aspecto e objetivos singulares o manteve sempre vivo, ndo
precisando, até pelo menos a década de 1950, nunca fechar suas portas.

Um dltimo fator a ser ressaltado deste capitulo, é a esperanca que
surge entre os sécios do Centro Dom Vital, no final da década de 1950, com a
fundacédo da Ala Moca, um grupo de jovens universitarios - formados ou em curso
-, que veio a organizar-se de modo a contribuir com a perpetuacéo das atividades
do Centro Dom Vital. Nas palavras de Alceu Amoroso Lima, este grupo simbolizou
0 “sangue novo” que o centro precisava.

Cabe ressaltar que as fontes utilizadas para elaboracédo deste percurso
sdo praticamente todas de origem da revista A Ordem, isso colabora no
entendimento de como eles préprios viam e julgavam a sua participagao.

No terceiro e ultimo capitulo “As vozes d’A Ordem na década de 19507,
teve-se a pretensdo de prolongar os estudos sobre o Centro e a revista para uma
década ainda pouquissimo estudada entre os pesquisadores.

Dando continuidade a este estudo sobre o Centro Dom Vital suas
atividades e principais colaboradores, a primeira secao deste capitulo explorou
sobre a atuacdo do Centro nos anos de 1950, recorte escolhido justamente por
ser uma época de transicdo da conjuntura geral do catolicismo no pais, o qual
paulatinamente vai abandonando os ideais de neocristandade e formatando uma
configuragdo mais coerente com 0 novo momento historico. Porém, apresentando
ainda mudancas sutis se comparadas com a grande renovacéo e atualizagéo que

catolicismo que contemplaremos na década de 1960.
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Num segundo momento deste capitulo, foi apresentado sobre a
importante fundagéo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e os
principais desdobramentos em escala nacional da atuacdo desta instituicdo. A
Instituicdo catoOlica necessitava de uma administracdo geral, de uma
uniformizacéo de seu discurso, e foi com base nesta e em outros argumentos que
foi defendida a fundacdo da CNBB. E de maneira geral, a partir de meados de
1950, a hierarquia eclesiastica desejava uma presenca apostélica mais
impactante e eficiente na sociedade.

Em um dltimo topico do capitulo, mas ndo menos importante, salientou-
se algumas das visbes dos intelectuais catdlicos ligados ao Centro Dom Vital
diante de algumas tematicas inerentes ao seu contexto, denominadas no texto de:
primado de Fé; atuacdo dos leigos; missdo da Igreja; e situacéo politico-social. E
importante relembrar que os artigos utilizados para elaboracédo, escrita e
argumentacdo deste topico foram todos retirados da revista A Ordem, e datam
diferentes anos da década de 1950.

De maneira geral, dentre as teméaticas presentes nos artigos, podemos
destacar a questdo de que Alceu Amoroso Lima e o seu grupo de intelectuais
consideravam que a fé, o mistério cristdo deveria ser o fator essencial para a vida
dos fiéis. E para este ponto destacamos que se, por um lado, a secularizacao
simbolizada pela separacdo da Igreja do Estado ja tinha sido superada nos
discursos dos intelectuais, por outro lado, a secularizacdo dos valores era
fortemente repreendida.

Outro ponto bastante elencado pelos intelectuais em seus artigos na
revista A Ordem € quanto o papel e importancia do préprio leigo dentro do corpo
catdlico, cuja presenca e participacéo é defendida como vital.

Questbes sobre a missédo da Igreja na sociedade também fazem parte
do repertério de temas publicados ao longo da década de 1950. Destaque para a
defesa da necessidade de uma plasticidade por parte da Instituicdo Catdlica,
diante dos desdobramentos da sociedade moderna e secular. Sendo assim, a
Igreja deve portar-se como uma peregrina da eternidade, segundo as palavras

dos intelectuais do Centro Dom Vital.
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Implicagdes sobre a continuidade do Centro e da revista da década de
1960 né&o incorporaram esta pesquisa, mas deixam um enorme campo de

possibilidades para pesquisas futuras.
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ANEXOS
Imagem 1.
Almoco anual da Acdo Universitaria Catolica, no qual os estudantes mais velhos

oferecem este encontro aos recém-chegados>*°.

6 junho de 1934 vida — n.° 3

ficdo Universitaria Catolica

ALMOCO AOS CALOUROS

%29 Ac&o Universitaria Catélica: almogo aos calouros. Revista Universitaria Vida. Rio de Janeiro, ne.

3,ano |, p. 6, 1934.
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Imagens 4:

Propaganda do Centro Dom Vital**.

T

“O Centro D, Vital é a
maior afirmacdo da inte-
ligencia cristd em do
Brasil.”’
Cardial Leme, Arcebispo. :
-Eﬂi_“

Inscreva-se como socio do

CENTRO D. VITAL

do Rio de Janeiro

Fundador: JACKSON DE FIGUEIREDO

~Ni'o lix.nite sua acio apenas & leitura de A ORDEM. A
lA)gat;, .(::ltolwa reclama sua cooperagdo nas fileiras do Centro

. 1 . '

OC.D.V.,fundadohaISanosnoRi de i

Iac.kson de Figueiredo, ¢ repre-eﬁtado, ht:yie, p,:rn:nu:x;p;;
enﬁdgdea congeneres nas seguintes cidades: Recife, S. Paulo,
S. Jodo del Rei, Belo Horizonte, Aracajg, Fortaleza, Porto
Alegre, S. Salvador, Juiz de Féra, Itajub&, Ouro Preto,
Uberaba, (;ampon, S. Luiz do Maranh3o, Diamantina, Ma-
naus, Florianopolis, Pelotas e Pesqueira.

Centro D. Vital — Praca 15 de No bro, 101-2.°
— Caixa Postal 294 — Rjo de Ianeir;.em o : ‘

322 Inscreva-se como sécio do Centro D. Vital do Rio de Janeiro. A Ordem. Rio de Janeiro, n°. 88,
p. 249, 1938.
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Perguntas e respostas
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Perguntas e respostas

Quais os principais acontecimentos da histéria do Centro
Dom Vital?

1921 — Fundagéo da revista “A ORDEM”, primeiro ger-
me do Centro Dom Vital.

1922, maio — O fundador e diretor de “A ORDEM”, Jack-
son de Figueiredo, funda o Centro Dom Vital com Hamilton
Nogueira, José Vicente de Souza, Perilo Gomes e Durval de
Morais. Sede: a Livraria Catdlica, na Rua Rodrigo Silva.

1928, 15 de agosto — Conversdo de Alceu Amoroso Lima
(Tristdo de Athayde) ao catolicismo.

1928, 4 de novembro — Morte de Jackson, aos 37 anos.

A convite da diretoria, Alceu Amoroso Lima assume a pre-
sidéncia do Centro Dom Vital.

1929 — A revista “A ORDEM” se torna mensal.

1932 — O Centro Dom Vital muda-se para o velho casa-
rao da Praca Quinze, onde pPermanece durante vinte anos. Era
maio, Alceu Amoroso Lima funda o Instituto Catélico de Es-
tudos Superiores. O Instituto seria o germe da Pontificia U-
niversidade Catolica, fundada em 1941.

1936 — Visita de Jacques Maritain, que pronuncia no
Centro Dom Vital uma conferéncia sébre “Acao e Contempla-
€20”, que estd em seu livro “Questions de Conscience”.

1939 — Conversio de Gustavo Corcio.

1942, 17 de outubro — Morte de Dom Leme.

1949 — Conversio de Carlos Lacerda.

1957 — Inauguracio da sede nova e definitiva. Criagdo da
Ala Moca.

Perguntas e Respostas. A Ordem. Rio de Janeiro, v. LXII, n°. 4, p. 72, 1959.
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