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"A Igreja, apesar de estar espalhada pelo
mundo inteiro, conserva com solicitude

[a fé dos Apdstolos], como se habitasse numa
s6 casa; ao mesmo tempo, cré nessas
verdades, como se tivesse uma s6é alma e o
mesmo coragao; em plena sintonia com essas
verdades proclama, ensina e transmite, como
se tivesse uma sé boca.

As linguas do mundo s&o diversas, mas o
poder da Tradi¢do é unico e é 0 mesmo".

Irineu de Liado
(Adversus haereses 1,10,1-2)

"Nao existe um cristianismo superior para
intelectuais. A fé publicamente confessada pela
Igreja é a fé comum de todos.

S6 essa fé é apostdlica, vem dos apostolos,
isto é, de Jesus e de Deus. Aderindo a essa fé
transmitida publicamente pelos Apdstolos aos
seus sucessores, os cristdos devem observar o
que os bispos dizem, e considerar
especialmente o ensinamento da

Igreja de Roma, veneranda e antiquissima".

Bento XVI
(28 de margo de 2007)



RESUMO

PIACENTE, Leonardo Henrique. O encontro do Cristianismo com a cultura classica: a questdo em
Irineu de Lido. 2016. 159f. Tese (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Programa de Pés-
Graduacgao Stricto Sensu em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade Catdlica de Campinas,
Campinas, 2016.

O encontro do cristianismo nascente com a cultura classica greco-romana, no século Il
d.C., teve pontos de confluéncia, de dispersao e de conjugacgédo. O pensamento de Irineu
de Lido (130-208 d.C) na obra Adversus haereses mostra que a relacao religido crista e
cultura classica teve uma aproximagao grande em virtude dos grupos gnosticos cristaos,
que evangelizados e adeptos a boa nova de Jesus Cristo, traziam consigo seu arcabougo
cultural, sendo assim o cristianismo marcado pelos costumes judaicos, foi ganhando
matizes das diversas culturas, religides, povos e linguas presentes no Império Romano. A
pesquisa nao pretende valorar esta relagdo cultura greco-romana e cristianismo
nascente, mas sim mostrar a importancia e as tensdes presentes nessa relagao, a partir
do primeiro livro da Demonstragdo e refutacdo a falsa gnose. Irineu construiu seu
pensamento em busca de tornar claro o pensamento dos diversos grupos gndsticos, para
assim refuta-los, e neste interim apresentou uma sistematizacdo da fé cristd ainda nao
vista no seu tempo. A sua Demonstracao e Refutacao das teses gndsticas, foi nédo s6 um
caminho de combate as controvérsias, que surgiram nos primeiros séculos da Igreja, mas
também foi, como apresentado nesta pesquisa, um meio de mostrar a interagdo entre os
cristdos, principalmente os pensadores, com o meio intelectual e cultural que estavam
inseridos. Como um processo de conjugacgao, o cristianismo e a cultura classica tiveram
influéncias mutuas, diferengas e pontos em comum, na formacao desde pensamento
cristdo inicial. A hermenéutica do primeiro livro da Adversus haereses, e do pensamento
classico, possibilitou compreender e aprofundar-se na relagéao cultura e religiao no século
I1d.C.

Palavras-chave: Cristianismo nascente. Cultura classica greco-romana. Irineu de Lido
(130-208). Adversus haereses. Helenizagado. Gnosticos.



ABSTRACT

PIACENTE, Leonardo Henrique. The encounter of Christianity with classical culture: the question in
Irenaeus of Lyons. 2016. 159f. Thesis (Master of Science in Religion) - Stricto Sensu Post-
Graduate Program in Religious Sciences, Pontifical Catholic University of Campinas, Campinas,
2016.

The encounter of nascent Christianity with classical Greco-Roman culture in the second century
AD had points of confluence, dispersion and conjugation. The thought of Irenaeus of Lyons (130-
208 AD) in Adversus haereses shows that the relation between Christian religion and classical
culture came close to the Christian gnostic groups. These, when evangelized and adept at the
good news of Jesus Christ, brought with them their cultural framework, and thus Christianity
marked by Jewish customs, was gaining nuances of the diverse cultures, religions, peoples and
languages present in the Roman Empire. The research was not intended to value this relation
Greco-Roman culture and nascent Christianity, but rather to show the importance and the tensions
present in this relation, from the first book of the Demonstration and refutation to the false gnosis.
Irenaeus constructed his thought in order to make clear the thinking of the various gnostic groups,
in order to refute them, and in the meantime presented a systematization of the Christian faith not
yet seen in his time. Its Demonstration and Refutation of the Gnostic theses was not only a way of
fighting the controversies that arose in the first centuries of the Church, but was also, as presented
in this research, a means of showing the interaction between Christians, especially the thinkers,
with The intellectual and cultural environment that they were inserted. As a process of conjugation,
Christianity and the classical culture had mutual influences, differences and points in common, in
the formation from initial Christian thought. The hermeneutics of the first book of the Adversus
haereses, and classical thinking, made it possible to understand and deepen the relationship
between culture and religion in the second century AD.

Keywords: nascent Christianity. Classical Greco-Roman culture. Irenaeus of Lyons (130-208).
Adversus haereses. Helenization. Gnostics.
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Introducao

O final da era paga e primeiros séculos do periodo cristdo, viram surgir
e ressurgir uma diversidade de interpretagdes filosoficas, quer em escolas de
ensino de filosofia, quer em textos escritos, uma efervescéncia de religides
mistéricas, com mistica, culto e ensinamentos proprios, e também utilizagcado de
magia, astrologia e cultos orgiasticos, atingindo dos grupos mais pobres aos mais
elevados, com adeptos em Roma e nas provincias. O universo, os astros, o
mundo espiritual, anjos e demdnios, passaram a receber a atengao e a intelecgao
de inumeros escritores. As escolas filosoficas, antes ambientes de reflexdo e
meditagdo, para adquirir sabedoria, tornaram-se lugares de conhecer os
pensamentos e doutrinas filosoficas para um exercicio pratico, a busca da
ataraxia, a tranquilidade da alma.

Foi em meio a essa eclética cultura classica greco-romana que 0s
primeiros cristaos iniciaram o mandato de Jesus Cristo: "lde por todo o mundo e
proclamai o Evanghelion a toda criatura" (Mc 16,15). As comunidades cristas,
possivelmente a copia do judaismo helenizado, mas também seguindo modelos
diversos, foram fixando seus pequenos grupos dentro das protegidas fronteiras
imperiais, sob o julgo da pax romana. Palestina, Siria, Alexandria, Asia menor,
Antioquia, Grécia, Norte da Africa, Espanha, Galia, Roma eram territérios que ja
no primeiro século cristao tiveram a presenga dessas comunidades, ndo como
grupos sectarios, mas sim como fermento na massa, sal da terra, e luz do mundo.

Se havia uma busca generalizada pelo transcendente, para
desvencilhar-se deste mundo mau e material, os cristdos também apresentaram
as suas propostas religiosas, sua boa nova. Nesse encontro entre o cristianismo

nascente' e a cultura classica imperial greco-romana, quais foram os pontos de

' O termo Cristianismo nascente parte do principio que a heranca transmitida pelos primeiros
cristdos, ou os cristdos dos séculos iniciais das comunidades que nascem a partir da pregacgéo e
do seguimento de Jesus Cristo, foi basilar para constituicdo da fé, organizacdo eclesial e
fundamentacdo dos dogmas cristdos. A afirmagdo mais comum, Igreja primitiva ou cristianismo
primitivo, pode conduzir o leitor a duas interpretagbes distintas, pois € possivel compreender o
adjetivo primitivo de duas maneira: uma primeira, "0 que n&o evoluiu, ndo se aperfeigoou;
antiquado; arcaico; simples; tosco; rudimentar", que pode induzir o leitor a imaginar que os
primeiros séculos do cristianismo nada teve de elaboragao, organizacdo e fundamentagéo; na
segunda interpretagdo possivel "que foi primeiro a existir; inicial; proprio dos primeiros tempos de
uma civilizacdo" surge a interpretacdo que se expressa neste trabalho pelo termo nascente. Para
evitar esta dupla interpretagdo, nesta monografia sera usado Igreja nascente ou Cristianismo
nascente, para expressar o cristianismo nos seus primeiros séculos.
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confluéncia, de dispersédo e de conjugagao? Foi desta pergunta que nasceu este
projeto de pesquisa, pois os cristdos, desde o inicio da pregagdo do evangelho,
nao realizaram sua missao evangelizadora num novo mundo, mas ao contrario,
inseriram-se nas cidades romanas e nos campos, em centros de comércio, sedes
provinciais, e centros urbanos, nos quais a cultura estava presente em todas as
realidades.

A partir desta expansao os cristdos perceberam a necessidade de
transformar a experiéncia de fé, vivida e testemunhada por homens e mulheres
que seguiram Jesus Cristo, em textos, cartas, evangelhos para assim comunicar
os ensinamentos em todos os lugares. Nesta consignagédo escrita surgiram as
primeiras reflexdes dentro do cristianismo, quer para redigir as Palavras
inspiradas que irdo compor as Escrituras, quer para disciplinar, ensinar e
organizar as igrejas, como os Padres Apostélicos. Quer para apresentar novas
interpretacbes e reflexdes sobre o projeto de Jesus Cristo, tendo como base a
cultura prépria de cada povo, como foram os gndsticos, ou ainda, para combater e
defender a fé de interpretagdes errbneas e controvérsias doutrinais, conforme os
Padres Apologistas. Sendo assim, no século Il d.C. o cristianismo adentrou por
um caminho de reflexao e intelectualizacido da fé do qual nunca mais saiu.

Se a cultura greco-romana no periodo do cristianismo nascente era boa
ou ruim torna-se dificil valorar, mas é inegavel que ela influenciou o pensamento
cristdo. A partir desta premissa, esta pesquisa pousou o olhar sobre a obra de
Irineu de Lido, para propor uma reflexdo sobre o encontro entre cultura classica e
cristianismo nascente. Mas, por que Irineu de Lido? Primeiramente por ser
oriundo da Asia Menor, de Esmirna, versado no grego, sem saber de sua origem
religiosa, somente que na juventude foi um ouvinte do bispo Policarpo. Mas
também esteve em Roma e posteriormente se fixou em Lido, na provincia romana
da Galia, como presbitero. Com a morte de Fontino, bispo de Lido, durante as
perseguicdes romanas aos cristaos, foi eleito presbitero pela comunidade. Além
disso, Irineu tornou-se um intermédio entre as igrejas do oriente e a igreja de
Roma, em diversas questdes. Mas de modo especial, sua obra Adversus
haereses - Contra as heresias, foi um marco no combate aos grupos gnosticos
que ameagavam a fé cristd em meio ao cristianismo nascente. Portanto, Irineu
muito mais que um bispo e primeiro sistematizador da fé crista, aprofundou-se no

conhecimento e desmistificacdo das doutrinas gndsticas para Demonstrar a falsa
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gnose desses grupos cristdos e assim Refutar suas teses com base na regula
fidei?.

Para tanto, sera possivel verificar no terceiro capitulo desta pesquisa
que a partir da Demonstragédo e Refutacdo das teses gnosticas Irineu ndo so6
aprofundou-se no conhecimento destes grupos cristdos, os quais interpretavam
as Escrituras e doutrinas da Igreja sobre a otica de filosofias, misticismos e
parametros culturais greco-romanos, mas também ele préprio se mostrou um
conhecedor, por vias diretas ou indiretas, desta cultura classica greco-romana.

Diferente de muitos outros estudos que buscavam em Irineu os
fundamentos teoldgicos e doutrinais da dogmatica crista, esta pesquisa em
Ciéncias da Religiao pousou sobre a obra de Irineu de Lido um olhar da relagao
entre cristianismo e cultura classica no século Il d.C. Tendo uma metodologia de
analise qualitativa, com base num método bibliografico exploratério e na
hermenéutica das fontes e dos textos, para assim compreender a cultura da
época, contudo, como as pesquisas em historia do cristianismo nascente e nos
padres da Igreja, no Brasil sdo limitadas, grande parte da bibliografia utilizada foi
estrangeira (italiana, francesa e espanhola) e para prépria obra de Irineu foram
utilizadas as versdes francesa e italiana, juntamente com a portuguesa.

A dissertagdo dividiu-se em trés capitulos. Num primeiro momento
buscou-se contextualizar o desenvolvimento do pensamento dentro do
cristianismo nos séculos | e Il d.C., tanto na importancia das Escrituras e da
doutrina apresentada pelos Padres Apostdlicos, como nas controvérsias e novas
interpretacdes dos gnodsticos e, na defesa e sistematizacédo da fé que os Padres
Apologistas desenvolveram. O pensamento na cultura classica greco-romana, no
periodo imperial, foi o objetivo do segundo capitulo. Os diversos caminhos e
interpretagbes, que a Academia de Platdo passou até chegar neste periodo
refletiu bem o eclético pensamento imperial romano. Nao sdo somente filosofias
diversas, mas a estas somaram-se mitologia, misticismo, magia e astrologia, dos
diversos povos e culturas conhecidas.

A partir dai, o terceiro capitulo buscou responder ao titulo desta

dissertagdo: o encontro do cristianismo com a cultura classica. Neste momento

2 Regula fidei ou regula veritatis, foi um termo cunhado pelo préprio Irineu de Lido (Adversus
haereses, |, 9,4;10,1) "que ndo é outra sendo a t_lja’digéo da verdade. Este € o ponto vital, aquele
que faz da Igreja a Igreja dos apoéstolos" (SESBOUE, 2004, p.25).
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tendo como base o primeiro livro da obra de Irineu de Lido, Adversus haereses,
buscou-se uma interpretacédo e explanacado das demonstracdes de Irineu. Esta foi
seguida por uma andlise da relacdo da descrigdo de Irineu das doutrinas
gnosticas e a cultura classica greco-romana. Apresentando, enfim, que a
demonstrada pseudo-gnose dos gnosticos cristdos, segundo Irineu, perdeu seu
fundamento como reflexao sobre as Escrituras e a Revelagao de Jesus, pois tinha
sua base interpretativa em filosofias, misticismos, magias, préprios do ambiente
cultural greco-romano, e Irineu mostrou que a verdadeira fé, a transmissdo das
Escrituras e da doutrina cristd precisava ter como base a tradi¢do, a regula fidei.
Neste interim a pesquisa comprovou, nao s6 o encontro do cristianismo com a
cultura classica no pensamento de Irineu de Lido, mas também um importante

meio para que isto ocorresse, os diversos grupos gnésticos e suas doutrinas.
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1 - O desenvolvimento do pensamento cristao nos primeiros séculos

Os anos que transcorreram apos a morte do Mestre Jesus Cristo,
foram para os seus discipulos e para todo o cristianismo de significativa
importancia, pois as experiéncias vividas pelos primeiros seguidores passaram a
ser narradas, ensinadas, interpretadas e escritas. Sendo assim, uma pergunta
percorreu o desenvolvimento deste primeiro capitulo: O cristianismo, desde seu
nascimento, foi uma religido do livro e da escrita? Por que os cristdos se
preocuparam com a defesa da fé e construcdo de um arcabougo teolégico desde
seu inicio?

Sendo assim, neste primeiro capitulo sera apresentado um panorama
histérico do pensamento cristdo, ou melhor, uma analise do desenvolvimento do
cristianismo dos primeiros séculos, ndo na perspectiva dos milagres, pregacoes,
martirio e expansdo missionaria, mas sim, no desenvolvimento e consolidagao
dos ensinamentos de Jesus Cristo na vida cotidiana do Império Romano, no qual,
guarnecido por suas fronteiras e pela pax romana, os primeiros cristdos sairam da
Palestina, campo de atuacao de Jesus, para o mundo conhecido.

Primeiramente as palavras de Jesus, somadas com a Septuaginta®
passaram a compor um canon, que so seria oficializado posteriormente. Mas quer
nos relatos de pregacgao, catequese e liturgia, quer na consignagao escrita de
textos, os cristdos do primeiro século desejavam transmitir uma experiéncia vivida
de fé e uma ordem do Mestre de levar a todos o Evanghelion, a "Boa Nova". Os
textos biblicos foram a primeira literatura crista, uma literatura oral, ou seja um
texto escrito, mas destinado a ser lido, porém, juntamente com estas cartas,
evangelhos e apocalipses, outros escritos foram produzidos. O Padres
Apostolicos, seguidores dos apdstolos de Jesus, segunda geracdo crista,
apresentaram sua interpretacdo da fé, dos conhecimentos que foram I|hes
transmitido e também dos embates, questionamentos e controvérsias, que

surgiram dentro da evangelizagdo e da vida das primeiras comunidades. Muitos

3 Septuaginta foi o nome dado a versdo da Biblia hebraica traduzida em etapas (séculos Ill a |
a.C.) para o grego koiné, em Alexandria, no Egito. A tradugéo ficou conhecida como a versao dos
Setenta (Septuaginta, ou ainda LXX), pois, segundo a lenda, setenta e dois rabinos, versados no
hebraico e no grego, foram convocados para trabalharem nesta tradugéo destinada a Biblioteca de
Alexandria, e também a traducgéo teria durado setenta e dois dias. Esta foi, desde o século 1 d.C., a
versdo da Biblia hebraica utilizada pelos cristdos em lingua grega.
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destes textos foram, inicialmente, lidos como Palavra de Deus, mas logo
perderam sua canonicidade.

Como todo mundo conhecido era campo de propagar os ensinamentos
cristdos, ndo s6 judeus, mas varios povos comegaram a ser evangelizados e a
interpretar a boa nova, o que gerou muitos modos de compreender e ensinar a fé
cristd. Por isso, num terceiro momento foi analisado o encontro da experiéncia
cristd, das propostas e ensinamentos de Jesus Cristo, com culturas, filosofias,
religibes, modos de vida presentes no Império Romano. Os diversos grupos
gnosticos e os muitos textos apdcrifos cristdos, eram um modo muito préprio de
interpretar o que Jesus Cristo ensinou, os apostolos viveram e transmitiram, e
estes ultimos compreenderam dentro do seu circulo de conhecimento e de
cultura. Esta intelectualizacdo da experiéncia de fé cristd, causou muitos
transtornos na vida das comunidades, que pouco conseguiram separar 0S
ensinamentos apostdélicos, das novas interpretagdes que surgiram. Ainda mais,
que estes grupos gnoésticos estavam inseridos dentro das comunidades e,
interpretavam as Escrituras e a tradicio crista, comum a todos.

Sendo assim, a ultima parte deste capitulo, apresenta uma experiéncia
de fé - anunciada, celebrada e ensinada - que passou a ser intelectualizada
também pelos cristdos, nao gnosticos. Os padres apologistas utilizaram-se dos
conhecimentos filoséficos da época, ndo s6 para relatarem os ensinamentos de
Jesus Cristo, mas também para defenderem de ataques, controvérsias e
questionamentos, o que consideravam basilar da fé crista. Justino, aproximou as
verdades de fé cristd da filosofia platonica, Tertuliano mostrou que a Revelagéo
realizada por Jesus Cristo foi maior que qualquer filosofia. Nesse interim, Irineu
de Lido apresentou sua demonstracao e refutagcao, a Adversus haereses, contra

todas as doutrinas gnésticas cristas.

1.1 - A escrita nos inicios do cristianismo

O periodo helenistico e romano fora marcado, até certo ponto, por uma
cultura literaria, ou seja, onde a escrita e a leitura da mesma se fazia presente nos
diversos ambientes do Império Romano (KOESTER, 2005 B, p.2). Sendo assim,
nao so na capital imperial, mas nas diversas provincias e regides, cultivava-se a
escrita e a leitura, artes, teatro e tantas outras formas culturais. O cristianismo

nascente, que nao estava fora desses ambientes, pois quer em Jerusalém, como
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na Siria, Asia Menor, norte da Africa, nas diversas sinagogas da diaspora e nas
pequenas comunidades espalhadas pelas fronteiras do Império, também foi
influenciado pela cultura greco-romana.

Assim, a influéncia do helenismo na forma da escrita e no método de
compor os primeiros textos cristdos foi marcante, além das formas judaicas ja
consagradas na Sagrada Escritura ou Biblia de Israel, 'Lei e os Profetas'. Mas
antes do surgimento desses textos, a comunicag¢ao oral, também chamada de
'literatura oral*, ja estava presente nos pequenos grupos cristdos, principalmente
na pregacao, na catequese e na celebragdo comum. Eram textos para serem
lidos em voz alta, escritos ndo para leitura pessoal ou para organizagao e
instrugdo da comunidade, mas sim destinados aos ouvintes nas comunidades
(KOESTER, 2005 B, pp.2-3).

"A literatura crista inicia-se com as cartas paulinas, que constituem os
mais antigos documentos cristdos conservados de forma independente"
(MORESCHINI, 2005, p.13), todas escritas na década de cinquenta do século |
d.C., e eram a fonte mais antiga e direta da realidade das primeiras comunidades
cristds e seu desenvolvimento. Sendo assim, essa forma de compor "cartas",
Paulo® herdou de modelos judaicos e greco-romanos, mas acrescentou a estes
sua necessidade proeminente: instruir, formar, resolver conflitos, solucionar
duvidas e problemas dentro das comunidades que havia fundado (KOESTER,
2005 B, p.3).

"A partir das ultimas décadas do século | d.C., isto é, na terceira
geragcao do povo cristdo, a adogao do meio escrito para a comunicagdo e
transmissao de tradicdes antigas se tornou mais evidente, o que nao significa que
a transmissao oral deixasse de existir" (KOESTER, 2005 B, p.3). Além das cartas,

que estavam inseridas com o objetivo de propaganda da fé e organizagao das

4 “literatura oral" & a colegéo de escritos cristdos para uso oral, ou seja, para a catequese, para
pregagéo, para uso nas diversas celebragdes. Eram de uso eclesiastico na forma de catecismo,
diretrizes da igreja, parabolas, narrativa de milagres, ditos de Jesus. Posteriormente alguns deles
fizeram parte de textos mais extensos, como parte dos Evangelhos e da Didaqué. (KOESTER,
2005 B, pp.2-3).

5 Um dos exemplos dessa influéncia do helenismo e das formas literarias judaicas nos escritos
cristdos é Paulo, pois nascido em Tarso, Cilicia, afirma-se um zeloso fariseu e um defensor
intransigente da Lei e das praticas religiosas judaicas, posteriormente, torna-se um perseguidor do
movimento cristdo que surgiu no seio do judaismo, para depois mostrar-se, ndo sé um seguidor
dos ensinamentos de Jesus Cristo (a partir de 32 d.C.), mas a necessidade da saida do
movimento cristdo do judaismo. Ou seja, faz parte dessa sociedade imperial helénica que sofre
varias influéncias. (MORESCHINI e NORELLI, 2005).
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comunidades, surgiu um outro corpus literario, o evangelho, também de origem
greco-romana e judaica. Tornou-se uma forma escrita para comunicar as
tradicbes sobre Jesus Cristo, ou seja, reuniam a 'literatura oral', utilizada pelas
comunidades na pregagéao, catequese e liturgia. Além disso, partindo do mistério
da cruz e da ressurreigao de Jesus, as comunidades organizavam os documentos
antigos segundo sua visdo dos fatos e seu interesse em narra-los. Por isso, os
evangelhos eram fontes historicas frageis, mas continham detalhes significativos
de como eram as comunidades que os compuseram, entdo serviam de vasta
informagé&o sobre a vida das igrejas (KOESTER, 2005 B, p.5).

Além dessas duas formas de composi¢cao, outras formas literarias
greco-romanas e judaicas estiveram presentes nesses primeiros escritos cristaos.
O género da aretologia® e da biografia, além do apocaliptico presente nos
Evangelhos, ou até num livro que levava seu proprio nome, no Apocalipse de
Jodo; o modelo do romance helenistico’ presente no livro Atos dos Apodstolos;
tratados teoldgicos que apareceram claramente na Epistola aos hebreus, e com
vestigios na Epistola aos romanos.

A escrita ou os textos sagrados nao surgiram dentro das primeiras
comunidades cristds como um movimento orquestrado para compor um canon
biblico e sagrado que normatizasse a fé. Isso iniciou-se no final do século Il d.C.
para o século Il d.C., mas essa geragao de cristdos que comegou a escrever as
palavras de Jesus, ou palavras inspiradas pelo que ele falou e ensinou, ou que o
Espirito Santo os instruiu, o fizeram ou por necessidade pratica — catequese,

pregacao, liturgia® —, ou para instruirem as comunidades estando longe delas, até

6 aretologia, do grego areté = "virtude", "ag&o virtuosa". Eram hinos cultuais que enumeravam os
grandes feitos de uma divindade especifica, € no periodo helenistico foram gravados em pedras e
expostos publicamente no templo do deus exaltado, além de descrever atos milagrosos do deus,
como propaganda religiosa nos espacos publicos (KOESTER, 2005 A, pp.139-142).

7 "o romance reuniu num conceito literario novo todos os elementos da experiéncia humana e a
superacao das suas limitagdes. (...) O romance leva em consideragdo os horizontes geograficos
(...), mas coloca o individuo humano no centro da trama e procura reconciliar seus heréis com os
poderes do destino que frequentemente parecem tornar a vida sem sentido, culminando num final
feliz" (KOESTER, 2005 A, pp.143).

8 A catequese dentro da Igreja, desde seu inicio, foi um meio de transmissdo dos ensinamentos da
fé crista, quer da Palavra de Deus, quer das doutrinas que foram sendo elaboradas (DICIONARIO
DE LITURGIA, 2004, verbete catequese e liturgia, p.175). A pregagdo um discurso religioso, usado
em diversos momentos da vida eclesial para difusdo da fé e propagagéo da mesma (DICIONARIO
DE LITURGIA, 2004, verbete homilia, p.555). A liturgia € uma ato publico de culto e de fé, este
termo j& era usado para expressar 0s cultos pagdos, e dentro do cristianismo expressa a
assembleia reunida para uma agao simbdlico-ritual de culto a Deus. Nos inicios do cristianismo e
até nos tempos atuais, essas trés agdes da Igreja estéo intrinsecamente ligadas, pois manifestam
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como uma forma de propaganda da fé. Essas primeiras testemunhas de Cristo, os
apostolos, foram tdo reconhecidos pelas geragbes seguintes de cristdos, que
textos ou cartas que eles ndo escreveram ganharam sua autoria ou por serem
confeccionadas por seus seguidores ou comunidades que eles fundaram, ou
ainda, para que a mesma tivesse uma autoridade maior. Isso aconteceu com
Paulo, Pedro, Jodo, Tiago, Judas Tadeu entre outros (IRVIN e SUNQUIST, 2004,
pp.81-85).

Gerd Theissen, numa defini¢do tedrico-religiosa do canon, afirmou que

"z

o0 mesmo "é constituido de textos normativos, aptos a reconstruir, sempre de
novo, o sistema simbdlico de uma religido e torna-lo familiar a uma comunidade
por meio da interpretacao” (2009, pp.339-340). Em sequéncia, o autor apresentou
trés reflexdes que relacionavam a formacdo do canon biblico e o cristianismo
primitivo: primeiro afirmou que a formacédo do canon foi o fim do cristianismo
primitivo, pois este periodo foi o responsavel pela origem e desenvolvimento de
um sistema simbdlico religioso e quando se deu por acabado a criatividade no
testemunho de Jesus Cristo dentro das comunidades chegou ao fim, marcou-se o
fim do cristianismo primitivo e inicio da Igreja Antiga. Em segundo lugar, Gerd
Theissen, afirmou que houve a separagao entre judaismo e cristianismo, pois no
canon novos textos foram associados, pelos cristdos, as Escrituras judaicas, e a
unidade do Deus criador do Antigo Testamento com o Deus de Jesus Cristo do
Novo Testamento. Além disso, a formagdo do canon marcou a separagao
completa entre cristianismo primitivo e paganismo, ou seja, nessa ultima
afirmacao, o autor mostrou que os cristdos, ao molde dos judeus, se elegeram
"Povo de Deus" num movimento de auto-separacdo das demais nagdes e povos,
0 que inicialmente no cristianismo foi um movimento de sincretismo e superagao
das diferengas tendo Jesus Cristo como modelo, agora, com o canon, concluiu-se
esse movimento (THEISSEN, 2009, pp.340-342).

Mas, ao se refletir sobre a escrita nos primeiros séculos do
cristianismo, a definicdo do canon biblico neotestamentario, ndo se tornou tao
significativa, pois a primeira constituicdo do canon deu-se no século IV, tanto na
lista de Eusébio de Cesaréia como em Atanasio, que incluiram outros textos além

dos vinte e sete, que foram impostos no Concilio de Calcedbnia (451)

a fé dos fiéis e a missdo de Jesus Cristo Ihes deixou, de anunciar o Evangelho a todas as pessoas
e de diversas formas (DICIONARIO DE LITURGIA, 2004, verbete liturgia, p. 638).
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(BARRERA, 2013, PP.267-268). Mas a definicdo dogmatica explicita e universal
sobre a composigao do canon biblico s6 acontecera no Concilio de Trento (1545-
1563) no decreto da IV sessao de 8 de abril de 1546 (ARTOLA e CARO, 2011,
p.60).

Portanto, nos primeiros séculos do cristianismo ndo houve uma
preocupagao com a canonicidade dos textos, pois o cristianismo nao foi pensado
desde seu inicio no sentido de aparecer um livro, Novo Testamento, junto com
outro, Antigo Testamento, (BERGER, 2011, p.329), mas sim em relatar, quer via
"literatura oral", quer por cartas, evangelhos, apocalipses, a experiéncia de Jesus
Cristo e seus ensinamentos, para que a memoaria e o testemunho desse Mestre e
Senhor ndo ficasse restrito mas chegasse a todos os povos. A escrita cristd, como
mostrado acima, nos séculos I-1l d.C., nao foi para perpetuar a fé em Jesus Cristo
para os tempos futuros, mas sim, "foram escritos para crerdes que Jesus é o
Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais a vida e, seu nome" (Jo
20,31). Ou seja, o sentido dos textos era eclesiastico, para utilidade do proéprio
grupo, ou comunidade, ou até para solucionar alguma duvida. Traziam um sentido
catequético, liturgico e instrutivo, ndo dogmatico. O interesse era transmitir a

experiéncia de fé em Jesus Cristo.

1.2 - Transmissao da fé crista - Padre Apostélicos

Comparando o cristianismo nascente com o islamismo ou judaismo,
em relacdo a constituicdo de um canon sagrado, Klaus Berger afirmou que o
cristianismo nao foi uma religidao do livro: "a razdo fundamental da consignacao
escrita da mensagem € distinta segundo os distintos grupos de escritos. E é
também, por conseguinte, distinto o momento temporal em que se tomou esta
decisdao® (2011, p.329, tradugédo nossa). Isso tornou-se claro, como foi citado
anteriormente (item 1.1), mas pelo volume de escritos e diversidade deles, néo se
pode negar que 0s grupos cristdos, a partir dos vinte anos apds a Ressurreigao
de Jesus, e tendo inicio em Paulo, desenvolveram um processo de consignacao
escrita de cartas, apocalipses, tratados, evangelhos, romances, apologias,

poesias nas diversas realidades onde estavam inseridos.

% "la razon fundamental de la consignacion escrita del mensaje es distinta segun los distintos
grupos de escritos. Y es también, por consiguiente, distinto el momento temporal en que se tomé
esta decision".
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Pois, além dos textos do canon biblico, existiram um vasto conjunto de
escritos chamados apécrifos’. Muitos desses escritos eram de origem crista, mas
tinham caracteristicas fortemente orientais na doutrina e no sentido esotérico,
sobretudo, os escritos gnosticos''. Utilizaram fontes diversas e também foram
compostos em varios lugares. Expuseram um cristianismo helenista e muito
sincretista, mas n&o romano (UBINA, 2011, p.157-158). Nesse corpus apdcrifo foi
reunido um conjunto de escritos cristdos primitivos atribuidos a apdstolos,
também evangelhos anénimos, atos de apdstolos, apocalipses e cartas, que iam
do século | d.C. até possivelmente o século VI. "Nenhum deles jamais recebeu
aprovagao candnica, pois quase todos tiveram origem em circulos cristdos que
nao faziam parte das igrejas catdlicas estabelecidas" (KOESTER, 2005 B, p.15) e
tiveram alteracbes constantes quer pela comunicagcdo oral, quer por novas
situagdes de organizagao do grupo ou questdes politicas. Nem por isso deixaram
de ser textos interessantes como complemento e contraponto ao canon biblico e a
outros escritos cristdos. Pois eles forneceram importantes e variadas perspectivas
dos diversos grupos cristdos que existiram no inicio da pregacdo da Boa Nova,
contaram importantes momentos do cristianismo, além de apresentarem
percepgdes e praticas religiosas cristds muito diversas, que o Novo Testamento e
outros escritos tentaram obstruir ou limitar (KOESTER, 2005 B, p.15-16). Os mais
importantes foram o Evangelho dos hebreus (somente existindo em fragmentos),
o Evangelho de Tomé e o Evangelho de Felipe (descobertos em Nag Hammadi'’?).

Outro conjunto de escritos das igrejas cristas entre os anos 90 d.C. e
160 d. C., levaram o titulo de escritos dos Padres Apostdlicos, assim chamados
por Jean-Baptiste Cotelier em 1672 (DROBNER, 2001, p.68), que publicou uma
edicdo dos Padres que floresceram no tempo dos apodstolos. Este autor listou

cinco escritores que estariam neste grupo: Barnabé, apostolo e companheiro de

0 Apdécrifos, vem do grego, com o sentido de 'subtraido da vista', 'secreto’, 'oculto' porque se
referia aos livros sagrados nao-candnicos, de leitura proibida nas sinagogas. "Escritos judaicos e
cristdos que ndo eram usados no culto publico e na teologia. Apresentam-se como se
pertencessem ao canon da Sagrada Escritura, pois trazem o nome de algum autor que poderia ser
considerado como inspirado. Mas o termo apodcrifo ja denota certa depreciagdo: séo livros
colocados a parte por ndo pertencerem ao canon" (Dicionario Enciclopédico da Biblia, verbete
apdcrifo, 1971, pp.93-94).

" Sobre os gnosticos e seus escritos serdo estudados no item 1.3.

2 Alguns camponeses egipcios encontraram, em 1945, nas proximidades de Nag Hammadi
(préximo a Luxor), um jarro de argila com 13 cddices de papiros escritos em copta. Henri-Charles
Puech e Jean Doresse, em 1948, informaram a opinido publica sobre o descobrimento de uma
ampla biblioteca gnéstica do século IV, no Egito. Entre os diversos textos dois se destacam:
Evangelho da Verdade e Evangelho copta de Tomé (DROBNER, 2001, p. 134).
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Paulo; Clemente, bispo de Roma; Hermas, possivel discipulo de Paulo; Inacio,
bispo de Antioquia e teria conhecido os apdstolos; Policarpo, bispo de Esmirna e
que teve relagdes estreitas com Jodo apostolo (DROBNER, 2001, p.68). Em 1765
foi acrescentado, por Andrea Gallandi, a esse conjunto: Papias, bispo de
Hierapolis e o discurso apologético a Diogneto (LOPES, 2014, p.45). E foi
incorporada a colegdao dos Padre Apostélicos, posteriormente, a Didaqué,
encontrada em 1883 (KOESTER, 2005 B, p.13)"3.

De modo geral, estes escritores buscaram apresentar aos fiéis, em
grande maioria por cartas ou exortagdes, somente uma apologia entre os autores
acima citados, a salvagcdo que Cristo veio trazer a humanidade, além de
fortalecerem a esperanga na volta do Senhor. Também ressaltaram a importancia
da obediéncia aos bispos das comunidades e o cuidado com as controvérsias
apresentadas sobre os escritos sagrados. Para tanto, foram os primeiros a
entender e interpretar a doutrina de Jesus, utilizaram-se para isso das Escrituras.
"Sao elos intermediarios entre a era apostdlica, ou seja, entre os escritos
neotestamentarios e as obras cristas ulteriores" (ALTANER, 1988, p.51), por isso
alguns foram até considerados, temporariamente, como pertencentes ao canon
biblico.

Os escritos dos Padres Apostélicos, ndo apresentaram definigdes
doutrinais, mas representaram textos de maxima importancia para a fé crista, pois
responderam ou exortaram a situagdes circunstanciais da vida das primeiras
comunidades cristds. Sendo assim eram de carater pastoral, organizando a vida
das comunidades e apresentando, de forma uniforme, pontos gerais da doutrina
crista, principalmente a divindade de Jesus Cristo, como Filho de Deus e sua
participagao na obra da criagdo (QUASTEN, 2004, pp.50-51).

Isto tornou-se claro na andlise da Carta aos Corintios (cerca de 96
d.C.) de Clemente Romano, - terceiro sucessor de Pedro, e cujo texto pertenceu

ao Codice Alexandrino da Biblia' -, o carater pastoral e exortativo do bispo de

3 Atualmente, ou seja em 1956 através de uma publicagdo de J. A. Fischer, ha uma nova
classificacdo que tem por base a ideias de serem Padres Apostélicos somente os que tiveram
contato efetivo ou provavel com os apoéstolos, reconhecendo assim os seguintes escritos: a Carta
de sdo Clemente, as 7 Cartas de santo Inacio, a Carta de sdo Policarpo e o fragmento de
Quadrato (ALTANER e STUIBER, 1988, p.54).

4 O Codice Alexandrino, pode também ser chamado de Manuscrito 'A’, acredita-se ser do século
V d.C., composto em Alexandria no Egito. Ele € composto pela Septuaginta e grande parte dos
textos do Novo Testamento. E um dos manuscritos gregos mais antigos e completos da Biblia.
Comparados ao Cdédice Sinaitico e o Cdédice Vaticano (BARRERA, 2013, pp.379-380).
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Roma a comunidade de Corinto que se encontrava em desavenca: "irmaos, nos
vos escrevemos suficientemente sobre as coisas que convém a nossa religido e
que sao uteis a vida virtuosa" e "convém que nés, com tantos e tantos exemplos,
curvemos a fronte e ocupemos o lugar que nos cabe pela obediéncia. (...) VOs nos
dareis alegria e contentamento, se obedecerdes ao que escrevemos por meio do
Espirito Santo" (PADRES APOSTOLICOS, 1995, p.69, nn. 62,1; 63,1-2). As
mesmas caracteristicas apresentaram-se nas sete Cartas que Inacio, bispo de
Antioquia, escritas, as Igrejas da Asia Menor e de Roma, durante sua viagem de
Antioquia a Roma para sofrer o martirio sob o império de Trajano, e na Carta aos
Filipenses, escrita por Policarpo, jovem bispo de Esmirna. Ambos expressaram o
carater pastoral caracteristico dos Padres Apostélicos e exortativos para a
constancia na fé em Jesus Cristo (MORESCHINI, 2005, p.58-61).

A Didaché ou Doutrina dos Doze Apdéstolos, texto possivelmente mais
antigo que alguns textos neotestamentarios, por isso o escrito cristdo nao
candnico mais antigo, foi um manual de catequese crista, antes ainda do término
da revelagao crista. Foi tao significativo para os primeiros cristdos esse escrito,
que Clemente de Alexandria afirmou sua canonicidade, e foi conhecida de todos
os Padres Apostolicos, que ndo s6 a citaram como também assumiram como apta
para catequizar os fiéis (LOPES, 2014, p.48).

A forma da literatura apocaliptica judaica esteve presente no escrito
Pastor de Hermas. De dificil identificagdo do autor, provavelmente escrito no anos
150 d.C., expbs uma forte exortagdo a peniténcia na Igreja, até apresentando a
possibilidade de perddo dos pecados, apés o batismo, pela peniténcia
(ALTANER, 1988, pp.65-66). A Epistola de Barnabé, também de autor indefinido,
retomou algumas doutrinas judaicas, principalmente presentes no Antigo
Testamento, e também a doutrina dos dois caminhos, luz e trevas, presentes na
Didaché. Mas afirmou que o verdadeiro caminho, diferente da tradicdo judaica,
era Jesus Cristo. Os escritos de Papias, bispo de Hierapolis, na Asia Menor,
possivelmente compostos pelo ano 130 d.C., foram interpretados de forma
controversa pelos seus leitores antigos. Como s6 restaram fragmentos, os
pesquisadores acreditam serem, possivelmente, textos apocalipticos judaicos ou
uma coletdnea de ditos do Senhor. Mas sua importancia para literatura crista,
tornou-se clara, pelo fato do autor citar em seu texto partes dos escritos

neotestamentarios como Palavra de Deus e, assim, confirmou o valor destes
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textos sagrados para as comunidades cristas do século Il d.C. Particularmente, o
autor apresentou, com pormenores, a composi¢ao dos Evangelhos de Marcos e
Mateus, o que possibilitou reafirmar a veracidade dos escritos (QUASTEN, 2004,
pp.91-93).

O ultimo, entre os citados Padres Apostdlicos, foi a Carta a Diogneto,
que pode ser inserida entre os Padres Apologistas do século Il d.C., pelo seu
carater de defesa do cristianismo. Mas se encontrou neste conjunto pelo sua
similaridade na forma de escrever e de argumentar dos Padres Apostélicos. De
forma direta o autor, indefinido, escreveu, no final do século Il d.C., a um ilustre e
culto pagao, Diogneto, que desejava se aprofundar na fé crista, e utilizou de toda
argumentacado apologética para mostrar a superioridade do cristianismo sobre a
idolatria (LOPES, 2014, pp.99-101).

1.3 - Cristianismo gnéstico

1.3.1 - Definigao do gnosticismo

Platao utilizou o substantivo gnosis ou o adjetivo gnostikos para
mostrar um modo proprio de conhecimento que se diferenciava do conhecimento
pratico. Ou seja, o termo foi utilizado para descrever, ou especificar, o
conhecimento tedrico, diferenciando-o de outras formas de conhecimento
(RAISANEN, 2011, p.80). Em nenhum momento apresentou a ideia de uma
pessoa ou grupo de pessoas que tiveram acesso a um conhecimento exclusivo.
E, ressaltou, que gnéstico foi, por extensao, o tipo de conhecimento advindo da
gnose como ciéncia tedrica (RAISANEN, 2011, pp.81-82).

"Sob pretexto de gnose afastam muitos daquele que criou e pds em
ordem este universo" (Adversus haereses, |, 1) foi a forma que Irineu de Lido
utilizou para referir-se aqueles a quem refutava no seu texto, por apresentarem
uma doutrina que desvirtuava as pessoas, de modo especial os cristdos, do
verdadeiro conhecimento. O termo “gndstico” para Irineu de Lido referiu-se aos
pertencentes ao gnosticismo, significando “intelectualizados”, e foi posteriormente
usado pelos escritores cristdos para se referirem aos seguidores heréticos,
aplicando também o termo “gnose” apenas para explicitar a diferenca entre o
conhecimento divino revelado e o falso conhecimento dos hereges.

Mas o termo gnosticismo nao foi citado por Irineu de Lido, ele foi
cunhado no século XVII por Henry More (1614-1687) para aglutinar todos os
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quais Irineu escreveu e refutou, e também os que surgiram posteriormente
(BRAKKE, 2013, p.42). Muitos estudos atuais tentaram reconstruir e definir o que
se entendeu pelo termo gnosticismo, de modo especial depois das descobertas
de Nag Hammadi. A conferéncia de Messina em 1966 concluiu que "o verdadeiro
gnosticismo era um sistema aparentemente cristdo do século Il d.C. e com uma
série coerente de caracteristicas: uma faisca divina na humanidade e um
movimento descendente do divino" (BRAKKE, 2013, p.43). Sendo assim, o
gnosticismo tinha uma concepg¢ao dualista com um fundo monista, expressando-
se num movimento de desdobramento e de integracdo. Em virtude disso o
gnosticismo podia pertencer tanto ao judaismo, como ao cristianismo, ou a
nenhum, pois nesse movimento de desdobramento, vinculava-se ao que era mais
interessante.

Outros estudos mostraram que o gnosticismo teve suas raizes em
bases pré-cristas, iranianas, judias, gregas e foi uma tendéncia filoséfica, cultural
e religiosa muito ampla que avangou por todos os limites do Império Romano,
aglutinando varias correntes de pensamento, mas teve um denominador comum:
a busca por um conhecimento salvador. E dentro do ambiente cristdo do século |I
d.C. desdobrou-se em diversas doutrinas, - escritas em evangelhos, cartas,
apocalipses - que logo foram considerados heresias’ e condenados ao
desaparecimento (UBINA, 2011, p.235-236).

Sem buscar unificar o gnosticismo, outros estudos o identificaram com
uma categoria social. Ou seja, no movimento cristdo primitivo dos dois primeiros
séculos, - o0 qual ndao gozava de nenhuma uniformidade e nem unidade no
pensamento, rito e doutrina, - alguns membros dessas comunidades foram
conhecidos como gnosticos e também assim se nomeavam, por compartilharem
uma mitologia prépria ou ritos singulares. Essa foi uma forma de descrever o
movimento gndéstico sem delimitar suas teorias e propostas, para unificagdo numa
religido ou grupo que agregasse a todos. Contudo, buscou-se identificar que
grupos diversos e com objetivos proprios, tinham a gnose como principio comum
e assim se identificavam. (BRAKKE, 2013, p.54)

5 "As palavras cisma e heresia designam ambas uma divisdo grave e duravel do povo cristéo,
mas em dois niveis de profundidade: o cisma é uma ruptura na comunhao hierarquica, a heresia,
uma ruptura na propria fé" (Vocabulario de Teologia Biblica, verbete heresia, 1972, p.401).
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Além disso, Etienne Gilson, ao comentar sobre a questdo gndstica
dentro do cristianismo, afirmou que "nada € mais cristdo do que a ambicéo de
aprofundar a fé pelo conhecimento, contanto que o conhecimento se estabeleca
no interior da fé, mas nao é cristdo considerar a fé como um arcabouco provisorio
do qual, desde esta vida, o conhecimento racional podera nos dispensar” (2001,
p.26). Sendo assim, Etienne Gilson explicitou que entre as duas concepgdes de
conhecimento possiveis, neste periodo inicial da intelec¢ao cristd, uma buscou
submeter-se a fé para perscrutar o mistério, e outra pretendeu substituir a fé.
Sendo assim, nesta ultima forma de pensamento dentro do cristianismo nascente
estavam os gnosticos. (2001, pp.25-27).

Portanto, como unificar ou tipificar o gnosticismo como uma religido ou
grupo bem delimitado tornou-se dificil, apresentando os movimentos gnoésticos,
seus mestres e suas ideias, identificados por Irineu de Lido e por outros do seu
tempo, sera um modo de conhecer essa importante fase de pensamento com o
qual o movimento cristdo se encontrou e também foi gestado dentro das

comunidades cristas nascentes.

1.3.2. - Identificagao dos gndésticos e suas propostas

Segundo a proposta de Bentley Layton, no seu livro As Escrituras
Gnosticas, podem ser identificados varios grupos gnosticos com metodologias,
teorias e regides geograficas proprias. Para tanto, organizou sua coletanea de
escritos gnosticos de modo a representar esses grupos. Primeiramente nomeou
0s gnosticos classicos (setianos, ofitas, barbelognésticos), que estdo na raiz das
propostas gnosticas.

Outro grupo de gnésticos eram oriundos da tradigao crista presente na
Mesopotamia do Norte, tendo o apdstolo Tomé como mestre fundamental, por
isso dois escritos eram basilares para o grupo Evangelho segundo Tomé e pelo
Livro de Tomé. Estes texto em nada expressao o mito gnostico classico, mas sim
apresentavam um  conceito mistico de salvagdo pelo autoconhecimento,
mostrando neste principio bases da escola valentiniana (LAYTON, 2002, pp.425-
431).

Um terceiro grupo, possivelmente o mais antigo, era a filosofia gndstica
de Basilides, que abaixo sera apresentada. Mas todos esses grupos se
encontraram na proposta de Valentin e da sua escola, dos quais serao
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explicitados abaixo. Mas, depois das descobertas de Nag Hammadi pdde-se
perceber que os escritos dos diversos grupos de gnose cristd presente nos
primeiros séculos do cristianismo, tiveram em Valentin e no seus discipulos um

grande desenvolvimento.

Basilides

"No século Il os gndsticos sdo os mais avangados no plano da
especulacdo: as doutrinas filosoficas e as questbes tedricas tém para eles um
papel muito maior do que nos representantes da tradicdo da comunidade cristad"
(MORESCHINI, 2008, p.60). O primeiro representante dos gnodsticos, que se
conhecia, tinha um envolvimento direto com a filosofia médio-platbnica e
neopitagorica, e realmente especulava, a partir destas, sobre as questdes judeu-
cristas, este foi Basilides. Pouco sabe-se, historicamente, sobre ele, Clemente de
Alexandria afirmou que ele atuou no periodo dos imperadores Adriano € Antonino
Pio (117-161) em Alexandria. Além disso, poucos vestigios existiam de suas
obras, somente fragmentos nos opositores.

Basilides afirmou que haviam, no inicio, dois principios: trevas e a luz.
As trevas ao descobrir a existéncia da luz, pois ambas viviam distantes, desejou
unir-se a ela, a qual num momento cedeu a esse desejo e dai originou a criatura.
"A doutrina de Basilides marca a transicdo de uma antropogonia’® dualista
(doutrina do demiurgo e do pneuma) a uma cosmogonia'” dualista fundada na
mistura ndo substancial dos elementos e dos niveis" (MORESCHINI, 2008, p.57).
Para os gnésticos essa era uma visdo nova, pois a antropogonia foi superada, ou
melhor, ganhou uma menor consideragdo que a cosmogonia, tdo condenada nas
teorias gnosticas anteriores, que afirmavam que o cosmo so era criado depois da
queda ou da revolta dos seres celestes.

Segundo Basilides, porém, gragas ao unico ato criador do deus sumo
existiu toda a realidade, da filiacdo e dos arcontes até o mundo terreno. Ela
desenvolveu-se no tempo e no espago. O mundo nasceu do nada e sem
nenhuma pré-condi¢do. A criacdo do mundo deu-se apds a vontade e a palavra

de deus. Se o mundo foi criado do nada, ele também "nao existe", ou seja, deus

6 O mesmo que antropogénese. Significa a 'criagdo do homem'. (REALE, 2014, IX, p.22).
7 Uma concepg&o mitoldgica para a criagdo do cosmo, muito proximo de teogonia (REALE, 2014,
IX, p.63).
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lancou as sementes coésmicas nas quais potencializou a existéncia de tudo no
decorrer do tempo e no processo de desenvolvimento do mundo. Ao utilizar o
termo panspermia para designar a sua teoria das sementes cosmicas, Basilides
evocou a ideia platbnica de deus que criou o mundo do nada, servindo-se
somente da sua livre decisdo, mas também aproximou-se da teoria estdica do
logos spermatikos, ou seja, o germe de tudo o que se desenvolveu
posteriormente, ja esteve presente.

Sendo assim, Basilides foi o primeiro, entre os pensadores cristaos, a
desenvolver uma teoria da criagdo a partir de deus, sem um artifice humano. E
para tanto utilizou-se da filosofia médio-platénica, da suprema transcendéncia de
deus, para justificar que se deus partisse de modelos humanos, para a Criagao,
ele seria diminuido na sua grandeza. Por isso deus criou a partir e exclusivamente
da sua vontade, sendo assim, Basilides afirmou a criagdo a partir do nada.

Dos vestigios das teorias de Basilides, também podia-se deduzir que o
verdadeiro conhecimento (gnosis) foi restrito a poucos e que o0s mistérios
deveriam ser guardados em segredo, "os homens que receberam a gnosis
iluminadora de Jesus serao redimidos por esse mesmo fato e tudo voltara a
ordem para sempre" (GILSON, 2001, p.29). Afirmou que os cristdos deveriam
professar somente Jesus, o enviado do Pai, pois os que professavam Cristo
crucificado ainda eram escravos do corpéreo corruptivel, sendo assim o martirio
era algo inutil para ele e a redencao era somente da alma pois o corpo estava
exposto a corrupgao. Além disso, Basilides afirmou a possibilidade de utilizagao
das carnes sacrificadas nos cultos pagaos, pois estes nao significavam nada
(QUASTEN, 2004, p.256).

Valentin

Valentin (cerca de 100-175 d.C.) nasceu em Phrebonis, delta do Egito,
proximo a Alexandrina, capital da cultura helenista, na qual se formou com boa
educacao grega e também onde possivelmente teve contato com o filésofo cristdo
Basilides. Nesta mesma cidade, possivelmente, também estabeleceu contato com
as obras do alegorista e filésofo judeu-alexandrino Filon de Alexandria (cerca de
30 a.C. - 45 d.C), aprendendo o platonismo através da sua interpretagao
helenista-judaica da Biblia. E, a partir de fragmentos encontrados em Alexandria,
oriundos do século Il d.C., acreditou-se que Valentin iniciou sua carreira de
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Mestre (117-138 d.C.) nesta cidade. Além disso, apds sua morte uma importante
escola de comentadores biblicos e tedlogos continuou a existir em Alexandria
(LAYTON, 2002, pp.259;317).

Entre 136-140 d.C., Valentin emigrou para o centro do Império
Romano, e comegou a integrar-se na comunidade cristd romana e também
estabeleceu uma escola, na qual era o mestre. Irineu de Lido disse que "Valentin
foi a Roma no pontificado de Higino, teve o sucesso maior no de Pio | e ficou ai
até Aniceto" (Adversus haereses, 111,4,3), e também afirmou que o mesmo passou
a ensinar a doutrina gnéstica em Roma. Sobre o contato de Valentin com a
doutrina gnostica nédo era possivel afirmar, se foi em Alexandria, possivelmente
com Basilides, ou em Roma, pois poucos vestigios da vida e das obras de
Valentin chegaram aos tempos atuais (LAYTON, 2002, pp.262; 317-318).

Segundo David Brakke, Valentin foi cogitado para o episcopado na
comunidade romana, mas esse fato ndo se efetivou. Contudo, também ndo existiu
nenhum registro de alguma condenagao dirigida a Valentin por esta mesma
comunidade, muito menos de proibi¢do para que pudesse ensinar (2013, p.156-
157). Sua morte foi envolta em siléncio, provavelmente em 165 d.C., depois de
muitos e virulentos ataques entre os cristdos romanos e sua comunidade de
estudantes, Valentin terminou sua carreira publica de modo soébrio, na da cidade
de Roma. No entanto, em ambas as cidades, Roma e Alexandria, a doutrina
valentiniana floresceu com ilustres seguidores e muitas das escolas perseveraram
até o século VII, formando exegetas biblicos e tedlogos, e defendendo as
doutrinas do mestre diante dos ataques cristdos (LAYTON, 2002, pp.263).

Desta forma, como afirmou Irineu de Lido: "Valentin € o primeiro a
adaptar as doutrinas tiradas da heresia gndstica ao carater proprio da sua escola"
(Adversus haereses, 1,11,1). O pensamento valentiniano foi muito proprio e
original, ndo se enquadrando, como dito acima, num conjunto gndstico, mas sim
num dos grupos de gnose dos primeiros séculos. A genialidade e a eloquéncia
grega de Valentin foi reconhecida publicamente até pelos seus adversarios, por
isso que os poucos fragmentos que restaram da sua obra, mesmo sendo de uma
abrangéncia e variedade grande no género literario, conservam um unico estilo,
proprio de Valentin. Bentley Layton, tradutor e comentador da coletédnea de
escrituras gndsticas, apresentou trés perspectivas literarias, proprias de Valentin,
possiveis de ser captadas dos fragmentos que restaram (2002, pp. 263-264).
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Primeiramente, "Valentin tomou dos gnosticos a ideia de que o mundo
material criado € produto de uma espécie de erro ou equivoco por parte de uma
figura feminina'®" (BRAKKE, 2013, p.158, tradugdo nossa), Layton ressaltou a
perspectiva mitolégica que Valentin herdou dos gndsticos, mas ele estruturou o
mito e sua composi¢ao com questdes proprias da filosofia e por uma aceitagao do
cristianismo biblico, tendo a cruz como ponto central. Brakke confirmou esta
interpretagéo, quando disse: "Valentin colocou a Jesus Cristo no centro de seu
pensamento. Desde a perspectiva de Valentin, a Palavra de Deus ¢ um edn'®
destacado dentro do Pléroma divino?®" (2013, p.160, tradugdo nossa). Irineu de
Lido, no Adversus haereses, unico fragmento antigo existente, também confirmou
essa perspectiva mitolégica de Valentin, pois apresentou, mesmo de forma
abreviada, o mito valentiniano da criagdo. Contudo a genialidade mitolégica do
autor ganhou destaque em textos dos seus discipulos.

O platonizante ou gnosticizante tedlogo biblico, foi a segunda
personalidade literaria de Valentin que Layton apresentou, pois os fragmentos
"mostram uma intensidade, uma atencdo ao detalhe e uma propensédo para
inesperados volteios de pensamento que os pdéem a parte da maioria de outras
literaturas do valentianismo e do cristianismo gndstico" (2002, p.263). Isto expds
nao s6 a ampla influéncia gnéstica que Valentin teve, mas principalmente sua
genialidade, em acrescentar as teses gnédsticas partes da filosofia médio-
platdnica, da teologia e interpretagao biblica, além de toda sua capacidade na
composigao escrita.

Com dois manuscritos encontrados em Nag Hammadi, Layton
confirmou a terceira personalidade de Valentin, a poesia mistica. Em Colheita de
verdo, um breve poema de sete estrofes, e com o Evangelho da Verdade, um dos
manuscritos mais importantes achados da biblioteca gndstica, pelo volume de
escritos e qualidade do texto, Valentin mostrou sua visao estoica e panteista, ou
seja, deus estava presente e tudo, e tudo era deus. Mas também comprovou algo

muito préprio da sua personalidade, ou seja, como mestre Valentin ndo sustentou

'8 (...) Valentin tomé de los gnosticos la idea de que el mundo material creado es producto de una
especie de error o equivocacion por parte de una figura femenina.

9 "Valentin teria entendido os éons como pensamentos, afeicdes e movimentos dentro do ser
divino e que somente Tolomeu, o grande sistematizador da escola valentiniana, teria deito deles
realidades pessoais" (MORESCHINI, 2013, p.53)

20 (...) Valentin colocé a Jesucristo en el centro de su pensamiento. Desde la perspectiva de
Valetin, la Palabra de Dios es un edn destacado dentro del pléroma divino (...)
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suas teses e ensinamentos com base nos grandes filésofos ou pensadores do
passado, "Valentin, ao contrario, invocava sua prépria experiéncia mistica como
fundamento de seus ensinamentos?'" (BRAKKE, 2013, p.162, tradugdo nossa) e
"se revestiu de um tipo de autoridade sumamente pessoal, combinando uma
intuigdo visionaria com uma impressionante capacidade académica®?" (BRAKKE,
2013, p.163, traducdo nossa).

Portanto, as perseguigdes que Valentin sofreu foram em virtude de seu
grande conhecimento da cultura da época, seu grande dominio do pensamento
hebreu e cristdo, e sua capacidade de organizar um sistema muito peculiar e
complexo. Mas também porque apresentou ao cristianismo nascente,
pensamentos e reflexdes ainda ndo elaboradas no seu meio e, que encantaram a
muitos e causaram desespero em outros tantos. "Inspirou-se no mito gndstico,
adaptou-o a suas proprias ideias e articulou um método visionario de unidade que
tratava de englobar a todos os cristdos. Sua prépria autoridade pessoal, derivada
de suas intuigbes e erudigdo, outorgava a sua mensagem forga de convicgdo?®"
(BRAKKE, 2013, p.165, tradugdo nossa). Mas como buscou construir seu
pensamento de forma organica e unindo diversas visdes cristds presentes na
época, esse foi possivelmente o grande motivo de contestagao e virulentas obras
dos Padres da Igreja, contra seu pensamento.

A escola de pensamento valentiniano perdurou por muitos séculos,
formando tedlogos e intérpretes da Sagrada Escritura. Tanto em Roma, com
Ptolomeu e Heracleon, quanto em Alexandria, com Teodoto e Marcos, muitos
cristdos que acreditavam no batismo, na eucaristia, nos outros ritos e
frequentavam as comunidades aderiram aos grupos valentinianos, que formavam
uma escola filoséfica e ndo uma nova seita, como fundara Marcido e sera visto
abaixo. Chamavam-se com o epiteto de cristdos tradicionais, e se reuniam em
grupos conduzidos por um mestre, onde liam as Escrituras Sagradas e
comentavam, além de participarem de momentos de ensino e debate. A formas

da literatura valentiniana eram formas tipicas académicas: tratado metafisico,

2! Valentin, por el contrario, invocaba su propia experiencia mistica como fundamento de sus
ensefianzas.

22 (...) se revistio de un tipo de autoridad sumamente personal, combinado la intuicién visionaria
con una impresionante estirpe académica.

23 Se inspird en el mito gndstico, lo adapt6 a sus proprias ideas y articulé un método visionario de
unidad que trataba de englobar a todos los cristianos. Su propria autoridad personal, derivada de
sus intuiciones y erudicion, otorgaba a su mensaje su fuerza de conviccion.
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epistola filosofica, comentario biblico e antologia. A principal caracteristica literaria
foi o uso da alegoria?®, que ndo nasceu com a escola valentiniana, mas fora
usado por eles em larga escala na interpretacédo dos textos do Antigo e Novo
Testamento. A tradicdo cristd, através dos Padres da Igreja, combateram
diretamente o valentinianos, e a influéncia dessa escola deveria ser grande, pois
muitos foram os comentarios, tratados e escritos contra a doutrina valentiniana,
tanto em Irineu de Lido, Clemente de Alexandria, Tertuliano, Epifanio de
Salamina, Hipdlito de Roma e outros. (BRAKKE, 2013, p.181-188; LAYTON,
2002, pp.317-325).

Marciao

Marcido nasceu em Sinope, no Ponto (Asia Menor), filho de ricos
navegadores, estabeleceu-se em Roma no ano 138 d.C., e impactou a
comunidade cristd romana de duas formas diferentes. Primeiro pela generosidade
nas contribuicbes financeira em prol das obras de caridade desta igreja, em
segundo pelas suas doutrinas religiosas e por querer reorganizar essa
comunidade cristda romana segundo sua visdo de cristianismo, como uma religiao
totalmente nova e ndo como um desenvolvimento do judaismo do tempo de
Jesus. Ao utilizar a parabola neotestamentaria de Lc 5,36-37, quando Jesus
comentou que nao se podia colocar vinho novo em odres velhos, para justificar
sua visao de cristianismo separado dos judeus, Marcido entrou em choque com
os presbiteros da comunidade cristd romana e foi expulso da mesma (ano 144
d.C.). A partir dai, instituiu sua propria igreja que se expandiu robustamente, como
afirma Justino em 150 d.C., a ponto de constituir um perigo para a comunidade
cristd no final do século Il d.C. Em virtude dos embates dos marcionitas com
Efrém, Rabbula e Teodoreto de Ciro, soube-se que a igreja marcionita resistiu no
ocidente até o século Ill d.C. e no oriente até 450 d.C. (ALAND, 2002, p. 882).

O pensamento de Marciao foi considerado um fenbmeno especifico, a
parte do gnosticismo: primeiro, em virtude de sua constituicdo de um canon

escrituristico proprio, negando todo o Antigo Testamento e assumindo somente o

2 "A alegoria grega se desenvolvera ja no século V a.C., com os filésofos pré-socraticos. Foi
usada em larga escala por Filon Judeu, de Alexandria (30a.C.-45d.C.), que frequentemente a
empregava para ler a filosofia platénica no texto do Pentateuco. Também Sao Paulo a utilizou (Gl
4,21-31) e, mais tarde, ela foi desenvolvida por tedlogos cristdos, como Origenes de Alexandria."
(LAYTON, 2002, p. 323).
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Evangelho de Lucas e os escritos paulinos segundo seu proprio interesse;
também por elementos de sua doutrina e pela formagdo de uma igreja propria
(DROBNER, 2001, p.142-143). Por outro lado, a sua doutrina apresentava uma
alternativa surpreendentemente racionalizada dos mitos gnaosticos, pois tinham as
mesmas inquietudes, sendo assim foi considerado como um conhecedor dos
gnosticos cristdos, mas néo pertencente a este grupo (BRAKKE, 2013, p.152).

A doutrina de Marcido teve como base, primeira, o rechago as
Escrituras judaicas ou ao Antigo Testamento, pois dizia que as mesmas eram
desnecessarias para os cristaos visto que o Antigo e Novo Testamento néo eram
complementares mais antitéticos (As Antiteses?®). Ou seja, para Marcido o Antigo
Testamento mostrou a revelagdo de um deus para os judeus, o qual para criar o
universo se utilizou de uma matéria ndo criada, que era o principio do mal, e a
prova disso era a queda dos anjos e dos homens. Sendo assim, este deus a
governar por leis rigidas para manter a ordem no criado e estabeleceu sancdes
aos homens para que o seguissem. Em contraposicao, Marcido apresentou o
Deus estrangeiro, revelado somente por Jesus, pois esteve todo tempo
desconhecido dos homens e do demiurgo. Deus bondade, onipotente e
onisciente, que agiu nesse mundo imperfeito, apresentou-se como plenamente
amor para a Redengao da humanidade presente neste mundo mal, marcado pelo
legalismo ascético judaico (GILSON, 1995, p.27).

Esta segunda proposta doutrinaria de Marcidao, quando apresentou um
Deus bondade e um Deus criador, adentrou uma discusséo filosofica propria de
sua época, de modo especial trazida pelos médio-platdnicos Plutarco e Numénio,
que, ao interpretar o Timeu de Platdo, também colocavam ao lado do Deus Sumo
Bem um deus inferior. Mas a solu¢gao marcionita nao foi filosofica, mas sim de viés
teoldgico. Tertuliano, maior opositor de Marcido, demonstrou ser impossivel a
existéncia de duas divindades de mesma grandeza, pois uma excluiria a outra
(MORESCHINI, 2008, p.63-64).

Além disso, Marciao também defendeu a abstinéncia ao consumo de

carne e vinho, além da abstinéncia sexual, para colocar fim a este mundo

25 Tratado perdido de Marcido, no qual, segundo Tertuliano no livro Contra Marcido, era uma
espécie de introdugao ao novo testamento na qual o autor confrontava o Antigo testamento e o
novo testamento, além de afirmar, de ordem dogmatica e exegética, a doutrina do Deus redentor e
do Deus criador.
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opressor criado pelo demiurgo. Como também aceitava somente o batismo, e a

eucaristia, sem vinho, como celebrac¢des na sua igreja.

1.4 - Padres Apologistas - a defesa da fé que se transforma em
pensamento e doutrina crista

O primeiro e parte do segundo séculos da era cristd, como dito
anteriormente (no item 1.1.2), viram, n&do de uma forma sistematica e organizada,
mas sim conforme o anuncio do projeto de Jesus Cristo se desenvolvia, - em cada
realidade, cidade ou cultura, homens e mulheres pregarem a “Boa Nova”
(Evanghelion), - ensinarem o que aprenderam de Jesus e escreverem textos
sobre o que viram, ouviram e testemunharam.

Todavia a continuagdo dessa evangelizagdo ganhou um corpo mais
robusto e intelectualizado. Pois conforme a evangelizagdo adentrava nos diversos
ambientes do Império Romano, mais homens e mulheres, ou aderiam ou
rechacavam a fé crista. Isto fez com que muitos intelectuais, principalmente no
século Il d.C., escrevessem criticas e satiras ao cristianismo nascente, entre eles
era possivel citar: o relato do mestre do imperador Marco Aurélio, Frontao de Cirta
(metade do século Il), o sofista Luciano de Samosata (170) e do platénico
alexandrino Celso (178), todos compunham obras com o objetivo de desqualificar
os ensinos cristdos. Mas também, alguns intelectuais adentraram as fileiras da fé
cristd e ndo sé aderiram ao modo de vida e ensinamentos de Jesus Cristo, mas
também tornaram-se fortes defensores desse ensino através dos seus escritos:
"os cristdos cultos levaram a Igreja a sua erudicdo filosofica e retérica,
comecgaram a impregnar dela a fé e, a fundamentar e defender sua racionalidade
no debate com as religides tradicionais®®" (DROBNER, 2001, p.85, tradugéo
nossa).

Estes intelectuais cristdos foram chamados na tradi¢ao literaria crista

de Padres Apologistas, pois

afirmaram que justamente a mensagem cristd € que constituia a
verdadeira filosofia e, portanto, enfrentaram conscientemente questbes
filoséficas, procurando demonstrar que suas doutrinas de fé, que aos
olhos dos pagdos pareciam novas e, portanto, de pouco significado,
eram na realidade mais antigas do que toda a sabedoria grega e barbara
e, portanto ofereciam aquela verdade com a qual a tradigio classica se

% "los cristianos cultos llevaron a la Iglesia su erudicion filoséfica y retorica, comenzaron a
impregnar de ella la fe y a fundamentar y defender su racionalidade em el debate con las
religiones tradicionales"
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afadigara sem chegar a resultados satisfatorios. Esse voltar-se a filosofia
nao era sendo a consequéncia da insergdo do cristianismo na cultura do
seu tempo (MORESCHINI, 2013, p.70).

O uso de apologias (armrohoyeiv = defender) pelos escritores cristaos ja
eram conhecidas desde o inicio da escrita, pois Paulo, no seu discurso no
Aredépago em Atenas, usou de uma apologia para falar sobre o "deus
Desconhecido" (At 17,19-34) e os Evangelhos trouxeram varios discursos de
Jesus defendendo uma crenca, mais pura da Lei mosaica e dos ensinamentos do
Pai, diferente da vivida pelos judeus de seu tempo. Mas os Padres Apologistas
foram os que tornaram a apologia um género literario importante dentro do
cristianismo, pois a partir deles essa forma literaria passou a estar sempre
presente nos escritos cristdos. Essas primeiras apologias foram em duas
direcdes, contra os judeus e contra os pagaos. As apologias contra os judeus nao
eram anti-semitas, mas sim buscavam afirmar Jesus como Messias e que toda
tradicdo do Antigo Testamento ja anunciava a vinda de Jesus Cristo. Como os
adversarios judeus eram poucos, essas apologias nao se desenvolveram muito,
ressurgiram nas homilias de Joao Crisdstomo, bispo de Constantinopla (350-407)
(DROBNER, 2001, pp.93-94).

A defesa da fé cristd diante dos pagéos foi o grande motivador dos
Padres Apologistas, e algumas apologias eram destinadas aos imperadores
romanos, pois eles eram os unicos que poderiam defender os cristdos contra as
perseguicbes. Os objetivos fundamentais da apologética cristd eram trés:
defender o cristianismo dos ataques, por palavras ou obras, buscando convencer
os leitores das injusticas apresentadas; expor a verdadeira realidade sobre os
fatos para desqualificar a concepgdes equivocadas e sem conhecimento das
praticas cristds; fundamentar e justificar a fé cristd de modo racional para
converter os adversarios ao cristianismo (DROBNER, 2001, pp.95-96).

A melhor e mais antiga coletanea de manuscritos dos apologistas
gregos do século Il d.C. foi composto na Campadécia, em 941 para o arcebispo
Aretas de Cesaréia, chamado Codex Arethas, e em virtude dele muitos textos
chegaram aos tempos de hoje. Seis dos mais antigos apologistas sao: Quadrato,
Asia Menor (123-124), escreveu uma Apologia ao imperador Adriano quando
visitava a Asia; Aristdo de Pela, escreveu em 140, uma apologia, hoje perdida,
contra o judaismo, Dialogo entre Jasdo e Papisco sobre Cristo; 0 retorico
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Milciades, da Asia Menor, que no periodo do imperador Marco Aurélio, escreveu
varias obras atestadas por Eusébio de Cesaréia, todas em defesa da filosofia
cristd; Apolinario de Hierapolis, no tempo de Marco Aurélio, escreveu varias
apologias e outras obras defendendo a fé crista; Melitdo de Sardes, na Lidia,
entre a sua vasta obra literaria, tem uma apologia (cerca de 172) ao imperador
Marco Aurélio em que pela primeira vez foi apresentada a proposta da relagéo
pacifica entre Império e cristianismo para promover a prosperidade; Aristides de
Atenas, dirigiu uma suplica em favor da religido cristd ao imperador Adriano (117-
138), texto que foi reencontrado na versdo grega (DROBNER, 2001, p.96;
ALTANER, 1988, pp.71-74).

Entre os diversos escritores do século Il d.C. e inicio do século Il d.C.,
alguns serdo apresentados, destacadamente, pela importancia na histéria dos
escritos cristdos e também por serem textos que, na sua integra, chegaram até a
atualidade e expressaram muito do pensamento cristdo adentrando nos diversos
ambientes do Império Romano: Justino de Roma (cerca de 165 d.C.), Irineu de
Lido (130-208 d.C.) e Tertuliano (160-220 d.C.).

Justino, filésofo e martir, era descendente de uma familia greco-paga
de Flavia Neapolis, na Palestina. Ele mesmo contou que estudou com mestres
estdicos, peripatéticos e pitagoricos, mas foi no platonismo que adentrou mais
diretamente ao mundo das Ideais filoséficas. O modo com que narrou a
fragilidade das escolas filoséficas pelas quais passou e a adesédo ao platonismo,
deixa claro sua harmonia e aceitagdo das teses médio-platénicas, difundidas na
sua época e muitas presentes nos seus escritos. Posteriormente, retirou-se a
Efeso, e ali foi instruido por um ancido na vida espiritual e nos textos dos
Profetas, tornou-se um defensor ferrenho do cristianismo, o mais importante
apologista do século Il. E para isso ndo negou sua formagao anterior, mas sim
utilizou da doutrina médio-platénica para "encontrar uma justificacdo para essa
sua dupla atividade, de fildsofo platonico e de filésofo cristdo, na sua doutrina do
logos spermatikés, do 'logos seminal™ (MORESCHINI, 2013, pp.72-73).

Justino ao afirmar, na segunda Apologia, "a semente do Logos [Logos
spermatikés], que se encontra ingénita em todo género humano" (1995, Il
Apologia, 8,1), trouxe o termo da ética estdica, mas deu a sua propria
interpretagdo, na qual afirmou que todo ser humano criado, tem em si, pela

natureza as sementes do Verbo que os inspira. Ao falar sobre os grandes
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filésofos que o inspiraram como Sdécrates, Heraclito e os estdicos disse que eles
perscrutaram as realidades divinas pelo intelecto, mas n&o conseguiram penetra-
la mais profundamente, pois ndo conheceram a Deus. Para Justino, Moisés foi o
maior escritor antigo, mas foram os cristdo, ainda mais que os judeus, que
aprofundaram-se, pois conheceram o Logos primogénito de Deus. Afirmou Justino
"a nossa religido mostra-se mais sublime do que todo o ensinamento humano,
pela simples razdo de que possuimos o Verbo inteiro, que é Cristo, manifestado
por nos, tornando-se corpo, razdo e alma" (Segunda Apologia, 10,1). Dessa
forma, a diferenca entre a filosofia helenista e a filosofia cristad era que a primeira,
pelo logos seminal tinha a sabedoria pela natureza, de modo obscuro, mas foram
os cristdos que realmente se aprofundaram, por conhecerem o Cristo e possuiram
a razao integra e plena (MORESCHINI, 2013, pp.73-74; ALTANER, 1988, p.79-
80).

A doutrina do Logos, foi a principal de Justino, e ganhou um destaque
maior, pois mostrou o seu esforgo de englobar a histéria do helenismo e do
judaismo, através do logos seminal, no cristianismo. Ou seja, o agir de Deus na
historia, inspirando sabios, fildsofos, profetas e todo o género humano,
contemporanizou-se no cristianismo ndo sé como herdeiro da tradi¢gao judaica e
sua historia da salvagéo, mas também apresentou o helenismo e sua histéria
espiritual como preparagao para o cristianismo. A apologética de Justino mostrou
que a historia, desprezada pelos platdnicos dentro da filosofia, foi um progresso
continuo do plano da salvagao de Deus, que iniciara no judaismo e helenismo,
mas concretizou-se na manifestagcao do Logos, Jesus Cristo, na religiao crista. E
dessa forma inseriu, também, no plano de salvacdo de Deus, todos os povos,
gregos e barbaros (MORESCHINI, 2013, pp.75-76). Moreschini, afirmou:

a doutrina do logos seminal, desenvolvida para iniciar um dialogo com a
filosofia dos seus tempos, é tipica de Justino: ele foi o primeiro escritor
cristdo que a empregou, abrindo assim a nova religido uma amplo
horizonte missionario, que engloba ndo apenas a filosofia antiga, mas,
de modo mais geral, as culturas mais variadas, dado que todas
participam do Unico Logos divino. A grande abertura espiritual do fildsofo
cristdo consiste na sua vontade de compreender e de reconhecer todas
as particulas de verdade disseminadas nos sistemas da filosofia grega e

nos escritos dos poetas classicos (2013, p.77).
Entre tantas outras doutrinas e propostas apresentadas por Justino,
nas trés obras que chegaram ao nosso tempo, por ndo ter abandonado sua toga
de filésofo, como afirmou no seu Dialogo com Trifdo, Justino colocou a religido
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cristd e a sua tradigdo sob a protecdo da importante tradi¢cdo filosofica grega
antiga.

Outros dois autores cristdos importantes do século Il e lll, foram Irineu
de Lido e Tertuliano. Ambos se destacaram, como Justino, pelo conjunto da obra
e por apresentarem, a cultura cristd nascente, dentro da cultura da época, novas
perspectivas de interpretacédo e construcédo de doutrinas, reconhecidas até os dias

atuais.

Irineu de Lido

Irineu nasceu na Asia Menor, no século Il d.C., sem uma origem
conhecida atualmente, sabe-se que foi discipulo de Policarpo, bispo de Esmirna,
como atestado por ele mesmo: "Podemos ainda lembrar Policarpo, (...), foi
estabelecido bispo na Asia, na Igreja de Esmirna. Nés o vimos na nossa infancia,
porque teve vida longa e era muito velho quando morreu com glorioso e
espléndido martirio" (Adversus haereses, lll, 3,4); ou ainda, no relato de Eusébio
de Cesaréia: "Na carta a Florino, que acabamos de citar, Irineu faz mencgao de
suas relagbées com Policarpo (...). Eu te vi [Florino], de fato, quando ainda crianga,
na Asia menor, junto de Policarpo (...)" (Histéria Eclesiastica, V,20,3-5).
Possivelmente esteve em Roma, no pontificado de Aniceto (155-166d.C.), para
estudar, antes de ir para Lido e Viena (MORESCHINI e NORELLI, 2014, p.309).
Provavelmente chegou a Galia pelas vias comerciais romanas como era comum
na sua época, e estabeleceu-se na Comunidade de Lugdunum (Lido atualmente)
(DROBNER, 2001, p.147). Em 177 d.C. os cristdos de Lido enviam uma carta ao
bispo de Roma, Eleutério (174-189 d.C.), recomendando a manutencdo da
comunhdo com os montanistas?’ e neste texto havia um importante testemunho

da comunidade a respeito de Irineu:

Suplicamos a Deus que agora e sempre nele te regozijes, pai Eleutério.
Encarregamos de entregar-te essas cartas nosso irm&o e companheiro,
Irineu pedindo que o estimes enquanto zelador do testamento de Cristo.

270 movimento chamado Montanismo, surgiu em 170 quando Montano, em Ardabau, de Frigia, se
declarou porta voz do Paraclito e que iria levar todo cristianismo a verdade plena. Esse movimento
que foi declarado pelo cristianismo uma heresia, s6 se tem conhecimento pelos escritores cristdos
que o combateram e pelos vestigios presentes nas obras de Tertuliano. O principal problema
vivido pelo cristianismo dessa época € que a empolgagao pelo retorno de Cristo enfraquecia, e um
cristianismo institucional se organizava. Montano exorta ao retorno eminente de Jesus Cristo, para
isso uma vida rigorosa e austera, baseada no distanciamento do mundo, pratica do celibato e
continéncia sexual, muitas penitencias, esmolas, e o martirio. Por recusarem a tradigdo profética,
as Sagradas Escrituras e a autoridade eclesiastica, no século Il serdo condenados pelos
primeiros sinodos da Igreja. (DROBNER, 2001, pp.144-145).
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Se soubéssemos que a posigédo social traz justica para alguém, nés o
apresentariamos primeiro enquanto sacerdote da Igreja, o que de fato
ele é" (Historia Eclesiastica, V,4,2).

Retornando desta missdao em Roma, Irineu foi eleito bispo de Lido,
sucedendo o episcopo Fontino (Pontino) que padecera junto com muitos cristdos
de Lido e Viena sob a perseguicdo desencadeada pelo Imperador Antonino Vero
(Historia Eclesiastica V,1,1-63). Outra noticia datada a respeito de Irineu, foi de
uma carta enviada ao bispo de Roma, Vitor (189-199 d.C.) em relagdo a
excomunhdo as Igrejas da Asia que celebravam a Pascoa segundo a data
hebraica e ndo num domingo. Irineu aconselhou ao bispo Vitor que revisse sua
decisao para restabelecer a paz entre as Igrejas, como Aniceto o fez no tempo de
Policarpo  (Histéria Eclesiastica, V,24,11-18; QUASTEN, 2004, p.288;
MORESCHINI e NORELLI, 1996, p.310). Depois deste fato os relatos historicos
sobre a vida de Irineu tornaram-se incipientes, pois até a causa de sua morte
ficou em duvida, pois o martirio s6é apareceu, posteriormente, com Jerbnimo
afirmando ter sido em 200 d.C. (DROBNER, 2001, p.147) e no relato de Gregdrio
de Tours (538-594), Historia francorum 1,27 (QUASTEN, 2004, p.288), mas de
Eusébio de Cesaréia, que coletou muitos dos seus textos e da sua vida, este
nada relatou em relacdo a sua morte ou martirio.

Irineu de Lido foi considerado dentro dos estudos patristicos, o elo de
ligacéo entre o século Il d.C. e lll d.C., ou melhor, um intermédio entre os padres
apostolicos e as escolas teoldgicas. "A figura de Irineu interessa por muitos
aspectos, e singularmente por sua privilegiada situagao - espacial e cronoldgica -
entre as Igrejas do Oriente e Ocidente" (ORBE, 1969, p.3). Como heresidlogo foi
inestimavel, pois tem a melhor teologia heterodoxa dos dois primeiros séculos, e
desmascarou o carater pseudo-cristdo da gnose. Como tedélogo, foi o fundador da

teologia crista, sem deixar-se seduzir pela especulagao,

A ciéncia infla, mas a caridade edifica. Com efeito, ndo ha orgulho maior
do que se julgar melhor e mais perfeito do que o proprio criador,
modelador, doador do halito de vida e do proprio ser. E melhor, repito,
que alguém ndo saiba absolutamente nada, sequer um motivo do por
que foram criadas as coisas e acreditar em Deus e perseverar no amor
do que encher-se de orgulho por motivo desta pretensa ciéncia e afastar-
se deste amor que vivifica o homem. E melhor ndo querer saber nada a
nao se Jesus Cristo, o Filho de Deus, que por nés foi crucificado, do que,
por causa da sutileza das questbes e das muitas palavras, cais na
negacao de Deus (Adversus haereses, Il, 26,1).
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Mesmo tendo receio pela teologia especulativa, Irineu foi o primeiro a
formular com termos dogmaticos toda a doutrina cristd. Seu pensamento abarcou
todo o conjunto da teologia dogmatica e o seu dominio das Escrituras?®, citando
muitos dos textos da Septuaginta, referente ao Antigo Testamento, e todos os
livros neotestamentarios?®. Muitas foram as obras de Irineu de Li&o, escritas em
grego, sua lingua materna, Eusébio de Cesaréia lista algumas das quais restaram
alguns trechos ou somente a referéncia: duas cartas a Florino, Sobre a Monarquia
e Sobre a Ogdoada; uma carta a Blastus, Sobre o cisma; uma carta ao bispo de
Roma, Vitor, pedindo a condenagéo dos escritos de Florino e outra sobre a festa
da Pascoa; um tratado Sobre o conhecimento e um pequeno livro, possivelmente
colecéo de sermdes (QUASTEN, 2004, p.294).

A obra intitulada Denuncia e refutagdo da falsa gnose, geralmente
designada Adversus haereses, tem uma copia latina, bastante literal, que foi
anterior ao século IV, mas sobre esta sera comentado no terceiro capitulo deste
trabalho monografico. Outra obra completa de Irineu, que fora reencontrada 1904
numa versao arménia, foi a Demonstracdo da pregac¢do apostolica. Esta fora
citada por Eusébio de Cesaréia, mas estava perdida (ALTANER, 1972, pp.120-
121).

A Demonstragdo da pregacédo apostdlica foi enderecada a um cristao
de nome Marciano e apresentava um compéndio dos pontos capitais da fé, sendo
assim um catecismo, mas nao um texto de catequese para catecumenos, mas
sim para cristaos. O texto era composto por duas partes (3-41 e 42-97), precedido
de uma introducgao (1-3) e finalizado por uma conclusao(98-100). A introdugao
apresentava um compéndio da fé e dos dogmas cristaos, ou seja, a regula fidei, a
qual foi desenvolvida por Irineu na primeira parte do texto, narrando toda a
histéria da salvacédo através da Escritura, além de destacar a férmula trinitaria
batismal e seu fundamento. Na segunda parte o autor tratou, com clareza, de
como as promessas feitas no Antigo Testamento, foram cumpridas por Jesus
Cristo, Filho de Deus, Logos encarnado. Finalizou com uma exortacdo a

fidelidade da pregacao apostolica e, do afastamento aos hereges e incrédulos

2 Termo cunhado pelo proprio Irineu de Lido para dizer o conjunto do Antigo e do Novo
Testamento.

29 "E jmpressionante a cultura biblica de Irineu citando praticamente todos os livros biblicos, com
excegao apenas de Ester, Crbnicas, Eclesiastes, Cantico dos canticos, J6, Abdias e Macabeus (do
AT), e Filemon e 2 Carta de Jo&o (do NT)" (H. Ribeiro, p.16, in: Irineu de Lido, Contra as heresias,
Paulus, 1995).
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(MORESCHINI e NORELLI, 2014, p.319; Demonstragdo da Pregagé&o Apostolica,
2014, pp.56-61). Neste texto predominou a exposi¢éo cristoldgica e soteriologica,
sem substanciais acréscimos teologicos dos apresentados na Adversus haereses,

principalmente por ser um texto de apresentagéo dos fundamentos da fé.

Tertuliano

Quinto Sétimo Floréncio Tertuliano, original de Cartago, nasceu em
160 d.C. de familia paga. Como era oficial do exército romano, seu pai gozava de
grande influéncia e proporcionou ao filho abundante formacdo retérica, de
jurisprudéncia e de lingua grega. Nada se soube sobre sua conversdo ao
cristianismo, mas seus primeiros escritos datam de 197 d.C. Desse periodo em
diante, muitos foram os escritos, principalmente apologéticos, contra pagéos,
judeus, gnésticos e hereges, além de textos sobre pratica religiosa crista. Por
achar o cristianismo um pouco laxista em relacdo a peniténcia, aproximou-se do
rigorismo de Montano e no ano 213 d.C. rompeu definitivamente com o
cristianismo e no ano de 220 d.C. perdeu-se por completo do destino de
Tertuliano, que possivelmente, morreu em Cartago com 63 anos (DROBNER,
2001, p.187).

Juntamente com Agostinho, Tertuliano foi o escritor eclesiastico latino
de maior originalidade e pessoalidade. Marcado, principalmente, pelo ardor
religioso, penetrante inteligéncia, arrebatadora eloquéncia e extraordinaria
erudicdo. As suas trinta e uma obras catalogadas comprovaram a sua influéncia
na cultura crista latina, principalmente nas centenas de neologismos que criou. E
suas obras foram divididas em trés partes®:

Escritos dogmaticos-polémicos. Cuja obra de destaque foi De
praescriptione haereticorum (ca. 200-206), na qual, usando um recurso juridico da
época, a prescricao, Tertuliano afirmou, contra os hereges, que Cristo incumbiu
os apostolos da pregacao e estes confiaram a doutrina as comunidades por eles
fundadas. Sendo assim, a doutrina da Igreja era apostdlica, pois vinha de Cristo; e
Cristo a recebeu de Deus. Desta forma os hereges nao tinham autoridade de

interpretar as Escrituras, pois isto s6 competia a Igreja. Decorrendo, assim, que

30 Divis&o elaborada com base na descrigdo de: LIEBAERT, 2000, pp.73-85 ; ALTANER, 1988, pp.
240-245).
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estes ndo tinham autoridade de refutar a fé catolica utilizando os textos biblicos.
Também, nesta obra, condena trinta e duas heresias. Além desta, outras obras se
destacaram: o Adversus Marcionem (207), sua maior obra, na qual condenou as
teses de Marcido; o De baptismo (ca. 198-200) foi o primeiro escrito, no
cristianismo, sobre o Batismo e também sobre qualquer sacramento até o
Concilio de Nicéia; a Adversus Praxean (ca. 213), sua principal obra teoldgica, ja
no seu periodo montanista, na qual apresentava a exposi¢cao mais clara, pré-
nicena, da doutrina eclesiastica sobre a Trindade, onde Tertuliano cunhou o termo
trinitas, além de apresentar sua Cristologia.

Escritos morais e ascéticos. No periodo catdlico, a principal obra foi De
paenitentia (ca. 203), que tratou do espirito e pratica da peniténcia antes do
batismo, e também da pratica da segunda peniténcia, em virtude de um “pecado
grave” (apostasia, homicidio e adultério) cometido depois do batismo. No periodo
montanista, a obra de maior destaque foi De pudicitia, onde atacou violentamente
a lIgreja, por esta se dar ao direito de perdoar pecados e afirmou a
irremissibilidade dos pecados de homicidio, fornicagdo e apostasia. Neste livro
ficou clara a sua posicao totalmente montanista.

Escritos apologéticos. Destes o maior destaque foi para o
Apologeticum (ca. 197), considerado sua obra-prima, o qual ele dirigiu aos
governadores das provincias romanas. Nele, Tertuliano, num tom juridico,
censurou os processos dos pagaos contra os cristdos, pois eram fundamentados
em suspeitas iniquas. Mas, ao mesmo tempo que combateu o paganismo,
também defendeu ardentemente a fé cristd e a vida das comunidades.
Demonstrou que o cristianismo nédo era uma filosofia, mas sim a Revelagao
Divina.

Se na apologética grega de Justino, houve uma busca por aproximar a
filosofia pagad das ideias cristds, na vasta obra escrita de Tertuliano, um dos
principais apologistas latinos, ocorreu o inverso, uma posi¢ao clara contra a

filosofia grega e a cultura greco-romana, como afirma no Apologético (cap. 46,18),

o que tém em comum o filésofo e o cristdo, os discipulos da Grécia e os
do céu, aqueles que se atarefam pela gloria e os que o fazem pela vida,
0s que agem com as palavras e os que agem com os fatos, quem destroi
e quem edifica, quem falsifica e quem restabelece a verdade, quem dela
se apropria e quem a guarda? (MORESCHINI, 2013, p.192).
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Este enfrentamento de Tertuliano contra o helenismo e a filosofia paga
antiga, marcou uma outra frente de encontro entre o cristianismo e a cultura
classica imperial. Pois se os apologistas gregos buscavam dar ao cristianismo a
sélida base da filosofia paga classica, a apologia de Tertuliano buscou, na propria
racionalidade da fé cristd e na Escritura esse embasamento. Por isso nos escritos
apologéticos o Cartaginés, este buscou mostrar a impoténcia da filosofia paga,
tanto pela sua busca inveterada pela verdade, prescindindo da Revelacéo, quanto

pela necessidade de se apoiar na curiositas, curiosidade.

No decorrer dos dois primeiros século da era crista, a fé deixou de ser
uma experiéncia vivida com o Mestre Jesus Cristo e testemunhada por todo o
mundo como mandato, para transformar-se em textos escritos e refletidos
intelectualmente, como foi relatado neste capitulo. Desta forma, textos que antes
serviam para relatar as vivéncias e experiéncias de fé, transformaram-se em
Escritura. As pregagdes, catequeses e testemunhos de tudo que Jesus e seus
seguidores fizeram, foram assumidos como ensino e tradicao dos apdstolos. As
interpretagdes alegéricas, misturadas a filosofias diversas e outras vivéncias
culturais, como foram os textos de Basilides, Valentin, Marcido e tantos outros
grupos gnosticos, foram considerados controvérsias e interpretagbes
equivocadas. O que antes tinha intuito de transmitir uma boa nova para todos,
passou a ser usado, pelos padres apologistas, para defesa e guarda da fé crista.

Este processo de escrita, reflexdo sobre a fé, aprofundamento e
construcdo de um pensamento cristdo, ndo foi orquestrado pelo cristianismo
nascente, mas nao se desenvolveu sem conflitos e questionamentos. Pois
conforme os cristdos adentravam as diversas realidades das fronteiras do Império
Romano, novas questdes surgiram. Primeiramente os judeus e a separagcao de
um movimento judaico-cristdo que nasceu no seio do judaismo, mas com Paulo e
outros se afastou, pois viram em Jesus Cristo, ndo somente o Messias esperado,
mas também alguém que os conduzia a descoberta e a evangelizagao de todos
0s povos. A cultura helénica foi se misturando com os ensinamentos cristas, pois
escravos e livres, letrados e analfabetos, homens e mulheres, classes mais
elevadas e muitos pobres, foram conquistados pelo testemunho dos apodstolos e
pelas palavras de Jesus. Mas em cada um havia a raiz da sua cultura e forma de

interpretar, isso deu ao cristianismo, nos seus primeiros seéculos, uma
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possibilidade de insercdo em varios ambientes, mas também interpretacdes e
vivéncias as mais diversas possiveis. Ao mesmo tempo que gerou conflitos,
embates e perseguicdes.

Os gnosticos, foram um grande exemplo disso, pois 0 seu maior
desenvolvimento ocorreu dentro das comunidades cristas, ndo sé partilhando das
Escrituras, como também participando das Comunidades, das celebracdes e ritos.
Contudo conduziram suas reflexbes seguindo filosofias e modelos proprios de
interpretagcdo. Montanistas e docetistas®' utilizaram-se da doutrina crista, mas a
modificaram conforme sua interpretacéo, quer para um maior rigorismo, como 0s
montanistas e marcionitas, como para uma outra forma de compreender a
Encarnagao de Jesus, separando a divindade da humanidade, segundo os
docetistas. Contudo, muitos desses grupos que pensavam e interpretavam de
outras formas o ensinamento cristd nascente foram expulsos das comunidades e
também tidos como controversos. A ponto de alguns constituirem grupos secretos
para os estudo das suas doutrinas ou até organizarem outro seguimento religioso
fora do cristianismo.

Portanto, como toda a cultura dos séculos | a.C. até Ill d.C. passaram
por mudangas consideraveis, pois o Platdo lido na Academia ganhou novas
interpretacdes, as teses de Aristételes, Zenao, Crisipo e Epicuro, dentre outros,
foram interpretadas de outras formas e com perspectivas diferentes, como sera
apresentado no préximo capitulo. Também os ensinamentos de Jesus Cristo e de
seus discipulos também passaram pelo processo evolutivo do pensamento, das
diversas interpretacdes, da influéncia da cultura onde eram ensinadas. Mas isso
nao fez com que a fé se dissolvesse, mas sim, como visto neste capitulo, ela
ganhou novas perspectivas neste processo reflexdo. A apologética crista teve um
amplo desenvolvimento em busca de preservar a regula fidei, que distanciou-se
de afirmar-se como uma filosofia crista, em Justino e nos primeiros apologistas,
para descobrir que mais importante que filosofia e cultura greco-romana, era a
Revelacao de Jesus Cristo, testificada por Tertuliano. Neste meio inseriu-se Irineu
de Lido, num misto de defesa da fé e de estabelecimento das balizas cristas.
Irineu refutou os gndésticos ndo somente por apresentarem doutrinas diferentes,

mas também, por que nas diversas comunidades, introduziam formas culturais e

31 Docetismo, uma controvérsia surgida dentro do cristianismo nos seus inicios. Sobre ele sera
comentado mais claramente no terceiro capitulo.
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religiosas diversas. Mesmo assim, a historia do cristianismo confirma que muito
da cultura da época interferiu no desenvolvimento de muitas comunidades, da
doutrina, das interpretacdo das Escrituras, nas celebrag¢des, ou seja, na Igreja

como um todo.
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2 - O desenvolvimento do pensamento cultural classico na era imperial
romana

Nao obstante que na histéria da dominagdo romana na Antiguidade,
muitas realidades podiam ser destacadas, pretende-se neste momento apresentar
o desenvolvimento do pensamento no periodo imperial romano, de modo
especial, seu surgimento no | a.C. e desenvolvimento nos séculos | e Il d.C. Pois
se até o periodo helenistico as escolas filoséficas e o0 pensamento
desenvolveram-se numa vertente, de modo especial tendo Atenas como grande
centro do desenvolvimento intelectual, na era imperial as escolas deixaram de ser
ambientes para se aprender a arte do pensar e refletir, argumentar, do dialogo e
das discussdes, para tornarem-se lugares do ensino de filosofia, ensinar o
pensamento e as ideias apresentadas pelos fildsofos nos séculos anteriores. A
destruicdo de Atenas, por parte de Silas (87 a.C.), e outras questdes historicas,
motivaram o surgimento de muitas escolas em outros ambientes do Império

Romano, tendo como grandes centros a Asia, Alexandria e Roma.

O ensino vai consistir em explicar os textos das 'autoridades', por
exemplo os dialogos de Platdo, os tratados de Aristételes, as obras de
Crisipo e de seus sucessores". Neste ambiente escolar, ha uma busca
por satisfagcdo em adquirir o conhecimento dos dogmas e propostas dos
grande autores, ha um interesse pela cultura geral, e por aprofundar-se
nela para "um esforco de progresso espiritual, como um meio de
transformacao interior (HADOT, 2008, pp. 216-217).

Numa analise geral, o complexo quadro das correntes filoséficas no
periodo imperial, "parece apresentar nada mais que uma sequéncia de tentativas
de repropor e repensar velhas posi¢cdes, que raramente parecem avancar'
(REALE, 2008, VII, p.xv). E caminhou com convicgbes e teorias cada vez mais
diluidas, emergindo um eclético pensamento surgido da mistura de varias
doutrinas de varias escolas, num denominador comum, foi esse labirinto de
escolas, movimentos e correntes de pensamento que caracterizaram a tardia
antiguidade greco-romana. O fio condutor desse labirinto foi o chamado médio-
platonismo, que se desenvolveu do século | a.C. até lll d.C., e consistia na
substituicdo dos sistemas helenistas pelo ensino de Platdo no periodo imperial
tardio. "Esses platbnicos empenhavam-se por acomodar dentro de um unico
sistema as exposic¢des diversificadas de Platdao nos seus didlogos e, por meio
disso, na sua convicgao, tornar a filosofia de Platao propriamente passivel de ser
ensinada" (ERLER, 2002, p.20). Essas interpretacbes de Platdo estavam na
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"z

intermédia do antigo platonismo e do novo platonismo, "é a esse platonismo 'do
meio' que se remetem os Padres da Igreja para elaborar racionalmente a
mensagem evangélica" (REALE, 2008, VII, p.xviii).

O método mais utilizado nessas escolas da era imperial foi a leitura e
comentarios exegéticos dos textos. Se Platdo e Aristételes, por exemplo,
dialogavam com seus discipulos, num exercicio de fala e escuta, com uma
metodologia baseada na oralidade, nesse periodo imperial a leitura da filosofia
registrada em escritos e a explicagdo do professor para os alunos passou a ser a
forma de ensino do pensar. O registro escrito teve um sentido autoritativo no
ensino, e 0s manuais e resumos passaram a ser utilizados amplamente (HADOT,
2008, pp.219-220).

Porém os comentarios aos textos filosoficos consagrados seguiram
duas etapas, uma interpretagao técnica, mas em conjunto com uma interpretagao
alegorica. "Ensinar filosofia, mesmo lendo e comentando os textos, é,
simultaneamente, ensinar um modo de vida e pratica-lo" (HADOT, 2008, p.222).
Ou seja, o estudante fazia um itinerario espiritual ascendente conforme adentrava
o estudo das diversas partes da filosofia, cada comentario era um exercicio
espiritual, "ndo s6 porque a investigagao do sentido de um texto exige qualidades
morais e modéstia e de amor pela verdade, mas também porque a leitura de cada
obra filoséfica deve produzir uma transformagdo no ouvinte ou no leitor do
comentario" (HADOT, 2008, p.224).

Neste periodo imperial os principais estudos eram em torno do
platonismo, aristotelismo, estoicismo, epicurismo, tendo pequeno destaque ao
cinismo e ceticismo. Mesmo que dominados pela forma médio-platbnica de
interpretacédo e leitura dos textos, cada escola prezava por ler os seus autores
consagrados e comenta-los. Eram escolas privadas, mantidas por ricos pagaos,
ou até organizadas pelo préprio Império, nas grandes cidades e regides,
facilitando a proximidade do ensino a muitas pessoas. Dessa forma, para um
maior balizamento do pensamento desenvolvido nesse periodo, apresentar-se-a

as principais caracteristicas das escolas e autores que tiveram destaque.
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2.1 - Filosofia como modo de vida: Cinismo e Ceticismo

2.1.1 - Cinismo

Antistenes®?, filésofo relevante entre os "socraticos menores", colheu
tantos beneficios junto aos discursos de Sécrates, que indicava, posteriormente,
aos seus proprios discipulos, serem condiscipulos de Sdcrates. A base do modo
de vida que fundou, foi colhido dos pensamentos socraticos, como testemunhou
Diogenes Laértios: "de Soécrates ele aprendeu a resisténcia e emulou-lhe a
impassibilidade, dando inicio assim a filosofia cinica" (2008, VI, 1). Além disso, o
que o motivou fundamentalmente no pensamento socratico, foi a total liberdade,
que para ele era a sintese da "extraordinaria capacidade de autodominio, a forca
da alma, a admiravel capacidade de suportar as fadigas, a capacidade de bastar-
se a si mesmo" (REALE, 2009, II, p.167).

A escola cinica iniciou-se com o pensamento e atitudes de Antistenes,
que "conversava habitualmente no ginasio de Cinosarges [cdo agil], a pouca
distancia das portas [Atenas], e algumas pessoas pensam que a escola cinica
derivou o seu nome de Cinosarges", mas também "o préprio Antistenes recebeu o
nome de 'cdo puro e simples™ (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 13), a palavra
cinico deriva de cdo. A sua filosofia veio acompanhada de um modo de vida,
proprio do periodo helenistico, compds varias obras® tendo como base o
pensamento socratico de vivificar a sociedade, purificar a pdlis, fortalecer as leis e
estimular a vida civil, mas distorceu o pensamento de Socrates para sublinhar os
aspectos individualistas, anti-sociais e antipoliticos, conduzindo seus seguidores a
um conceito de ndo-ter-necessidade-de-nada (REALE, 2009, Il, pp.176-177).

Mas também praticou a sua forma de pensar, pois como se homeava
barbaro, viveu diferente dos aticos, localizou-se num ginasio, em Atenas,
destinado aos barbaros como movimento de critica as elites atenienses, também
"foi o primeiro a dobrar o manto e a vestir somente essa roupa, e usar um bastao
e uma sacola" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 13), dirigia-se a todos, de modo
especial para os que nao pertenciam a elite ateniense, aos denominados maus, e

dizia: "os médicos também encontram-se com os doentes, mas nem por isso

32 Antistenes era filho de ateniense, mas de mée provinda da Tréacia, viveu aproximadamente entre
446-366 a.C., e Socrates elogia sua bravura nos combates em virtude da mistura sanguinea. Foi
ouvinte, primeiramente do retor Gorgias, mas colheu frutos como ouvinte de Sécrates.
(DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 1)

33 Diogenes Laértios afirma serem 10 volumes (2008, VI, 15-18)
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contraem febre" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 6). "A ruptura do cinico com o
mundo € radical. O que ele rejeita € 0 que os homens consideram as regras
elementares, as condi¢cdes indispensaveis da vida em sociedade, a propriedade, o
governo, a politica" (HADOT, 2008, p.162).

Diogenes®, o cdo, como se auto-denominava, foi o representante mais
singular e o grande simbolo do movimento cinico. Conseguiu levar as teses
apontadas por Antistenes a um rigor e coeréncia tdo radicais, que fora por
séculos tido como extraordinaria suas interpretacoes.

Ao afirmar que "era um homem sem cidade, sem lar, banido da patria,
mendigo, errante, na busca diuturna de um pedaco de p&o" (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, VI, 38), Diégenes infringiu a viséo classica de homem grego,
para propor um novo paradigma que atravessaria o periodo helenistico e imperial,
como um anseio. Pois ao afirmar, com uma lanterna, a luz do dia, "procuro o

homem", Diégenes buscou

"o homem que viva segundo a sua mais auténtica esséncia, procuro o
homem que além de toda exterioridade, de todas as convencdes ou de
todas as regras impostas pela sociedade e além do capricho do destino
e da fortuna, reencontre a sua natureza genuina, viva em conformidade
com ela e assim seja feliz, como diz o seguinte testemunho: 'Diégenes
proclamava frequentemente que os deuses haviam concedido aos
homens meios faceis de vida, porém os homens perderam de vista esse
beneficio, pois necessitam de bolos de mel, de unguentos e de coisas
semelhantes (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 44)" (REALE, 2011, V,
p.24).

Se em Sécrates a natureza do homem era sua alma, que o distinguia
de todas as coisas, pois o capacitava de inteligéncia e consciéncia (REALE, 2009,
II, pp.91-93), e Antistenes reafirmou a visdo socratica de forma vacilante; em
Didgenes se afirmou que a harmonia da alma era o objetivo da vida moral e a
saude da alma eram os exercicios fisicos, sendo assim, "as necessidades
elementares do ser animal acabam, aos seus olhos [Didgenes], transformando-se
nos fundamentos dos quais extrai as regras do viver" (REALE, 2011, V, p.25).
Esta instancia naturalista, ou até materialistas, do ser humano, suplantou o
espiritual. Didgenes Laértios citou a esse respeito: "Diante das suplicas de

Hegesias para que lhe emprestasse um de seus escritos, Diégenes disse: 'Es um

34 Diogenes nasceu em Sinope, possivelmente exilado por uma fraude de falsificagdo financeira,
viveu em Atenas e Corinto. Diégenes Laértios afirma que Didgenes morreu, em Corinto, no
mesmo dia que Alexandre Magno, morreu na Babilénia; além de afirma que ele era velho na
Olimpiada CXIll, 324-321 a.C. (VI, 79).
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tolo Hegesias; preferes os figos secos reais, e ndo os pintados, porém queres
adquirir a pratica da vida nos livros, e ndo na realidade cotidiana™ (2008, VI, 48).

A filosofia cinica, mesmo n&o se encaixando na estrutura escolar da
época helenistica, pois Antistenes, Didgenes, Crates, Hiparquia, entre outros, ndo
deram nenhum ensino escolar, tornou-se um movimento escolar reconhecido pela
Antiguidade em virtude da existéncia da relagcdo mestre e discipulo, com um
discurso filosofico reduzido ao minimo necessario para ser reconhecido como
filosofia. Mas realmente a filosofia cinica foi uma escolha de vida (HADOT, 2008,
p.163). Mesmo nao justificando suas afirmagdes em tratados filosoficos, e ndo se
utilizando de uma estrutura Iégica argumentativa, houve conceitos proprios do
cinismo: "a ascese, a ataraxia (auséncia de perturbagdo), a autarquia
(independéncia), o esfor¢co, a adaptagao as circunstancias, a impassibilidade, a
simplicidade ou auséncia de vaidade (atyphia), o impudor" (HADOT, 2008, p.164).
Além desses, a liberdade da palavra ou no uso da palavra (parresia), a
contestacdo das regras impostas pela sociedade grega (anaide), exercicio
(askesis) e fadiga (ponos), pois como afirma Didégenes: "o exercicio € duplo,
espiritual e fisico. na pratica do exercicio fisico, formam-se pensamentos que
tornam mais &gil a atuacéo da virtude" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VI, 70).

Mesmo sendo um movimento que nao alcangou a vitalidade de outras
filosofias helenisticas, o cinismo por denunciar extrema e acidamente trés
grandes ilusbes do homem grego - a busca do prazer, apego aos bens e as
riqueza, e a sede de poder - acabou perpassando todo periodo helenistico e
chegando a era imperial romana, ou seja, sobreviveu de alguma forma a toda
Antiguidade. De modo especial, essas contestagbes do cinismo continuaram
presentes no Jardim de Epicuro, nas duvidas de Pirro e no Poértico de Zenéo, o
qual foi discipulo de Crates, por isso o estoicismo foi 0 maior herdeiro das teses
cinicas (REALE, 2011, V, pp.46-47).

No periodo imperial greco-romano, o cinismo continuou seu movimento
de pensamento e vida pratica, mas sem o vigor de Didgenes e Crates, pois houve
relatos de pessoas que se nomearam cinicas até o século VI d.C., embora todos
sem grande expressdo. O que pode ser notado, no pensamento greco-romano
imperial, de heranga cinica, foi primeiro a forma literaria da filosofia, a diatribe,
desenvolvida pelos cinicos, "consiste numa composi¢ao breve, geralmente de

forma dialdgica, de carater predominantemente ético, muitas vezes com o tom de
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parddia, mordaz e polémico" (REALE, 2014, IX, pp.73-74). Outra caracteristica
presente neste periodo foi a doutrina cinica, que por vezes era reeditada e
reapresentada por algum pensador, mas sem grande expressdao, ou ainda
chegou-se a elaborar alguns pontos do radicalismo cinico, mas com pouco vigor.
Quanto ao modo de viver cinico, como terceira consideracao, esse sim renasceu
muito vigorosamente no periodo imperial romano. Sendo assim, o aspecto pratico
do cinismo que teve uma grande importancia e angariou muitos adeptos, quer
alguns mais compromissados outros aventureiros, mas espalhou-se pela

Antiguidade tardia.

2.1.1 - Ceticismo

Pirro de Elis®® n&o pretendeu organizar uma escola filoséfica, nem
formar discipulos, e menos ainda constituir uma estrutura dogmatica, pois nunca
escreveu seus pensamentos. Pautava-se, essencialmente, por um ideal, a
indiferenca, que para Pirro era "desvencilhar-se inteiramente da debilidade
humana" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, IX, 66). O que chegou ao periodo
imperial e aos tempos atuais do pensamento de Pirro foram recolhidos por seu
seguidor Timon.

Pirro construiu uma regra de vida e uma sabedoria tendo como
fundamento a convicgdo de que era possivel ao homem viver uma vida feliz,
mesmo sem a verdade e sem valores, o que para o racionalismo grego nao era
possivel. "O fim da filosofia de Pirro consiste em firmar-se em um estado de
igualdade perfeita consigo mesmo, de indiferenga total, de independéncia
absoluta, de liberdade interior, de impassibilidade, estado que ele considera
divino" (HADOT, 2008, pp.167-168). Mas isto ele alicergou em trés vivéncias
fundamentais: participacdo na expedicdo de Alexandre; o encontro com a
sabedoria oriental; as bases filosoficas gregas, das quais tirou o instrumental para
sua regra de vida (REALE, 2011, VI, pp.136-137).

A expedicao de Alexandre pelo Oriente marcou toda histéria helénica,

pois possibilitou o desvelar de um novo mundo, nova cultura, outras formas de

35 Pirro nasceu em Elis ou Elida, possivelmente entre 365 e 360 a.C., cidade na qual Fédon fundou
uma escola socratica. Viveu pobremente como pintor e depois dedicou-se a filosofia quer numa
escola socratica, depois megarica e por fim conheceu Anaxarco de Abdera que o apresentou a
teoria de Demdcrito. Juntos participaram da expedigéo de Alexandre Magno ao Oriente (334-324
a.C.), retornou a Elida onde viveu e ensinou sua nova visdo da vida, mas n&o deixou nada escrito.
Morreu entre 275 e 270 a.C.
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vida e organizagéo, entre outros. Pirro ndo acompanhou essa expedigdo como
espectador, mas sim como pensador e acompanhado de seu mestre Anaxarco,
essas descobertas possibilitaram o amadurecimento do pensamento, pois o
desmontes dos dogmas gregos e as novas perspectivas que se abriram,
mudaram n&o sé a historia grega, como também um modo de conceber e pensar
a vida.

Pirro, nesta expedigdo pelo Oriente, teve um grande contato com os
ginosofistas, "uma espécie de sabios da india, que levavam uma vida tipo
monastica, toda voltada a superacao das necessidades humanas, ao exercicio de
renuncia das coisas e a conquista da impassibilidade" (REALE, 2011, VI, p.138).
E foi essa experiéncia que estimulou-o filosoficamente a seguir o caminho do
agnosticismo (akatalepsia®®) e da suspensdo do juizo (epoké®’). Porém os
instrumentos conceituais necessarios para Pirro construir sua filosofia vieram das
suas raizes gregas, de modo especial da escola megarica e da escola atdbmica.

Um expoente do ceticismo no periodo imperial romano foi Sexto
Empirico®, possivel médico da escola empirica, foi um grande divulgador do
pensamento cético na era cristd, de modo especial pelas suas criticas as
correntes filosoficas da época. Grande parte dos seus escritos eram de oposicao
ao estoicismo e epicurismo, mas também ao médio-platonismo. Foi nesses
embates com outras escolas filosoficas que Sexto Empirico apresentou o seu
pensamento, pois ndo compds muitos textos originarios, mas sim reproduziu a
filosofia cética que chegou até ele e questionou os dogmaticos, ou pensadores
que seguiam outra forma de filosofia.

Mas sua principal contribuicdo foi ao préprio ceticismo, pois somou as
suas poucas definicoes filosoficas, e interpretou-as numa perspectiva empirista.
Para tanto, ele utilizou-se da definicao de Pirro ao tratar da realidades das coisas,
na qual afirmava que eram dissolvidas no seu aparecer e na afecgcao aos
sentidos, uma visao dualista do fendmeno. Sexto Empirico argumentou esta visao
nos dois trechos abaixo, Esbogos pirronianos, 1,9 e Contra os matematicos,
VII,368 e 383:

% jrrepresentabilidade ou incompreensao das coisas (REALE, 2011, VI, p. 139)

37 epoché coincide com adoxia, ou seja, "a atitude peculiar do sabio que deve, justamente ser tal,
permanecer sem opinido renunciando a todo juiz (seja afirmativo, seja negativo) em face da
realidade" (REALE, 2014, 1X, p.10)

3% Sexto Empirico provavelmente nasceu em 200 d.C., sem origem e local de atuagdo definidos.
Possivelmente era um médico e pertenceu a escola médica empirica.
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A palavra fenémeno damos o significado de "dados dos sentidos", e por
isso contrapomos a estes as "percepgbes do intelecto” (REALE, 2008,
VII, p.170).

Os fendmenos asseguram apenas o fato de aparecerem e ndo tém, além
disso, a for¢ca para mostrar que existem realmente (REALE, 2008, VII,
p.172).

A representacgédo é efeito do objeto representado, e o objeto representado
€ causa da representacdo e capaz de impressionar a faculdade
sensitiva, enquanto o efeito é diferente da causa que o produziu. De
onde, o intelecto, quando entra em contato com as representagdes,
recebera os efeitos dos objetos representados, mas ndo esses mesmos
objetos externos (REALE, 2008, VII, p.172).

Neste sentido, ao definir o conceito de fenémeno, e usando com
exemplo o conceito grego, Heidegger afirmou: "fendbmeno designa um bem, que
se deixa e faz ver como se fosse um bem, mas 'na realidade' ndo € assim como
se da e apresenta" (2012, pp.67-68), esta foi a reformulagdo do ceticismo que
Sexto Empirico empreendeu, surgiu a partir de sua nova compreensdo do
fendmeno, que passou a ser a afecgao de um sujeito e se contrapondo ao objeto
existente externo ao sujeito (ERLER, 2005, pp. 197-214; LANDESMAN, 2006,
pp.84-91; REALE, 2008, VII, pp.169-180).

2.2 Epicurismo

Epicuro®, quando chegou a Atenas em 306 a.C., para estabelecer
nesta polis sua Escola, ou seu Jardim, encontrou um momento turbulento na
histéria politica e intelectual da pdlis e da vida dos gregos, pois estavam sob o
dominio expansionista dos macedénios. Alexandre, o grande, havia conquistado e
condicionado todo territério grego a viver segundo o seu dominio, e chegou até
exigir que o considerassem como um deus (SPINELLI, 2009, pp.93-95). Desse
modo, as duas bases primordiais na filosofia epicurista - uma, a volta do ser
humano para o cuidado e valorizacdo de si mesmo como primordial, em
detrimento do cuidado da pdlis, e outra, a partir do auto conhecimento dispor-se
mais livremente as relagdes pessoais, cultivando a amizade (philia) -

encontraram nessa realidade um solo fértil para desenvolverem-se. O objetivo de

39 Epicuro nasceu em Samos, por volta de 341 a.C. O pai era cidaddo ateniense, mas se tornara
colono em Samos. Interessou por filosofia ja na adolescéncia, ouvindo aulas de platénicos e
atomistas. Saindo de Samos passou por Colofénia, depois Mitilene e Lampsaco nas quais ja
comecou a ensinar suas ideias e ter adeptos. Depois de ganhar dos seus discipulos um pequena
casa com um Jardim em Atenas, transfere-se para la, onde morrera em 270 a.C. (DIOGENES
LAERTIOS, X, 1.14-15)
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Epicuro era fomentar na pdlis, "a eudaimonia e a hédoné: um viver prazeroso e
feliz, pleno, mas sem excessos, porque 0 excesso desqualifica a satisfacdo ou
gozo" (SPINELLI, 2009, pp.11-12).

Como para Epicuro o cultivo da amizade era basilar na sua filosofia, o
seu Jardim, teve menos caracteristicas de escola, como o Liceu, a Academia ou o
Pdrtico, mas sim teve algumas caracteristicas peculiares: era mais similar a uma
congregacao de familiares e amigos, do que uma relacdo mestre-discipulos; o
ensino nao partia do mentor e era transmitido aos seguidores, mas sim construido
de forma conjunta; Epicuro n&o se aplicava em fazer ciéncias, motivava seus
ouvintes a uma atitude de serenidade, pois a vida era primordialmente para ser
vivida, depois pensada (SPINELLI, 2009, pp.31-32). Sendo assim, foi possivel
compreender que nesse tempo de crise da polis e do seu ethos, a nova forma de
Epicuro transmitir a filosofia mostrou sua "aversao a toda cultura tradicional", ou
seja, sua "a aversao epicurista a ciéncia, a poesia e a retérica € motivada pelo
fato de estarem uma e outra, ligadas aos valores civicos postos em crise pela
destruicdo da pdlis" (REALE, 2011, V, pp.151-152).

A base da teoria de Epicuro foi desenvolvida nas discussbées com os
platdnicos e aristotélicos, além dos questionamentos que ele apresentava aos
seus dogmas. Para Epicuro ndo era possivel aceitar as afirmagdes platénicas,
presentes no Fédon, intituladas por G. Reale como "segunda navegagao*®", ou
seja, "Platdo diz que o seu itinerario especulativo consiste na passagem das
coisas as ldeias mediante os /logoi, os raciocinios. As coisas nao sao conheciveis
pelos sentidos. De fato, eles 'cegam a alma', e portanto, longe de revelar-lhe as
coisas, ocultam-nas" (V, 2011, p.144). Epicuro negou que as sensagdes
escondam as coisas e enganem a alma, mas confirmou que elas eram o
verdadeiro e mais solido meio de encontrar o verdadeiro e compreendé-lo. Além
disso, os epicuristas negaram a dialética platdnica, pois esta escondia o sentido
claro e imediato de cada conceito fundamental. Também negaram as ciéncias
platbnicas - geometria, astronomia e musica - porque eram infundadas e
confundiam a busca da verdade. Mas Epicuro retomou a filosofia pré-socratica,
principalmente o atomismo de Demdcrito, confirmando e teorizando suas bases
materialistas (REALE, 2011, V, pp.143-147). Como a marca da filosofia
helenistica era o retorno a Sécrates e os socraticos menores, Epicuro colheu de

40 Para um maior aprofundamento sobre o assunto: REALE, 2007, I, pp. 5-61.
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Sécrates a concepgao de filosofia como aquela que devia prover a saude da
alma, "é vazio o discurso do filésofo que ndo consiga curar alguma paixao do
homem" (REALE, 2011, V, p. 148).

O fato de Epicuro ndo adentrar os ambientes da polis para apresentar
seus ensinos, mas sim voltar-se para a natureza onde vivia e dali compor e enviar
seus ensinamentos, fez dos seus ensinos uma nova resposta a crise institucional
e do individuo que o periodo helénico causara. Assim, a filosofia epicurista teve
uma forte tendéncia a tornar-se uma religido leiga, pois tinha base na sabedoria e
buscava falar diretamente ao individuo e suas diversas realidades, nado fugia a
outras realidades como o mundo das Ideias platonicas.

As propostas de Epicuro resumiam-se nas seguintes proposigdes: a) o
ser humano podia, por meio da inteligéncia, perscrutar e compreender a
realidade; b) no espaco social onde o homem vive era possivel ser feliz; c) a
felicidade era auséncia de dor e de perturbagéo, paz no espirito; d) o ser humano
conquistaria a felicidade e a faria s6 precisando de si mesmo; €) 0 homem era
perfeitamente autarquico, ndo dependia dos deuses, riquezas, politica, titulos
(REALE, 2011, V, p.152). "A filosofia [para Epicuro] se divide em trés partes: a
candnica, a fisica e a ética. A canbnica € uma introducéo ao sistema doutrinario; a
fisica abrange toda teoria da natureza; a ética trata dos fatos relacionados com a
escolha e a rejeicdo, (...) os modos de vida e o fim supremo" (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, X, 29-30)

A canbdnica ou teoria do conhecimento epicurista, "ciéncia do critério de
verdade e do primeiro principio" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 30) foi
reconhecida como uma preparagcao para a fisica e a ética, ou seja, "para
reconhecer a verdade de um enunciado, sera necessario verificar se ele esta de
acordo com os critérios de verdades que sdo as sensagdes e as nogoes gerais"
(HADOT, 2008, p.179). Epicuro, na sua teoria do conhecimento, rejeitou a
proposta de Aristoteles, que com a sua logica buscava mostrar como se
organizava e estruturava o pensamento humano, para afirmar uma outra forma de
constituicdo do pensamento e do conhecimento. "Os epicuristas reduziram a sua
I6gica a uma espécie de critica do conhecimento, e esta a alguns principios
elementares, que depois de Aristoteles, soam como extremamente simples e, em
parte, até grosseiros" (REALE, 2011, V, p.155).
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Trés eram os critérios de verdade epicuristas: sensagao ou percepg¢ao
(aisthesis), antecipagdes ou pré-nogdes (prolepses) e afec¢des ou sentimentos
(pathe). Para Epicuro as sensagdes tinham a mais objetiva e certa validade, ou
seja, eram sempre e em todos os momentos validas e verdadeiras, "e nada existe
que possa contradizer as sensagdes" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 31). E
nunca, segundo Epicuro, uma sensagado pode induzir ao erro, pois se isso
ocorresse nao haveria a possibilidade de crer em nenhuma sensacédo (REALE,
2011, V, p.157). Assim, para os epicuristas, as sensagbes eram o ponto de
partida e a base de todo conhecimento, e estas eram passivas, visto que os
sentidos eram puramente receptivos as atualizagcdes e assim nao proporcionavam
uma impresséao falsificada da realidade, somente reproduziam o efeito causado.
Dessa forma, a sensacéao era objetiva e verdadeira, pois para os epicuristas, era a
prépria estrutura atdbmica da realidade que garantia a autenticidade das
sensagdes, e por consequéncia eram a fonte de todo conhecimento (REALE,
2011, V, p.158). Além disso as percepgdes eram irracionais, "toda sensacgao, diz
ele, é destituida de logica e incapaz de memorizar; nem por si mesma, nem
movida por causas externas, pode acrescentar e tirar seja o que for" (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, X, 31).

"Por antecipagcao eles entendem uma espécie de cognigdo ou
apreensao imediata do real, ou uma opinido correta, ou um pensamento ou uma
ideia universal insita na mente, ou seja, a memorizagao de um objeto externo que
apareceu frequentemente” (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 33). As sensacdes
selavam a mente e assim possibilitavam uma antecipacdo do conhecimento, por
isso "quando dizemos: 'lsso aqui € um homem', sua figura se apresenta
imediatamente ao nosso pensamento por via de antecipagdo, guiada
preliminarmente pelo sentido" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 33). E nessa
relacdo da sensagdo com a antecipagdao, uma gerando a outra, era garantida a
veracidade da prolepse. E dessas pré-nogdes surgiram oS nomes, que a
linguagem usou para identificar as coisas, como afirmou o préprio Epicuro, na
Epistola a Herddoto, 75: "os nomes no inicio ndo se formularam por convengao,
mas pela diferente natureza dos homens, enquanto estava sujeita a afecgbes
particulares segundo a diversidade das estirpes e concebia representacdes
diferentes" (REALE, 2011, V, p.163).
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A terceira base de verdade consistia no sentimento, que eram dois, o
prazer e a dor, "que se manifestam em todas criaturas humanas, e que o primeiro
€ conforme a natureza humana, e a outra lhe é contraria, e que por meio dos dois
sdo determinadas a escolha e a rejeicao" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 34).
Epicuro, na Epistola a Meneceu, esclareceu o sentido do prazer: "O prazer é
nosso bem primordial e congénito, e partindo dele movemo-nos para qualquer
escolha ou rejeicdo e a ele voltamos usando como critério de discriminagéo de
todos os bens a sensacdo de prazer e de dor" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X,
129). Ele continuou sua argumentagdo sobre esse sentimento: "por prazer
entendemos a auséncia de sofrimento no corpo e a auséncia de perturbagao na
alma" (DIOGENES LAERTIOS, X, 131). Sendo assim, a regra do agir para
Epicuro passou pela afeccédo de prazer e dor, pois elas eram objetivas, como
eram as sensacgoes, e tornaram-se critério axioldgico para as escolhas.

A fisica epicurista ndo consistia numa teoria cientifica que buscava
estabelecer premissas e conclusdes objetivas e desinteressadas, mas sim tinha
por objetivo expressar a escolha de vida feita, ou seja, a paz interior e o prazer

verdadeiro. Afirmou Epicuro:

Se ndo nos perturbassemos com nossas duvidas a respeito dos
fendbmenos celestes, e se ndo receassemos que a morte significasse
alguma coisa para nés, e também nao nos perturbassemos com nossa
incapacidade de discernir os limites dos sofrimentos e desejos, nao
teriamos necessidade da ciéncia natural (DIOGENES LAERTIOS, 2008,
X, 142).

Quem desconhece a natureza do todo, mas sente um temor cheio de
duvidas por causa de alguns mitos, ndo consegue livrar-se do medo em
assuntos extremante importantes. Sendo assim, sem o estudo cientifico
da natureza nao seria possivel fruir os prazeres em sua pureza.
(DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 143)

Sendo assim, Epicuro dividiu a fisica em duas partes distintas para
promover a investigagdo: uma parte mais importante que especulava sobre o
universo eterno formado por atomos e o vazio, sem intervencao divina; e outra
parte formada pelos fenbmenos celestes, estes eram secundarios na importancia,
pois permitiam varias explicacées (HADOT, 2008, pp.175-176).

Afastando os deuses da criagdo do universo, e dessa forma, a sua
relacdo com o mundo e com os homens, "Epicuro propde uma explicacédo de
mundo que deve muito as teorias naturalistas pré-socraticas, em especial a de
Demdacrito: o Todo ndo tem necessidade de ser criado por uma poténcia divina

pois é eterno, porquanto o ser ndo pode ser proveniente do nao-ser" (HADOT,
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2008, p.177). E para tal explicagdo, Epicuro se utilizou de quatro formulagdes
principais:

Em primeiro lugar, nada nasce do ndo-ser. Se ndo fosse assim, tudo
nasceria de tudo e nada teria necessidade de seu préprio germe. Se
aquilo que desaparece perecesse e se resolvesse no nao-ser, todas as
coisas estariam mortas, pois ndo existiria aquilo em que deveriam
resolver-se. Entretanto, o todo sempre foi exatamente como & agora, e
sempre sera assim. Entdo, nada existe em que ele poderia transformar-
se, porque além do todo, nada ha que possa penetrar nele e provocar a
transformacao (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 38-39).

A totalidade desse mundo era composto de corpos e espago, ou seja
atomos e vazio. Atomo foi definido como corpos indivisiveis e imutaveis,
possuiam natureza compacta e ndo eram suscetiveis a dissolucdo, e
principalmente eram o principio constitutivo de todos os corpos. Essa
composi¢ao, segundo Epicuro, era infinita, pois alguns atomos, no seu movimento
de queda livre continuo, impactaram-se e aglomeraram-se, outros desviaram-se,
formando os compostos. Nesta infinitude de vazio e atomos, havia uma infinitude
de corpos e mundos que sugiram e se desfizeram. E com essa infinitude de
movimento dos atomos muitos mundos poderiam surgir (DIOGENES LAERTIOS,
2008, X, 42-46). O vazio foi definido como o0 espago em que 0 Corpo ocupou, ou
seja, onde ele fez-se presente e existiu: "o vazio ndo é ativo nem passivo, mas
simplesmente permite aos corpos o movimento através de si mesmo"
(DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 67).

Desta forma, o grande temor dos gregos que era a morte e os deuses
deixaram de ter importancia na filosofia epicurista, primeiro por que o Todo foi
criado pelos atomos e nao foi fruto de um nada, e nem do nada, afastando o
temor dos deuses. Afirmou Epicuro na Epistola a Meneceu: "acostuma-te a crer
que a morte nada é para nés. Efetivamente, todos os bens e males estdo na
sensacdo, e a morte é a privacdo das sensacdes" (DIOGENES LAERTIOS, 2008,
X, 124). E também os corpos ndao morriam, mas sim desagregavam-se e
reagregavam-se formando outro corpo, diluindo o temor da morte. (ERLER, 2005,
pp.39-44; HADOT, 2008, pp.175-179). Em relacdo a parte secundaria da fisica,
formada pelos fenbmenos celestes, persistiu Epicuro na necessidade de buscar a
paz da alma e os prazeres puros, como afirmou na Epistola a Pitocles: "Em
primeiro lugar lembra-te de que, como tudo mais, o conhecimento dos fendmenos

celestes, quer os consideremos em suas relagdes reciprocas, quer isoladamente,
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nao tém outra finalidade além de assegurar a paz de espirito e a convicgéao firme,
a semelhanca das outras investigacdes" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 85).

Sobre a alma, Epicuro afirmou na Epistola a Herédoto:

Depois disso, tendo em vista nossas sensacdes e sentimentos, é
necessario considerar que a alma é corporea e constituida de particulas
sutis, dispersa por todo o organismo, extremamente parecida com um
sopro consistente numa mistura de calor, semelhante em muitos
aspectos ao sopro e em outros ao calor. Ha também uma terceira parte,
que pela sutileza de suas particulas difere consideravelmente das outras
duas, e por isso esta em contato mais intimo com o resto do organismo.
Tudo isso é evidenciado pelas faculdades da alma e pelos sentimentos,
e pela mobilidade da mente e pelos pensamentos e por tudo aquilo cuja
perda causa a morte (DIOGENES LAERTIOS, 2008, X, 63).

E na filosofia epicurista a alma tinha um papel fundamental para as
sensacgoes, pois por estar contida no corpo todo, ela era capaz de captar as
sensagdes e transmiti-las. Sem a alma o organismo ndo sentia, € sem o
organismo a alma perdia a mobilidade e faculdade de sentir (REALE, 2011, V,
pp.191-194). O estudo sobre a divindade, dos epicuristas, era excéntrica e
diferenciava-se de todo pensamento grego, pois para libertar o ser humano do
julgo do divino, Epicuro ndo negou a existéncia de deuses, mas apresentou uma
nova concepgao

A ética epicurista colocou sua base no eudaimonismo, proprio da
filosofia grega, cujo propésito da vida e da verdadeira felicidade consistia em viver
bem ou bem-aventuradamente, e para isso Epicuro colocou for¢a na busca do

prazer (hedoné), como justificou na Epistola a Meneceu:

Entdo, quando dizemos que o prazer é a realizagdo suprema da
felicidade, ndo pretendemos relaciona-lo com a voluptuosidade dos
dissolutos e com 0s gozos sensuais, como querem algumas pessoas por
ignorancia, preconceito ou ma compreensao; por prazer entendemos a
auséncia de sofrimento no corpo e a auséncia de perturbacdo na alma.
Nao é uma sucessao ininterrupta de banquetes e festas, nem o prazer
sexual com meninos e mulheres, nem a degustacdo de peixes e outras
iguarias oferecidas por uma mesa suntuosa que proporciona a vida
agradavel, e sim um calculo sobrio que investigue as causas de toda
escolha e de toda rejeicdo e elimine as opinides vas por obra das quais
um intenso tumulto se apossa das almas. O principio de tudo isso e o
maior bem é a sabedoria; consequentemente a possessdo mais preciosa
d propria filosofia € a sabedoria, origem natural de todas as outras
formas de exceléncia restantes; com efeito, ela ensina que nao se pode
levar uma vida agradavel se ndo se vive com sabedoria, moderacgéo e
justica, nem se pode levar uma vida sabia, moderada e justa se ndo se
vive agradavelmente. As formas de exceléncia sdo concomitantes coma
a vida agradavel, e a vida agradavel é inseparavel delas (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, X, 131-132).
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Contudo, a ética consistiu em aclarar o conceito de prazer, os meios e
caminhos para se conseguir seguir o conceito explicitado. Por isso a sabedoria
(filosofia) era fundamental para que a pessoa pudesse descobrir em sua vida o
que precisava ser esclarecido ou modificado, pois a ignoréancia inseriu na vida da
pessoa 0 que era errado, e somente a sabedoria era a fonte para se chegar
tranquilidade da alma, pelo prazer puro. O entendimento do prazer, na filosofia de
Epicuro, foi dividido em duas partes, prazer no movimento (mével) e prazer como
condicao (estavel). O "prazer como condigdo em vista de uma vivéncia agradavel
ou prazerosa da vida, quando esta esta livre de necessidade e fadiga corporal
(aponia) e livre de dor psiquica, e de intranquilidade e perturbacédo psiquicas
(ataraxia)" (ERLER, 2005, p.51). Os prazeres em movimento, foram definidos
como doces, lisonjeiros, efémeros, e propagam-se na carne causando forte
excitacdo. Eles ndo eliminam o sofrimento ou a caréncia, por isso que o ser
humano que o buscava, unicamente, s6 encontrava dor e insatisfacdo. Os
prazeres moveis tem naturezas diferentes e até opostas, pois para Epicuro eram
diferenciados como o repouso e o0 movimento, como o temporal e o atemporal, e a
supressao do estado de insatisfagcao fazia com que o ser humano deixasse de
buscar uma unica coisa para a satisfagcdo instantdnea (prazer movel) e
descobrisse a identidade da pura existéncia, da tranquilidade da alma e da
auséncia de perturbacado (prazer estavel) (ERLER, 2005, pp.50-51; HADOT,
2008, pp.171-173; REALE, 2011, V, pp.203-210).

Da diferenciacédo e separacéao feita por Epicuro entre prazer da carne
ou corporal e prazer da razdo ou da alma, decorreu duas definigdes:
primeiramente os prazeres catastematicos que significavam que o corpo estaria
em quietude, sem sofrimento, em constituicdo saudavel e a alma em
tranquilidade, sem perturbacdo. Neste ponto Epicuro evidenciava que o mais
importante na sua teoria era o prazer da alma, pois esta referiam-se ao passado,
presente e futuro. Quanto ao corpo, o prazer deste era momenténeo e presente;
0s prazeres cinéticos expressavam o movimento do corpo para sair do sofrimento
ou buscar a auséncia de dor, mas principalmente da alma que se perturba e
movimenta-se em vista de eliminar aquilo que Ihe causava maiores medos. Disso
decorreu que Epicuro fez uma diferenciacdo das trés classes de prazeres.
Primeiramente, os prazeres naturais e necessarios que eram entendidos como os

desejos que levavam o ser humano a libertar-se do sofrimento, por isso
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satisfaziam, mas também eram necessarios pois correspondiam o que era vital.
Os prazeres naturais e ndo necessarios, numa segunda classe, eram os desejos
sexuais ou por boa comida e bebida. Em ultima classe estavam os prazeres néo
naturais e ndo necessarios, os quais Epicuro definia como sendo os desejos
inveterados das riquezas, do poder, da imortalidade, da gléria (ERLER, 2005,
pp.52-53; HADOT, 2008, pp.173-174; REALE, 2011, V, pp.206-213).

Para a ética epicurista, o que importava era a seguranca do ser
humana para que pudesse atingir a tranquilidade da alma e os prazeres puros,
sendo assim as instituicbes sociais, politicas e juridicas, frutos da razdo que as
inventou, serviam somente para garantir a seguranca da vida. E esta se
alcancava estabelecendo uma relagdo contratual e de proveito para todas as
partes, mas nao tinham comprometimento incondicional, eram relagcdes externas
e racionais. Para o sabio era importante um contrato que garantisse seguranca,
nao para se alcancgar a sabedoria, mas sim para garantir a prote¢ao necessaria
contra as outras pessoas, que poderiam impedi-los de viver a ataraxia filosofica.
(ERLER, 2005, pp.55-56).

Epicuro afirmou, nas Maximas principais 27 e 28: "De todos os bens
que a sabedoria proporciona para produzir a felicidade por toda a vida, o maior,
sem comparagao, € a conquista da amizade", ou ainda, "A mesma convicgao que
nos inspirou a confiangca de que nada existe de terrivel que dure para sempre ou
mesmo por muito tempo, também nos habita a ver que nos limites mesmos da
vida nada aumenta tanto a nossa seguranca como a amizade" (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, X, 148). Préprio do modo de vida que a escola epicurista se
firmou, seu fundador apresentou como a relagdo de amizade entre os escolarcas
e entre as pessoas que buscavam a tranquilidade de alma e os prazeres puros,
era fundamental. A amizade nos escritos epicuristas ganhou, ndo s6 um valor de
funcionalidade ou para o bom desenvolvimento da vida social, mas também um
sentido teleoldgico, de que a felicidade do ser humano passava pelas suas
amizades. Portanto, a amizade, afirmou Epicuro, garantia ao ser humano a
seguranca que o Estado nao podia Ihe prover, a ajuda nos momentos dificeis da
vida e um auxilio por toda a vida. "A amizade € uma necessidade. Da mesma
forma que langamos a semente na terra, devemos tomar a iniciativa da amizade,

depois ela cresce e se transforma na vida em comum entre todos aqueles que
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realizaram plenamente o ideal da agradavel serenidade" (DIOGENES LAERTIOS,
2008, X, 120).

1.2.3 Estoicismo

A Stoa, ou Podrtico, foi fundada em Atenas, na Stoa Poikile (portico
pintado, proximo & Agora de Atenas, uma area publica) um antigo mercado, como
tantos outros na cidade, que foi transformado por Zendo de Cicio*' em uma
escola (GAZOLLA, 1999, pp.16-17). Os chamados 'zenonianos', por serem
seguidores de Zendo, e depois, no tempo de Crisipo, terceiro mestre da escola e
seu maior sistematizador, estdicos foram os responsaveis por uma ampla
mudanga na filosofia do periodo helenistico, pois inauguraram um sistema
filoséfico unificado. "A doutrina estdica mostra-se ela mesma como uma totalidade
organica, continua, na qual todos os elementos sao solidarios (...). Ela argumenta
e permite deduzir, da légica, tragos comuns a fisica e a ética" (ILDEFONSE, 2007,
pp.14-15).

A filosofia estdica, como uma das mais dominantes no periodo
helenistico, surgiu no século IV a.C. e manteve seu vigor até o Ill d.C. Os
historiadores da filosofia antiga dividiam-na, para facilitar o estudo, em trés
periodos: o estoicismo antigo ou ateniense, que vai do seu inicio, com Zenao de
Cicio, passando por Cleantes e até Crisipo, no final do século Il a.C., no qual o
estoicismo era estavel, com um local pré-estabelecido, com mestres designados e
alunos que se deslocavam até Atenas para os estudos; no medio-estoicismo ou
segundo periodo, Panécio de Rodes e Posidénio de Apaméia, ja se
descentralizaram de Atenas e transmitem os ensinamentos antigos, sem grandes
reflexdes, pelo Mediterraneo e chegaram em Roma; no periodo imperial ou
estoicismo romano, Séneca, Epicteto e Marco Aurélio, figuras mais singulares
desse periodo, deram ao estoicismo um tom mais difuso na interpretacdo das
doutrinas, voltando as teses estodicas para o entendimento das realidades sociais
(ILDEFONSE, 2007, p.15).

Mesmo construindo um sistema filoséfico unificado, a escola estodica

nao conseguiu manter uma unicidade no seu pensamento, - como 0s epicuristas

41 Zenado (cerca de 334-261a.C.), filho de Mnaseas, nasceu em Citio, na ilha do Chipre, uma
cidade helénica que recebera colonos fenicios. Estudou em Atenas com Crates, cinico; com
Xendcrates na Academia; com Estilpon, megarico. (ILDEFONSE, 2007, pp.11-16)
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que eram leitores assiduos e repetidores das teses de Epicuro -, pois quinhentos
anos de pensamento estdico em diversos lugares, deixaram marcas proprias
nesta filosofia. Se Zenao teve forte influéncia socratica e cinica, Crisipo foi um
grande l6gico, os médio-éstdicos trouxeram a interpretagcéo platénica e o romanos
espiritualizaram as propostas estoicas. Mas a base do estoicismo encontrava-se
no pensamento de seu fundador Zendo de Cicio (334-262 a.C.), um cipriota, que
cresceu lendo os textos socraticos trazidos pelo pai, e que aos vinte anos aportou
em Atenas, primeiro para estudar com o cinico Crates, o qual influenciou toda
ética estdica. Posteriormente tornou-se um seguidor de Pdlemon, diretor da
Academia platbénica, e de Estilpon, fildsofo megarico, que influenciaram a propria
definicdo ética. E por fim com Diodoro Crono estudou a logica e o sofismo,
baseado na dialética socratica. Ambas escolas socraticas menores, megaricos e
dialéticos, dissolveram-se com o surgimento da escola estdica (INWOOD, 2006,
p.10). Na virada do século Il a.C. Zenao fundou uma escola filoséfica na Stoa e a
mesma teve suas bases sistematizadas até o final do século | a.C., primeiro por
Cleantes (aproximadamente 330-229 a.C.), que seguiu os passos do mestre
fundador muito proximamente, mas em Crisipo (aproximadamente 277-208 a.C.)
o estoicismo teve o seu sistematizador e logico, ele foi o responsavel por
organizar todo pensamento de Zenéao, aprofunda-lo e difundi-lo. Tanto que os
textos que chegaram ao século Ill d.C. foram os de Crisipo, que eram lidos,
comentados e estudados.

Os estoicos dividiram o /6gos filosofico em trés partes: 16gica, fisica e
ética, "(...)os estdicos comparam a filosofia a um ser vivo, onde 0s 0ssos e 0s
nervos correspondem a légica, as partes carnosas a ética e a alma a fisica. Ou
entdo comparam-na a um ovo: a casca a logica, a parte seguinte (a clara) a ética,
e a parte central (a gema) a fisica" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII, 40). Mas
diferentemente das escolas helenisticas que também admitiam a triparticido da
filosofia, os estdicos apresentavam originalmente o /6gos como principio que
solidificava a unido das trés partes. "O l6gos € principio de verdade na logica, é
principio criador do cosmo na fisica, & principio normativo na ética" (REALE,
2011, VI, p.17). Para Zenéo,

0 l6gos néo representa somente a razdo pensante e cognoscente, mas
também o principio espiritual que da forma a todo o universo,
racionalmente e com base num plano rigoroso, e fixa para cada criatura
singular a sua destinacdo. (...) o /6gos reina tanto no cosmo como no
homem e fornece-nos a chave para captar ndo s6 o significado do
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mundo, mas também o da nossa existéncia espiritual, e para conhecer o
nosso destino efetivo. Desse modo, ele indicava também a via para
chegar a uma compreenséo do devir cosmico, de modo a satisfazer em
igual medida o pensamento racional de Zendo e o seu sentimento
religioso (POHLENZ, 2005, p.54).

Mas o que diferenciava a filosofia estdica, das outras filosofias
helenisticas, de modo especial do epicurismo, podia-se compreender na
afirmacgéo de Zenéo de Cicio: "viver de modo coerente, isto €, segundo uma unica
razao e sem contradi¢cdes, pois aqueles que vivem na incoeréncia séo infelizes**"
(VON ARNIM, 2006, I, 179). Pois os estdicos tinham clareza que tudo na vida
podia escapar ao ser humano, mas a vontade de fazer o bem, de agir de acordo
com a razao, isso dependia somente da pessoa, e ela podia construir sua
cidadela interior, onde teria liberdade, independéncia e invulnerabilidade na vida,
bastava ser coerente consigo mesmo e exercitar a razdo coerentemente. Esta
proposta fundamental percorreu todas as fases do estoicismo, estabelecendo
sempre uma busca pelo moralmente direito e coerente (HADOT, 2008, pp.187-
189).

A respeito da fisica estdica, afirmou Crisipo*: "se ha um bom uso da
ciéncia fisica, este o é proprio quando se aplica a distincdo do bem e do mal",
ainda mais, "ndo ha outro modo nem modo mais adaptado para examinar as
questdes do bem e do mal, ou da virtude, ou da felicidade, se ndo comegando da
natureza universal e da estrutura do cosmo" (VON ARNIM, 2006, lll, 68). A fisica,
como todo conjunto da filosofia estbica se voltava para a vida moral e coerente,
para ética. Mas a fisica estéica tinha uma fung¢do primordial, ao mostrar ao
homem a realidade onde ele estava inserido, e apresentando os principios e leis
que regiam o seu fundamento. Tendo como base fundamental o materialismo com
uma configuracdo monista e panteista, o Poértico ndo aceitou nenhuma realidade
espiritual (incorpéreo), entao tudo era material e corporeo, pois tudo o que agia ou
padecia era corporeo, afirmavam os estdicos. E o corpo foi identificado como
matéria, principio passivo, e qualidade-forma, principio ativo, unidas de modo

inseparavel, uma depende essencialmente da outra, como afirmou Zenéo,

42 "vivere in modod coerente, e cioé vivere secondo un'unica ragione e senza contraddizioni, in
quanto chi vive in una condizione conflittuale & infelice".

43 "se ¢'& un buon uso della scienza fisica, questo & proprio quando si applica alla distinzione dei
beni e dei mali"; "Non c'e altro modo né modo piu adatto per affrontare la questione dei beni e dei
mali, o della virtu, o della felicita, se non prendendo le mosse dalla natura comune e dalla strutura
del cosmo".
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Cleantes e Crisipo: "os estdicos sustentam que o principio de tudo sdo dois: o
ativo e o passivo. O principio passivo € a substancia sem a qualidade, a matéria;
0 principio ativo € a razao na matéria, isto € deus. E deus, que é eterno, € o
demiurgo criador de todas as coisas no processo relativo a8 matéria" (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, VII, 134).

Como deus era o principio ativo, criador de tudo, os estdicos afirmaram
a infinita divisibilidade de deus, que era corpo, presente em todas as realidades
corpéreas. Deus estava em tudo e deus era tudo. Deus era physis e I6gos, ou
seja, a matéria que forma todas as coisas e o0 principio de inteligéncia,

racionalidade e espiritualidade:

Deus é um se imortal, racional, perfeito e inteligente, feliz, insusceptivel
de qualquer mal, solicito em sua providéncia, em relagdo ao cosmos € a
tudo que estd no mesmo, mas ndo tem forma humana. E o demiurgo do
universo e, como se fosse o pai de todas as coisas, € aquilo que penetra
em toda parte, total ou parcialmente, e recebe muitos nomes de acordo
com as varias modalidades de sua poténcia (DIOGENES LAERTIOS,
2008, VII, 147).

Sendo assim, para os estdicos a Providéncia (pronoia), que era a alma
do mundo e o proprio mundo, criou todas as coisas, e as criou do melhor modo.
Como deus physis e légos, ele era a semente de todas as coisas (logoi
spermatikoi), "inclui em si todas as razdes seminais, segundo as quais as coisas
sdo geradas de acordo com o destino" (REALE, 2011, VI, p.65). E todo o universo
criado pelo légos-fogo, - fogo aqui entendido como deus e a matéria, fogo
germinal (VON ARNIM, 2006 [, 107), - tudo também era consumido pelo mesmo
fogo que carbonizava e voltava a dar a vida: "através da conflagragdo, o mundo
renova-se e recomecga do principio, repetindo-se em todos os pormenores, com
as mesmas pessoas e nas mesmas condicoes e atividades*" (VON ARNIM,
2006, I, 109, traducao nossa).

A logica estdica foi muito mais abrangente do que uma parte da
dialética, ou seja, abarcou a linguagem, o raciocinio e a razdo. Sendo assim, para
os estoicos a origem dos pensamentos estavam ligados diretamente a percepgao
sensivel (aisthesis) e centrados na representacdo (phantasia). "Os estdicos
dizem: quando o homem nasce, tem a parte hegemdnica da alma como uma folha

em branco, pronta para receber a escritura. Sobre essa parte registra todos os

4 "non si pud essere d'acordo con Zenone quando afferma che dopo la conflagrazione
ritorneranno gli stessi uomini a vivere le stesse vicende"
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conceitos. O primeiro modo dessa transcrigdo ¢ mediante os sentidos*®" (VON
ARNIM, 2006, II, 83, tradugdo nossa). Desta forma, o conhecimento, segundo a
filosofia estbica, se dava por meio da sensagéo, ou seja, o objeto ao estabelecer
contato nos oOrgaos sensoriais, chegava a alma através dos sentidos e nela
imprimia uma representagao: "a representacao (phantasia) € uma impressao na
alma, e tirou-se o seu nome adequadamente da marca feita por um sinete na
cera" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII, 45). E estas representacdes podiam ser
de duas formas: "ha duas espécies de representacdo, uma apreende
imediatamente a realidade (phantasia kataleptiké), e a outra apreende a realidade
com pouca ou nenhuma nitidez (akatéleptos)" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII,
46).

A representagédo cataléptica ou compreensiva era entendida como a
impressao de um objeto sobre a alma, mas essa impressdo néo era um mero
sentir, dependia do assenso do /6gos para que se tornassem apreensoes, ou seja
fossem critério e garantia de verdade. Estas representagdes modificavam a alma
através de uma acao material e corpérea (REALE, 2011, VI, p.21-26; GOURINAT,
2013, pp.36-43; ILDEFONSE, 2007, pp.69-74).

Se a tranquilidade da alma ou busca da vida feliz foi definido como
meta da filosofia estdica, determinar no que consiste essa felicidade e como
alcanca-la foi funcao da ética, partindo das duas partes propedéuticas, a fisica e a
I6gica estoica.

Os estdicos dividem a parte ética da filosofia em doutrinas do impulso,
do bem e do mal, das paixdes, da virtude, do fim supremo, do valor mais
alto, dos deveres, e da exortacdo e dissuasdo em face da acdo. Por isso
Zenao foi o primeiro a definir o fim supremo como viver de acordo com a
natureza, ou seja, viver segundo a virtude, porque a virtude € o fim para
o qual a natureza nos guia. (...) Crisipo afirma também que viver
segundo a virtude coincide com viver de acordo com a experiéncia dos
fatos da natureza, e que nossas naturezas individuais sdo partes da
natureza universal (DIOGENIS LAERTIOS, 2008, VII, 84;87).

O estoicismo resolveu a questao da ética longe das teorias gregas,
pois colocou sua base na nova interpretacao da natureza (physis), como razao, e
o homem era naturalmente um ser dotado de razao (/6gos), e a partir desta, que o
homem atuava na natureza. Entdo as normas de conduta moral do homem eram

dadas pelos modos e maneiras como a razéo atuava. Crisipo afirmou:

45 "Cosi affermano gli Stoici. Quando I'uomo viene alla luce, il suo egemonico & come un foglio di
carta fatto apposta per la scrittura: e difatti su di esso vengono transcritte una per una tutte le
intellezioni... Il primo tipo di transcrizione & quello che proviene dalla sensazione".
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0 que € préprio do homem é a razdo. Por ela o homem precede os
animais e vem logo depois dos deuses. Uma razédo perfeita € o bem
proprio do homem; todos os outros sao bens comuns aos animais as
plantas. Se, portanto, o homem tem por seu bem a razédo, se a leva a
perfeigdo, alcanga o fim Gltimo da sua natureza*®é (VON ARMIN, 2006, IlI,
200a, tradugéo nossa).

Sendo assim, para os estdicos os animais tinham por natureza um impulso de
conservar-se a si mesmo, apropriar-se do seu proprio ser (oikeiosis = aprovagao,
atragcdo) pois sentiam suas partes e diferenciavam-se do que era externo, que
Ihes podia fazer bem ou mal. Este primigénio instinto de conservagéo (oikeiosis), -
no qual o ser humano podia diferenciar o que o afetava, o que era interno e
externo, tomando consciéncia do seu eu, - motivava no ser humano a descoberta
do instinto de apropriar-se do seu ser e de tudo que podia conserva-lo. Ai residia
toda base de sustentacdo da ética estdica (GOURINAT, 2013, pp.118-121;
REALE, 2011, pp.74-76).

Desta forma, no ser humano o instinto de conservar-se a si mesmo
(oikeiosis) foi sustentado pelo impulso da razao, diferente das plantas que eram
inconscientes e dos animais que manifestavam-se somente como instinto. "Uma
vez que a razao foi dada de modo mais perfeito aos seres racionais, o viver
retamente segundo a razao €, para eles, viver segundo a natureza. Com efeito, é
a razdo que regula o instinto" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII, 85). Partindo
disto, os estodicos afirmaram que o bem era aquilo que conservava e incrementava
o ser, e mal era o que diminuia e danificava, pois estes dois eram consequéncia

do primeiro, o instinto de conservagao e a tendéncia ao incremento do ser.

Das coisas existentes os estoicos dizem que algumas sao boas e outras
s80 mas; outras nao sdo nem boas nem mas [indiferentes]. Boas s&o as
virtudes, prudéncia, justica, fortaleza, moderagao etc, mas séo os vicios,
estultice, injustica etc; indiferentes sdo todas as coisas que nao trazem
nem vantagem nem dano, por exemplo: vida, saude, prazer, beleza,
forca, riqueza, boa reputacdo e os seus contrarios, morte, enfermidade,
pena, feldade, fraqueza, pobreza e semelhantes (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, VII, 101-102).

Essa divisdo da ética, peculiar ao estoicismo, e que sofreu varios
qguestionamento dos adversarios, foi primordial para defender o homem grego, em

meio a crise da pdlis e das agitagdes no mundo greco-romano, e uma forma muito

4646 "che cos'ha I'uomo di suo la ragione. grazie ad essa vale pit degli animali, e perd meno degli
dei. La perfezione della ragione & dunque il bene specifico dell'uomo, mentre tutte gli altri caratteri
egli li condivide con gi animali e i vegetali. (...) se il bene specifico dell'uomo €& la ragione, allora,
una volta che questi I'abbia pienamente realizzata, sara degno di lode e avra raggiunto il suo fine
naturale.
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perspicaz que conduziu o ser humano a compreender que 0s bens e males
advinham do seu interior, assim mesmo nas convulsdes sociais era possivel
encontrar a felicidade e a tranquilidade da alma, independente do externo,
somente mergulhando na sua interioridade (HADOT, 2008, pp.195-197;
GOURINAT, 2013, pp.1221-124; REALE, 2011, pp.77-80).

Em se tratando da virtude, para ética estdica, ela estava diretamente
ligada a definigdo primordial de viver sequndo a natureza, segundo a razdo, ou
seja, ndo buscar esperanca ou temor em algo externo, mas sim encontrar a
felicidade e harmonizar-se em si mesmo (DIOGENIS LAERTIOS, 2008, VI, 89).
Portanto a virtude estbica era compreendida como a arte do bem viver, o que
permitiu ao sabio realizar todas as formas de acao corretamente e utilizando
coerentemente o que Ihe cabia, e caminhar para o fim desejavel, a felicidade, que
s6 o virtuoso podia alcancar: a ciéncia dos bens e do males, das agdes corretas e
viciosas. Contudo, para os estdicos, a virtude, diferente do pensamento grego,
podia atingir qualquer ser humano, independente de condigdo social. Mas esta,
quando possuida, conduzia o homem a um fim determinado e a condutas morais
coerentes, ou seja, ao katérthoma que significava a agao que partia da virtude, o
agir que estava possuido da virtude e carregava suas caracteristicas.
(GOURINAT, 2013, pp.125-131; REALE, 2011, pp.82-93).

Entre as acbes virtuosas e as agodes viciosas encontravam-se as acoes
convenientes ou o dever (kathéton). "Os estbicos entendem por 'dever' o ato que
se pode |justificar racionalmente, enquanto é conforme a natureza da vida"
(DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII, 107). Pierre Hadot definiu assim: "o que
caracteriza a 'agao apropriada' [conveniente] é que em parte ela depende de nos,
pois supde uma intengdo moral, e em parte ndo depende, pois seu éxito depende
ndo sO de nossa vontade, mas dos outros homens ou das circunstancias, dos
acontecimentos, do destino enfim" (2008, p.197). Eram ac¢des de valor relativo, e

podiam sem convenientes e inconvenientes, ou ainda nem uma e nem outra,

sdo conformes ao dever as acgOes ditadas pela razdo, por exemplo,
honrar os pais, os irm&os, a patria, ter boas relagbes com os amigos; ndo
sdo conformes ao dever as agdes nao admitidas pela razado, por
exemplo, descuidar dos pais, ndo se preocupar com 0s irmaos, nao estar
em harmonia com os amigos, desprezar a patria e semelhantes. Nem
conformes nem contrarias ao dever sdo as agbes que a razdo nem
impde nem veta, por exemplo podar as plantas, manusear o estilete ou o
pente e semelhantes (DIOGENES LAERTIOS, 2008, VII, 108).
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A ética estoica ndo buscava construir um ser humano fechado em si e
na sua busca por felicidade, mas sim o ser humano devia buscar a conservagao
da propria vida e amar-se. Mas essa oikeiosis levava-o a descobrir o semelhante,
o0 gerado por ele, ja que todos podiam ser virtuosos, o /6gos restabeleceu a

igualdade de todos os homens.

1.2.4 Aristotelismo

A escola aristotélica teve em Teofrasto (372-287 a.C.) o lider mais
engenhoso que sucedera Aristételes, "Teofrasto era um homem muito inteligente
e extremamente dedicado ao trabalho" (DIOGENES LAERTIOS, 2008, V, 36).
Nao era so reconhecido por ser escolhido por Aristételes para sucedé-lo, mas
também continuou a erudicao filosofica, discorreu sobre botanica, I6gica modal
aristotélica, discordou sobre cosmologia de Aristoteles, mas aprofundou a
doutrina do mestre sobre a ética das virtudes, além de ser um cuidadoso
historiador da filosofia e no seu escrito Sobre os sentidos apresentou as principais
fontes da teoria pré-socratica das sensacgcbées (KENNY, 2008, p.122). Apos a
morte de Teofrasto, o Peripato viu seu periodo de pouca producao filosofica,
muitos dos mestres que o seguiram contribuiram com muitos escritos, mas estes
nao continuaram num caminho de crescimento da reflexdo filoséfica, somente
repetiam teorias ja apresentadas anteriormente. Além disso, os escritos
escolasticos de Aristételes (escritos esotéricos), utilizados para o ensino da
filosofia dentro do Liceu se perderam, e os seus seguidores ficaram somente com
as obras publicadas (escritos exotéricos) pelo Estagirita.

Entre as diversas histérias presentes nos livros sobre a biblioteca
esotérica de Aristoteles, importou destacar que Andrénico de Rodes, no século |
a.C., teve acesso a biblioteca aristotélica, até entdo perdida e reorganizou os
escritos que tratavam da mesma matéria. Iniciou pela légica, passando a fisica,
metafisica, ética, politica, estética e retdrica, formando o Corpus Aristotelicum,
que assim apresentou ao mundo ocidental a filosofia aristotélica. "A exegese e o
comentario dos esotéricos, iniciados por Andrénico e seus discipulos, tornaram-se
em certo sentido o método de filosofar e o género literario peculiar dos que
reconheciam como seguidores de Aristételes” (REALE, 2008, VII, p.26).

Os seguidores de Aristoteles, no final da era pagd e nos primeiros
séculos da era cristd, passaram de comentadores atentos e perspicazes das
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obras do Estagirita, para se deixarem influenciar pelas religides orientais e seus
mistérios, e também sofreram uma grande influéncia do platonismo helénico, ou
meédio-platonismo. Os filésofos peripatéticos do século Il d.C. aproximaram as
doutrinas aristotélicas das platénicas, a ponto de constituirem um unico caminho,
passando a integrarem a corrente de pensamento meédio-platdnica e
abandonaram o aristotelismo (REALE, 2008, VII, p. 26-33).

Alexandre de Afrodiase*” foi considerado o 'segundo Aristoteles' ou o
‘comentador por exceléncia' de Aristételes. Pois ndo limitou-se a comentar os
textos aristotélicos, escreveu obras de carater teorético de significativa
originalidade, mas sempre reconhecendo-se como intérprete do Estagirita. Entre
as diversas novidades apresentadas por Alexandre de Afrodiase, o0 seu
pensamento sobre as trés espécies de intelectos mereceu destaque, pois
afirmava: intelecto fisico ou material, consistia na pura possibilidade/poténcia de
conhecer as coisas; intelecto adquirido ou in habitu, este intelecto conquistou a
capacidade de abstrair a forma da matéria; intelecto agente ou produtivo, o que
possibilitou o intelecto in habitu separar a forma da matéria. Diz Alexandre de

Afrodiase, De anima mantissa, 107, 29ss,

Existe um terceiro intelecto além dos dois dos quais se falou, o Intelecto
produtivo, por cuja obra o intelecto material torna-se intelecto em habito
[isto é, em posse do habito noético], e esse Intelecto produtivo, como diz
Aristoteles, € analogo a luz. De fato, como a luz é causa que faz com
que as cores, visiveis em poténcia, tornem-se visiveis em ato, assim
também esse terceiro Intelecto faz o intelecto potencial e material tornar-
se intelecto em ato, infundido nele o habito noético [isto é, a efetiva
capacidade de pensar] (REALE, 2008, VII, p.40).

No periodo imperial, o aristotelismo, apds Alexandre de Afrodiase,
perdeu sua propria identidade e passa a ser uma propedéutica para o platonismo.
Pois o médio-platonismo organizou uma fusdo entre os pensamentos aristotélico
e platonico, sintetizando numa UuUnica filosofia e a esta misturando misticas

egipcias e orientais.

1.2.5 - Platonismo
Platdo (427-347a.C.), nascido em Atenas de uma rica familia
aristocrata, fundou na sua cidade, provavelmente apds sua primeira viagem a

Italia, um instituto destinado a investigacao filosofica, a Academia, ou também

47 Sobre a vida de Alexandre de Afrodiase poucas sdo as noticias historicas a seu respeito, afirma-
se que exerceu a catedra de filosofia em Atenas entre 198-211 d.C., sob Septimio Severo.
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como o proprio Platdo dizia: comunidade consagrada ao culto das Musas e de
Apolo, senhor das Musas (REALE, 2011, V, p.75). Nela tomavam parte néo
estudantes na forma moderna de compreensédo, mas sim faziam parte jovens e
ancidos, e a regulamentacdo dependia dos dirigente da academia, mas W.
Jaeger, ao comentar sobre o didlogo Menon, afirmou: "Platdo se preocupa em
mostrar que o problema do saber brota e s6 tem sentido para ele a partir do
conjunto da sua investigacao ética" (2010, pp.699-700). Sendo assim, o valor
ético-politico-educativo da Academia de Platdo, ndo era uma busca abstrata da
ciéncia, mas sim formar bons estudantes que tendo formados a suas almas, por
uma atitude espiritual superior, pudesse acessar conhecimentos iluminadores.
(JAEGER, 1946, pp.19-34; REALE, 2011, V, pp.75-78).

A Academia platdnica teve o seu apogeu e diregdo, conforme as
propostas de Platdo, até que seu mestre existiu. Depois disso ganhou diversos
contornos e ensinamentos diferentes dos propostos pelo seu idealizador.
Espéusipo, primeiro sucessor, negou a existéncia da Ideias e Numeros ideais
platénicos, e os reduziu aos entes matematicos do mundo inteligivel. Xendécrates,
expoente da antiga Academia, entre suas inovagdes realizou a triparticdo da
filosofia em fisica, ética e légica. Dessa estrutura filosofica todo helenismo se
utilizou. Polemon, Crates e Crantor deixaram-se dominar pelos novos
ensinamentos surgidos, - estoicismo, epicurismo e ceticismo -, e 0 que restou de
Platdo nos seus escritos e ensinamentos foram lidos e interpretados a luz dessas
nova ideias. (JAEGER, 1946, pp.19-34; REALE, 2011, V, pp.86-105).

Arcesilau (315-240 a.C.), também chamado de cético, por vias de Pirro
adentrou ao ceticismo e ao assumir a diregdo da Academia passou a interpretar a
filosofia platonica retirando dela os principios de duvida, e desviando a proposta
original de Platdo. Carnéades, homem de grande inteligéncia, muita capacidade
dialética e retdrica, assumiu a Academia na metade do século Il a.C., depois de
um longo periodo ceticista. Nao deixou nada escrito, utilizava-se somente do
discurso, e seguiu em duas dire¢des: pelo procedimento dialético conduzia os
adversarios ao absurdo e também utilizava-se de artificios sofisticos contrapondo
teses opostas e razbes opostas. Seus principais adversarios eram os estoicos,
principalmente Crisipo. (REALE, 2011, VI, pp.164-180).

Apos Silas, general romano, destruir Atenas, a Academia ressurgiu em
Roma (88 a.C.), com Filo de Larissa, que apresentou fortes criticas ao
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pensamento estdico muito presente no ambiente romano, como ressaltou Sexto
Empirico: "Filo afirma que, segundo o critério estoico, isto é, a representagdo
cataléptica, as coisas s&o incompreensiveis; porém, segundo a natureza das
préprias coisas, compreensiveis" (REALE, 2011, VI, pp.188). Ou seja, saindo da
visao cética, Filo afirmou que o critério de verdade estdéico ndo se sustentava,
portanto se este era assumido pelos pensadores da época como a melhor
definicdo de critério de verdade elaborado, e ndo se sustentava, sendo assim nao
era possivel estabelecer um critério de verdade. Contudo, ndo se podia afirmar
que todas as coisas eram incompreensiveis, mas sim que nao sao
compreendidas por nos. Dessa forma, Filo inseriu, nesse periodo eclético da
Academia, as ideias probalistas, que puderam ser conhecidas por causa de
Cicero, pensador romano, que era discipulo de Filo e divulgador do seu
pensamento.

Antioco de Ascal6nia foi o sucessor de Filo de Larissa na Academia,
além de combater, veementemente, as ideias probabilistas de seu antecessor,
também colocou fim as influéncias do ceticismo. Mas com seu pensamento
eclético, sem alma e nem vida, chegou a afirmar que o aristotelismo e o
platonismo eram a mesma e unica filosofia, e na sua proposta de resgatar a
antiga Academia platénica, trouxe como centro dos ensinamentos as ideias de
Crisipo, estdico. Esse seu resgate eclético do pensamento de Platéo, pela via
estdica, s6 confirmou o que aconteceu apds a sua morte, em 60 a.C., ou seja, a
Academia, que ja nao tinha mais sua missao primeira de escola, deixa de ter um
condutor (REALE, 2011, VI, pp.187-197).

2.6 - Médio-platonismo

A Academia de Platdo, com suas diversas incursdes na filosofia
helenistica e com seus dirigentes oscilando entre correntes de pensamento, por
vezes estoico, cético, dogmatico, probabilista, eclético, passou por um
ressurgimento no periodo imperial romano. Convencionou-se, dentro da historia
da filosofia antiga e da reflexdo sobre a heranca deixada por Platdo, de médio-
platonismo o periodo que vai da metade do século | a.C. até o século Ill d.C, ou
seja, até Aménio Sacas, professor de Plotino (ERLER, 2005, pp.20-23; MAS,
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2006, p.574-580; REALE, 2008, VII, pp.271-275%). "As distintas correntes
helenistas desembocam na antiguidade tardia no médio-platonismo. A Academia
platbnica ressurge ao que entdo se considerava o verdadeiro Platdo, um Platdo
lido com olhos pitagorizantes e cheios de elementos peripatéticos e estdicos*®"
(MAS, 2006, p. 574). "Enquanto em Atenas a Academia morria, fora de Atenas,
precisamente em Alexandria, o platonismo renascia (...). Da segunda metade do
século | a.C., o platonismo de maneira lenta, mas progressiva e constante,
continuou a difundir-se e a fazer crescer a sua propria consisténcia e incidéncia,
até culminar na grande sintese plotiniana" (REALE, 2008, VII, p.274). "O 'médio-
platonismo' leva a substituicdo dos sistemas helenistas pelo ensino de Platdo no
periodo imperial tardio. Esses platbnicos empenhavam-se por acomodar dentro
de um unico sistema as exposi¢oes diversificadas de Platdo nos seus dialogos e,
por meio disso, na sua convicgao, tornar a filosofia de Platdo passivel de ser
ensinada" (ERLER, 2005, p.20). Portanto, este platonismo era chamado médio,
pois encontrava-se entre a fundagdo da Academia por Platdo e seu
desenvolvimento no periodo helenistico, e o neoplatonismo nascido com Plotino.

Nesta linha de pensamento médio-platbnica muitas filosofias helenistas
se dissolveram, pois os céticos, estdicos e epicuristas viram, a partir do século |l
d.C. suas ideias se misturarem e se aglutinarem ao pensamento médio-platénico.
O aristotelismo, que desde Alexandre de Afrodiase perdera sua forga, foi igualado
ao pensamento de Platdo, ou seja, para o médio-platonismo n&o existia diferenca
entre Platdo e Aristételes ambos tinham as mesmas propostas. E a tudo isso
somaram-se as doutrinas misticas vindas do Egito e do Médio Oriente, como os
oraculos caudais, as doutrinas herméticas, a doutrina dos demdnios dos egipcios
(MAS, 2006, pp.574-584). Além de interpretacdes alegoricas dos textos biblicos
judaicos e de outros textos sagrados (MAS, 2006, pp.575-576).

Segundo Plutarco, Platao e Aristoteles faziam culminar a filosofia numa
'epoptica’, isto €, como nos mistérios, na revelagdo suprema da realidade
transcendente. Parece que desde o inicio do Il d.C., a filosofia foi
concebida como um itinerario espiritual ascendente, que corresponde a
uma hierarquia das partes da filosofia (HADOT, 1999, p.223).

48 verbete Platonismo Médio, Dicionario de Filosofia de Cambridge, 2006, p.728.

49 "Las distintas corrientes helenistas desembocan en la antigliedad tardia en el platonismo. La
Academia Platénica regreso a lo que entonces se consideraba el verdadero Platén, un Platén leido
com ojos pitagorizantes y pleno de elementos peripatéticos y estoicos".
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Numa perspectiva ampla, as caracteristicas do pensamento do médio-
platonismo eram as seguintes: tendo como base o dialogo de Platdo, Timeu,
buscaram reconstruir toda teoria platdnica e organizaram-na num unico sistema.
Através de comentarios as obras de Platdo foram elaborados compéndios, como
o Didascalico de Albino. Recuperaram o pensamento platénico do supra-sensivel,
do imaterial e do ftranscendente rompendo com o materialismo da filosofia
helenista. Restauraram a teoria da Idéias, somando as posi¢cdes de Platdo e
Aristételes, apresentaram as Idéias num aspecto transcendente como
pensamento de Deus e numa perspectiva imanente como formas das coisas.
Desenvolveram a doutrina dos Demoénios, ja presente ao misticismo grego mas
que fora acrescida de partes da religiosidade egipcia, e tornou-se importante para
repensar a mediagdo entre Deus (o divino) e os homens; o pensamento ético
deixou de ter base na physis, materialistas e imanentista, para fundamentar-se na
transcendéncia divina e no incorporeo encontrou a verdadeira vida moral (MAS,
2006, p. 574-580; REALE, 2008, VII, pp.276-279).

Os principais expoentes da meédio-platonismo foram Eudoro de
Alexandria, viveu na metade do século | a.C. em Alexandria, com forte influéncia
pitagérica, foi o principal expoente no Egito. No Ocidente cristdo, de modo
especial em Atenas, a partir da metade do século | d.C., destacaram-se: Trasilo
(primeira metade do século | d.C.) divisor dos dialogos platénicos numa tetralogia;
Herodes Atico (101-176 d.C.); Aulo Gélio (125-180 d.C.); Gaio (inicio do século II
d.C.); Albino (século Il d.C.); Apuleio (125 d.C.); Celso (reinado de Marco Aurélio
177 d.C.), primeiro pensador a escrever uma obra contra os cristdos; o retérico
Maximo de Tiro (segunda metade do século Il d.C.); Numénio de Apaméia
(segunda metade século 1l d.C.) responsavel pela sistematizacdo do
neopitagorismo e do médio-platonismo. Contudo, neste momento, como exemplar
do pensamento médio-platonico, dar-se-a destaque ao pensamento de Plutarco
de Queronéia® (ERLER, 2005, p.20; REALE, 2008, VII, pp.279-286).

O platonismo de Plutarco, no inicio da era crista, esteve diante de trés

interpretacdes diversas: o ceticismo platdnico de Arcesilau, o platonismo

50 Plutarco nasceu em Queronéia, na Bedcia, em torno da metade do século | d.C. e morreu no
inicio do século Il d.C. Oriundo de uma familia abastada pode se dedicar aos estudos
matematicos, filoséficos e sobre religido egipcia em Atenas, com Amobnio, também foi a
Alexandria. Dois importantes escritos chegaram aos tempos atuais, Vidas Paralelas e Moralia.
(REALE, 2008, VII, pp.280-281, nota 25).
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dogmatico de Antioco de Ascalon, e o platonismo pitagorizante de Eudoro de
Alexandria. Nesse interim, Plutarco construiu sua sintese filoséfico-cultural, tendo
como linha mestra a filosofia de Platdo, mas unificando correntes filosoficas (s6
nao considerou o estoicismo e epicurismo), ciéncia da natureza, religido,
mitologia, politica e historia.

Plutarco abre o caminho na direcdo da construgao de um mundo classico
como cultura e civilizagao frente a barbarie. Una barbarie ndo geogréafica
ou linguistica, sendo cada vez mais metafisica, porque o problema nao é
a contraposigado entre distintas formas de governo, nem si quer entre
gregos e romanos, sendo entre as forgas do bem e do mal®' (MAS, 2006,
pp.565-566).

O plano de sintese cultural de Plutarco ndo podia ser entendido como
mero sincretismo intelectual e ecletismo, pois por todo o seu pensamento o
platonismo era a grande referéncia no qual todas as outras tradicdes se
enquadraram. Sendo assim, um dos pontos centrais de sua filosofia foi "uma
metafisica platonizante, que tendia a concentrar o Deus pessoal, o ser auténtico e
o principio da unidade em uma unica substancia, associada a tentativa de vincular
uma teologia de fundo ontolégico com aspectos do culto a Apolo em Delfos"
(ERLER, 2005, p.159).

Outro ponto do seu pensamento foi o dualismo radical, no qual o bem e
o mal eram dois principios opostos e independentes, e havia um ser supremo que
conduzia todas as coisas na diregdo do bem e da ordem, mas também a alma
pré-césmica, que ele interpretou do Timeu, era a responsavel pelo mal e pela
desordem cosmica. Ele constituiu o universo com um nivel divino-ideal, o mundo
das ldeias platbnico, totalmente transcendente. A esfera das estrelas fixas, acima
da lua, residia o racional e a ordem, por isso Plutarco afirmava o ordenamento
dos corpos celestes, ja na parte irracional ou terrestre, abaixo da lua, existia a

desordem. (MAS, 2006, pp.555-559)

51 "Plutarco abre el camino hacia construcion del mundo classico como cultura y civilizacion frente
a la barbarie. Una barbarie no geografica o linguistica, sino cada vez mas metafisica, porque el
problema no es la contraposicion entre distintas formas de gobierno, ni tan siquiera entre griegos y
romanos, sino entre las fuerzas del bien y las del mal.”
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2.7 - Academia em Alexandria - Filon de Alexandria

Filon de Alexandria®® nasceu num periodo de varias influéncias de
pensamento, pois as escolas filoséficas helenisticas difundiam suas doutrinas
havia trés séculos, mas em Alexandria, como ja afirmado acima, como em outras
cidades importantes na antiguidade classica o platonismo e o pitagorismo
renasceram numa nova leitura, chamado meédio-platonismo. "Em Alexandria
tiveram lugar as mais notaveis tentativas de sintese entre o espirito racionalista
tipicamente helénico e as instancias orientais, que eram, ao invés, de natureza
tipicamente religiosa e mistica" (REALE, 2008, VII, p. 219). Dessa forma, Filon,
contra a imanéncia estoica, representou o retorno a dimensao da transcendéncia
platbnica e a ela ligou a Revelagdo divina. Também envolveu-se nas questdes
politicas de sua época, principalmente em defesa de seu povo judeu, diante dos
imperadores romanos que por vezes langavam editos permitindo o
desenvolvimento da religido e por vezes ordenavam a persegui¢cao dos mesmos
(ERLER, 2005, pp.101-104).

Para construir seu pensamento platénico, ndo de forma eclética, mas
sim seguindo o caminho nascente do médio-platonismo, Filon de Alexandria ndo
se deixou influenciar pelos pensamentos helenisticos de sua época, por mais que
usou de diversas caracteristicas dessas correntes filoséficas como: o método de
divisdo da filosofia em trés partes, logica, fisica e ética; as fortes influéncias no
ceticismo e do cinismo nas suas interpretacdes biblicas; a estrutura estoica da
escrita e até algumas palavras proprias desta filosofia; a utilizagdo do ferramental
pitagérico para interpretacao alegdrica dos numeros nas Sagradas Escrituras.
Além disso, foi preciso ressaltar que o pensador médio-platdnico Eudoro de
Alexandria (64 a.C.-19 d.C.) que escreveu comentarios de Platdo e Aristoteles,
com influéncias pitagoricas, e desempenhou um papel importante no
desenvolvimento do renascimento do pensamento platonico, era concidadao de
Filon e a histéria temporal deve ter possibilitado encontros entre ambos (ERLER,
2005, pp. 112-114; REALE, 2008, VII, pp.220-222).

Filon de Alexandria, ao propor sua forma de resgate do platonismo, foi

muito influenciando, em toda sua reflexdo filoséfica, pela religido judaica. As

52 Fijlo nasceu em Alexandria, entre 25 a 20 a.C. e morreu entre 42 e 45 d.C., de uma rica familia
hebraica que se estabeleceu em Alexandria. Teve uma boa formagdo em cultura grega, mas
também ndo deixou de lado as raizes hebraicas. Teve principal atuacdo na defesa dos judeus
diante do imperador Caligula em 41 a.C. (REALE, 2008, VII, p.217, nota 1).
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Escrituras foram o centro unificador do seu pensamento, e sua interpretacdo dos
textos sagrados influenciou, na relagéo razao filosofica e Revelagao divina, todo o
pensamento ocidental posterior , tanto cristdo como islamico. Como afirmou no

De congressu eruditionis gratia, 79:

Como as ciéncias sobre as quais se baseia a cultura geral contribuem
para o aprendizado da filosofia, assim também a filosofia contribui para a
aquisicdo da sapiéncia, e a sapiéncia é a ciéncia das coisas divinas e
humanas e das causas destas. Portanto, como a cultura geral é serva da
filosofia, assim também a filosofia € serva da sapiéncia (REALE, 2008,
VII, p. 232).

O novo apresentado por Filon, ndo era a questao mistica, pois isto ja
estava presente nos pré-socraticos e em Platdo, mas sim a ideia de verdades
reveladas, como as presentes na Sagrada Escritura, das quais ndo se podia
questionar. Sendo assim, ele também apresentou Moisés como o grande modelo
do profeta, aquele que por primeiro recebeu a Palavra Revelada, e do qual todos
os fildésofos descenderam (ERLER, 2005, pp.106; HADOT, 2008, p.358-359).

A religido helénica ndo tinha dogmas inquestionaveis, mas servia de
impulso para a razao e reflexdo, como fez Platdo ao utilizar-se das mensagens
dos mistérios orficos. Ja na filosofia de Filon, a sapiéncia (ou melhor, a fé) era
como superior a tudo, ela era o caminho pelo qual o ser humano chegava a Deus
e a partir dela construia-se todo o conhecimento. O pensamento estava
diretamente subordinado a sapiéncia, as verdades Reveladas. (REALE, 2008, VII,
pp. 229-234).

A superagdao do materialismo e imanentismo foi muito clara no
pensamento de Filon, pois o seu resgate da filosofia platdnica dos incorpéreos e
da transcendéncia, ndo s reavivou a filosofia platbnica, como l|he conferiu
avancos importantes. Para Filon o incorporeo era a verdadeira causa do corpdreo
e este ndo tinha autonomia sobre si; o unico "Ser incorpéreo € Deus, entes
incorporeos sao o Logos, as Poténcias, as Idéias e o mundo das ldéias, e
realidades incorpéreas sdo também as almas" (REALE, 2008, VII, p.235). Em
Legum allegoriae, |l, 1-3, Filon explicitou que o atributo incorporeo de Deus era
pela sua simplicidade: "Deus é Uno e Unico, ndo é composto, & uma natureza
simples, enquanto cada um de ndés e todas as outras coisas que foram geradas
sao multiplas. (...) Deus ndo é um composto, nem é constituido por muitas partes,
mas é isento de mistura com outro" (REALE, 2008, VII, p.236). Além disso, Filon

também resgatou a ideia de transcendéncia, como exemplificado, na afirmacgao
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que segue, Legum allegoricae, 1,44: "Deus, basta a si préprio, e € Ele quem
preenche e contém todas as outras coisas, que sao pobres, solitarias e vazias,
sem ser por sua vez contido por nada, sendo Ele, o Uno e o Todo" (REALE, 2008,
VII, p.237). Sendo assim, Filon afirmou que Deus era o unico que E, ou o Ser,
como este se apresentou a Moisés (Ex 3,6), e a essa consciéncia sé poderia
chegar ou pela raz&o iluminada pela fé, ou por iniciativa do proprio Deus que se
revelou ao ser humano, para que este conhecesse o seu Amor.

Segundo Filon, na sua doutrina da criagdo, a caracteristica peculiar de
Deus era o agir e era desse agir que todas as outras coisas operavam. E esta
acgao criadora de Deus produziu do que ndo era 0 que passou a ser, ou seja, do
nada Deus criou, De somniis, 1,76: "Deus, quando gerou todas as coisas, ndo as
tornou simplesmente visiveis, mas produziu o que antes nao era, sendo Ele nao
apenas Demiurgo, mas Criador" (REALE, 2008, VII, p.247). E a forca criadora das
realidades e o modelo dos outros objetos, para Filon, era o Légos divino®3, De
opificio mundi, 24, "para falar mais claramente, pode-se dizer que o cosmo
inteligivel ndo é outra coisa sendo o Logos de Deus no ato de formar o mundo"
(REALE, 2008, VII, p.249). E este Logos, ganhou na doutrina de Filon uma
separacao de Deus, e por vezes se tornou a Sapiéncia, a Palavra de Deus que é
criadora e operante (ERLER, 2005, pp.115-118; HADOT, 2008, p.333-334;
REALE, 2008, VII, pp.220-222). Foi a partir desta interpretacdo de Filon de
Alexandria que o cristianismo iniciou seu caminho filoséfico.

Filon apresentou uma separacéo entre duas concepg¢des de homem, o
que colocou no centro de sua vida na sua propria razao ou intelecto, e aquele que

a colocou em Deus, De sacrificiis Abelis et Caini, 2:

existem duas convicgbes opostas e contraditérias entre si: uma que
atribui tudo ao intelecto, como se fosse o supremo guia de tudo, no
raciocinar, no sentir, no estar em movimento ou em repouso; a outra
submete-se a Deus como a seu Criador. Simbolo da primeira convicgcéo
é Caim, chamado 'possesso’, porque acreditava possuir todas as coisas;
da outra é simbolo Abel: explica-se, de fato, esse nome como se
significasse 'aquele que remete tudo a Deus' (REALE, 2008, VI, p.262).

53 Esta concepgéo de I6gos divino, de Filon de Alexandria influenciara o pensamento cristdo, de
modo especial Clemente de Alexandria (nasceu em 150 d.C. em Atenas, foi bispo em Alexandria e
morreu em 215 d.C., exilado, em Jerusalém), que na sua teologia da Revelagao, fala do Légos
encarnado,salvador, criador: "Clemente coloca o Logos encarnadi, o Cristo, fonte de todo
conhecimento e salvador dos homens. O Logos & o criador e ordenador do mundo.”
(LATOURELLE, 1981, pp.115s).
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Desta forma, Filon apresentou que a alma humana sé tornou-se algo
nao miseravel porque Deus soprou nela o seu Espirito (pneuma). Ou seja, o ser
humano n&o se voltou para sua dimensao animal (corpo), nem racional (intelecto),
mas como esse sopro existiu um entrelacamento entre o humano e o divino, € o
ser humano tornou-se completo, com a dimensé&o transcendente (ERLER, 2005,
pp.122-126; REALE, 2008, VII, pp.257-264).

Muito caracteristico do periodo cultural em que esteve inserido, a
filosofia de Filon de Alexandria, consistiu num itinerario para Deus. A tranquilidade
de alma que os estdicos e epicuristas trataram através do materialismo e
imanentismo, Filon transformou num caminho espiritual de busca da
transcendéncia, tendo nas Escrituras, com suas personagens e relatos, pontos
focais de Revelagao da vontade de Deus para o ser humano, do criador para as
criaturas. Nos dois trechos que seguem, - Quis rerum divinarum heres sit, 30 e De
congressu eruditionis gratio, 134 -, exemplificaram este caminho que Filon
propds: "o momento justo para a criatura encontrar o seu Criador acontece
quando ela reconheceu a propria nulidade" e "é a gloria de uma alma
extraordinariamente grande superar o criado, superar os seus limites, agarrar-se
apenas ao incriado, segundo os sagrados preceitos, nos quais esta prescrito
'‘aderir a Ele' (Dt 30,20). Por isso, aos que se apegam a Ele e o servem
ininterruptamente, Ele da em troca a Si proprio como heranga" (REALE, 2008, VII,
p. 267).

2.8 - Pensamento Imperial Romano, filosofia em latim

O ultimo século da era paga viveu um processo de desintegracao da
tradicional Republica Romana, defendida e protegida por Catdao®, o velho. Este
argumentava que a desintegragcao da moral tradicional romana, era motivada pela
exposi¢ao a costumes estrangeiros a partir das conquistas dos povos, e que a

recepgao da cultura grega significaria a ruina do Estado romano. Ele criticava a

5 Marco Porcio Catédo (234-149 a.C.), chamado de Catdo, o velho, em diferenciagédo a seu
bisneto, Marco Pércio Catdo Uticense (95-46 a.C.), chamado Catéo o jovem. Ambos destacaram-
se pelo envolvimento politico, pela rigor na vida e respeito a Republica Romana. Catéo o velho, foi
um grande defensor da Republica, e da tradigdo romana diante dos povos conquistados, foi o
primeiro escritor em latim, o que possibilitou a preservacdo da lingua diante do grego, que
adentrava a cultura romana pela influéncia e conquista dos povos helenizados. O jovem Catéo,
era estéico de formacgao e como principio de vida, prezando pela austeridade, destacou-se por sua
oposicao a Julio César, e comandou as forcas conservadoras senatoriais na batalha de Tapso
contra César, apds a derrota suicidou-se.
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filosofia grega por ser um conjunto de tagarelas, e voltavam-se para uma
sabedoria camponesa, para mostrar a superioridade da politica romana
(COCHRANE, 2012, pp.59-63), cita Cicero, no De Repuplicae, |, 2:

Catdo costumava dizer que a superioridade de nossa cidade sobre as
outras dependia do fato de que estas uUltimas quase sempre obtinham
suas leis e instituicdes de um uUnico legislador... enquanto nossa
Republica nado foi criada pelo génio de algum individuo, nem durante a
vida de um homem, mas no decorrer de intocaveis séculos e geragdes
(COCHRANE, 2012, p.63).

O limiar que dividiu a Republica romana do periodo imperial romano foi
uma linha dificil de apresentar, pois a vitéria de Otaviano sobre Marco Anténio,
em Acio, em 31 a.C., e a subsequente atribuicéo do titulo de Augusto a Otaviano
pelo Senado, em 27 a.C., marcaram somente dois momentos de um conturbado
século de intrigas, guerras, trai¢gdes, assassinatos, formas ditatoriais de governo
entre outras. Fabio Faversani, no seu artigo Entre a Republica e o Império, fez
uma coletdnea interessante sobre diversas teses entre historiadores antigos,
desde os que afirmaram que n&o existiu término de um e comego de outro, ou
seja republica e império coexistiram conjuntamente; aos que afirmaram uma
periodizacao clara e marcada tanto no territério como na vida da populacao. Citou
como fontes desta discussdo, principalmente, Cicero que ressaltou o fim da
Republica pelo seu esvaziamento de sentido e Séneca que apresentou a ideia de
um processo de ruptura da Republica e do Império. Mas também, Faversani
apresentou a proposta de término da Republica por causa da divisdo de titulos e
honras pelos varios territérios e povos conquistados, o que fez diminuir e
enfraquecer a nobreza romana. Contudo, o autor concluiu, a argumentacgao,
mostrando que ao invés de ser obra de um homem, um génio politico, a ruptura
entre Império e Republica foi "resultado de processos diversos de transformacéao
que em alguns casos tém no periodo do governo de Augusto um momento
importante (mas nao singular) e, em outros casos, ndo representa qualquer

importancia ao que se chama instauracao do Principado" (2013, p.109).

2.8.1 - Cicero
Herdeiro e discipulo do ecletismo®® da Academia, tanto de Filo de

Larissa e Antioco de Ascal6nia, foi o pensador romano, orador e politico, Cicero®®

5% ¢kAéyelv, significa selecionar e reunir de varias partes. Ecletismo, foi tendéncia no meio filosofico
no século Il a.C., e teve sua maior forga a partir do século | a.C. e seguintes. Influenciou
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(106-43 a.C.). "A sua maior contribuicdo esta, pois, na difusdo e divulgacdo da
cultura antiga e, nesse ambito, ele é verdadeiramente uma figura essencial na
historia espiritual do Ocidente" (REALE, 2011, VI, p. 208). Sendo assim, a cultura
classica imperial deveu a Cicero o conhecimento e a difusdo de tantas ideias do
pensamento antigo em seu meio. Ja do ponto de vista especulativo, Cicero néo
conseguiu apresentar novidades além dos seus mestres, ele foi um caracteristico
representante do ecletismo romano, que dominou o pensamento em Roma nos
séculos que seguiram, mas acrescentou mais a cultura do que a filosofia. "Cicero

€ o triunfo 'do senso comum da humanidade™, afirma Voegelin, pois apresentou
escritos politicos preciosos e claros, proprio de um bom jurista, bem formulados,
mas nao elaborados no pensamento. Ou seja, Cicero por opgédo propria nao
avancou na reflexao filosofico-politica, pois isso era proprio do mestre, mas ele foi
um homem da pratica, politicamente ativo. Nas formulagdes ciceronianas nao
havia problemas, pois sua eloquéncia e autoritarismo de orador dissipava toda
duvida (VOEGELIN, 2012, pp. 177-179).

Cicero teve uma formacéao variada, quando jovem ouviu os epicuristas,
mas dedicou-se mais profundamente a ouvir e compreender o estoicismo, de
modo especial Polibio e Panécio. Mas a maior influéncia na sua formacao foram
os lideres da Academia: Filo de Larissa e Antioco de Ascaldnio. Leu Platéo,
Aristételes, Xenofonte, Crisipo, além de filésofos da antiga Academia e do
Peripato. De tudo coletou um pouco para compor seu ecletismo. O probabilismo
herdado de Filo e o método das discussdes pro e contra, sdo duas caracteristicas
do modo de compor o pensamento eclético ciceroniano. Primeiro por poder,
através dos discursos, exibir sua erudigao e conhecimento de todas as propostas;
mostrar a sua eloquéncia; decidir-se por qual proposta seguir, sem convicgéao,
simplesmente aderindo ao fato de ser melhor para vencer os opositores (MAS,
2006, p.149). Pois para Cicero a melhor filosofia consiste na discusséao, afirmou

em Tusculanae disputationes, 11, 3, 9:

sempre me agradou o habito dos peripatéticos e dos académicos de
discutir, de todos os problemas, o pré e o contras: ndo s6 porque esse

profundamente todas as escolas filosoéficas, pouco no epicurismo. Caracterizava por, como diz a
definicdo do termo, selecionar partes de cada pensamento e reuni-los num sé corpo estruturado.
(REALLE, 2014, 1X, p.82).

5 Cicero nasceu em 106 a.C. em Arpino e morreu, assassinado pelos soldados de Marco Anténio,
em 43 a.C. Gastou boa parte da sua vida nas questdes publicas, politicas e forenses, pois foi
eleito questor. Como retdrico e orador se envolveu em grande processos e importantes momentos
politicos romanos (REALLE, 2011, VI, p.198, nota 1).
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sistema é o unico apto para descobrir em qualquer situacdo o elemento
de verossimilhanga, mas também pelo 6timo exercicio que isso constitui
para a palavra (REALLE, 2011, VI, p.200).

Cicero buscou combinar filosofia com retoérica, pois a sofisticacdo da
especulacédo grega e da ampla investigagao tedrica sobre os diversos assuntos,
para ele era simplesmente um substituto da atividade politica. "Cicero afirma que
a filosofia grega se mostra inferior as praticas militares, politicas e morais dos
romanos; inclusive o latim é mais adequado que o grego®™" (MAS, 2006, p.151).
Cicero ndo era nem um retérico nem um filésofo, mas sim um politico que se
utilizava da filosofia e retdrica. E suas formulagdes politicas sdo as mais citadas
na historia do pensamento politico e também na reflexdo eclesiastica.

O probabilismo para Cicero foi de suma importancia, pois este
possibilitou que ele ndo ligasse dogmaticamente a nenhuma escola e pudesse
assim aderir as propostas que mais o interessasse e que fosse importante para a
apresentacao ou defesa que fazia. Isso foi exemplificado no trecho, de Cicero na

Tusculanae disputationes, Il, 3, 9:

Ha liberdade de pensamento, e cada um pode sustentar o que quiser,
quanto a mim, ater-me-ei ao meu principio, e buscarei sempre em todas
as questdbes a maxima probabilidade, sem estar ligado as leis de
nenhuma escola particular a qual deva forgosamente seguir na minha
especulacao (REALE, 2011, VI, p. 201).

Desse modo, Cicero apresentou a retérica como base de toda
construcdo do seu pensamento. O probabilismo era uma base para a retérica
ciceroniana, pois sua busca ndo era cultivar teorias, como estabeleciam os
gregos, mas sim substituir essa filosofia de teses abstratas e formais, por
exemplos histéricos que serviam, a partir da argumentagao retorica para serem
inseridos nas diversas realidades e instituicbes, além de servirem para toda
humanidade (MAS, 2006, p.156-157).

Cicero apontou a légica como a tarefa principal da filosofia, e sua teoria
I6gica utilizou, como critéerio de verdade, duas propostas epicuristas: o
testemunho dos sentidos e as prolepse, ou pré-nocdes. Essa parte da filosofia
aparece no livro os De Academici no qual Cicero apresentou duas visdes,
primeiro a negacao cética da Academia, que defendia que nem pela razdo e nem

pela percepcgao era possivel saber a verdade. Mas sim era preciso um critério que

57 Cicerdn afirma que la filosofia griega se ha mostrado inferior a las practicas militares, politicas y
morales de los romanos; incluso el latin es mas adecuado que el griego.
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distinguisse as representacdes falsas das verdadeiras, e este n&o existe, por isso
nao a um conhecimento certo e seguro, somente provavel: "é muito plausivel que
a maioria das representacdes que aos sentidos parecem verdadeiras também
sejam na realidade, contudo também cabe que algumas delas sejam falsas. Dado
esta situagdo, s6 cabe aceitar como mais provaveis as representagdes, que
tenham uma forca de convicgdo maior" (MAS, 2006, p.169). Ja o estoicismo,
como segundo argumento sobre o critério de verdade, segundo Cicero, afirmava
que pela apreensdo, a partir dos sentidos, e da prolepse mais profunda da
racionalidade, era que se tinha a verdade das coisas. Cicero ndo escolheu entre
um e nem sintetizou nenhuma das duas visbes, simplesmente harmonizou,
afirmando que o ser humano tinha uma natureza prépria que o impulsionava para
a verdade. No entanto por vezes aderiu ao racionalismo estéico outras pela
negagao cética dos académicos (MAS, 2006, p.168-173; REALE, 2011, VI,
pp.201-202).

Em vista disso o seu desenvolvimento filoséfico sobre a fisica, a
teologia e a psicologia foram deveras limitado, partindo de andlises feitas a partir
dos sentidos humanos e também do consenso universal dos homens (REALE,
2011, VI, pp.203-206).

Mas a principal area da filosofia para Cicero foi a ética, ndo como
atividade puramente contemplativa, como os aristotélicos, mas sim como
atividade social clara e aplicada a vida. Compbs importantes obras sobre o
assunto: Sobre o fim dos bens e dos males, Sobre os deveres e Sobre o Destino.
Sua ética parte de uma rejeicdo clara ao epicurismo e um ecletismo entre os
pensamentos éticos do estoicismo, platonismo e aristotelismo. "O principio
fundamental da moral é seguir a nossa natureza individual no respeito pela
grande natureza humana" (REALE, 2011, VI, p.207). Desta forma ele acomodou,
ao tratar da natureza do homem que era alma e corpo, a ética estdica com base
na sabedoria destina aos elevados de alma - homens de alma grande que eram
honestos e livres de todo tipo de paixdes -, com as necessidades corpdreas, que
para ele precisavam ser satisfeitas primeiramente, para depois satisfazer a razao.
Cicero defendeu que a verdadeira grandeza de alma consistia nos feitos
realizados e nao nas gldrias e honras. Pois estas eram fruto do capricho das

multidoes ignorantes e nao fruto das grandes agdes politicas, que eram realmente
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as aglOes virtuosas, que sO podiam ser realizadas por grandes homens (MAS,
2006, p.164-168; REALE, 2011, VI, pp.206-208).

Sendo assim, a filosofia grega antiga adentrou a cultura latina, - depois
de percorrer longos percursos de interpretagdes, simbiose entre escolas e
correntes de pensamento, formas e estruturas de leitura diversas, - numa
perspectiva totalmente livre de pensar na versao ciceroniana. Pois ao defender o
probabilismo, ou seja, a certeza baseado no provavel e no improvavel, Cicero
mostra a cultura romana um caminho pobre da filosofia, em virtude da

antiespeculacao e da praticidade do pensamento e das propostas.

2.8.2 - Tito Lucrécio Caro - divulgador do epicurismo no mundo
romano

Lucrécio®® viveu num periodo em que "os romanos cairam numa orgia
de sensacionalismo e emocionalismo que, enquanto promovia desintegracao
social, ao mesmo tempo estimulava aquela feroz competicdo por dominationes e
potentiae que arruinou o tecido politico" (COCHRANE, 2012, p.67). Mas
apresentou aos da sua época uma proposta inovadora, suplicando a Vénus, a
mae dos Enéadas, que sua poesia pudesse trazer a paz e a tranquilidade de alma
que os romanos precisavam. No seu livro De rerum natura, os mais belos poemas
filosoficos da histéria e um ilustre exemplar da literatura latina nascente, Lucrécio
apresentou sua solugdo para aquele ambiente devastado pelos mitos, que
impossibilitavam a vida feliz, e por crengas religiosas nos deuses tradicionais dos
quais os romanos pediam favores, ou cultuavam para aplacar sua ira. Além disso,
denunciou que as suntuosas cerimdnias religiosas promovidas neste periodo
somente enfatizavam, em Roma e por todo o Império, um clima de misticismo
desorientado, do mesmo modo que a sociedade caminhava (COCHRANE, 2012,
p. 67-69; SPINELLI, 2009, pp.215-216).

Nao ha evidéncias de que Lucrécio tivesse lido os epicuristas do seu
tempo, mas foi claro que se uniu diretamente a Epicuro e dele coletou suas teses

para elaborar sua poesia filoséfica. E o fez tdo bem, que nado so6 transmitiu os

%8 Tito Lucrécio Caro, nascido em provavelmente em Roma, em 99-55 a.C., poeta e filosofo
romano, defendia as teses de Epicuro de Samos, e as trouxe para Roma. Mas fora consagrado
nao pela filosofia, mas sim com o maior poeta filésofo latino de todos os tempos. Sdo Jerébnimo
disse que Lucrécio morreu ao ter engolido um filtro amoroso, algo possivelmente lendario, mas é
certo que suicidou-se aos 44 anos (SPINELLI, 2009, pp.205-206).
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ensinamentos do mestre com genialidade, mas compreendeu e atentou-se aos
sentidos primeiros das palavras, para que estas percepgdes (aisthesis)
chegassem aos sentidos, como afirmou Epicuro, como atomos sutilissimos que se
desprendiam das coisas e impactavam os dérgados sensoriais, estabelecendo o
critério basico de verdade epicurista. Lucrécio deu toda importancia necessaria ao
vocabulario, as metaforas e simulacros na sua poesia-filosdfica, para que as teses
epicuristas fossem compreendidas ndo como amargas, mas sim um como doce
caminho para encontrar a felicidade possivel (MAS, 2006, p.104-105).

"Lucrécio foi o filésofo-poeta romano da natureza: pois € o primeiro a
fundamentar sua teoria nos ciclos césmicos e no conflito causado entre Amor e
Discordia, pretende solucionar os conflitos causados pelos disturbios mentais e
animicos®®" (MAS, 2006, p.105). Para tanto utilizou-se da filosofia de Epicuro e
conduziu os romanos ao transito da obscuridade para a luz, da ignorancia e das
supersticdes a luz do conhecimento e da libertagcdo dos medos. (MAS, 2006,
p.105).

O dualismo corpo/alma foi rechacado por Lucrécio, que afirmou que o
funcionamento da alma se dava por interacdes psicofisicas entre corpo, alma e
mente/alma. E dai derivavam a vida sensivel e sensitiva: percepgoes fisicas e
mentais, locomogao, sonhos e desejos sexuais. O que estes trazem de comum
era o fato de todos serem frutos de estimulos externos ou internos do composto
corpo/alma. Pois, pra Lucrécio, como para filosofia epicurista, a alma era um
agregado de atomos diluido por todo o corpo, pelo contato direto, as coisas
externas ou internas estimulavam esses atomos através de simulacra (imagem),
para Lucrécio, e eiddla, para Epicuro. Sendo assim, como fiel discipulo, Lucrécio
afirmou os mesmos critérios de verdade epicuristas: as sensagdes (aisthéseis), as
afeccbes (pathé) e pré-nogdes (prolépseis). E as simulacra que atingem os
atomos do corpo podiam ser de duas formas, ou objetos reais formados de
atomos fisicos no universo que pelos sentidos eram assimilados pelo ser humano,
e estes eram verdades irrefutaveis. Mas também haviam outras simulacra que

nao atingiam nossos sentidos, mas penetravam os poros e iam até os lugares

59 Lucrecio quiere ser el filosofo-poeta romano de la naturaleza: si el primero fundamentaba su
teoria de los ciclos coésmicos en el conflicto entre Amor y Discordia, Lucrecio pretende solucionar
los conflictos causados por los disturbios mentales y animicos sirviéndose de la filosofia de
Epicuro.
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onde residiam os pensamentos, provocando em nosso espirito determinadas
representagdes, chamadas por Lucrécio de sonhos (MAS, 2006, p.108).

O amor foi apresentado por Lucrécio como um dos erros do ser
humano, que tirava a tranquilidade da alma, e que nao tinha nada de indole
extrafisica, mas sim, o poeta explicou que desejo e paixdo deviam ser estudados
na perspectiva fisioldgica. O amor foi pensado numa linha bioldgica-sexual, "uma
reacado em cadeia mecanica e impessoal, cuja origem estd no sémen e num
estimulo externo: o efeito prazeroso da beleza provoca uma incomoda
acumulagao de esperma e obriga a evacua-los na diregdo do objeto de origem da
atragdo®" (MAS, 2006, p.109). A intencao clara de Lucrécio foi mostrar que o
inimigo maior era 0 amor e nao o0 sexo, pois a acumulagao de fluidos seminais (ou
humor acumulado) podiam ser eliminados, pela ejaculagdo, num corpo qualquer,
como das prostitutas (Venus vagabunda). Mas a preocupacgao do seu tempo foi a
exclusividade do amor, ou seja a sociedade aceitava claramente um homem
voltar-se para uma unica mulher, conduzidos por algo que os impedia de ver a
realidade, estavam iludidos. Ou seja, desejavam pessoas belissimas, mas na
realidade eram feias, por que o desejo era somente fruto da imaginagao. Sendo
assim, o problema dos romanos era o amor, pois 0 mesmo era uma paixao mental
e subjetiva. Ja o sexo era um fendmeno fisico e objetivo, que ndo trazia danos a
tranquilidade da alma (MAS, 2006, p. 109-110).

A filosofia de Lucrécio também especulou sobre as diversas formas de
ilusdo: as ilusGes dticas, que enganavam os sem esperteza; a ilusao dos sonhos,
qgue ja eram mais perigosas pois a mente nao conseguia distinguir o que fora
produzido por ela e o que eram estimulos externos; a ilusdo mais profunda e
destrutiva era 0 amor, pois nela a visdo dos amantes estava totalmente distorcida
e viviam um sonho dificil de acordar. Mas também apresentou uma forma de amor
nao ilusoria, ou boa, a doce amizade, que se expressava no amor da mae pelos
filhos, o amor pelas Musas, ou como também confessou Lucrécio, amor pelo
mestre Epicuro. O perigo ndo era o amor por uma mulher, mas a deformagao das

ideias que a paixao causava (MAS, 2006, 112-113).

80 una reaccién en cadena mecanica e impersonal en cuyo origen esta el semen y un estimulo
externo: el efecto placentero de la belleza provoca una molesta acumulacién de esperma y obliga
a evacuar-lo en la direcion del objeto origen de la atracion.
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Outro ponto significativo da filosofia-poética de Lucrécio foi o desejo de
poder, que tirado do exemplo de Epicuro que também viu a instabilidade politica
da pdlis no seu tempo e chegou a conclusbes que o melhor caminho seria a
posicao apolitica e individualista, o poeta romano, no De natura rerum V, 1127-
1128, afirmou na mesma perspectiva: "é muito melhor obedecer tranquilamente
que ambicionar o império e a posse de um trono®'" (MAS, 2006, p.113). Neste
mesmo raciocinio, Lucrécio defendeu a posi¢cao dos epicuristas, que nao sé se
isentavam das questdes politicas, como também eram favoraveis a monarquia
como forma de governo, pois na monarquia a ordem politica garantia a paz, a
seguranga e, o essencial, a tranquilidade para que o sabio epicurista pudesse
refugiar-se no seu paraiso artificial. A democracia exigia que os sabios saissem
da sua ataraxia filoséfica para participarem ativamente da vida publica, ja que
todos os cidadaos deviam estar diretamente envolvidos, e a tirania era a pior
forma de governo pois privava o sabio parrésia (liberdade e franqueza da
palavra). Lucrécio afirmou, também, a necessidade de diminuir-se e ndo almejar
cargos elevados, pois para contemplagcdo da natureza e da ciéncias era preciso
sair das trevas do poder, para contemplar a luz verdadeira que estava acima da
vida politica. E completou sua aversao politica, comparando os politicos ao mito
de Sisifo, portanto a vida politica era onde se manifestava mais claramente a

loucura da existéncia humana (MAS, 2006, pp. 113-117).

2.8.3 - Estoicismo imperial

Desde que Zenao de Cicio fundou a Stoa, no Pdértico em Atenas, no
século Il a.C. até o imperador Marco Aurélio (121-180d.C.), citando somente o
fundador e um dos expoentes da filosofia estéica na era crista, esta corrente
filosofica, nascida no seio do helenismo, sempre mostrou-se viva e uma influente
forma de pensamento, vindo a desaparecer somente, no século Ill d.C., diluindo-
se tanto no neoplatonismo quanto na filosofia cristd. Mesmo passando por
influéncias platénicas, epicuristas, céticas e cinicas, tanto as ideias de Zenao e a
sistematizacado de Crisipo, os dois expoentes da teorizacdo do Pdrtico, as suas
propostas se mantiveram vivas, até o periodo imperial. Foram interpretadas de
formas diversas e ecléticas, mas principalmente a ética estdica, teve uma

influéncia significativa no pensamento imperial romano. Da Republica, ja

61 "es mucho mejor obedecer tranquilamente que ambicionar el imperio y la posesion de un trono"
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decadente, a ascensdo do Império, 0 pensamento estdico guiou muitas decisbes
politicas e de governo dentro do Império Romano. "Na qualidade de movimento
filoséfico dominante no periodo, o estoicismo esteve fortemente incrustado na
cultura greco-romana e, em certa medida, também em sua vida politica, de modo
que o ideal de viver uma vida propriamente estdica continuou poderoso”
(INWOOD, 2006, p.35).

A proeminéncia do estoicismo na esfera politica dos dois primeiros
séculos da era crista foi marcante. O apice da Segunda Sofistica, movimento que
favoreceu o reflorescimento da cultura greco-romana, no século Il d.C, tendo a
retérica como base e os estudos filosoficos sendo valorizados, mostrou essa
influéncia. Pois o pensamento estdico adentrou todos os ambientes do Império,
pois Séneca era aristocrata, tutor, retorico, poeta e fildsofo, Musénio Rufo foi um
ilustre professor, Epicteto um ex-escravo e fundou uma escola estdica, e também
um imperador romano Marco Aurélio. Quer nas decisdes politicas, como a
influéncia de Séneca sobre o imperador Nero, quer nas escolas de formagao das
criangas e dos jovens, como foi a proposta de Mus6nio de Rufo, também dentro
das grandes familias senatoriais ou na aristocracia romana, com os conselhos de
Epicteto, e dentro da administracdo e da vida do Império, com Marco Aurélio, o
ecletismo desses autores, e ndo sé deles pois essa era uma caracteristica da
época, a ética pratica estéica sempre prevaleceu (INWOOD, 2006, pp.35-47;
REALE, 2008, VII, pp.63-67).

A ética pratica ou aplicada, prépria da filosofia estbéica, tem nesse
periodo imperial um grande desenvolvimento. Zendo e Crisipo afirmavam que
"vantagens tais como a saude e as riquezas sao naturalmente preferiveis, muito
embora seu valor seja substancialmente diferente daquela da virtude, a qual é a
unica que pode ser contada como boa" (INWOOD, 2006, p.43). Ou seja, havia
acdes perfeitamente corretas (katorthdmata) realizadas por pessoas perfeitas e
sabias, e havia acbes apropriadas ou razoaveis (kathékonta) que eram realizadas
por pessoas imperfeitas e ndo-sabias. Essa distingdo, no periodo imperial, serviu
para importantes debates tedricos sobre o valor das acgdes, tanto de Cicero,
Sénca, Musobnio, Epicteto e Marco Aurélio, em destaque. Mas sua utilidade
principal foram os aconselhamentos praticos, para ajudar nido-sabios a se
tornarem sabios, ou seja, estes eram realizados conforme a agao a ser

executada, se estas eram apropriadas, para vida comum, para alcangar
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vantagens preferiveis e para se buscar um agir virtuoso. "Para o estéico romano
estdo disponiveis em todo mundo todos os recursos racionais idealizados pela
filosofia em seu empenho por salvar o homem de sua prépria estupidez. Assim
ndo havia repulsa a nada que poderia ser valido para esse digno propodsito®?"
(DAROCA, 2010, p.LX).

Lucio Aneu Séneca®® era um aristocrata romano no centro do poder
imperial e nos diversos debates politicos. Mas utilizou do pensamento estdico
para empreender um importante caminho, eudaimonia, a felicidade que
perscrutava a alma humana. Paul Veyne citou um trecho do tratado Sobre os

beneficios, livro VII, de Séneca,

Se nosso espirito sente ndo mais que desprezo por tudo que advém da
boa ou da ma sorte; se elevou-se acima das apreensdes; se, em sua
avidez, ndo almeja mais perspectivas sem limites, sabendo procurar
riqguezas apenas em si mesmo; se nao teme mais nada dos deuses nem
dos homens, consciente de ter pouco a temer do homem e nada do
deus; se desdenha tudo o que faz o esplendor de nossa existéncia e que
também ¢é seu tormento; se conseguiu ver claramente que, em si
mesma, a morte ndo € um mal e que, antes, pde fim a nossos multiplos
infortunios; se dedica-se exclusivamente a exceléncia e julga facil todo
caminho que se |lhe abre; se, em sua qualidade de animal social e
nascido para o bem de todos, ele considera 0 mundo inteiro como uma
unica e mesma familia; (...) - entdo ele se furtou as tempestades e calcou
0 pé sobre a terra firme, sob um céu anil. Ele sabe tudo o que é Uutil e
indispensavel saber; (...) ele se retirou para sua fortaleza (2015, p.47).

Séneca expressou no estoicismo romano, caracteristicas ecléticas ja
surgidas no médio-estoicismo, mas ao ouvir outras "vozes filosoficas", nao fugiu
das doutrinas apresentadas por Crisipo e Zendo. Somente as direcionou para o
seu interesse, o campo da ética. A busca pela tranquilidade da alma, a felicidade
e a sabedoria foram fundamentais para o seu desenvolvimento filosofico.
Principalmente para o seu aprofundamento no conhecimento da alma humana,
pois para Séneca, ouvir o interior do ser humano era ouvir o divino que estava
nele. Sendo assim, sua concepcao de homem bom, era uma ideia espiritualizada

de ser humano, o qual era composto de corpo e alma, mas que buscava

62 Para el estoico romano estan disponibles a todo el mundo todos los recursos racionales ideados
por la filosofia en su empefo por salvar al hombre de su propria estupidez. Asi que no hacia ascos
a nada que valiera para ese digno propaosito.

63 Séneca nasceu em Cordoba, Espanha, entre o final da era paga e inicio da cristd. Em Roma
estudou filosofia estéica. Teve grande participagao politica em Roma, tanto que em 41 d.C. foi
exilado em Coérsega, e em 49 d.C. retorna a Roma como tutor de Nero, filho de imperador
Agripina. Com a ascensao de Nero ao trono em 54. Em 62 afasta-se da politica romana e em 65
d.C. é acusado de conspiragdo contra Nero e condenado ao suicidio. Séneca suicidou-se com
estoica firmeza e admiravel forga de animo (REALLE, 2008, VII, p.69).
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incessantemente a pureza, por isso precisava libertar-se do corpo para alcanga-
la, interpretagdo muito préxima do médio-platonismo. (MAS, 2006, pp.349-356).

Além disso, a filosofia (psicologia) de Séneca desenvolveu duas
perspectivas do homem: a consciéncia e da vontade. A consciéncia foi definida
como uma forga espiritual e moral que devia ser colocada como primeiro plano na
vida do homem, pois era ela que possibilitava-o a conhecer-se e descobrir as
misérias e as virtudes, se auto-julgando, para alcangar a eudaimonia. (MAS,
2006, pp.356-358; REALE, 2008, VII, pp.76-77). O latim permitiu a Séneca
desenvolver a voluntas, numa perspectiva ética, mostrando que esta faculdade
era distinta do conhecimento, "a vontade irrompe das profundidades da alma e é
necessario um assiduo trabalho para que ela chegue a uma clara visdo do fim e
se transforme em boa intencdo" (REALE, 2008, VII, p.78). O instinto de
conservagao dos estoicos foi assumido por Séneca como a vontade de viver.
(MAS, 2006, pp.354-355; OLIVEIRA, 2010, pp.112-117). Dentro da ética, Séneca,
também, explicitou a necessidade do desenvolvimento da consciéncia moral
humana, para que esta descobrisse o sentimento de culpa. Pois a culpa, para
Séneca, ndo era fruto da responsabilidade do ser humano, mas sim passava pela
subjetividade da consciéncia (MAS, 2006, pp.369-370; OLIVEIRA, 2010, pp.105-
111).

Musénio Rufo® era um professor estoico que desenvolveu um método
préprio de ensino do estoicismo, com forte influéncia eclética do socratismo e do
cinismo, reunido nas Diatribes. Seus ensinos se pautavam por uma filosofia que
tornou-se pratica, Diatribes, 1, 5,11-6,4:

Digo, que o mestre, quando é verdadeiro fildsofo, ndo deve tentar levar
um monte de palavras ou de demonstragdes aos seus discipulos, mas
tocar cada ponto oportunamente, atingir a mente do ouvinte, apresentar
argumentos persuasivos, evitar os dificeis e, sobretudo, atrair para si os
ouvintes fazendo ver que fala das coisas mais Uteis e age conforme o
que fala: o discipulo, por sua vez, (...) ndo buscar ouvir muitas, mas
claras demonstragcdes do que € verdadeiro e deve seguir na vida os
preceitos dos quais esteja convencido serem verdadeiros. SO assim
tirara proveito da filosofia, se realizar obras de acordo com os raciocinios
que aceitou como verdadeiros (REALE, 2008, VII, p.86).

A forca moral e pratica da filosofia de Musénio foi citado por Epicteto
(Diatribes, 111, 29) que evocou aos seus proprios discipulos, como eram o0s

ensinamentos do seu mestre: "Ele falava de tal maneira que cada um de nds, que

64 Musénio Rufo nasceu em Volsini, cerca de 30 d.C. e morreu no final do século | d.C.



91

estdvamos sentados perto dele, pensava que alguém lhe tinha revelado suas
faltas, pela forma incisiva com que indicava o que acontecia e pelo modo como
desmascarava as misérias de cada um." (DUHOT, 2006, p.33). Mas isto ndo
significava que ele ignorasse a logica, mas sim reforgava a importancia desta para
a verdadeira compressao da filosofia e que esta se calava para o exercicio
pratico. Portanto, afirmou Musénio na Diatribes XXXVIII,124, que o exercicio da
verdadeira filosofia era, a partir do uso correto das representacdes catalépticas ou
compreensivas (phantasia cataléptica), "tem-se liberdade, serenidade,
tranquilidade, segurancga: tem-se também justica, lei, dominio de si e todas as
virtudes." (REALE, 2008, p.90).

Epicteto®® foi um professor com um programa de estudos determinado,
com uma instituicido escolar constituida em Nicopolis e teve um método proprio,
reproduziu o modelo socratico de filosofar. Por isso seu pensamento sobreviveu
em virtude de um de seus escolarcas Flavio Ariano que anotou suas aulas. Duas
de suas obras chegaram até os tempos atuais, copiadas por Ariano: as Diatribes,
dividida em quatro livros, e o Manual, um reduzido volume. O Manual reuniu um
conjunto de pensamentos de Epicteto retirado das Diatribes, por isso acreditava-
se que existiram outros livros além dos quatro, pois partes do Manual nao
estavam presentes naquela. As Diatribes exibiam o que seria um curso dado por
Epicteto, o qual partiu da leitura de um texto classico, Crisipo, Zenao, outro
estoico ou até um texto diverso, e dali discorria sobre o assunto. Nao sempre
sobre moral, por vezes se dedicava a légica ou dialética, ja as narrativas de
Ariano sobre fisica sdo pouquissimas. (DUHOT, 2006, pp.32-39)

Epicteto valorizou as trés partes da filosofia estdica, mas sua énfase foi

na ética. Seu principio fundamental ético esta descrito neste trecho do Manual, 1:

As coisas sdo de duas maneiras; algumas estdo em nosso poder, outras
nao. Estdo em nosso poder a opinido, 0 movimento da alma, o apetecer,
a aversdo, em poucas palavras, todas as coisas que S30 0S NOSSOS
proprios atos. Nao estdo em nosso poder o corpo, os bens, a reputagao,
0s outros encargos, em poucas palavras, as coisas que ndo S0 N0ssos
atos. As coisas postas em nosso poder sdo por natureza livres, nao
podem ser impedidas nem obstaculizadas. As outras s&o frageis,
escravas, passiveis de impedimento, enfim, coisas de outros (REALE,
2008, VII, p.93).

65 Epicteto nasceu em Hierapolis, na Frigia, entre 50 e 60 d.C., ainda escravo frequentou as licbes
de Musonio Rufo, e descobriu sua vocacado filosofica. Expulso por Domiciano de Roma, com
outros fildsofos, fundou um escola em Nicopolis no Epiro e possivelmente morreu em 138 d.C.
sem deixar nenhum escrito, pois seguia o modelo socratico de filosofar. Seus escritos sao fruto de
Flavio Arriano que frequentou suas ligbes e as anotou (REALLE, 2008, VII, p.91).
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Sendo assim, para o escravo-filésofo, o fato do ser humano néo se ater
a essa diferenciacdo provocava todo sofrimento da vida humana. Pois se o
homem fazia escolhas erradas era porque buscou as coisas que ndo estavam no
seu poder, pois de forma alguma era possivel optar pelas duas, uma anulava a
outra. Portanto para Epicteto era importante que o ser humano escolhesse pelas
coisas que dependiam dele, para ser verdadeiramente livre (REALE, 2008, VII,
pp.93-96)

Outro ponto importante da filosofia de Epicteto foi a triparticdo da
filosofia, com uma forte relevancia ética e diferente da tradicionalmente

apresentada pelo Pértico, presente na Diatribe, lll, 2,1-2:

Trés sdo os campos nos quais deve exercitar-se quem quer adquirir a
perfeita virtude: 1) o primeiro diz respeito aos desejos e aversées, no
qual ndo seja frustrado nos desejos e nem incorra no que rejeita; 2) o
segundo, os impulsos e as repulsas, numa palavra, o dever, no qual se
comporte de modo ordenando, com ponderagdo, sem negligéncia; 3) o
terceiro, enfim, a inerrdncia [= a agao positiva de evitar o erro] e a
circunspecgdo ao julgar, numa palavra, os casos de assentimento
(REALE, 2008, VII, pp. 96-97).

O fato de vencer as paixdes foi de maxima importancia para Epicteto, e
para tanto era preciso exercitar o principio fundamental da ética, descrito no
paragrafo anterior. O segundo principio para vida virtuosa que devia ser dominado
pela razdo dizia respeito a kathekonta (agao conveniente®), ou seja os impulsos
que moviam o agir humano, que deviam ser conduzidos pela razao. Aqui Epicteto
enriqueceu a filosofia estdica com o dever para os outros, pois ele afirmou que o
ser humano era um animal que amava e queria ser amado. Os que ja realizaram
progresso estavam no terceiro principio, ou seja, as representagbes antes de
serem apresentadas eram analisadas racionalmente e o que era falado, o era
seguramente (HADOT, 2006, pp.86-89).

O critério de verdade para Epicteto era racional e nao abstrato,
chamado proairesis (escolha fundamental, da qual dependem todas as escolhas
sucessivas), retomou novamente o principio fundamental ético, das coisas que
estavam em poder do homem e das que nado estavam. Este foi um juizo geral e
de principio sobre o valor das coisas, era um ato do intelecto e o querer estava

num segundo momento. Epicteto também apresentou em sua filosofia um outro

6 agbes que dizem respeito aos intermédios justificaveis racionalmente enquanto conformes a
natureza (REALE, 2014, 1X, p.145).
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entendimento de Deus e do ser humano. Pois "Deus é inteligéncia, é ciéncia, &
reta raz&do, € bem. Deus € providéncia que se ocupa ndo s6 das coisas em geral,
mas de cada um de nés em particular" (REALE, 2008, VII, p.103). Sendo assim, o
ser humano tinha fagulhas de Deus e vivia verdadeiramente livre quando
submetia sua liberdade ao querer divino, afirmou o filésofo na Diatribes, Il, 8,11:
"Tu [...] és um fim, és um fragmento de Deus. Tens em ti uma parte dele" (REALE,
2008, VII, p.105). Afirmou, assim, a tese estdica de que Deus e o ser humano
formam uma fraternidade, e a morte era um reintegrar-se a Deus. (DUHOT, 2006,
pp.87-98; REALE, 2008, VII, pp.99-108).

Marco Aurélio Antonino®” foi um estudante estdico que tornou-se
imperador romano e que tentou aplicar a mensagem estdica para que o ajudasse
a viver uma vida boa. Muito mais um estudante por toda a vida, do que um
filésofo, Marco Aurélio passou boa parte do seu tempo guerreando nas fronteiras
do Império contra os barbaros e contra generais revoltosos. Encantado pelos
ensinamentos de Epicteto, lidos a partir de Junio Rustico, seu conselheiro, ficou
fascinado pelo pensamento estéico do escravo-filosofo e a esse aderiu
plenamente. Também sofreu influéncias das teses de Heraclito, como também do
cético Enesidemo. Nao compés tratados filosoficos, mas deixou um "escrito para
si mesmo" (Soliléquios), em lingua grega, propria da filosofia da época, composto
de reflexdes e breves meditagdes. (DUHOT, 2006, pp.48-53)

Uma das marcas da filosofia de Marco Aurélio era a caducidade ou a

fugacidade de todas as coisas:

A vida humana tem a duragdo de um segundo, a substancia ¢ fluida; as
sensagdes, obscuras; a unido de todo o corpo, corruptivel; a alma
errante; a sorte, incerta; a fama, casual; em poucas palavras, 0 que se
refere ao corpo € uma corrente que passa, o que diz respeito a alam,
sonho e vaidade; a existéncia € luta e estada em terra estrangeira; a
gléria péstuma é esquecimento (MARCO AURELIO, I, 17).

Este sentimento sobre a caducidade de todas as coisas ndo era um
pensamento grego antigo nem do helenismo, possivelmente Marco Aurélio herdou

do ecletismo da sua época. Mas esse pensamento angustiante, presente em

67 Marco Aurélio nasceu em 121 d.C. e aproximou-se desde cedo da filosofia e também da
retorica. Frequentou ligbes de estdicos romanos e gregos, foi sempre grato a Rustico que Ihe
mostrou os ensinos de Epicteto, que a partir deste momento tornou-se seu ponto de referéncia.
Foi um imperador que exerceu a autoridade com profundo sentimento estdico do dever. Marco
Aurélio soube verdadeiramente exercitar o poder de imperador como um verdadeiro servigo aos
outros. Morreu em 180 d.C. deixando um unico escrito em grego, como um diario de
pensamentos, chamado por Soliléquios.



94

varios momentos de sua obra, marcou o periodo que o Império Romano viveu,
diante de conflitos e também da ascensao do cristianismo (REALE, 2008, VII, pp.
109-114).

A filosofia estbica dizia que o homem era constituido de duas partes:
alma e corpo. Marco Aurélio apresentou uma nova antropologia, "o que eu sou
nao € mais que carne, um pouco de halito [= pneuma ou sopro] € o 6rgéo
dirigente [= hegemobnico]", e explicou melhor, "corpo, alma, intelecto. Do corpo
sao proprias as sensacoes; da alma, os instintos; do intelecto, as ideias", e ainda,
"destas, as duas primeiras te pertencem enquanto deves cuidar delas, s6 a
terceira é verdadeiramente tua" (MARCO AURELIO, 11, 2; lII, 16; XII, 3). Ou seja, o
ser humano era constituido por trés principios: o corpo (cwpa) que era a carne; a
alma (yuxn) que era o sopro ou pneuma; o intelecto ou a mente (voUg) que era
superior a alma. Dessa forma, Marco Aurélio deu ao ser humano mais que um
estatuto vital e fisico, como os outros seres, mas o intelecto deu ao homem sua
superioridade para poder decidir seu destino e buscar a felicidade plena
(DAROCA, 2010, pp.LXV-LXXI; REALE, 2008, VII, pp.115-120).

Portanto, a alma intelectiva (voug), em Marco Aurélio tornou-se o

refagio interior do ser humano:

Alguns buscam retirar-se nos campos, no mar, sobre os montes, e tu
também desejas ardentemente esses lugares, habitualmente; mas tudo
isso é digno de um homem vulgar e ignorante, pois podes, quando
queiras, retirar-te e, to mesmo. De fato, o homem n&o pode retirar-se a
um lugar no qual haja tranquilidade maior ou calma mais absoluta do que
no intimo da sua alma, especialmente aquele que tem em si ideias que,
apenas com contempla-las, logo adquire toda a paz do préprio espirito. E
por paz ndo entendo outra coisa sendo boa ordem (MARCO AURELIO,
VI, 48).

Marco Aurélio afirmou a existéncia de uma alma intelectiva universal,
que era Deus, "um Deus panteisticamente concebido, que contém tudo e absorve
tudo em si" (REALE, 2008, VII, p.119), e desta as almas intelectuais humanas
eram fragmentos e momentos. Dessa forma, o fildsofo-imperador, refugiando-se
no proprio interior, descobriu ai a divindade dentro do ser humano, criou como
chamou Pierre Hadot, uma cidadela interior, na qual o0 homem podia encontrar a

tranquilidade da alma tao almejada pelos estéicos. (HADOT, 2006, pp.103-121).

O periodo analisado neste segundo capitulo, denominado classico

imperial greco-romano, nao tinha, na perspectiva intelectual, uma definicdo clara
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das correntes de pensamento presentes. Pois, mesmo quando o imperador Marco
Aurélio reintroduziu as quatro catedras de filosofia em Atenas, sob a organizagéo
e financiamento do Império, o platonismo, aristotelismo, epicurismo e estoicismo,
ja nao utilizavam os mesmos métodos da Academia de Platdo, do Liceu de
Aristoteles, do Jardim de Epicuro e da Stoa Poikile de Zendo. O ensino passou a
ser estruturado na perspectiva professor-aluno e nos comentarios as obras. Os
dialogos, debates, reflexdes e convivéncias que essas escolas favoreciam, foram
substituidos pela transmissao da reflexao feita no passado.

Nado obstante, estas correntes de pensamento chegaram, a este
periodo, permeadas por um caminho longinquo de quatro, cinco, até seis séculos
das primeiras elaboracbdes e reflexdes, com diversas influéncias culturais e
religiosas. Entre elas pode-se dar destaque as conquistas e descobertas de
Alexandre Magno que abriram para o mundo grego outros mundos e culturas,
outras formas de pensar, modos de vida e experiéncias religiosas nunca antes
vistas.

O dominio romano com seu pensamento pratico, com a organizagao
politica e administrativa, sua estrutura de guerra e defesa das fronteiras, e sua
religidao expressando meramente o vinculo e a fidelidade entre os dominadores e
dominados, foi um terreno fértil para a aglutinagcdo das formas helénica de
pensamento, para influéncia religiosa dos gregos, judeus, egipcios e outras
formas misticas. Também as administragdes romanas, nas diversas provincias
proporcionaram uma mistura cultural entre diversos povos. A pax romana
favoreceu o intercambio entre o mundo conhecido, tanto de pessoas que iam e
vinham, - nos exércitos, como escravos, comerciantes - quanto de pensamentos
que atravessavam diversas realidades e culturas, e tinham em Roma, capital
imperial, um grande centro.

Sendo assim, o pensamento, nos séculos | e Il d.C., caracterizaram-se
por aglutinar ou por vezes reelaborar varias propostas filosoficas e religiosas. O
estoicismo e epicurismo foram reinterpretados a luz de uma visao ética e pratica,
deixaram de ser formas de refletir, para se tornarem formas de viver, julgar e
governar. O pensamento de Aristdteles misturou-se tdo intimamente com o
platonismo da época, que deixou de existir. Tornou-se dificil encontrar as Ideias

de Platao em meio a influéncias céticas, cinicas, aristotélicas, estoéicas, politicas,
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de misticas egipcias e orientais, interpretagbes alegoéricas judaicas, que deram
origem ao médio-platonismo.

Nesse periodo eclético no pensamento e na cultura o cristianismo
langou suas bases, quer contribuindo com a reflexdo, quer combatendo algumas
propostas. Contudo exercitou-se para que seu modo de vida e doutrinas
encontrassem um espaco para se estabelecerem. O proximo capitulo refletira,
dentro deste ambiente da cultura classica romana, o pensamento de um padre da
Igreja, Irineu de Lido, que viveu numa importante provincia romana, Galia, mas
veio da Asia Menor, Esmirna, e escreveu em grego para demonstrar e refutar os
gnosticos que representavam, no seio do cristianismo nascente, este ecletismo

cultural e de pensamento.
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3 - O encontro entre Cristianismo nascente e a cultura classica greco-
romana na obra Adversus haereses

O cristianismo nascente ja nos seus primeiros dois séculos de
expansao e fixacdo dentro das fronteiras do Império Romano, percebeu-se néo
alheio as realidades existentes, mas sim em contato direto com elas, quer pelas
diversas adesdes a proposta crista, que traziam para as comunidades adeptos
das culturas, linguas e povos os mais diversos, quer pela influéncia de
pensamentos e, sistematizagdes escrituristicas e doutrinarias que causaram
transtorno no interno do cristianismo. Além das influéncias externas da eclética
cultura greco-romana, com a qual os cristdos conviviam dentro das fronteiras do
Império Romano.

Irineu de Lido, convocado a isso pelo seu munus® episcopal e pelo
pedido de um 'amigo carissimo' ao qual remeteu toda a obra, adentrou pelos
caminhos do embate contra as controvérsias gnosticas. Neste capitulo terceiro
sera apresentada a obra Denuncia e refutagdo da falsa gnose, na qual Irineu
buscou apresentar e refutar as controvérsias gndésticas e para tanto, realizou a
primeira sistematizacao da fé crista.

Primeiramente sera apresentada a obra como um todo, destacando em
cada um dos cinco livros as principais teses do bispo de Lido. Num segundo
momento, o primeiro livro da Adversus haereses, o Sistema Fundamental
gnostico, sera comentado e relacionado com a cultura classica. Para tanto, a
descricdo histérica do pensamento cristdo presente no primeiro capitulo e o
arcabouco cultural greco-romana descrito no segundo capitulo, serdo o
instrumental para a leitura da obra de Irineu de Lido, sua descri¢do e analise.

Antes dos comentarios a respeito da obra de Irineu, tornou-se
importante uma breve, mas clara apresentagdo do mito gnostico classico,
segundo a interpretagdo de Bentley Layton. Pois os achados de Nag Hammadi
possibilitaram confrontar as fontes patristicas que citaram textos gndsticos e os
proprios manuscritos gnosticos encontrados. Dessa forma foi possivel, segundo o
autor, compreender a existéncia de uma estrutura de mito gndstico comum a

todos os grupos, que tem como modelo principal o Apécrifo de Jo&o.

68 "Cada Bispo, a quem ¢é confiada uma igreja particular, apascenta em nome do Senhor as suas
ovelhas, sob a autoridade do Sumo Pontifice, como préprio, ordinario e imediato pastor, exercendo
em favor das mesmas o munus de ensinar, santificar e governar" (Decreto Christus Dominus,
1965, n.11).
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A analise do primeiro livro da Adversus haereses foi dividido em sete
partes. Iniciou-se pelo prefacio e da primeira descrigdo das doutrinas gnésticas da
escola valentiniana. Depois Irineu refutou a exegese alegorica dos gnosticos e
apresentou a base para a verdadeira exegese, a regula fidei. Seguiu-se a
apresentacdo das doutrinas magicas de Marco e de outros grupos gnésticos,
possivelmente os mais antigos dentro do cristianismo.

A cada parte comentada da Adversus haereses foram apresentadas as
relagbes da demonstracdo de Irineu e referéncias as doutrinas filoséficas ou
teoldgicas da cultura classica greco-romana, sempre tendo um titulo inicial

sublinhado.

3.1 - O significado da Adversus haereses

A principal obra de Irineu de Lido, na sua dedicagdo em combater as
controvérsias da época, de modo especial as diversas teorias gnosticas, foi a
Denuncia e refutagdo da falsa gnose (EAeyXog kai dvatpotrr) TNG Weudovouou
YVWoewg), mais conhecida como Adversus haereses® (Contra as heresias). O
texto original contém cinco livros escritos em grego, depois do ano de 180 d.C.,
sendo os trés primeiros no periodo de Eleutério (175-189) e os outros dois livros
no periodo de Vitor (189-198), ambos bispos de Roma. O texto original perdeu-
se, mas uma versao latina da obra, traduzida por volta do século Ill ou IV,
continuou existindo, além de muitos trechos e até livros completos em textos de
outros autores patristicos (MORESCHINI e NORELLI, 2014, p.311; QUASTEN,
2004, pp.288-289).

A obra foi enderegcada a um 'carissimo amigo' (Adversus haereses,
prefacio,2), que por diversas vezes foi citado no decorrer das argumentacgoes,
mas lIrineu ndo apresentou nem o nome e muito menos a localidade deste
destinatario. Mas durante todo o desenvolvimento dos cinco livros, Irineu dirigiu-
se a ele, que sempre foi referido como uma pessoa, pois foi utilizado o singular,

mas dele a obra ganharia maior eco, como ficou claro no prefacio do quinto livro:

Anuimos ao teu pedido, porque somos encarregados do ministério da
palavra e nos esforcamos de todas as formas, segundo a nossa
capacidade, por apresentar-te o maior numero possivel de subsidios
para contrabater os hereges, converter os que se afastaram e reconduzi-
los a Igreja de Deus e, ao mesmo tempo, confirmar os nedfitos para que
se mantenham firmes na fé que receberam intacta da Igreja, para que de

89 Desta forma que a obra é citada nesta monografia.
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forma nenhuma se deixem corromper pelos que tentam ensinar-lhes o
erro e afasta-los da verdade (Adversus haereses V, prefacio).

Este trecho ressaltou bem o carater pratico da obra, ou seja, Irineu
escreveu em virtude dos ensinamentos (gnosis) - de Valentin e dos seus
discipulos, além das atuac¢des de Marcos, 0 mago, e seus seguidores, dos quais
serdo comentados nas préximas paginas — que estavam se espalhando pelo
cristianismo. Sendo assim, "o carater pratico é o objetivo desta obra: defender o
depositum fidei com os heréticos’® (sobretudo os gndsticos), e expor com clareza
aos fiéis o 'canon imutavel da verdade™ (RIBEIRO, 1995, pp.11-12).

A obra Adversus haereses foi dividida por Irineu em cinco livros, mas
isto ndo fez com que Irineu mantivesse um desenvolvimento e uma exposicao que
evoluisse constantemente, mas o contrario disso, o texto, por vezes, tornou-se
cansativo pelas diversas repeticdes e digressdes do autor, além de ser prolixo.
"Santo Irineu ndo foi especulativo, nem erudito, nem homem de ciéncias; era
homem de fé e da Igreja, bispo e, em sentido largo, vir apostolico, isto &, que
viveu no e do ambiente apostélico" (RIBEIRO, 1995, pp.11-12). Antonio Orbe
justificou os defeitos da escrita de Irineu de Lido dizendo que "devido, com toda
probabilidade, que o autor escreveu a obra de maneira intermitente. Nao teve,
certamente, a habilidade de organizar os materiais de que dispunha de um modo
homogéneo. Os defeitos de forma que atrapalham o leitor sdo provenientes da
falta de sintese’™ (1985, p.5). Mas o proprio bispo de Lido argumentou que seu

objetivo nao foi uma escrita elaborada,

nao procures em nds, que vivemos entre os celtas, e que na maior parte
do tempo usamos uma lingua barbara, nem a arte da palavra, que nunca
aprendemos, nem a habilidade do escritor em que nunca nos
exercitamos, nem a elegancia da expressao, nem a arte de convencer,
que desconhecemos. Mas, na verdade, na simplicidade e na candura,
aceitaras com amor o que com amor foi escrito e desenvolvé-lo-as por
tua conta, visto que és muito mais capaz do que nos (Adversus
haereses, prefacio, 3).

Desta forma, "Irineu sabe fazer uma descricdo clara, simples e
persuasiva da doutrina da Igreja" (ORBE, 1985, p.5) e atingiu o seu objetivo com
a obra Adversus haereses, que pretendeu colocar as claras (elenkhos) os

ensinamentos que o0s gnosticos apresentavam secretamente aos seus seguidores

70 Cf. nota 12, p. 33, explicagdo sobre o verbete heresia.

' Este defecto es debido con toda probabilidad a que el autor escribié la obra de manera
intermitente... No tuvo, ciertamente, la habilidad de organizar los materiales de que disponia en un
todo homogéneo. Los defectos de forma que molestan al lector provienen de esta falta de sintesis.
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e confronta-los (anatrope) com a verdadeira interpretagcdo das Escrituras e da
doutrina crista, pela regula veritatis (MORESCHINI e NORELLI, 2014, p.311).
Além disso, negou radicalmente o direito que os gnosticos se deram de dizer que
seus ensinamentos eram gnosis (conhecimento), pois justificou que o
conhecimento verdadeiro e unico provém de Cristo e foi comunicado pelos
apostolos. E este era o unico conhecimento da fé verdadeiro e completo, e para
que todos pudessem conhecé-lo, foram escritos nos livros do Novo Testamento.
Assim, o conhecimento escondido ou destinado a alguns poucos predestinados,
ou inspirados por uma pessoa, que estavam além da revelacao feita por Jesus
Cristo, eram controversos e estavam fora dos ensinamentos do cristianismo
nascente. (DROBNER, 2001, pp.148-149).

No prélogo as obras de Irineu de Lido, composto em 860 por Floro de
Lido que fez uma coletdnea das obras do seu antecessor na igreja de Lido, foi

possivel notar a singularidade da Adversus haereses,

Existem cinco razbes, que a nosso modo de ver, evidenciam nao ser
supérflua a estafante atividade de transcrever este livro. Primeira, porque
€ rarissimo, pois caido o siléncio sobre as heresias, destruidas em
nossos dias com insdlita violéncia, quase ninguém mais se anima a
manusea-lo. Segunda, que o autor é antigo, préximo aos tempos
apostolicos e por isso é digno de fé. Terceira, que tudo 0 que escreveu a
propdsito dos heréticos nao recolheu sé por ouvir dizer ou por fama, mas
ouviu ensinar em grande parte pela viva voz de tais mestres e com os
préprios olhos viu praticar, pois lhes era coevo, ou seja, contemporaneo
e natural daqueles lugares. Quarta, acerca das heresias daquele tempo,
nenhum outro discutiu com maior profundidade e clareza. Quinta, é
necessario sobretudo restabelecer a ciéncia das armas da Igreja
militante - descuidadas em tempos de paz - porque diminuindo os
defensores a tirania vai se enfurecendo tanto mais agudamente quanto é
livre em fazé-lo impunemente (RIBEIRO, 1995, p.9).

Os cinco livros da Adversus haereses formaram duas grandes partes
como estabeleceu o titulo da obra "Denuncia e Refutagao". A primeira parte tratou
da exposigao do sistema gnostico e suas variagdes, na qual o autor apresentou a
gnose valentiniana, as atividades magicas de Marcos, e uma genealogia dos
gnosticos iniciando por Simao, o mago. Esta primeira parte corresponde ao livro |,
o qual foi o motivo de estudo deste capitulo, e mais a frente sera apresentado e
analisado.

A segunda parte, ou seja, a Refutagcdo da falsa gnose, Irineu dividiu
nos quatro livros seguintes apresentando os argumentos necessarios para
contrapor-se aos ensinamentos gnosticos. No livro Il o autor utilizou-se de

argumentos da razdo para opor-se, especificadamente, a doutrina dos
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valentinianos e marcionitas, para dai atingir a todos os gndésticos. Primeiramente
[1-11], Irineu refutou a doutrina do Pleroma’™ superior ao Deus Criador,
justificando que se isto realmente existisse 0 monoteismo cristdo e o conceito de
Deus seria esvaziado, pois 0 demiurgo gnéstico era um deus limitado e jamais
poderia ser o Deus de Jesus Cristo. Na sequéncia fez uma exposi¢cao contraria a
doutrina dos éons ou hipdstases divinas [12-19], também a especulacdo da
numerologia valentiniana [20-28], e a escatologia gndstica foi refutada [29-30]. O
livro segundo foi finalizado [31-35] com refutagbes a diversas teses gnosticas
especificas, como as praticas magicas de Carpécrates e Simao, os 365 céus de
Basilides e a doutrina da metempsicose (DROBNER, 2001, p.149; MORESCHINI
e NORELLI, 2014, pp.311-312).

"Neste terceiro livro [afirma Irineu] aduziremos as provas tiradas das
Escrituras para cumprir exatamente as tuas ordens, que até ultrapassei, para te
fornecer argumentos oportunos para refutar completamente todos os que de
qualquer forma ensinam a mentira" (Adversus haereses, lll, prefacio). Para Irineu
de Lido, a autoridade e a verdade presente nas Escrituras cristds estavam
baseadas na legitimidade do ensinamento apostdlico nelas contido e também da
tradicao da Igreja que através da sucessao apostélica garantia esta legitimidade
que os ligava diretamente a Cristo Jesus, diferente dos gndsticos que se
baseavam nos fundadores das escolas [1-5]. Depois desta fundamentagao
apostolica, Irineu apresentou duas refutagdes contra teorias gndsticas: primeiro
[6-15] argumentou sobre a unicidade criadora de Deus no conjunto das Escrituras,
mostrando as passagens que na Septuaginta e nos textos neo-testamentarios
referiam-se a Deus Uno. Tratou a respeito de Jesus Cristo, na segunda refutagao
[16-23], mostrando, de modo especial contra os ebionitas, que o Cristo e Jesus
eram uma sO e unica pessoas. Neste momento foi apresentada a doutrina da
recapitulacdo (anakefalaiosis) propria do bispo de Lido, na qual afirmou que Cristo
era 0 novo Adao, e que o pecado de Adao arruinou e desordenou todo sistema
harménico criado por Deus desde o principio de tudo. Sendo assim, a encarnagao
de Jesus Cristo recapitulou (compendiou, concentrou) na sua pessoa todas as
criaturas, comunicando-lhes a imortalidade e a incorruptibilidade. Dessa forma

harmonizou o universo, que teria o seu ocaso quando em Jesus Cristo, pela sua

2 Pleroma (TAfpwua - completude) € uma regido transcendental, invisivel, o mundo espiritual.
"Jargao valentiniano para universo espiritual” (LAYTON, 2002, p.333).
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ressurreicdo e o estabelecimento do Reino definitivo, todos seriam um s6 em

Cristo Jesus. Com uma invocagéo a Deus [24-25] pela conversao dos hereges,

Quanto a nds, rezamos para que nado permanegam na fossa que
cavaram para si mesmos, se separem de tal Mae [Acamot], saiam do
Abismo, se afastem do vazio, abandonem as trevas, sejam gerados
como filhos legitimos, convertendo-se a Igreja de Deus, o Cristo seja
formado neles, conhecam o Criador e o Autor deste universo como unico
verdadeiro Deus, Senhor de todas as coisas. Esta é a nossa oragéo para
eles e com isso amamos realmente muito mais do que eles julgam amar
a si mesmos. (...) ndo nos cansamos e continuaremos a estender-lhes as
maos (Adversus haereses, II1,25,7).

Irineu finalizou o livro terceiro mostrando o seu objetivo fundamental como bispo,
nao s6 demonstrar e refutar as teses gndsticas, mas trazer de volta ao rebanho as
ovelhas extraviadas. (MORESCHINI e NORELLI, 2014, pp.312-313; LOPES,
2014, pp.156-157).

Uma doutrina importante sistematizada por Irineu de Lido neste livro Il
foi a definicdo de regula fidei, ou regula veritatis, ou depositum fidei’®, canone
imutavel da verdade, que ele argumentou como sendo a mensagem transmitida
pelos Apéstolos e conservada pela Igreja: pela sucessao apostdlica, pela
assisténcia do Espirito de Deus vivente e operante, e pelo batismo que faz de
cada cristdo canone imutavel da verdade. Além disso, apresentou Maria como a
Mae do Redentor, Jesus Cristo, e num paralelo com a doutrina paulina de Adao-
Cristo, apresentou Maria como a nova Eva (LOPES, 2014, pp.156-157).

No quarto livro, Irineu refutou os gnosticos demonstrando a harmonia
entre os dois testamentos que formam as Escrituras, e a identidade de Deus e do
Criador. Partindo das Palavras de Jesus [1-19], Irineu expds que o Filho
reconheceu o Pai como Criador e autor da Lei, evidenciando que um so6 era o
Deus de onde provinha tudo. Continuou mostrando que nos Evangelhos se
evidenciaram o cumprimento da Lei, para chamar os judeus a obediéncia. E o
grande sinal desta nova alianca era a Eucaristia, oferta e sacrificio. Dos
paragrafos [20-35] Irineu discorreu sobre a profecia no Antigo Testamento, seu
valor, sentido e o cumprimento de tudo através de Jesus Cristo. De modo especial
refutou os marcionitas que defendiam a inferioridade do Deus de Israel através da
exegese de textos vetero-testamentarios. Finalizou o livro IV [36-41] explicando, a

partir de um estudo das parabolas de Jesus, contidas nos Evangelhos, a unidade

73 Na obra de Irineu de Lido, as trés expressdes podem ser utilizadas como sinénimo. Sendo
regula fidei, o termo prensete no original em latim.



103

de Deus (MORESCHINI e NORELLI, 2014, pp.312-313). Pois, a interpretagéo
alegodrica dos gnosticos, em torno das parabolas, escondiam ou até distorciam o
verdadeiro sentido da Escritura. Por isso Irineu mostrou que "o caminho para
chegar a Deus aponta para a exegese das parabolas" (ORBE, 2015, p.XIll). Os
Padres do séculos Il e lll d.C., debrucaram-se, e muito, sobre as parabolas neo-
testamentarias para conseguirem aprofundar-se na descoberta de Deus (ORBE,
2015, pp.27-34).

"Neste quinto livro da nossa obra [segundo Irineu], que € exposicao e
refutacdo da pseudognose, procuraremos trazer argumentos tirados da restante
doutrina do Senhor e das cartas do Apodstolo, como nos pedistes" (Adversus
haereses, V, prefacio). Ou seja, de tudo que foi refutado e argumentado no
conjunto dos trés livros anteriores (Il, Ill, 1V), Irineu complementou essa
confutagdo com temas especificos da teologia cristad. Na primeira parte do livro V
[1-14] o tema discutido foi a salvagdo da carne, negada pelas teorias gnosticas.
Irineu afirmou que a encarnacgao de Cristo e a ressurreicdo da carne conferiram
ao Deus dos cristdos um poder superior aos deuses gnésticos, pois estes
baseavam-se somente na carne e no sangue, e os cristdos eram cheios do
Espirito. "A carne é morta, explica Irineu, sem o Espirito de Deus inserido nela,
qgue é o unico a poder vivifica-la, de modo que nao é ela que herda o Reino, mas
€ antes possuida em hereditariedade; as obras da carne contrarias ao Reino séo
as cumpridas em auséncia do Espirito" (MORESCHINI e NORELLI, 2014, p.313).
Na segunda parte [15-24] o bispo de Lido retomou o tema da identidade criadora
de Deus e Pai de Jesus Cristo, por meio de trés relatos das Escrituras: o cego de
nascenca (Jo 9) que recuperou a vista pelas "maos de Deus" que modelou o ser
humano e no sinal taumaturgico Jesus repetiu este gesto divino da criagéo; a
crucifixdo de Jesus que curou a ferida da desobediéncia aberta por Adéo; a
fidelidade de Jesus a Lei e as Escrituras que venceu o diabo no deserto e abriu
ao ser humano o caminho fechado por Adao que deixou-se levar pelo erro.

A escatologia cristd ganhou destaque na terceira parte do livro [25-36]
em que Irineu explanou, a partir da exegese de textos das Escrituras, sobre o fim
do mundo quando o diabo, que desejou ser adorado, seria vencido
definitivamente e, a Jerusalém celeste viria sobre todos os justos. Além disso o
Reino de Deus seria estabelecido com uma nova terra e todos poderiam conhecer

a Deus de maneira sempre nova. Neste quinto livro também tornou-se presente a
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visdo milenarista’ comum aos padres de Igreja dos primeiros séculos, ou seja,
Irineu, juntamente com Papias, Justino, Tertuliano e Lactancio. Estes acreditavam
que depois do sexto milénio da criacdo Jesus Cristo viria estabelecer o seu reino
na terra, no qual os justos ressuscitados tomariam parte por mil anos e depois
viria o juizo universal e o reino eterno. Este entendimento milenarista foi
combatido e refutado pela patristica dos séculos seguintes (MORESCHINI e
NORELLI, 2014, p.313; LOPES, 2014, p.158; QUASTEN, 2004, p.289).

3.2 - Livro 1 - Sistemas Fundamental Gnésticos

Irineu de Lido, na obra Adversus haereses, na qual buscou demonstrar
e refutar a falsa gnose no meio do cristianismo nascente, partiu de um principio
basico, primeiro conheceu e depois refutou. Sendo assim, "depois de ter lido os
comentarios dos discipulos de Valentin" (Adversus haereses, |, prefacio,2) foi que
ele elaborou a sua apresentagao das teses gndsticas e a refutagéo, que por vezes
era apresentada num momento separado (os livros Il, IlI, IV, V) e muitas vezes
apareceu na descricdo das teses gnosticas, ou logo na sequéncia a exposicao.

Desta forma, o primeiro livro da obra, teve como objetivo principal
mostrar "com poucas e claras palavras, a doutrina dos que, neste momento,
ensinam de maneira diferente da nossa; quero dizer de Ptolomeu e dos que lhe
estdo a volta, cuja doutrina € como que a flor da escola de Valentin" (Adversus
haereses, |, prefacio 2). O objetivo fundamental para Irineu foi desvelar os
conhecimentos que os gnosticos mantinham secretos aos membros das escolas
e, aos discipulos ou escolhidos para a iluminagao (gnosis), "que nos urge a
manifestar a ti e a todos os que estao contigo os ensinamentos deles, que foram
conservados secretos, e que agora, pela graca de Deus, se tornam manifestos"
(Adversus haereses, |, prefacio 2).

De forma geral o livro | tratou de uma ampla exposicdo do sistema
gnosticos de Ptolomeu [1,1-8,4], discipulo de Valentin, como uma base comum de

pensamento para todos os diversos grupos, finalizando com uma exegese

"4 milenarismo ou quiliasmo, em grego, é uma crenga escatoldgica, presente nos primeiros séculos
do cristianismo, que acredita na parusia ou segunda vinda de Jesus, e a partir dela a instauragcéo
de um Reino terrestre ou celeste, depende do autor. Neste Reino os santos e martires
ressuscitariam e gozariam deste Reino por mil anos. Depois as forgas de Satanas retornariam e
seriam derrotadas por Jesus Cristo, deste modo seguiria o juizo final, a destruigdo do mundo e o
inicio definitivo da vida eterna no paraiso. Para os movimentos milenaristas do cristianismo antigo,
Deus ou Jesus Cristo seriam os protagonistas da instauragdo deste Reino, anunciado pelos
profetas e confirmado por Jesus (UBINA, 2011, pp.229-232).
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valentiniana do prélogo do Evangelho de Jodo. Esta descrigéo foi seguida de uma
primeira refutacdo [9,1-5], na qual Irineu apresentou regula fidei da igreja de Liéo,
trazendo os elementos basicos do Simbolo dos Apdstolos. O autor continuou
descrevendo, breve e pontualmente, as caracteristicas proprias [11,1-12,4] de
algumas escolas gndsticas, todas com forte influéncia da doutrina valentiniana. As
liturgias magicas e as doutrinas de Marcos, o mago [13,1-22,2] ganharam
destaque na descricdo de Irineu, que também associou os cultos mistéricos e
magicos no conjunto dos gnosticos. Finalizou, o livro primeiro, com uma grande
descricdo da genealogia [23,1-31,]] da gnose partindo de Simdo, o mago, como
principio do surgimento dos gnésticos no meio cristdo, passando por diversos
grupos e pensamentos diversos. Concluiu [31,2-4] o primeiro livro retomando o
objetivo principal, ou seja, reforcou como foi importante a demonstragao das teses
gnosticas, para que vindo as claras, gnoses escondidas em mistérios e

construcdes falaciosas, pudessem ser combatidas.

3.2.1 - Mito gnéstico classico e a cultura classica

A primeira noticia, histérica e materialmente falando, do mito gnéstico
classico remontou a citacdo de Irineu de Lido: 24,1-2 sobre Saturnino; 29,1-4
sobre os barbelognésticos; 30,1-15 sobre os setianos. Nelas o bispo de Lido
afirmou que estes primeiros gnésticos tiveram forte influéncia sobre Valentin e
seus discipulos. Mas isto n&o significou que estas seitas existiram somente como
subsidiarias da doutrina valentiniana, pois foi possivel encontrar escritos do mito
gnostico classico até o século VI d.C., nas referéncias feitas por Porfirio e Epifanio
de Salamina, por exemplo. A base principal para o mito gndstico classico foi o
Livro secreto segundo Jodo ou Apocrifo de Jodo, escrito possivelmente antes de
180 d.C., visto que Irineu foi o primeiro escritor a citar este apdcrifo, do qual o
original em grego perdeu-se e existe um manuscrito na tradugao copta, copiada
pouco antes de 350 d.C (LAYTON, 2002, pp. 25-29).

Estes primeiros gndsticos tinham o grego como referéncia nos seus
escritos, como também o cristianismo nascente e o judaismo helénico, e
localizavam-se principalmente em Alexandria, visto que s6 nesta regido foi
possivel reproduzir, com pouca clareza, o que foram estes grupos. Além das
citacbes presentes no Adversus haereses, que provaram a temporalidade da
obra, outra fonte de confirmagao foi a filosofia utilizada por eles, que "talvez se
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possa obter uma resposta indireta mediante a consideragao do carater filoséfico
da escritura gnéstica classica no contexto da filosofia grega" (LAYTON, 2002,
p.5). Pois o mito gndstico alimentou-se da reinterpretacdo do platonismo no
término da era pagad e inicio do periodo cristdo (I a.C. ao Il d.C.), também
chamado de médio-platonismo, combinando a isso a interpretagao filosofica do
livro de Génesis, realizada por Filon de Alexandria.

Desta forma, como "o mito gndstico parece pressupor essa tradicéo
especulativa, ele poderia ser tdo antigo quanto Filon judeu. Contudo, os
especialistas ndo podem dizer exatamente desde quanto tempo antes de Irineu a
seita gnostica classica ja existia" (LAYTON, 2002, p.8). Sendo assim, mesmo que
o mito gnostico classico tivesse caracteristicas ndo-cristds, mas sim judaicas, a
apresentagcao de Irineu do mito gndstico classico mostrou que os gnodsticos
cristdos tinham uma aproximagao muito clara com os cristdos nao-gnosticos. Ou
seja, utilizavam as mesmas Escrituras, uma linguagem de referéncia comunitaria,
uma vida ascética e, partilhavam de ritos e tradigbes teolégicas comum a ambos.

De modo geral,

0 mito gndstico é criagao literaria de poetas e tedlogos - um elaborado
poema simbdlico teoldgico, e ndo o produto espontaneo de uma tribo ou
cultura. 'Mito filoséfico' desse tipo estava geralmente em moda no século
Il d.C., acompanhando um reavivamento do interesse pela histéria
mitolégica da criagédo, no Timeu, de Platao, nos dois séculos anteriores
(LAYTON, 2002, p.13).

Existia, nestes escritores gnosticos, uma estrutura mitica comum: apresentavam
um sistema que tinha por base um principio nao fisico, indizivel, inefavel,
completo (deus, pai da totalidade, principio primeiro) que se expandia em
emanacodes criando um universo espiritual. Narravam também a criagcdo de um
universo material, a partir de uma outra emanag¢ao, como segundo ato, mas isso
se desenvolveu a partir, ndo de um éons, mas sim de um poder que surgiu no
Pleroma e escapou dessa realidade. Neste mundo material o mito descrevia a
criacao de Adao, Eva e seus filhos, geralmente de Set descendia os gndsticos e
de Caim os nao-gnésticos. Partindo deste terceiro ato, desenvolviam a histéria da
raca humana como quarto ato.

Estes quatro atos também poderiam ser apresentados numa
perspectiva degradada do mito classico, ou seja, com a expansao por emanagao
do poder divino e formacgao do universo espiritual, ocorria um roubo (desequilibrio
do Pleroma) do poder espiritual por um ser nao-espiritual (Jaldabaoth) que criava,
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a partir desta forga, o mundo material. Num terceiro ato, os gndsticos, humanos,
assumiam parte deste poder, que os diferenciava dos outros seres humanos, mas
com a paulatina morte de cada um deles, as almas gndsticas retornavam ao
Pleroma, guiadas por um Salvador enviado pelo mundo espiritual para
restabelecer o que fora roubado.

O processo de devolugdo ou retorno do poder roubado, como exposto
no mito, teve a Sabedoria, que era pertencente ao mundo espiritual, como grande
artifice. Ela sempre interferiu nas acdes de Jaldabaoth, por exemplo no processo
de criagdo de Adéo, Eva e seus filhos, o poder saiu do demiurgo e se espalhou
por eles. Neste ponto, o mito gndstico seguiu de perto o relato de Génesis 1-4,
reinterpretando-o, e a partir de Set fez nascer os gnosticos que detinham o poder
espiritual disperso. Contudo, para os gnosticos o mito estava em curso, pois um
Salvador foi enviado para despertar a humanidade gnéstica, para que tomassem
"conhecimento (gnosis) de si mesma e de Deus, para libertar as almas do destino
e da escravidao do corpo material, e para ensina-las como escapar a influéncia
dos malévolos 'governantes™ (LAYTON, 2002, p.17) criados por Jaldabaoth.
Sendo assim, o batismo gnéstico era 0 meio de despertar para a salvagéo, ou
seja para receberem a gnose que Jesus, incorporado do Cristo, o Salvador, veio
trazer. E assim retornar ao Pleroma o poder roubado e distribuido nas almas
gnosticas (LAYTON, 2002, pp.17-20).

A releitura da filosofia feita durante o periodo classico imperial romano,
estava claramente presente na constituicdo deste mito classico gnostico. Por
exemplo, a descricdo da fonte divina (onipotente, profundeza, primeiro principio)
estava presente no médio-platonismo de Albino (século Il d.C, uma manualista

platénico) com uma explanagao muito semelhante:

ora, o primeiro deus & para sempre, inefavel, perfeito em si mesmo, isto
€, sem necessidades, eternamente perfeito, isto €, para sempre perfeito,
completo, isto &, perfeito em todos os sentidos; deidade, esséncia,
verdade, proporgéo, bondade. Nao falo como se estivesse distinguindo
essas coisas, mas, antes, como de um ser concebido de todas as
maneiras (LAYTON, 2002, p. 14).

As emanacodes dentro do universo espiritual (éons), ndo remontavam a
hipéstase de Plotino, mas sim dentro do médio-platonismo ja existia uma
diferenciagao entre o intelecto (nous) como superior a alma (psyché). Plutarco,
por exemplo, distinguia o intelecto, a alma e ao lado deles o Deus Supremo.
Albino, no Didascalico, diferenciava e estabelecia uma hierarquia partindo do
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Primeiro Deus ou Intelecto, o Segundo Intelecto ou Intelecto da alma do mundo, e
a Alma do mundo (REALE, 2008, VII, pp.298-301). Contudo o mito gndstico
deixou em aberto a explicacdo acerca da causa das emanagdes irem,
gradativamente, diminuindo de perfeicdo conforme emanavam de um para o
outro, ou seja, a segunda emanagéao era menos perfeita que a primeira. Pois esta
forma de interpretacdo sé apareceu na descrigdo gnostica.

Outro ponto importante a ser destacado do mito gnostico era a criagéo
do universo material. Depois da emissdo do Pleroma, a criagdo continuava além
desta perspectiva espiritual, dando origem a matéria e ao mundo material. Este foi
desenvolvido por Jaldabaoth, um artifice ou fabricante do mundo, ele era uma
interpretacéo do demiurgo platdnico, pelo qual Platdo metaforicamente designou o
criador do universo material segundo o relato de Timeu. Essa construcdo do
mundo material na mitologia gndstica utilizou-se do principio de que tudo que fora
criado era copia do modelo do universo espiritual, como descrevia Platdo. Essa
aproximacado do demiurgo de Platdo com o mito gndstico classico ja estava
presente na filosofia judeu-helenista de Filon de Alexandria, pois ele buscou, a
partir dos primeiros capitulos de Génesis e do Timeu, mostrar que ambos eram
substancialmente a mesma coisa (LAYTON, 2002, p.16).

Possivelmente desta fonte os criadores do mito gnédstico

desenvolveram sua criagao do mundo material, pois

0os éons que compbdem o Pleroma derivam do conhecimento ou do
pensamento ou do seu intelecto em toda sua complexidade. Abarcam
assim mesmo um ambito espiritual, e equivalente ao mundo das formar
ideias de Platdo. Segundo este, o universo material no que vivemos é
uma coépia imperfeita, porém muito boa, de um mundo espiritual de ideias
ou formas ideias que constituem a Unica realidade - é dizer, imutavel e
eterna. Igualmente, para os gnésticos s6 a plenitude (Pleroma) que
abarcam os éons é verdadeiramente real e eterna; o mundo material &
uma imitagao falida do pleroma e esta destinado a perecer’® (BRAKKE,
2013, p. 92).

Mas diferentemente do mito platénico, no qual o demiurgo era um ser
intermediario entre o mundo das ideias e o mundo material, e de Filon de

Alexandria, que diferenciava o Deus de Israel, do Logos e dos seres humanos

> Los eones que componen el pléroma derivan del conocimiento o del pensamiento que tiene el
Espiritu invisible de si mismo. Se trata de su pensamiento o de su intelecto en toda su
complejidad. Conforman asimismo um ambito espiritual, el equivalente al mundo de las formas
ideales de Platon. Segun este, el universo material en el que vivimos es una copia imperfecta,
pero muy buena, de un mundo espiritual de ideas e formas ideales que constituye la Unica realidad
- es decir, inmutable y eterna -. Igualmente, para los gndsticos solo la plenitud que conforman los
eones es verdaderamente real y eterna; el mundo material es una imitacion fallida del pléroma y
esta destinado a perecer.
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criados, o mito gnédstico apresentou o Deus de Israel, ndo como o principio
primeiro, mas sim como o Jaldabaoth, o artifice, egoista e possessivo, do mundo
material. Existia um Pai inefavel, principio primeiro, de onde foi gerado todo o
Pleroma, mas o mundo material era sim fruto de um desequilibrio dentro do
mundo espiritual. Sendo assim, o demiurgo gnostico era o fruto desse

desequilibrio e ndo pertencente ao mundo espiritual.

3.2.2 - Prefacio (1-3)
Irineu de Lido iniciou sua descrigao das bases fundamentais do sistema
gnostico mostrando, ndo somente as demonstragcdes sobre o conteudo gnostico,

mas sim apresentando pontos fundamentais da sua refutacao:

alguns, ao rejeitar a verdade, apresentam discursos mentirosos e
genealogias sem fim, as quais favorecem mais as discussdes do que a
construgdo do edificio de Deus que se realiza na fé - no dizer do
Apéstolo - e, por astuta aparéncia de verdade, seduzem a mente dos
inexpertos e escravizam-nos, falsificando as palavras do Senhor,
tornando-se maus intérpretes do que foi corretamente expresso
(Adversus haereses |, prefacio, 1).

Ou seja, a forma de construgao e elaboragao das doutrinas, tanto ao
interpretar as Escrituras, como ao apresentar as bases iniciais da doutrina crista,
os autores gnosticos utilizavam-se de estruturas falaciosas e rebuscadas, que
segundo Irineu tinham dois intuitos favorecer a discusséo e falsificar a verdade.

Além disso, Irineu como um conhecedor dos "comentarios dos
discipulos de Valentin", buscou mostrar ao destinatario da sua obra, e através
dele aos que o texto chegassem, que os gnosticos "falam como nés, mas pensam
diferentemente de nos" (Adversus haereses |, prefacio, 2). Dessa forma, Irineu
especificou que caracteristica de grupo gnéstico pretendia atingir, os que se
desenvolviam em meio aos cristaos, dentro das comunidades, de modo especial,
"Ptolomeu e dos que |Ihe estado a volta, cuja doutrina € como a flor da escola de
Valentin" (Adversus haereses |, prefacio, 2). Para tanto elaborou sua refutagao
diferente dos gnésticos, que utilizavam uma linguagem rebuscada e embaralhada,
ou seja, afirmou o bispo de Lido, "a medida de nossa capacidade mostrar-te-
emos, com poucas e claras palavras" (Adversus haereses |, prefacio, 2). Irineu
quis mostrar que a doutrina crista e a interpretacéo das Escrituras precisavam ser
claras e precisas, diferentemente dos discursos confusos e secretamente

conservados para escolhidos, realizados pelos gndsticos.
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A escola valentiniana, aqui explanada por Irineu, possuia dois ramos,

uma que se conservou em Alexandria, no Egito, onde o mestre Valentin ensinou
primeiramente e outra que se localizava no territério italiano, com relato claro da
presenca em Roma, onde o préprio Valentin constituiu uma escola. "Consta que
Ptolomeu teria sido lider de um ramo italico da escola valentiniana" (LAYTON,
2002, p.329), foi deste Ptolomeu que Irineu tirou a sua exposi¢ao do mito gnéstico
[Adversus haereses 1-7]. Pouco existia a seu respeito, além dessa referéncia
apresentada por Irineu e alguns fragmentos de outros textos. Porém com os
achados de Nag Hammadi foi possivel confirmar que Ptolomeu foi realmente

discipulo de Valentin e que as doutrinas eram bem préximas.

3.2.3 - Doutrina fundamental dos gnésticos - valentinianos (1,1-7,5)
e gnésticas singulares (11,1-12,4)

Na explanacéo inicial (1,1-3) sobre o Sistema Fundamental gndstico, -
que diferia em algumas partes do mito gndstico classico apresentado acima -,
Irineu de Lido expds o que acreditava ser o pensamento fundamental de todos os
grupos gnosticos, ou seja, a teoria da criagdo, e como esta apresentava uma
divisdo entre o mundo espiritual, "impronunciavel e nao conhecido, (...) invisivel e
espiritual" (Adversus haereses 1,1,1) e o mundo decaido, criado pelo Demiurgo.
Sendo assim, no principio do Pleroma (TTAfjpwpa - completude, plenitude divina)
havia um Eon’ (aiwv - tempo, século, eternidade) perfeito - Protoprincipio,
ProtoPai, Abismo e Profundeza (uBdg) - que era "incompreensivel e invisivel,
eterno e ingénito que se manteve em profundo repouso e tranquilidade durante
uma infinidade de séculos" (Adversus haereses 1,1,1) e junto dele o Pensamento,
Endia - Graga e Siléncio (¢évvoia).

Na descricao dos seres que compunham o Pleroma gndéstico, Irineu
sempre apresentou um par: masculino-feminino, ativo-passivo, chamado no texto
por sizigia (conjuncao). Desta forma a constituicido do Pleroma desenvolveu-se
pelo processo de gestacdo do éon feminino, ou seja a semente depositada pelo
principio de todas as coisas, Profundeza, no Siléncio deu origem ao Nous (voUq)

"que é semelhante e igual ao emanador e contém a magnitude do Pai. Este Nous

6 "Essas emanagbes sdo chamadas éons que significa: dominios, eternidades, eras ou dominios
eternos; os éons sdo ao mesmo tempo, lugares, extensdes de tempo e abstragbes (com nomes
como 'providéncia’, 'incorruptibilidade’, 'vida eterna' etc). O Ultimos dos éons é a 'sabedoria’
(Sophia).
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foi também chamado Unigénito, Pai e Principio de todas as coisas" (Adversus
haereses 1,1,1). Juntamente foi gerado a Verdade (aAn6ecia) e juntos formam a
"primitiva e fundamental Tétrada (TeTpdg, composicado de 4 éons) pitagorica que
chamavam também raiz de todas as coisas. Ela seria composta pela Profundeza
e Siléncio, Nous e Verdade" (Adversus haereses 1,1,1).

O Unigénito tendo aprendido como fora emanado, por conjugacéo,
gerou o Logos e a Vida, que geraram, da mesma forma, o Homem e a Igreja,
assim, formou-se a Ogdbada (6ydodg) - composi¢cao de oito éons - formado pela
Tétrada primitiva mais os quatro éons que emanaram dos mais perfeitos para os
de menor perfeicdo. O Pleroma completou-se com a Década - dez éons
emanados unicamente pela conjungdo do Logos e da Vida - e a Doudécada -
doze éons emanados unicamente por sizigia do Homem e da Igreja. Ogdbada,
Década e Doudécada formaram o Pleroma espiritual e invisivel, com esta triplice
divisdo, chegando ao numero trinta, que correspondiam, segundo Irineu
explicando a teoria valentiniana, aos trinta anos que o Salvador (Irineu reforga que
0s gnosticos nao aceitam chamar Jesus Cristo e nem Senhor) passou na sua vida
oculta (Lc 3,23), ou ainda, a soma das horas que os trabalhadores foram
chamados para a vinha segundo a parabola do Salvador (Mt 20,1-16). Assim
defendiam os mistérios escondidos nas Escrituras que eles compreendiam pela
gnose que possuiam, mas nao era revelado a todo.

Seguindo a descricao (2,1-6), Irineu afirmou que o Unico éons que
conhecia o Pai, era o Unigénito por ele gerado, a todos os outros éons era
invisivel e intangivel. O desejo por conhecer a origem, "o gerador de sua semente
e contemplar aquele que é a Raiz sem principio" (Adversus haereses 1,2,1)
provocou um desequilibrio no Pleroma. Primeiramente o Unigénito desejou
revela-lo a todos, mas foi impedido pelo Siléncio. Depois a Sabedoria - ultimo dos
eéons pertencentes a duodécada - separado do Desejado, sua conjungao, tomou-
se de paixado, em virtude de aproximar-se do Unigénito e da Verdade, e tornou-se
em aparéncia de amor e foi estabelecer contato com o Pai, para conhecer sua
magnitude. Como foi impedida de tal fato, pelo Pai, dessa paixdo da Sabedoria

nasceu, sem sizigia, um ente amorfo, chamado Entimese’’ (évBUunoig).

7 Entimese ou Acamot, designagdo dada pelos gnosticos valentinianos para este ente nascido
sem a sizigia. Entimese em grego vem da raiz da palavra sabedoria.
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Para restabelecer o equilibrio no Pleroma, o Pai gerou, sem sua
conjugacao, outra realidade chamada Limite (6pog). Este separou o Pleroma do
Vazio onde a Entimese foi enviada e restaurou a Sabedoria ao seu lugar,
impedindo assim que outro éons tivesse a mesma agao desequilibrada. O Limite
também foi chamado de Cruz e de Redentor, pois foi o responsavel pela
restauracédo do Pleroma, mas também Irineu disse que pela crucificacdo de Jesus
nos evangelhos, o Cristo ultrapassou o Limite e restaurou a Entimese ao Pleroma.

Dois outros éons o Pai criou através do Unigénito, para que nenhum
éons voltasse a sofrer tal paixao: Cristo e Espirito Santo. O Cristo teve a missao
de explicar aos éons a natureza da conjugagdo entre eles e também o
conhecimento do Unigénito e proclamou o conhecimento do Pai no meio deles,
mostrando que ninguém poderia vé-lo ou entendé-lo a ndo ser o Unigénito. "O
Espirito Santo os ensinou a serem agradecidos, tendo se igualado todos, e os
conduziu ao verdadeiro descanso. (...) Tendo sido assim estabelecidos todos, e
descansando finalmente, dizem que com grande alegria entoaram hinos ao Pai"
(Adversus haereses 1,2,6). Neste estado os éons colocaram o seu melhor em
honra do Pai e emanaram, conjuntamente, a mais bela e perfeita estrela do
Pleroma, Jesus. Também chamado Cristo, Salvador e Verbo, ele era guardado
por anjos que 0s éons emanaram.

Sendo assim, Irineu (3,1-6) retomou o que fora dito anteriormente e
também expbs a argumentacao dos gndsticos a partir de textos da Escrituras, "eis
0 que dizem de seu Pleroma e da formagao dos éons, querendo adaptar as belas
palavras da Escritura as suas mas interpretacoes" (Adversus haereses 1,3,6).
Utilizam-se, para isso, dos Evangelhos, das cartas do Apostolo, da Lei e dos
Profetas. Afirmando que os que conhecem foi por que foram iniciados, pois as
referéncias estavam escondidas nas Escrituras. Por exemplo, os gnoésticos
interpretavam que os doze anos de Jesus ao subir ao Templo (Lc 4,42-46) e a
eleicdo dos doze apostolos (Mt 10,2) representavam a Duodécada. Outra
comparacao foi o relato da traicdo de Judas, o décimo segundo apédstolo, com a
paixao da Sabedoria, o décimo segundo éons. Em outra passagem cita Paulo
relatando sobre a Cruz, "a linguagem da cruz é loucura para aqueles que se
perdem, mas para aqueles que se salvam é Poder de Deus" (Adversus haereses
[,3,5), mostrando assim a presenca do Limite, também chamado Cruz, que
manifestou o poder de Deus.
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O surgimento da matéria para os gnodsticos, segundo a descrigdo de
Irineu (4,1-5,6), deu-se da decisdo (da disposigédo, da conversao) da Entimese
(Acamot, AxauwB) de voltar aquele que a vivificou, o0 mundo espiritual. Pois,
quando foi colocada no Vazio, o Cristo e o Espirito lhe modelaram uma
substancia corporea, mas sem gnose (conhecimento), e a tristeza e angustia por
nao mais ter a luz do Pleroma, decidiu-se por mudar, "da conversao tiveram
origem todas as almas do mundo; e do Demiurgo, bem como do temor e da
tristeza, tudo o resto" (Adversus haereses 1,4,2). Sendo assim, Acamot criou o
mundo fora do Pleroma, "das lagrimas as substancias umidas, do sorriso as
lucidas, e da tristeza e do temor os elementos corpéreos do mundo" (Adversus
haereses |,4,2).

Continuando a sua disposi¢ao de voltar ao Pleroma, Acamot clamou ao
Cristo e este enviou Jesus e os anjos que o guardavam. Jesus terminou a obra
iniciada pelo Cristo e o Espirito, deu a Acamot a gnose e deu-lhe a capacidade de
criacdo da Acamot através da conjugacao de Jesus e seus anjos dando origem
aos trés elementos: "o primeiro proveniente da paixdo, e era a matéria; o
segundo, da conversao, e era o psiquico; enfim o terceiro gerado por Acamot, e
era o pneumatico" (Adversus haereses 1,5,1). Do elemento psiquico foram
formados os animais e da matéria os seres materiais foram modelados, tudo feito
por Acamot a semelhanga dos éons. Depois separando as esséncias incorporeas
criou as coisas celestes, e também o Demiurgo, que residia no sétimo céu
(Hebdémada), ele era considerado o Pai e Deus do que estava fora do Pleroma,
do mundo material.

O Demiurgo fez o ser humano do lodo, a partir da substancia invisivel,
matéria inconsciente e fluida, e soprou nele o psiquico. Por isso que 0 homem era
imagem e semelhanga de Deus, imagem na perspectiva hilica e semelhanga na
questado psiquica. Mas Acamot semeou no Demiurgo, secretamente a semente
pneumatica, a fim de que alguns seres fossem diferenciados. Sendo assim, o
gndéstico se denominava como este ser, "que recebeu a alma do Demiurgo, o
corpo do lodo, a carne da matéria e o homem pneumatico da Acamot" (Adversus
haereses |,5,6).

Finalizando a descricdo do sistema valentiniano (6,1-7,5), Irineu
afirmou que o fim dos tempos configurava o momento em que os pneumaticos

(gnésticos) fossem iniciados na gnose, conhecendo perfeitamente Deus e os
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mistérios de Acamot. Sendo assim, o que era hilico seria consumido; os
psiquicos, que estavam na Igreja (cristdos), precisavam ter uma conduta
irrepreensivel, para adentrarem no Intermédio, lugar onde residia Acamot antes
de retornar ao Pleroma. Mas os pneumaticos n&o se salvavam por obras, mas sim
pela semente vinda do alto, que Acamot havia semeado, eram predestinados a
salvagao por natureza, podiam se misturar com tudo pois ndo se corrompiam. No
fim dos tempos a Acamot seria reintroduzida no Pleroma e se uniria ao Salvador,
0s pneumaticos seriam espiritos intelectuais e teriam anjos para serem
desposados. Masa os psiquicos ficariam no lugar Intermediario e fora do Pleroma,
junto com o Demiurgo descansando em paz. A matéria seria consumida pelo fogo
latente do mundo.

Irineu mostrou que os gnésticos defendiam um Cristo formado por
quatro elementos, a exemplo da Tétrada: o pneumatico, vindo de Acamot; o
psiquico pelo Demiurgo; o econdmico, organizado com arte inefavel; e o Salvador
que desceu como pomba no batismo. Sendo assim, quem sofreu na cruz nao foi o
todo do Cristo, mas sim o econémico e o psiquico.

Nestes dois paragrafos (11-12) Irineu de Lido listou variantes das
doutrinas do sistema fundamental gnéstico apresentado acima. De modo especial
citou: Valentin, Secundo, dois grupos anénimos e a escola de Ptolomeu. Em cada
grupo apresentando surgiram pequenas peculiaridades doutrinais.

No sistema de Valentin (11,1) existia uma Diada Inefavel, - Indizivel e
Siléncio -, e desta foi projetada uma segunda diada, - Pai e Verdade. Desta
Tétrada surgiram duas outras diadas, formando a Ogddada. Uma deu origem a
dez éons e outra a doze éons. Um destes decaiu e formou o restante do universo.
Ha dois Limites, um entre o Indizivel e o Pleroma, e outro entre o Pleroma e o
éons-decaido-mae do universo. O Cristo foi gerado pela mae fora do Pleroma,
mas aos moldes destes éons, por isso que logo que conseguiu entrou no Pleroma
e abandonou a mae. Dessa forma ela criou o Demiurgo, senhor do universo.

Secundo (11,2) dividiu a Ogdbada em direita e esquerda, luz e
escuriddo. Um anénimo, (11,3) afirmava a existéncia de um proto-principio
unicidade e de uma outra poténcia unidade, eles juntos emitiram a Mbnada,
principio inteligente, ingénito e invisivel. Junto da Mbénada estava o Um, uma
substancia. As quatro poténcias emitiram os outros éons. Outro anénimo (11,5),
explanou, segundo Irineu, que a Ogddada, primeira e primitiva, vinha antes da
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Profundeza e do Siléncio. E admitiam existir a sizigia entre éons, mas também
eram hermafroditas, ou assexuados. Irineu disse serem divergentes nesta
questao. E sobre a Escola de Ptolomeu (12,1-4) resumiu o modelo ja apresentado
acima.

Sobre esta primeira parte (1,1-7;11-12) da explanagdo da obra de Irineu
de Lido, trés pontos de relacio entre a explanacéao realizada por Irineu e a cultura
da época ficam aparentes: o docetismo; o conhecimento como vinculo com o
sagrado; e a antropologia.

Docetismo. Irineu ao descrever a Encarnagdo do Filho de Deus no
mundo’®, segundo a proposta dos gndsticos, no livro primeiro - 7,2 (valentinianos)
e 30,11-14 (barbelognésticos) -, mostrou uma formulagdo docetista da doutrina
cristd. Ou seja, o termo docetismo foi tirado do verbo 'parecer' (dokein) e
designava uma forma de interpretagdo presente no cristianismo nascente, mas
contraria a visao escrituristica e teoldgica que se desenvolveu a partir deste
momento. O docetismo "consiste em sé admitir em Cristo Salvador uma simples
'‘aparéncia’ (dokesis) de corpo humano" (BRAUN, 2004, p.567).

Esta forma de interpretacdo da pessoa de Jesus Cristo, dentro do
cristianismo nascente, teve sua origem nas doutrinas gndésticas. Estas afirmavam
que o Salvador era composto por dois homens: um psiquico, o Cristo, que era o
filho do Demiurgo que o gerou no seio virginal de Maria para que ele fosse o mais
sabio e puro, fora anunciado pelos profetas vetero-testamentarios e precedido por
Jodo Batista, o filho da estéril, e este Cristo era de indole racional; o outro
pneumatico, filho do Espirito (Acamot, Sabedoria) e procedia diretamente do Pai
(Profundeza). A chegada ao mundo material se deu a partir do batismo de Jesus,
quando a pomba (homem pneumatico) pairou sobre o homem psiquico e a partir
dai Jesus comegou a executar milagres, e sinais, e anunciar o Proto-Pai. Mas
esta unido durou até a crucifixdo, na qual quem sofreu e morreu foi o homem
psiquico, pois o pneumatico retornou ao Pleroma (ORBE, 1988, pp.509-516).

Esta forma de interpretar as Escrituras e a doutrina crista, em gestacéao

nestes primeiros séculos, era

8 Encarnagéo, na teologia crista, remete diretamente ao Prélogo do Evangelho de Jo&o: "O Verbo
se fez carne e habitou entre nés" (Jo 1,1) (BEAUCHAMP, 2004, pp.606-610) e a definicdo do
Simbolo Niceno-Constantinopolitano: "Creio em um s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho Unigénito de
Deus, nascido do Pai antes de todos os séculos: Deus de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de
Deus verdadeiro; gerado, ndo criado, consubstancial ao Pai. Por ele todas as coisas foram feitas"
(Catecismo da Igreja Catdlica, 1997, n. 184).
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a reacao de um pensamento helenistico marcado pelo dualismo e
preocupado em salvaguardar a transcendéncia e a incorruptibilidade do
divino frente a matéria, reputada como principio contrario. Cristo, ser
espiritual, ndo podia ter vindo na 'carne' mas sé como espirito que tomou
a aparéncia da 'carne' (BRAUN, 2004, p.567).

Buscando apresentar a doutrina da Encarnacao do Verbo, Irineu - precedido pelos
padres apostolicos e por Justino, e seguido por Tertuliano - demonstrou, a partir
da regula fidei, que esta espiritualizagdo exagerada de Jesus Cristo ndo seria a
interpretacdo correta da Escrituras a respeito da verdadeira encarnagao e do
histérico ato redentor. Colocando-se, assim, em oposicdo ao dualismo da filosofia
helenista e a desvalorizagdo da carne. Irineu afirmou "por amor imensuravel
Jesus Cristo se tornou o0 que nés somos, para que ele nos aperfeicoasse naquilo
que ele é" (Adversus haereses V, prefacio), ou ainda, "era necessario que o
Mediador entre Deus e os humanos, por seu proprio parentesco com ambos, para
amizade e concordia, reunisse a ambos e levasse Deus a aceitar o ser humano e
este a se entregar a Deus" (Adversus haereses 111,18,7). A divindade de Jesus
Cristo ndo foi diminuida com a encarnagdo, mas sim a matéria humana foi
divinizada (MULLER, 2004, pp.8-10).

O desenvolvimento da doutrina apresentada sobre Jesus Cristo, sua
Encarnagdo e Redencao, apresentadas por Irineu no conjunto da Adversus
haereses, foi de capital importancia para o Concilio de Nicéia, no século 1V, nédo
s6 combater o arianismo, mas principalmente, definir a divindade e humanidade
de Jesus Cristo, Filho de Deus (MULLER, 2004, p.12).

O conhecimento como vinculo entre a humanidade e a divindade.

Quando Irineu descreveu as trés formas de ser humano, apresentou os
predestinados a salvagéo, como sendo os que receberam a semente que Acamot
colocou no demiurgo para criar esses seres, e que o Salvador veio para despertar

neles o conhecimento e assim serem salvos. Conforme afirmou David Brakke:

para os gndsticos, como era igual para seus colegas seguidores de
Platdo, o intelecto proporcionava um vinculo entre a humanidade e a
divindade, porque estava modelado conforme o intelecto de Deus e
oferecia um meio para conectar com ele. Deste modo, o mito gndstico
nos dota, por assim dizer, de um mapa do intelecto divino e explica
como, apesar de nossa vida corporal e das oposi¢cdes da forcas
demoniacas, nosso intelecto segue proporcionando a oportunidade de
contemplar a Deus’® (2013, p.90).

® Para los gnosticos, al igual que para sus colegas seguidores de Platon, el intelecto
proporcionaba el vinculo entre la humanidad y la divindad, porque estaba modelado conforme al
intelecto de Dios y ofrecua um medio para conectar com él. De este modo, el mito gnéstico no
dota, por asi decirlo, de un mapa del intelecto divino y explica como, a pesar de nuestra vida
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Para os gnosticos cristdos, como também a filosofia greco-romana no
periodo imperial, havia uma busca constante pela salvacao por via da reflexdo, do
aprofundamento em si mesmo, por uma busca de tranquilidade interior. E muitos
grupos defendiam que isso sé seria possivel pela via do conhecimento, os
estdicos romanos, por exemplo, afirmavam que a ataraxia, tranquilidade da alma,
era alcancada a partir de uma vivéncia ética. Esta consistia em regras de vida
pratica, mas também pelo conhecimento intelectual, que possibilitaria o
aprofundamento em si mesmo, na sua cidadela interior.

Antropologia gnéstica. Irineu, ao descrever a doutrina de Ptolomeu

sobre o ser humano, afirmou que existiam trés elementos: a matéria, proveniente
da paixao; o psiquico, oriundo da conversao; o pneumatico, gerado por Acamot
(Adversus haereses 1,5,1). E que todos foram criados pelo Demiurgo, mas o ser
humano foi "feito a imagem e semelhanga [demiurgo]: quanto a imagem ¢ hilico,
préximo a Deus (Demiurgo) sem lhe ser consubstancial; quanto a semelhanga é
psiquico, motivo pelo qual a sua substdncia é chamada espirito de vida"
(Adversus haereses 1,5,5). Sendo assim, no sistema valentiniano o ser humano se
dividia em trés géneros ou espécies. Os hilicos ou terrenos, que tinham o seu fim
na corrupgao da matéria. Os psiquicos, dotados de livre arbitrio, vivendo nas boas
obras, na justica e longe do pecado alcangariam a salvagcdao na regiao
Intermediaria, entre 0 mundo espiritual € 0 mundo material. E por fim, os
pneumaticos, criados pelo Demiurgo, mas com a semente divina (gnoésis),
estavam predestinados a salvagdo e jamais se corrompiam. "Segundo os
valentinianos, os espirituais [pneumaticos], estritamente falando, eram so espirito.
Nao tinham, como tais, psiqué nem carne, sendo somente pneuma. Durante sua
existéncia terrestre, conviviam a alma, homem psiquico, € com o corpo, homem
hilico; em si, eram somente espirito, destinado a viver eternamente em pureza de
substancia pneumatica" (ORBE, 1985, p.290).

A partir desta descricdo da antropologia gnodstica, pode-se fazer uma
comparagao do modelo descrito por Irineu, com dois pensadores do periodo
imperial greco-romana. Ambos, como a exemplo dos valentinianos, também

suplantam a visao dualista platonica, corpo e alma, apresentando um ser humano

corporal y de la oposicién de las fuerzas demoniacas, nuestro intelecto sigue proporcionandonos
la oportunidad de contemplar a Dios.
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em trés partes, eram eles: Filon de Alexandria, pensador judeu-platdénico, e Marco
Aurélio, imperador e pensador estdico.

Filon de Alexandria interpretou os dois relatos da criagdo do homem,
presentes no livro de Génesis (Gn 1,26ss e Gn 2,7), ndo como contingentes, mas
sim complementares: criagdo do cosmo inteligivel e criagdo do cosmo fisico. Ou

seja, em Gn 1,26ss Filon afirmou, segundo De opificio mundi, 69s:

Depois de todas as outras coisas criadas, como se disse, Moisés diz que
o homem foi criado a imagem e semelhanga de Deus (Gn 1,26). E isso é
muito bem dito, porque nada do que foi criado é mais semelhante a Deus
que o homem. Mas ninguém imagine essa semelhanca referindo-se a
alguma caracteristica do corpo: de fato, nem Deus tem forma humana,
nem o corpo humano tem forma divina. A palavra "imagem" é aqui
referida ao intelecto (voiig) que é o guia da alma (wuxn). De fato, o
intelecto que existe em cada homem particular foi feito a imagem
daquele unico Intelecto universal. (REALE, 2008, VII, p.258).

Posteriormente, interpretando Gn 2,7, segundo De opificio mundi, 134s:

Moisés disse em seguida: "Deus plasmou 0 homem tomando a poeira do
solo e soprou o0 seu rosto um sopro de vida" (Gn 2,7). Essa nova
retomada do tema mostra de modo clarissimo a grande diferenca entre o
homem plasmado desse modo e o homem que foi precedentemente
gerado a imagem e semelhancga de Deus. De fato, o homem plasmado é
sensivel, €& participante da qualidade sensivel, €& composto
concretamente de corpo e alma, € homem e mulher, de natureza mortal.
Ao invés, o homem feito a imagem de Deus é uma Ideia, um Género, um
Selo; é inteligivel, incorpéreo, nem homem, nem mulher, de natureza
incorruptivel (REALE, 2008, VII, p.258).

A visdao médio-platdnica de ser humano estava presente claramente
nas interpretagdes de Filon, seguindo um detalhamento das filosofias de Platéo e
Aristoteles de um homem concebido em duas dimensdes: corpo e alma. Mas o
judeu-alexandrino aprofundou sua interpretacao filoséfica com a exegese biblica e
afirmou, assim, o ser humano constituido de: corpo, alma-intelecto e Espirito que

provém de Deus. Filon afirmou no Legum allegoriae, I, 36-37:

A palavra 'soprou dentro' significa: inspirou, ou pds uma alma nas coisas
inanimadas (...). A expressdo tem um sentido mais profundo. Existem
trés coisas: a) o que sopra, b) o que recebe, c) o que é soprado. Ora, a)
0 que sopra € Deus; b) o que recebe é o intelecto (voig); c) o que é
soprado é o Espirito (1rvelipa). Que deriva desses trés elementos? Dos
trés elementos deriva uma unido, tendo Deus estendido a Poténcia que
vem d'Ele ao sujeito, por meio do Espirito (REALE, 2008, VIl, p.260).

Desta forma, para Filon, o intelecto sem a presenca do divino seria
algo miseravel e ndo haveria o entrelacamento entre 0 homem e o sagrado.
Portanto, o ser humano tinha trés dimensdes: um corpo, que remetia a questao
puramente animal; uma alma-intelecto, que abrangia a dimensao racional; e uma

parte superior, transcendente e divina, que era a presenca do Espirito de Deus.
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Corpo e alma-intelecto eram mortais para Filon, mas a parte superior do ser
humano era o que garantia a eternidade (CALABI, 2014, pp.55-64; REALE, 2008,
VII, pp.257-261).

Para Marco Aurélio "as coisas das quais € constituido o ser humano
sdo trés: pequeno corpo, sopro vital, intelecto” (MARCO AURELIO, XlI, 3), o
intelecto era realmente o que pertencia ao homem, o local onde ele podia "retirar-
te em ti mesmo". Mesmo se diferenciando dos estéicos na divisdo do ser humano,
Marco Aurélio ndo afirmava a alma ou intelecto como passagem para a
eternidade, pois para os estbéicos a alma era matéria e esta um dia esvaia-se. Mas
a alma-intelecto era, em Marco Aurélio, um caminho para o divino, quando o ser
humano descobria em si a paz verdadeira: "De fato, 0 homem nao pode retirar-se
a um lugar no qual haja tranquilidade maior ou calma mais absoluta do que o
intimo da sua alma, especialmente aquele que tem em si idéias que, apenas com
contempla-las, logo adquire toda a paz do préprio espirito" (MARCO AURELIO,
IV, 3). Marco Aurélio também irmanou todo género humano a partir da alma-
intelecto, mostrando assim a importancia do respeito e do valor ao ser humano,
fruto da ética estdica imperial: "Teras esquecido o estreito vinculo de parentesco
que une todo homem ao género humano, ndo parentesco de sangue ou de
origem, mas de intelecto; e ainda, que a mente de todo homem é divina e
emanada de Deus" (MARCO AURELIO, XII, 26).

3.2.4 - Textos Escrituristicos e Refutagées (8-9) e Regula fidei (10)
Irineu iniciou (8-9) sua refutagdo mostrando o embaralho que eram as
teses dos gndsticos que se utilizavam e manipulavam os textos e as Escrituras

conforme seus interesses:

tal & a esséncia da hipotese deles, a qual nem os profetas enunciaram,
nem o Senhor ensinou, nem os apostolos nos passaram. Eles se gabam
por conhecerem, acerca de tudo, mais do que os outros, lendo o que nao
fora escrito (...) tentando ajuntar com confianga as palavras proferidas,
sejam as parabolas do Senhor, as palavras proféticas, ou os ensinos
apostolicos, de forma que a composicdo ndo pareca ser contestavel
(Adversus haereses 1,8,1).

Além disso, também mostrou como as Escrituras e fabulas antigas foram
manipuladas sem respeitar o contexto: "é dessa mesma forma que eles costuram

as fabulas das ancias [supersticdes passadas por geracdes - 1Tm 4,7], retalhando
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palavras, expressdes e parabolas daqui e dali, e adaptam em seus proprios mitos
os oraculos de Deus" (Adversus haereses 1,8,1).

Neste interim, o bispo de Lido criticou a exegese dos textos biblicos
utilizados pelo gndsticos, pois ndo respeitavam, nas suas interpretacdes, nem a
estrutura do texto, nem a mensagem transmitida e muito menos o local onde o
texto fora elaborado. Mas sim utilizavam as diversas pericopes para provar suas
teses e defender suas posi¢cdes, ou melhor, para dar um fundamento escrituristico
as suas doutrinas. "E clara a arbitrariedade da exegese deles. (...) falsificam o
texto com exegese capciosa (...). Torcendo toda palavra da Escritura" (Adversus
haereses |, 9,2).

Além disso, Irineu refutou o estabelecimento de duas realidades
distintas, o Pleroma e o mundo criado pelo Demiurgo: "ora, segundo a teoria
deles, ndo é o Verbo que se fez carne, porque nunca saiu do Pleroma, mas o
Salvador que foi produzido por todos os éons e € posterior ao Verbo" (Adversus
haereses 1,9,2). E também discordou do modo como definiam Jesus Cristo, pois
para os gnésticos ele ndo se fez homem, "mas o Salvador se revestiu de um
corpo psiquico derivado da economia com inenarravel providéncia, para ser
visivel e palpavel" (Adversus haereses 1,9,3).

Para exemplificar como os gnoésticos utilizavam-se das Escrituras
segundo seus proprios interesses, Irineu apresentou uma falsificagdo de versos
poéticos, mostrando a confecgdo de um poema a partir da mistura de varios
versos da Odisseia e da lliada. Argumentou que "restaurando cada palavra a sua
prépria ordem, e encaixando-as no corpo da verdade, ele desnudara a forja deles,
e mostrara que ela é infundada" (Adversus haereses 1,9,4).

O bispo de Lido para refutar a falsa interpretagdao das Escrituras e das
doutrinas cristas apresentou a regula fidei (10). A regra de fé, segundo Irineu,
norteava e unia toda a Igreja: "no entanto, toda a Igreja mantém uma unica e a
mesma fé em todo o mundo, conforme ja dissemos" (Adversus haereses 1,10,3).
Ou seja, a base que alicergava a Igreja era sélida e nao volatil e misturada como
as doutrinas e exegeses gnosticas. Além disso, visou mostrar que o
desenvolvimento intelectivo desta doutrina ndo a diminuiu nem aumentou, "a
exposigao feita com sabedoria maior ou menor, ndo quer dizer que se muda a

doutrina ou que se pense noutro Deus além daquele que é o Criador" (Adversus
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haereses 1,10,3). Sendo assim, a regula fidei, de Irineu, transmitia as bases da
doutrina cristd, como um Simbolo da fé da Igreja nos seus primérdios.

Requla fidei e exegese em Irineu e Filon de Alexandria. Em toda obra

Adversus haereses Irineu de Lido inseriu argumentos nominados de verdades de
fé, ou regula fidei. No livro primeiro existiam compéndios da regula fidei em trés
partes - 9,4; 10,1; 22,1 -, os quais tinham o intuito de expressar, retoricamente,
diante das doutrinas gndsticas apresentadas, as verdades da fé cristd e da sua
tradicdo (CATTANEO, 2005, pp.102-103). De modo especial, no Adversus
haereses 1,10,1, Irineu apresentou os principais fundamentos da fé crista, alguns
ja presentes em Inacio de Antioquia e Justino, mas interpretou-os de forma tao
profunda, que os colocou dentro da histdria evolutiva do Simbolo da fé crista, num
nivel avangado de reflexdo cristolégica e numa confissdo tripartida. Pois Irineu
nao utilizou a palavra trindade, que seria desenvolvida posteriormente por
Tertuliano (trinitas)®®, mas sim afirmou a unidade de Deus e a doutrina sobre o
Pai, o Filho e o Espirito Santo, especificando cada um (CONSENTINO, 2009,
pp.52-55; RAISANEN, 2011, pp.467-468).

Num primeiro momento a regula fidei do bispo de Lido centrou-se em
dois objetivos, primeiramente as verdades de fé para serem proclamadas no
momento batismal, também utilizadas para a formag¢ao dos catecumenos e para a
instrucdo da igreja de Lido. Num segundo momento, foi possivel notar a
importancia de afirmar a fé diante da refutacdo da falsa gnose, ou seja, 0s seus
escritos tinham o intuito de demonstrar e refutar os grupos gnésticos cristaos,
para tanto era preciso mostrar a marcionitas, valentinianos e outros grupos a
verdadeira fé, com base na tradicdo dos apodstolos. Contra Marcido e seus
discipulos as regras tinham maior efeito, pois estavam fora do ambiente do
cristianismo nascente, mas os valentinianos ndo s6é eram membros das
comunidade cristds, como partilhavam a mesma fé e as Escrituras, mas
defendiam outra forma de ler e interpretar esses textos e, também, outras
doutrinas (RAISANEN, 2011, pp.468-469).

80 Tertuliano apresentou a doutrina trinitaria de uma maneira plenamente nova para o seu tempo
(Il d.C.). Na obra Adversus Praxean, apresentou-se a doutrina mais clara da Trindade antes do
Concilio de Nicéia. Trouxe pela primeira vez o termo persona para designar cada pessoa da
Trindade. Tratou da dupla natureza de Cristo, na mesma pessoa. E afirmou: "Trinitas unius
Divinitatis, Pater et Filius et Spiritus Sanctus" (ALTANER, 1972, p.168).
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Assim surgiu uma interpretacdo singular do sentido da regula fidei

dentro da obra de Irineu:

a 'regula da verdade' [regula fidei] poderia realmente se transformar em
'regula do ato de leitura' das Escrituras, posto a situacdo de disputa
particularmente no confronto com Marcido e os gnésticos. Nesta questao
prospectiva, a expressdao idiomatica envolve, diretamente, a
hermenéutica biblica: biblia e teologia em Irineu ndo sdo apresentados
como duas coisas paralelas, entre elas incomunicaveis, ao invés disso,
estdo em estreita interseccdo um com o outro: ha sim um
reconhecimento in re biblica com a mesma légica subjacente a regula
fidei®” (CATTANEO, 2005, pp. 109).

Irineu interpretava as Escrituras de uma forma literal e seguindo a
tradicdo recebida dos Apostolos. Lia o antigo testamento numa perspectiva
cristolégica, para assim estabelecer um vinculo estreito entre o conjunto das

Escrituras.

Irineu estabelece o principio da 'exegese na igreja', em oposi¢ao a futura
'exegese na catedra'. A exegese deve estar em acordo com a
compreensao que a tradigdo da Igreja tem das Escrituras (regula fidei). A
interpretagdo ndo pode se basear somente em critérios racionais, mas
sim tem que levar em conta a doutrina e a autoridade da tradigéo, que a
Igreja transmite desde os tempos apostolicos®? (BARRERA, 2013,
p.590).

Esta oposicdo deu-se em virtude da interpretagdo que os diversos grupos
gnosticos faziam das Escrituras, tendo como base a filosofia médio-platdnica e
neopitagorica, além da exegese alegodrica de Filon de Alexandria, a qual Irineu
rechagou e disse ser incompativel com a tradigao crista.

A respeito de Filon de Alexandria ndo era possivel afirmar se era um
exegeta biblico ou um filésofo, pois os textos vétero-testamentarios comentados
por ele, de modo especial os livros do Pentateuco, eram uma expressdo do
humanismo religioso elevado a uma mistica especulativa. Filon deu pouca

relevancia a perspectiva historica de Israel e do povo de Deus, e também do

81 La "regola della verita" potrebbe appunto volgersi in "regola dell'atto di lettura" delle Scritture,
poste a oggeto di contestazione particolare nei confronti di Marcione e degli gnostoci. In questa
prospettiva, I'espressione idiomatica chiama in causa diretamente I'ermeneutica biblica: bibbia e
teologia in Ireneo non si presentano come binari paralleli, tra loro incomunicati, sono invece
strettamente intersecati I'uno sull'altro: bensi un riconoscimento in re biblica della stessa logica
sottesa alla "regola della verita".

82 |reneo establece ya el principio de "exegésis en la iglesia", que tendra mas tarde gran desarrollo
en oposicién a la que puede denominarse "exégesis en la catedra". La exégesis ha de ser acorde
con la comprensién que la tradicion de la Iglesia tiene de la Escritura (regula fidei). La
interpretacion no se ha de basar uUnicamente en criterios racionales, sino que ha de tener en
cuenta la doctrina y autoridad de la tradicién, que la Iglesia transmite desde los tiempos
apostdlicos. (E interessante dar-se conta de que esse estabelecimento exegético-eclesial,
realizado por Irineu, propicia um processo de sistematizacdo da fé que desembocara na
possibilidade de sua dogmatizagcdo nos séculos IV e V, ainda que pelo caminho tenha havido
Atanasio de Alexandria).
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messianismo do judaismo biblico (BARRERA, 2013, p.521-523; CALABI, 2014,
pp.35-40).

Existiam quatro formas de hermenéutica da Escritura (Septuaginta),
realizadas em dois grandes centros judaico-helenistas na Antiguidade: Alexandria
e Antioquia. A interpretagéo rabinica (midraxica) era restrita a um pequeno grupo
de judeus e se limitava por regras rigidas, e a interpretagdo esotérica (pesher)
realizada somente pelos grupos que desejavam adquirir conhecimento dos
mistérios sagrados. A hermenéutica literal tinha em Antioquia seu centro de maior
relevancia, era uma leitura e abordagem simples e imediata do texto, muito
importante pois refletia a questado histoérica do povo hebreu e sua relagdo com o
texto sagrado. Em Alexandria, a hermenéutica alegdrica teve seu amplo
desenvolvimento, e exercitavam-se numa busca de sentido além do texto
escrituristico, era uma busca externa a Escritura para explicar o interno e
explicitar passagens obscuras ou incoerentes, buscando defender a
transcendéncia de Deus (DE LUBAC, 1970, pp.13-20; PARMENTIER, 2009,
pp.42-44; LAYTON, 2002, pp.322-324).

Sendo assim, a exegese alegérica ndo surgiu com Filon, mas era uma
pratica judaica. Mas este deu a hermenéutica alegdérica uma caracteristica
prépria, pois por ser um meédio-platbnico, formado na dialética e no dualismo
filosofico, trouxe para a exegese todo esse arcabougo instrumental e
metodoldgico para realizar uma hermenéutica filosoéfico-religiosa do Pentateuco.
Contudo, ndao abandonou a tradi¢do judaica, sendo assim os conceitos judaicos
das Escrituras, ganhavam uma definigao filoséfica (BARRERA, 2013, p.521-523).
"No ambito da exegese alegdrica, o elemento mitico é posto de lado e aflora, pelo
contrario, em toda clareza o verdadeiro significado" (CALABI, 2014, p.37), pois a
Escritura sendo guardida da verdade, segundo Filon, ndo podia apresentar
inexatiddes, ficcdes e redundancias. Assim era preciso superar o imediatismo
interpretativo que apresentava dificuldades e ir em busca do sentido mais
profundo, "pensar que nenhuma das afirmacdes feitas deve ser entendida ao pé
da letra, e que se deva pelo contrario tomar o caminho da alegoria, estimada
pelos filésofos, e comegar nosso discurso deste ponto de vista" (CALABI, 2014,
p.37). Como "as palavras pronunciadas contém significados simbdlicos referidos a
conceitos que podem ser captados somente com a inteligéncia" (CALABI, 2014,
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p.38), entdo, para Filon, a leitura filoso6fica era uma chave hermenéutica
imprescindivel para leitura e compreensao das Escrituras.

Portanto, Irineu de Lido divergiu da exegese alegdrica dos gndsticos, e
para tanto apresentou um novo método hermenéutico de leitura das Escrituras, a
regula fidei. E assim mostrou que a exegese praticada pelos gnosticos néo
poderia conter os fundamentos da doutrina cristd e as verdades contidas nos
textos inspirados (HARL, 2007, pp.245-248; LAYTON, 2002, pp.322-324).

3.2.5 - Doutrinas de Marcos, o mago (13-23)

Irineu apresentou, nestes paragrafos (13-23), a Doutrina de Marcos, o
mago, o qual definia-se como "detentor da Poténcia suprema provinda de lugares
invisiveis e indescritiveis" (Adversus haereses 1,13,1). O bispo de Lido chamou-o
de verdadeiro precursor do Anticristo, pois misturava aos jogos de Anaxilau®® a
malicia dos magos e, fazia-se passar por milagreiro e profeta aos olhos daqueles
que nao possuiam discernimento.

Para exemplificar sua forma de agir, Irineu afirmou que ele utilizava-se
de um rito semelhante a celebracdo eucaristica dos cristdos somado a ritos
magicos e invocagdes, nas quais partes das Escrituras eram proclamadas, e
faziam surgir a Graga, possivelmente conjugacéo da Profundeza, do mito gndstico
valentiniano. Todos que tomavam do calice consagrado nestes ritos também
participavam da Graga. Além disso, Marcos afirmava que era auxiliado por um
demodnio, que o possibilitava profetizar e a todas as mulheres que ele quisesse,
"entre elas, especialmente as mais nobres, intelectuais e ricas" (Adversus
haereses 1,13,3). Para unir-se a Graga e profetizar, o mago afirmava que era
preciso que as mulheres, primeiramente, se unissem a ele quer pela doagao dos
seus bens, "mas também o seu corpo desejando unir-se em tudo a ele para
formar com ele o Uno" (Adversus haereses 1,13,3). Para tanto, "Marcos serve-se
ainda de filtros e pog¢des para violentar também os corpos, se ndo de todas estas
mulheres, pelo menos de algumas" (Adversus haereses 1,13,4).

Irineu refutou essa doutrina mostrando que a profecia era dom de

Deus, vinda do alto, e ndo por ordem dos homens. Ou seja, Marcos e seus

83 Fisico, médio-platdnico do século | a.C., Anaxilau é citado por Plinio como conhecedor da
manipulagdo magica dos elementos naturais (DONADON, 2011, p.89).
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discipulos se faziam maiores do que o Espirito Santo que inspirava os profetas
nas Escrituras.

Continuando a demonstracdo das doutrinas de Marcos e seus
discipulos, Irineu afirmou que se nomeavam acima de todos, por causa da sua
gnose. Eram superiores a Paulo, Pedro e todos os apdstolos "porque eles teriam
conhecimento superior ao de todos e somente eles assimilaram a grandeza do
conhecimento da Poténcia inefavel" (Adversus haereses 1,13,6). Além de serem
guardados por Acamot (Assistente de Deus, Mae) de toda condenagao, por causa
da gnose, pois quando viesse o juizo, Acamot colocaria sobre eles o "homérico
capacete do Hades, para fazé-los desaparecer da vista do Juiz, e os introduz na
camara nupcial e os restitui ao cénjuge deles" (Adversus haereses 1,13,6).

Marcos (14) nomeava-se o Unigénito, utero e receptaculo do Siléncio
de Colabarso, e recebeu uma visita da Tétrada, invisivel e inefavel, em forma
feminina, - pois o mundo ndo podia conter somente o masculino, - e manifestou-
se somente a ele o que nenhum deus, homem ou qualquer outra coisa havia
manifestado. Mostrou a ele a criagdo do Pleroma, afirmando que o principio
criativo parte de um Pai, - inconcebivel, ingénito, sem substancia, nem género -
que desejou expressar sua inefabilidade e assim proferiu o Verbo, imagem e
semelhanca dele, a forma do invisivel manifesta. "A enunciagdo do nome [Verbo]
completo é formado por trinta letras [4+4+10+12] e quatro silabas" (Adversus
haereses 1,14,1) cada uma das letras ou silabas se considerava o Todo e ao se
exprimirem pensavam produzir o Tudo. O universo seria consumado quando
todos pronunciassem uma unica letra e um unico som, em unissono.

Na criagao alfabético-numérica de Marcos, trés poderes emanaram as
24 letras: Pai e Verdade (9 letras mudas); Verbo e Vida (8 letras semi-soantes);
Homem e Igreja (7 letras soantes). Como havia um desequilibrio, o primeiro poder
enviou uma letra para estabilizar os poderes, formando a Ogdbada, que
multiplicada formam o numero 24, como também os trés poderes (3 pares = 6)
multiplicados pela Tétrada formam 24, chamado numero inominavel. Todos os
éons compunham, ou estavam contidos, no nome da Igreja. E a ultima letra do
ultimo elemento (muito parecido como éon Sabedoria do sistema de Ptolomeu
descrito anteriormente) ecoou 0 seu som e criou os elementos terrestres
semelhantes a ele (figura da Acamot). O elemento foi restaurado ao Pleroma, mas
seu eco foi langado fora.
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Marcos continuou a sua descricdo do Pleroma, mostrando que a
Verdade era composta pelas 24 letras do alfabeto grego, cada parte do seu corpo
compreendia a primeira e ultima letra, assim sucessivamente. Tendo a Tétrada
dito todas essas coisas a Marcos, a Verdade abriu a boca e pronunciou um nome
e calou-se: Jesus Cristo. Segundo Irineu esse nome pode ser conhecido por
muitos, mas seu poder somente os predestinados conhecem. Desta forma, para
Marcos, os predestinados eram somente os que compartilhavam com ele da
Graga e da profecia, e haviam adquirido o conhecimento superior, a gnose.

Jesus apareceu na terra, gerado pela segunda Tétrada (Logos e Zoé,
Homem e Igreja), ou seja Gabriel (Logos) anunciou que o Espirito Santo (Zoé), o
Poder do Altissimo (Homem) passaria pela Virgem Maria (Igreja). No batismo
sobre ele desceu a pomba (em grego TepIoTEPA), que era Jesus, ou seja, "forma
e semelhanca do Homem que haveria de descer sobre ele e toma-lo, tendo nele
mesmo o Homem, o Verbo, o Pai, o Indizivel, o Siléncio, a Verdade, a Igreja e a
Vida" (Adversus haereses 1,15,3). Irineu reforgou que para Marcos, Jesus foi o

que trouxe o conhecimento aos homens que estavam perdidos:

antes que o numero insigne deste Nome, isto &, Jesus, aparecesse aos
filhos, os homens encontravam-se em grande ignorancia e erro, mas
quando foi manifestado o0 nome com seis letras, revestido de carne para
descer até a sensibilidade do homem, tendo em si mesmo o seis e o
vinte e quatro, entdo os que o conheceram deixaram de ser ignorantes e
passaram da morte a vida, porque este nome se tornou para eles
caminho que os conduziria ao Pai da Verdade (Adversus haereses
1,15,2).

Irineu continuou (17) sua exposi¢gdao, mostrando como o0s seres
materiais foram feitos, pelo Demiurgo, a imagem das coisas invisiveis. Sendo
assim, os quatro elementos inciais, - fogo, agua, terra e ar - foram criados a
imagem da Tétrada principal, e as operagdes, - calor, frio, umido e seco -
conforme a segunda Tétrada, formando a Ogdbada. Destas enumeram as dez
poténcias, imagem da Década: os céus, composto de sete corpos esféricos, um
oitavo céu, o sol e a lua. Os dozes signos do Zodiaco, representam a Duodécada,
pintadas como por uma sombra. Também o Sol que dava voltas em torno de si
(apocatastase) em 12 meses, e também o dias que tem a medida de 12 horas. E
a imagem do Limite foi o que regia o universo e permitia que de um signo a outro
passasse trinta anos. A lua, imagem dos trinta éons, pois dava a volta na terra em
trinta dias. Além disso, a obra do Demiurgo seria destruida quando se

completassem os tempos, pois tentou criar a infinitude, a eternidade, a
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ilimitabilidade e a intemporalidade da Ogdbada, mas nao conseguiu, pois ao
afastar-se a Verdade dele, mostrou-se que sua obra era fruto da mentira.

Irineu (18-21) apresentou questionamentos a exegeses alegédrica que
0s gnosticos utilizavam e também as formas que apresentavam a doutrina
somente para provar suas teses. Acerca da existéncia e composi¢cao do Pleroma,
Irineu mostrou que todas as vezes que nas Escrituras apareciam citacbes de
numéricas os gnoésticos diziam que isso era referéncia ao Pleroma, sem nenhum
rigor ou estrutura na escolha dos textos, além de listar itens sem nenhuma logica
textual, a ndo ser para justificar a numeragdo que precisavam. Muitos foram os
exemplos apresentados por Irineu relacionando as doutrinas numéricas e os

textos biblicos. Abaixo um deles:

No principio Deus fez o céu e a terra. Ao nomear estes quatro: Deus, o
principio, o céu e a terra, descreveu, a seu ver a Tétrada; ao dizer: A
terra era invisivel e ainda nao organizada, manifestaria o aspecto
invisivel e escondido dele. Teria depois falado da segunda Tétrada,
derivada da primeira, assim eles dizem, ao nomear o abismo e as trevas,
as aguas nelas contidas e o Espirito que pairava sobre as aguas. Teria
depois lembrado a Década falando da luz, do dia, da noite, do
firmamento, da tarde, da manha, do seco, do mar, da erva e, em décimo
lugar, das arvores: com os dez nomes teria indicado os dez éons. Da
mesma forma teria indicado a poténcia da Duodécada ao nomear o sol e
a lua, as estrelas e as estagdes, os anos, os cetaceos, os peixes, as
serpentes, as aves, 0os quadrupedes, os animais e, acima de tudo isso,
em décimo segundo lugar, o homem. Assim ensinam eles, o Espirito
falou da Triacontada por meio de Moisés (Adversus haereses 1,18,1).

Irineu mostrou que os gnosticos afirmavam que o deus falado pelos
profetas e do qual tiveram visbes era o Demiurgo, por isso Moisés afirmava:

"Ninguém vera a Deus e vivera" (Ex 33,20). Sendo assim, em relagdo ao dualismo

teistico gnostico, refutou Irineu:

pareceu-me necessario acrescentar a isso tudo também o que tentam
convencer a cerca do Pré-Pai, pretensamente desconhecido por todos
antes da vinda do Cristo, escolhendo textos das Escrituras para
demonstrar como nossa Senhor anunciou outro Pai diferente deste
criador do universo, que com blasfémia impia, como ja lembramos,
dizem se fruto da degradacgéo (Adversus haereses 1,19,1).

Sendo assim, os gnosticos insistiam que os textos vétero-testamentarios nao
apresentavam o Deus inacessivel (Profundeza), mas sim o Demiurgo. E que o
Proto-Pai permaneceu escondido até Jesus, incorporado do Cristo, fazer essa
grande revelagao (Adversus haereses |,20,3).

Seguindo a argumentacdo (21), Irineu apresentou a Teoria da
Redencado gndstica: "Dizem que esta redencdo é necessaria para os que
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receberam a gnose perfeita para serem regenerados na Poténcia suprema,
porque, segundo eles, € esta que conduz a Profundeza" (Adversus haereses
1,21,2). A redencéo dava ao que recebeu a gnose perfeita o meio de completar o
seu caminho de volta para o Pleroma. A plenitude s6 era alcancada via redengao
e esta ndo veio a partir de Jesus, pois este batizado no Jorddo recebeu a
remissdo dos pecados, agora neste momento, como pomba, veio sobre ele o
Cristo, este sim significa a redengao verdadeira. O que Jodo Batista pregou foi o
batismo de conversdo dos pecados, isto era para os homens psiquicos, agora a
redencao seria destinado aos pneumaticos.

Sendo assim, a redencdo era mais que um rito ou palavras ditas, mais
sim a saida da ignoréncia, onde o Demiurgo colocara todo ser humano criado

neste mundo, e somente pelo conhecimento se torna possivel a libertacéo:

A redencéo perfeita € o conhecimento da Grandeza inefavel; pois é da
ignorancia que sairam a decadéncia e a paixao; é pela gnose que sera
abolido todo o estado de coisas saida da ignorancia. E, pois, a gnose a
redencado do homem interior. Esta redengdo ndo € nem somatica, pois 0
corpo € corruptivel, nem psiquica, pois a alma também provém da
decadéncia e €& apenas a morada do espirito; ela é, poais,
necessariamente pneumatica (Adversus haereses 1,21,4).

E ao serem redimidos, com a morte, o homem superior retornaria ao Pleroma,
pois o corpo ficaria na terra e a alma seria devolvida ao Demiurgo, mas o
pneumatico tendo vencido a ignorancia e pleno da gnose verdadeira, para
adentrar a Plenitude, teria que apresentar as suas credenciais, ou seja, de onde
veio e por quem foi formado. Para assim pleitear sua vaga como filho da Mae
(Acamot).

O bispo de Liao retomou (22) a regula fidei tendo como énfase a
doutrina cristd da Criacdo, e apresentando-a como uUnica e verdadeira. Varios
desses itens de fé estariam presentes no Simbolo niceno-constantinopolitano que
foi promulgado pela Igreja no século IV. Mas um destaque importante
apresentado por Irineu: "Quase todos os heréticos reconhecem um s6 Deus, mas
subvertem perversamente este conceito, mal-agradecidos para com o Criador,
assim como o sao 0s pagaos com sua idolatria" (Adversus haereses 1,22,1).
Portanto, Irineu ndo sé apresentou o dualismo teistico dos gndsticos, mas os
aproximou diretamente dos "pagaos", mostrando assim que sua defesa e

explanagao da doutrina cristd ndo era somente com base na refutacédo do
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pensamento gnostico, mas também conheceu e refutou outros grupos pagéos,
com suas doutrinas e cultos.

Irineu continuou sua demonstracdo, trazendo presente dois mestres
gnosticos que também se utilizavam de magias. Primeiro descreveu Siméo, o
mago (23,1-4), - o qual o bispo de Lido chamou de principio da controvérsia
gnostica, - a partir do relato de At 8,9-11, no qual um certo Simao tenta comprar
dos apostolos a possibilidade de transmitir o Espirito Santo e, sendo assim, foi
rechagado por Pedro. Afirmou que Simao, o mago, e seus discipulos declaravam-
se divinos e utilizavam-se de magias de todas as formas: "servem-se de
exorcismos e encantamentos e exercitam-se fervidamente em filtros e feiticos,
espiritismo, hipnotismo" (Adversus haereses 1,23,4). Além disso, também os
acusavam de misturarem em seus cultos praticas libidinosas juntamente com a
magia. Simao considerava-se o salvador, e "foi honrado por muitos como um deus
e ensinou que ele era aquele que se manifestou como Filho entre os judeus, que
desceu na Samaria como Pai e que veio entre os outros povos como Espirito
Santo; que era a Poténcia mais sublime, isto &€, o Pai que esta acima de todas as
coisas" (Adversus haereses 1,23,1). Tinha com assistente Helena, uma prostituta
fenicia, que ele nomeava como Mae de todos, seu primeiro Pensamento, e que
juntos criaram os Anjos e Arcanjos. Entre os seus discipulos estava Menandro
(23,5), também mestre gnéstico magico, que afirmou que o mundo foi criado pelos
Anjos, emitidos inicialmente por um éon feminino. E que os que assumiam o seu
batismo recebiam a vida ressuscitada antes de morrer e ndo morriam mais.
Tornar-se-iam jovens e imortais.

Sobre esta descricdo de Irineu a respeito da doutrina de Marcos, o
mago, sera agora apresentada trés relagdes entre as teses de lIrineu
apresentadas na Adversus haereses e a cultura classica greco-romana: a
demonologia meédio-platdnica, a teoria dos numeros neopitagoricos, e as religides
magicas e mistéricas

Demonologia médio-platénica. Irineu citou que Marcos, o mago, "da a

entender que teria um demdnio como assistente que o faz profetizar, a ele a todas
aquelas mulheres que julgar dignas de participar da sua Graga" (Adversus
haereses 1,13,3). Plutarco de Queronéia, um médio-platdnico e também sacerdote
do Santuario de Delfos, afirmou na sua demonologia: "por essa forga demoniaca,

toda a arte divinatéria € mantida em curso, como também a arte dos sacerdotes,
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tanto dos que tem a ver com sacrificios e a iniciacdo aos mistérios quanto dos que
entendem de consultas e artes magicas de todos os tipos" (KLAUCK, 2011 B,
p.185). Sendo assim, para Plutarco a arte divinatoria e os oraculos eram lugares
de atuacdo dos dembnios, e caso estes ficassem sem forcas ou préximos a
morte, podiam favorecer que os oraculos se acabassem. Pois para Plutarco os
demdnios também eram suscetiveis a morte (KLAUCK, 2011 B, pp.185-188).

Numeros neopitagoricos. A filosofia religioso-cientifica de Pitagoras, e

de sua escola que se formou na Italia Meridional, no século VI a.C., ressurgiu na
era imperial romana com forte influéncias médio-platdnicas, peripatéticas e
principalmente orficas. O significado metodoldgico, metafisico e teolégico dos
numeros pitagoéricos foi bastante apreciado neste ambiente da cultura classica
greco-romana, sendo que os neopitagoricos® o desenvolveram agugadamente.
Dificil, segundo os historiadores da filosofia antiga, era afirmar se estas doutrinas
numéricas eram ou nédo ensinamentos do proprio Pitagoras e de seus discipulos.

Moderado de Gades® afirmava a utilizagdo dos numeros numa
perspectiva metodoldgica, pois os geOmetras usam formas geométricas
desenhadas para o ensino e, os gramaticos utilizavam-se de sinais, letras, para
expressar o sentido das coisas. Os numeros, entdo, eram sinais e indicios dos
principios, ndo o eram de fato, mas os revelavam. "O mesmo fizeram para os
primeiros principios e ideias dos pitagoéricos, os quais, impotentes para exprimir
com palavras as formas espirituais e os primeiros principios, recorreram a
demonstragao por via de numeros" (REALE, 2008, VII, p.346).

Além disso, Moderado de Gades, segundo Giovanni Reale afirmou
mais especificadamente sobre o um: "e assim chamavam 'uno' o conceito de
unidade e o de identidade e igualdade, e a causa da conspiragdao, harmonia,
simpatia e conservagao do universo, que tem sempre a mesma forma e esséncia,
enquanto o 'uno' que na causa primeira". Além disso, o dois era " o conceito da
diversidade e da desigualdade e de toda coisa divisivel e mutavel e de variaveis
formas, chamavam de conceito biforme e diade" (REALE, 2008, VII, p.346). Além

disso, para os neopitagoricos a triade ou trés simbolizava o principio, fim e meio,

8 movimento filosofico do helenismo e greco-romano, que buscava a recuperagéo da figura de
Pitagoras e dos seus ensinamentos em meados |1 d.C. a lll d.C.
8 Filosofo neopitagorico do século | d.C.
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e a década como numero perfeito, seria o conjunto de todos os numeros e assim
a causa de tudo, portanto, tudo (REALE, 2008, VI, p.347)%.

Uma segunda interpretagdo a respeito dos numeros p6de ser inferida
na explicagcdo de Moderado de Gades: "a natureza do grande todo define-se por
via de espécie e de analogias de numeros, e qualquer coisa que nasce e cresce e
chega ao fim procede segundo conceito numéricos" (REALE, 2008, VII, p.347).
Ou seja, para os neopitagdricos os numeros expressam o sentido ontolégico das
coisas, a estrutura metafisica do universo.

Uma terceira interpretagéo foi numa perspectiva teolégica ou teosdfica,
na qual Nicdmaco de Gerasa®’, por exemplo, tratou dos nimeros, de um a dez,
como cada um representando uma divindade. Por mais que recebera muitas
criticas ao seu tempo, esta explanagdo mistica dos numeros, segundo os
neopitagoricos, ofereceu ao pensamento filoséfico posterior, principalmente
neoplatonismo e a mistica paga, um amplo campo de desenvolvimento e de
influéncia na constituicdo do seu pensamento. (REALE, 2008, VII, pp.347-349).

Religides magicas e mistéricas. A religido no periodo imperial romano

era um emaranhando de propostas e influéncias surgidas de todos os territorios
conhecidos e conquistados. Os estudiosos separaram a religido, neste periodo,
em dois grupos: pietas (piedade) e a superstitio (supersticdo, mistérios, magia).

Piedade significava a fiel observancia da obrigagao ritual porque a vida
do individuo, e também da comunidade como um todo, era permeada
por poderes divinos, tanto no nascimento e no casamento como na
morte, nas estagbes do ano, nas assembleias populares e ainda em
situacoes de guerra (KOESTER, 2005A, p.366).

Assim, para um povo religioso e extremamente ligado as suas divindades, os
romanos conseguiriam manter o obséquio dos deuses e evitar toda forma de
maldicdo. Para tanto existiam confrarias e colégios de pontifices (sacerdotes)
nomeados pelo Estado (BUSTAMANTE, 2006, pp.117-118; KLAUCK, 2011A,
pp.25-40).

Mas os romanos estavam abertos a conhecer outros cultos e deuses.
"A aceitacdo de novos cultos e poderes religiosos até entdo desconhecidos eram
uma atitude considerada apropriada e tomada com o objetivo de assegurar as

mercés desses novos deuses. A religido romana era sincretista em sua forma

8 E possivel inferir que a exegese alegérica alexandrina, também utilizou-se de uma interpretagao
dos numeros numa perspectiva metafisica. Buscando através deles a descoberta de questdes
divinas ou segredos a serem revelados nos textos sagrados.

87 Filosofo e matematico neopitagorico, cerca de 100 d.C.
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mais antiga" (KOESTER, 2005A, p.367). Sendo assim, divindades etruscas,
gregas, iranianas, egipcias, indianas entre outras, faziam parte, oficialmente ou
extra-oficialmente, do Pantedo romano. Por mais que na cidade de Roma o
controle por parte do Senado era muito proximo, ndo permitindo em larga escala o
surgimento de novas religides, nas provincias isso era bastante tolerado e a
pratica novos cultos (superstitio) estava disseminado. De cultos astrolégicos,
mistéricos, de adivinhagdo, literatura apocaliptica judaica, ao deus Mitra
(KLAUCK, 2011A, pp.153-161), mas também cultos orgiasticos, como a Grande
Mae (Cibele), a Dionisio (KLAUCK, 2011A, pp.120-125) e a deusa egipcia Isis
(KLAUCK, 2011A, pp.143-150). Estes ultimos eram por vezes proibidos,
reprimidos e legislados pelo Estado, mas desde sua introdugéo no século Il a.C.,
os cultos orgiasticos sempre existiram pelo Império Romano, atingindo das
classes baixas, até as mais elevadas (ROSA, 2006, pp.151-155; KOESTER,
2005A, pp.367-369).

Um exemplo de conhecimento filoséfico e pratica religiosa ressurgiu
neste periodo imperial romano foram os neopitagéricos. Quer por influéncias
médio-platdnicas e relendo as doutrinas pitagéricas anotadas por Aristoteles e
seus discipulos, os neopitagoéricos beberam grandemente na doutrina 6rfica,
principalmente coletada dos escritos de Platdo. Nesse sentido surgiu mais que
uma reflexao filosofica ou reinterpretagdo do pensamento, mas houve sim uma
reencarnagao do ideal pitagorico e do modo de vida que Pitagoras desenvolveu
para seus seguidores. "O melhor exemplo da vida ideal do filésofo pitagérico é a
biografia do mago, asceta e professor andarilho Apolénio de Tiana (viveu no
século | d.C.) escrita por Filostrato" (KOESTER, 2005A, p.378). As caracteristicas
que o biégrafo apresentou de Apolénio remetia a ideais sacerdotais, pois ele era
sempre fiel a sua divindade, buscava fazer o bem a todos, ndo comia carne para
nao matar um ser vivo, jejuava com frequéncia e nao tomava banho. Além disso,
expulsava demobnios, curava doentes, previa o futuro e dava conselhos, quer
aceitos ou nao. Trazia na sua vida o ascetismo e a moralidade rigorosa como
principios filosféfico-religiosos, como busca de um mundo mais justo, o que neste
periodo imperial romano encontrou grande adesdo (KLAUCK, 2011B, pp.95-99;
KOESTER, 2005A, pp.378-379).

A astrologia "descoberta no mundo de lingua grega nos inicios do
periodo helenistico, fortaleceu as crencas nos destino, mas s6 chegou a circulos



133

mais amplos da populagcdo no periodo helenistico tardio" (KOESTER, 2005A,
p.379). De religido de letrados, filosofos e altas classes sociais, a astrologia
entrou dentro da cultura greco-romana imperial, ndo como misticismo, mas sim
como explicagdo cientifica da esséncia do universo (KLAUCK, 2011A, pp.244-
250). Junto a astrologia veio a magia, que estava sempre presente nos cultos
romanos, em seus ritos e crengas, mas sempre desprezada. Pois para os
romanos 0 mago nao era um sacerdote ou um teélogo publicamente nomeado ou
eleito pelo governo; ele era um artifice. "Seu poder ndo repousa sobre uma
instituicdo oficial, mas sobre as regras de sua arte, aprendidas de um técnico
mestre por meio do treinamento e aperfeicoadas mediante a pratica" (KOESTER,
2005A, p.382). A experiéncia religiosa dos romanos era voltada para vida social e
politica, mas a magia, dominava for¢gas que estavam fora desta esfera, forgas da
natureza e energia do cosmo, bons e maus deménios (ROSA, 2006, pp.155-158;
KOESTER, 2005A, p.382; KLAUCK, 2011A, pp.223-228).

Contudo era dificil determinar a difusdo e o0 sucesso da magia no
periodo imperial romano, e por mais que muitas foram as tentativas de expulsar
os diversos grupos de Roma, isso era pouco possivel. "Aparentemente, ninguém
tinha dificuldade em procurar um *filésofo' bruxo, a sacerdotisa de um culto escuso
ou um livro de magia util" (KOESTER, 2005A, p.383). Ela atingia todas as classes
sociais e influenciava as religides missionarias mostrando que o dominio sobre as
forcas demoniacas e o destino humano diante dos astros era essencial para
qualquer grupo religioso prosperar no periodo imperial romano (KLAUCK, 2011A,
pp.228-230). De cristdos, a judeus, seguidores de Mitra e de religides egipcias,
todos eram influenciados pela magia e pela astrologia. "Mas somente a religiao
hermética e o gnosticismo integraram em seu programa religioso a resposta a
esse desafio" (KOESTER, 2005A, p.383). Porém o "fendmeno religioso mais
importante do Império € a emergéncia de varias idéias e instituicdes a partir do
contato de diferentes grupos religiosos", o intercambio religioso e mistérico
produzia uma diversidade cultural e de tolerancia importantes para o periodo,
como continua a autora, exemplificando isso, "no mesmo periodo, grupos judeus
nas cidades do mundo mediterraneo mantinham suas tradigbes religiosas em
meio a comunidades pagas" (ROSA, 2006, p.157). Isso designava que dietas
alimentares, calendarios diversos, ritos proprios, festas especificas aconteciam

numa mesma cidade sem gerar conflito.
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3.2.6 - Doutrinas gnésticas singulares Il (24-31)

Irineu seguiu sua Demonstragdo da falsa gnose, apresentando uma
genealogia dos grupos ou mestres gnosticos: Saturnino, Basilides,
barbilogndsticos, Carpdcrates, cainitas, outros grupos gnosticos.

Saturnino (24,1-2) afirmava que os sete Anjos, criados pelo unico Pai,
nao conhecido por ninguém, fizeram o mundo e tudo o que nele existia. O ser
humano também foi uma criagdo imperfeita dos Anjos, e a Poténcia do alto
"langcou uma fagulha de vida que fez o homem levantar, articular-se e viver"
(Adversus haereses 1,24,1), a qual retornou ao emissor apos a morte do homem.
Deus era um Anjo e o Cristo veio salvar os homens bons e separa-los dos maus
que eram instruidos pelos dembnios. Satanas instruiu os demdnios e este foi o
principal inimigo de Deus. Saturnino propds um modo de vida absteme de
casamento e relagdes sexuais, além de restringir alimentos e o consumo de
bebidas.

Encratismo. O relato a respeito de Saturnino, de Antioquia na Siria,
apresentado aqui por Irineu, foi um resumo de uma provavel obra maior, que se
perdeu, na qual Saturnino relatava todo o mito gnédstico classico, como descrito
acima. Todavia, "embora extremamente condensado e breve, o resumo [Irineu] se
refere a quase todas as partes do mito gndstico, tais como componentes do ser
humano, genealogias do género humano, a historia de Israel, principios de
interpretacéo biblica, cristologia e ética" (LAYTON, 2002, p. 191). E provavel que
Irineu teve acesso a obra de Saturnino, e este fora um dos primeiros mestres
gnosticos cristaos.

Um destaque, a respeito do breve relato, foi a afirmagao de Irineu:
"casar e procriar € diabolico e muitos dos seus discipulos se abstém de comer
carne" (Adversus haereses |,24,2). Esta abstinéncia de leite, alcool, e atividade
sexual que Irineu afirmou serem praticadas por alguns seguidores desta seita
gnostica, era praticada por religibes e filosofias do mundo mediterraneo,
conhecidas como encratismo (LAYTON, 2002, p.194, nota h).

Foi pela via dos escritos gnosticos que o carater encratita adentrou o
judeo-cristianismo dos primeiros séculos. Sua origem, possivelmente, foi fruto das
missoes judeu-cristds da Palestina (Evangelho de Tiago), no Egito (Evangelhos
dos Hebreus e dos Egipicios), em Edessa (Odes de Salomé&o), pois estes textos
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apocrifos, juntamente com o Pastor de Hermas reforgavam o encratismo como
conduta. Esta inter-relagdo entre os missionarios judeo-cristdos com as diversas
doutrinas filosoficas e religides do mundo oriental mediterraneo, fizeram com que
todo ambiente cristdo, até o século Ill d.C. fosse bastante influenciado por esse
modo de vida absteme: de comida, de bebida e de relacbes sexuais. Até textos
neotestamentarios e catequéticos, das primeiras comunidades, traziam
prescricbes mais favoraveis ao modo de vida encratita, formando um grupo de
cristdos mais elevados, especialmente na estima eclesiastica pela virgindade. No
final do século Il d.C. as teses encratistas apareciam condenadas no ocidente
cristdo, sobrevivendo em seitas judaizantes além de grupos como montanistas,
marcionitas e nas teses de Taciano. Contudo, uma reconfiguragado do encratismo
apareceu no século IV d.C., com o movimento do eremitismo e cenobitismo de
Antao e seus seguidores (DANIELOU, 1984, pp.136-139).

A leitura espiritual da filosofia estdica, ou chamada ética pratica, que
teve em Marco Aurélio o seu principal representante no estoicismo imperial,
trouxe principios encratita na sua forma de viver. Pois para Marco Aurélio, o
controle do interior s6 era possivel pela pratica de uma vida ascética, na qual o
controle dos alimentos e da pratica sexual era fundamental. "Aquilo que nao
corrompe o proprio homem n&o pode corromper-lhe a vida, nem provocar-lhe
qualquer dano quer exterior, quer interiormente" (MARCO AURELIO,4,13), ou
ainda, "Nunca te deixes arrebatar pela emocgao: se um instinto se agita, cuida
primeiro de saber se ele vai ao encontro das exigéncias da justica; quando uma
impressao toma forma, certifica-te primeiro da sua exatidao" (MARCO
AURELIO,4,22).

Basilides (24,3-7) na sua criagdo do mundo defendia a existéncia de
365 céus formados pelos Anjos e Principados. "Os Anjos que ocupam O Ccéu
inferior, o que nés vemos, fizeram todas as coisas do mundo, dividindo entre si a
terra e os povos que se encontram nela" (Adversus haereses |,24,4). Também
defendia que o Pai ingénito e inefavel enviou seu primogénito, Nous, para
organizar o criado, foi chamado de Cristo. Apareceu, fez milagres e nao morreu
na cruz, pois trocou de aparéncia com Simao Cirene, o qual por ignorancia e
engano morreu na cruz. Depois o Nous retornou para o Pai, pois a redengao nao

veio pelo crucificado, mas pelo conhecimento (gnosis) do enviado do Pai. "Por
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isso, se alguém confessa o crucificado € ainda escravo submetido ao poder dos
que criaram 0s corpos, mas quem o renega € libertado destes e conhece a
economia do Pai ingénito" (Adversus haereses 1,24,4). A salvagdo era somente
para a alma, o corpo era corruptivel por natureza.

Criaturas espirituais: anjos ou demodnios. A filosofia de Basilides,

descrita, resumidamente, neste trecho de Irineu de Lido, possivelmente foi
coletada de uma obra perdida de Justino, e tem caracteristicas bem proximas do
mito gnodstico classico, por mais que a criagdo do mundo seja obra dos anjos e
nao de um demiurgo. (LAYTON, 2002, pp.491-495).

A questdo esotérica grega, na magia e na astrologia também,
apareceram na descricdo de lIrineu a respeito de Basilides, "eles localizam a
posicdo dos 365 céus exatamente como fazem os astrélogos; pois aceitam os
principios dos astrélogos, adaptando-os ao seu préprio tipo de sistema. E o
governante deles chama-se Abrasaks, e € por isso que este tem o numero 365
nele" (Adversus haereses 1,24,7). A soma dos valores numéricos do nome
Abrasax (1+2+100+1+200+1+60) igualava ao numero de céus criados pelos
anjos, e ele governava como principe, como Grande Arconte, as 365 esferas
celestes. Na cosmologia gnéstica, as sete letras do seu nome correspondem aos
sete "planetas" classicos da astrologia grega: Sol, Lua, Mercurio, Vénus, Marte,
Jupiter e Saturno (LAYTON, 2002, p.501).

A descricdo das "autoridades, governantes e anjos" gerados pela
Sabedoria, presentes ndo sé neste trecho de Irineu, mas em outras partes do
Adversus haereses, tém uma relacdo muito proxima com a cultura classica
imperial da época. No médio-platonismo os demdnios (daiw, daiwal - repartir,
dividir, rasgar em pedacos) eram "uma segunda concepg¢ao hierarquica do divino
de carater propriamente mistico-religioso, estreitamente ligada ao politeismo
pagao, a qual, mais uma vez, encontra precisos pontos de ligacdo com Platao"
(REALE, 2008, VII, p.307). Segundo Plutarco de Queronéia, importante

representante do platonismo no periodo classico imperial,

tudo o que é demoniaco é uma coisa intermediaria entre o deus e o
homem. Ele atua como intérprete e mensageiro dos homens entre os
deuses e dos deuses entre os homens: destes ele transmite oragdes e
sacrificios, daqueles comandos e recompensas pelos sacrificios. Entre
os dois, o demoniaco € o membro de ligagdo, que mantém a conex&o,
de modo que o universo seja um todo bem estabelecido (KLAUCK, 2011
B, p.185).
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Os demdnios surgem neste periodo da reinterpretagdo de Platdo, em
virtude do forte relevo dado a transcendéncia de Deus supremo, eles eram uma
hipostases intermediaria, uma forma de conceber o divino e o supra-sensivel de
modo hierarquico: 1° Deus supremo; 2° Deuses secundarios; 3° Dembnios.
(REALE, 2008, VII, p. 307).

Mas Irineu falava em anjos ou demoénios, na descricdo de Basilides?
Como as civilizagbes antigas, a Biblia admite a existéncia de espiritos, anjos ou
demobnios, mas, "em seu rigoroso monoteismo, lhes designa o estatuto de
criatura, sejam excelentes e a servigo de Deus - donde o titulo hebraico mal'ak
(grego: aggelos; latim: angelus = enviado, mensageiro de Deus) -, sejam
revoltadas contra ele e maléficas" (WEBER, 2004, p.134).

Portanto, a descrigdo de Irineu, de seres criados pelo divino, que agiam
na criacdo do universo espiritual, e também criaram o mundo material e o
governaram, traziam uma semelhanga muito préxima com a demonologia de
Platdo, reapresentada pelos médio-platdnicos. Mas algo seria importante
justificar,

a demonologia, como dita acima, responde a uma problematica religiosa,
mais que filoséfica. Deus e os Deuses ndo podem 'misturar-se com os
homens' nem 'ter comércio' com eles, por motivo da sua eminéncia.
Portanto, era necessario introduzir entes que tivessem a fungédo de
mediadores, seja para executar e pér em ato a vontade dos deuses no
mundo e entre os homens, seja para ligar, na medida do possivel, os
homens aos Deuses (REALE, 2008, VII, p. 308).

Além disso, a presenca dos demdnios na filosofia platbnica servia para explicar a
presenca do mal e do negativo no mundo, pois os Deuses s6 podiam ser bons, 0s
demobnios eram a fonte do mal. Na descricdo de Irineu, anjos, ou criaturas
oriundas do mundo espiritual, executavam essa mesma tarefa, ndo s6 criavam e
governavam o mundo material, como justificavam seus limites e defeitos. Pois o

Pai era inefavel, todo-poderoso e ilimitado.

Segundo, Carpécrates (25,1-6), nas demonstracao de Irineu, 0 mundo
foi criado pelos Anjos, como Demiurgo, e Jesus nasceu de José e Maria, por vias
naturais, como todos, mas vindo do Pai ingénito. E dizia que havia no mundo
almas iguais e superiores a de Jesus, a forma de descobri-las era a aceitagao ou
nao do mundo material criado pelo Demiurgo, pois os que ndo aceitavam tinham a

gnose e assim eram superiores. Também afirmavam que o corpo era a prisao da
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alma, sendo assim "é preciso que as almas, feitas todas as experiéncias da vida,
ao sair dos corpos, néo lhes falte nenhuma, porque, se por acaso faltar alguma
coisa a liberdade deles, serdo obrigados a voltar em outro corpo" (Adversus
haereses 1,25,4). Desta forma, as almas negavam o mundo material e
alcangavam a salvagéo, voltavam ao Pai que estava acima dos Anjos criadores.

Irineu se exaltou com a imprudéncia de Carpécrtaes ao afirmar uma
doutrina gndstica libertina. Pois para ele todas as coisas podiam ser realizadas,
desde as mais irreverentes e impias, pois tudo era bom ou mau segundo a
opinido de cada homem. "Na opinido dos homens, algumas coisas sdo boas,
outras mas, porém nada € mau por natureza" (Adversus haereses |,25,5).

A metempsicose ou transmigracdo da alma. Esta doutrina 6rfico-

pitagdrica, estava presente nesta demonstracdo de Irineu sobre a gnose de
Carpdcrates e em outras partes da Adversus haereses. Afirmou Irineu: "as almas,
pelas passagens sucessivas nos corpos, devem experimentar todo tipo de vida e
todas as agbes, a menos que alguém faga tudo numa s6 vez e numa soé
passagem" (Adversus haereses 1,25,4). Pitagoras "foi o primeiro a revelar que a
alma, de acordo com um ciclo imposto pelo destino, se liga ora a um ser vivo, ora
a outro" (DIOGENES LAERTIUS, 2008, VIII, 14). A comunidade religioso-filoséfica
de Pitagoras tinha uma regra de vida que pautava-se pela quantidade de vidas
posteriores, para determinar a expectativa de vida da pessoa (DODDS, 2002,
pp.147-149).

Esta doutrina da metempsicose ou reencarnagao das almas teve na
filosofia de Platdo um amplo desenvolvimento, com base nos ensinamentos
orficos coletados, como também pela doutrinas de Pitagoras, Empédocles e
outros pensadores. Platdo assumiu a doutrina do renascimento das almas, e deu
uma nova interpretacdo nos dialogos: Fédon, Fedro, e principalmente, na
Republica. Neste ultimo, Platdo afirmou que existiam almas em numero limitado e
que estas reencarnavam algumas vezes até aprenderem o que era preciso e
desligarem-se da matéria fixando-se cada vez mais ao incorporeo (DODDS, 2002,
pp.150-152).

Outra releitura importante da reencarnacao de Platdo e também com
forte influéncia do neopitagorismo foi o médio-platénico Albino, que afirmou que a
alma era imaterial e incorporea, provinha de Deus e estava destinada a voltar

para a esfera do divino, desde que se purificasse através dos supremos
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conhecimentos. No Didascalico, XXVIII, 1-4, Albino afirmou que era possivel ser
semelhante a Deus, se tivesse costumes, educagao e vidas segundo as leis, mas
sobretudo, se usasse da razdo, dos ensinamentos e da tradicdo das doutrinas,
para afastar-se das coisas humanas e voltar-se cada vez mais aos inteligiveis
(REALE, 2008, VII, p.311).

Irineu continuou (26-28) descrevendo, brevemente, alguns lideres ou
grupos gnosticos: Cerinto (26,1), com uma forte descricdo docetista; Ebionitas
(26,2-3), seguidores de uma tradi¢do judaica, utilizam o Evangelho de Mateus e,
eram seguidores de Nicolau (Ap 2,6), um dos sete didconos ordenados pelos
apostolos; Cerdéao (27,1); Marciao (27,2-4), que afirmava que o Deus criador dos
judeus, nao era o mesmo Pai que Jesus Cristo revelou, e que a salvagéo era
possivel para todos, menos os judeus. Outras seitas menores (28,1-2), na quais
alguns afirmavam a continéncia e o celibato como unico caminho, e outros
doutrinavam sobre o amor livre, a poligamia e a indiferenga no consumo das
carnes oferecidas aos idolos.

Continuando a demonstracgao, Irineu afirmou, aproximando-se muito do
mito gndstico classico, que Barbelo (29) era um espirito virginal, que nunca
envelhecia, que foi emitido pelo Pai inefavel. A partir dele tudo foi criado,
juntamente com a grande Luz, sua conjugacdo. Deste par deu origem todo
Pleroma, conforme as descri¢des anteriores, com nomes e organizagao proépria,
mas na mesma metodologia e forma.

Contudo o que foi diferente dos outros grupos na descri¢cao do bispo de
Lido, dos barbelonitas ou barbelognésticos, era que da conjugagao de Endia e
Logos, dois éons pertencentes a Ogdbdada principal, "foi emitido Autdgenes,
imagem da grande Luz que dizem, foi sumamente honrado e ao qual foram
submetidas todas as coisas" (Adversus haereses 1,29,2). De Autégenes foi
emitido o Homem perfeito, chamado Adamante, "o termo grego significa
'indébmito’, e faz referéncia ao radical a-damao, que se veicula a ideia de
inalterabilidade e imutabilidade. E muito usado o termo 'Adamo’, nos ambientes
gnosticos como referéncia ao Homem Primordial, que é o correspondente celeste
e perfeito do homem terrestre que € Adamo" (CONSENTINO, 2009, p.168).

Irineu continuou demonstrando que "de Autdégenes e do Homem

perfeito, foi emitida a Gnose perfeita que se uniu a ele. Eis por que o homem
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conheceu Aquele que esta acima de todas as coisas e |he foi conferida forca
invencivel pelo Espirito virginal. (...) De Homem e Gnose nasceu uma arvore a
qual também déo o nome de Gnose" (Adversus haereses 1,29,3). A Sofia ou
Espirito Santo, gerou sem conjugac¢ao, um complexo de Ignorancia e Presungao,
chamado Protoarconte, que foi o Demiurgo dentro da gnose barbelonita. E a partir
dele tudo foi criado no ambiente terrestre, fora da Plenitude.

Centrando-se somente na primeira parte do mito gndstico classico, a
expansao do Pai inefavel até a constituicdo final do Pleroma, Irineu apresentou
um relato detalhado e muito préximo do Apdcrifo de Jodo (base fundamental do
mito gnostico classico), possivelmente uma outra fonte do mesmo autor ou grupo
gnostico. E quando afirmou "ora, além disso, dos acima mencionados simonianos
nasceu uma multiddo de gnésticos, e se manifestaram como cogumelos brotando
do chao. Vamos descrever, agora, as principais opinides sustentadas por eles"
(Adversus haereses, 1,29,1) Irineu fez a ligagao entre o Apdcrifo de Jodo e com o
cristianismo gnostico. Pois nos manuscritos existentes ndo haviam esta relagao
direta, ou seja, a interface entre os barbelognésticos e o cristianismo (LAYTON,
2002, p.195). Aqui também pode ser pensado, como estes textos, dito apdcrifos,
circulavam em meio aos grupos por eles produzidos, mas também no cristianismo
nascente, sem muita diferenciacdo. A autoridade do canone escrituristico foi
apresentado, mesmo que nao definido, por Irineu, demonstrando a necessidade
de esclarecer se os textos eram inspirados ou nao, nestes primeiros séculos dos
cristianismo.

Mundo das Idéias de Platdo. Nesta descricdo de Irineu a respeito dos

barbelognésticos foi possivel perceber a releitura médio-platénica, do mundo das
Ideias de Platdo. Pois Ao descrever Adamo como o Homem Primordial criado no
Pleroma, o bispo de Lido mostrou que o mundo material era uma copia do mundo

espiritual (Pleroma), pois Adao era esta referéncia material de Adamo.

Se, tal como afirma o Génesis, os seres humanos foram criados 'a
imagem e semelhanga' de Deus (Gn 1,26) e se, tal como Platdo ensina,
nosso mundo é uma copia do mundo espiritual, entdo ganha sentido o
fato de que a plenitude inclua arquétipos divinos nos seres humanos. Isto
incluem Adamo, o arquétipo celestial de Addo%® (BRAKKE, 2013, p. 95).

8 Gj, tal como afirma el Génesis, los seres humanos fueron creados "a imagen y semejanza" de
Dios (Gn 1,26) y si, tal como Platén ensefia, nuestro mundo es una copia del mundo espiritual,
entonces cobra sentido el hecho de que la plenitud incluya arquetipos divinos de los seres
humanos. Estos incluyen a Aadamas, el arquetipo celestial de Adan".
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Irineu finalizou sua demonstracdo (30) com o que nomeou outros
gnosticos. Estes afirmavam que o Pai, primeiro Homem, emitiu o Filho, segundo
Homem, e abaixo dos dois o Espirito Santo, mae de todos os viventes, primeira
mulher que pairava sobre os outros elementos separados: aguas, trevas, abismo
e caos. O Filho se uniu a formosura do Espirito e irradiaram uma Luz
incorruptivel, o terceiro Homem, o Cristo. "E a verdadeira e santa Igreja é esta: a
convocacgao, a convencao e a uniao do Pai de todas as coisas, primeiro Homem,
do Filho, segundo Homem, do Cristo, filho deles, e da Mulher [Espirito Santo]"
(Adversus haereses 1,30,2).

O ser humano criado, fruto da arrogancia e prepoténcia dos filhos da
Mulher, recebeu do primeiro Homem a inteligéncia e o pensamento, como um
halito soprado, e era por essa via que seriam salvos. Jaldaboath, primeiro dos
sete filhos da Mulher, também o Demiurgo, criou uma cdpia falsificada do Homem
e da primeira Mulher, Adao e Eva, apresentando umas alegoria do texto de Gn
1,26-2,7.

Adao e Eva criados no céu e enviados a terra por maldi¢ao, de corpos
luminosos e espirituais, descobriram-se materiais. Dando origem a todos os seres
humanos materiais. Jaldabaoth, por ndo ser reconhecido como Pai e Deus,
tomado de ciume, langou sobre o ser humano sua raiva: diluvio. Mas a Sabedoria
foi a responsavel por proteger Noé e sua familia, possibilitando o repovoamento
do mundo material.

Jaldabaoth também emitiu dois homens: um da estéril Isabel e um da
Virgem Maria. De Maria nascera Jesus, fruto da emissdo dos seis anjos ou
demobnios. Mas como era incompleto, a Sabedoria pediu ao Pai que enviasse o
Cristo. Este desceu da Plenitude passando pelos sete céus e se uniu a Sofia,
esvaziou-se tornando-se semelhante ao homem. "Ora, Jesus, por ter nascido de
uma Virgem por obra de Deus, era o mais sabio, puro e justo de todos os homens
e nele desceu o Cristo unido a Sofia: foi assim que se fez Jesus Cristo" (Adversus
haereses 1,30,12). Os milagres e sinais aconteceram depois que o Cristo desceu
em Jesus, e este passou a anunciar o Pai desconhecido e a declarar-se o Filho
do primeiro Homem.

Na morte, o Cristo e a Sofia se retiraram de Jesus, e ele morreu
sozinho na cruz, mas ambos enviaram sobre ele uma Poténcia que o ressuscitou

num corpo pneumatico e psiquico. Apds a ressurreigdo Jesus passou dezoito



142

meses com os discipulos explicando todas as coisas, mas somente alguns
compreenderam os mistérios. Depois ele retornou para Jaldabaoth e sentou-se a
sua direita, esperando as almas dos que acreditaram nele. Quando todas as
almas santas, que conheceram Jesus, retornarem para ele, entdo todos seriam
reunidos e levados ao éon da incorruptibilidade, o Pai. (Adversus haereses
1,30,14-15)

O grupo gnodstico dos cainitas (31,1), foi apresentado por Irineu de
forma brevissima, mas trouxe uma importante referéncia ao texto apdcrifo cristao
Evangelho de Judas. Este, possivelmente, foi produzido por este grupo gnésticos
e foram encontrados manuscritos em Nag Hammadi.

Estes ultimos grupos gnésticos apresentados por lIrineu (29-31),
possivelmente, ndo seriam referéncias a grupos gndésticos separados, mas sim
uma complementacdo. Pois a totalidade do mito gndstico classico, nos seus
quatros atos, como descrito inicialmente, foi apresentada neste trecho (29-31) da
demonstragao de Irineu (LAYTON, 2002, p.203).

Mitologia grega. Irineu fez uma referéncia a mitologia grega, na sua

demonstragcdo, ao comparar os seguidores de Valentin, ou os diversos grupos
gnosticos, como a Hidra de Lerna (30,15). Segundo o mito grego, esta tinha um
corpo de dragéo e varias cabecas de serpente, sendo uma imortal. Habitava o
lago Lerna, na Argolida, costa leste da regiao do Peloponeso, e seu rastro e halito
eram venenosos, destruiam tudo por onde passavam ou quem se aproximava:
homens, colheitas e rebanhos. Cada vez que uma cabecga era cortada, outras
duas nasciam. Esta Hidra foi morta por Héracles (Hércules na mitologia romana)
em seu segundo trabalho, para tanto precisou da ajuda de seu sobrinho lolau que
cauterizava o local onde eram cortadas as cabecas, assim nao nasciam outras. E
por fim Héracles cortou a ultima cabeca, imortal, e enterrou-a com uma grande
rocha por cima, impedindo assim que renascesse. Utilizou do sangue da Hidra
para banhar suas flechas, mas depois acabou morto pelo mesmo sangue.
(BRANDAO, 1986, pp.243-244).

Segundo estudiosos dos Padres da Igreja, a obra Adversus haereses,
na sua totalidade serviu para extirpar das comunidades cristds as doutrinas

gnosticas. Floro de Lido, citado acima, confirmou esta afirmagao, ao dizer, no
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prélogo as obras de Irineu de Lido, que ele copiou, que a controvérsia gnostica

fora vencida por esta obra.

3.2.7 - Conclusao (31,2-4)
Na breve conclusao do primeiro livro, Irineu ndo afirmou nenhuma tese

nova, mas retomou o objetivo primordial exposto no prefacio do livro:

Todos aprenderdo corretamente de nés o que eles incorretamente
ensinam, conhecerao o ridiculo dessas doutrinas e terdo compaixao dos
que, mesmo envolvidos em fabulas tdo miseraveis e inconsistentes,
orgulharam-se a ponto de se julgarem melhores que os outros por causa
da gnose, que mais se deveria chamar de ignorancia (Adversus
haereses |, 31,3).

Ou seja, para Irineu o importante era tornar claro o que fora feito e elaborado de
forma oculta, porque o conhecimento das doutrinas possibilitariam a qualquer
pessoa, de modo especial os membros das comunidades cristds ndo serem

iludidos.

A demonstragdo das doutrinas gnésticas de Irineu, presente no
primeiro livro da Adversus haereses, e a relacdo destas com a cultura classica
greco-romana, foram retratados neste capitulo, para assim, concluir a pesquisa
desenvolvida em toda a dissertagcdo: o encontro do cristianismo com a cultura
classica, ou seja, os pontos de interacdo, confluéncia e dispersao entre cristaos e
o ambiente imperial foram varios, mas um que mostrou-se significativo no
decorrer de toda esta pesquisa, e especialmente neste capitulo foi a recepgao da
processo de evangelizagdo. A boa nova, conforme ganhava novos adeptos as
propostas de Jesus Cristo, também ganhava novas interpretagdes, formas de

compreender o fendmeno e retransmiti-lo. Hans-Josef Klauck afirmou que,

na vida diaria dos cristdos recém-convertidos, cédigos que eles traziam
consigo e eram pressupostos com o naturais continuaram validos por
causa de sua plausibilidade interna. Também é preciso contar com linhas
convergente... 'que contribuiram para a ascensdo do cristianismo na
Antiguidade tardia e que causaram aquela proximidade amiude
espantosa entre o mundo pagéo e cristao' (2011 B, p.190).

Os cristdos gnosticos ndo buscavam uma interpretacao diversa para se oporem
ao cristianismo, - por mais que depois separados das comunidades cristas ou até
expulsos, tornaram-se criticos do cristianismo, - mas como afirmou o autor
traziam o seu referencial tedrico e cultural, e foi a partir dai que construiram suas

propostas. Estes grupos eram frutos do seu tempo,
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a religido gnostica emergiu num periodo na histéria durante o qual a
identidade social e politica havia se tornado problematica para muitas
pessoas. Instituicdes politicas e sociais ja existentes, como a pdlis ou o
Estado-nagédo, haviam recebido sangéo religiosa e estavam assim
revestidas de significado religioso. O lar politico e religioso havia sido um
s6 e 0 mesmo para a maioria das pessoas. (...)Essa experiéncia do
mundo é o pressuposto para a religido gnéstica e sua mensagem. O
gnosticismo assim, ndo pode ser derivado de outra coisa sendo da
experiéncia do mundo como um lugar estranho e da mensagem
libertadora do chamado divino pelo qual os seres humanos foram
capazes de reconhecer a si mesmos e a seu verdadeiro ser (KOESTER,
2005 A, p.386).

Irineu como bispo da igreja de Lido, quer por pedido de 'um amigo
carissimo’, quer pelo seu munus episcopal, ou até porque essas teses gnosticas
disseminavam-se no meio do seu rebanho, buscou demonstra-las para que
pudessem ser conhecidas e interpretadas. Este processo de defesa da fé pelo
conhecimento do que estes grupos gndsticos escreviam, foi motivado em lIrineu,
principalmente, pelo fato deles se dizerem detentores da "gnose perfeita"
(Adversus haereses 1,31,2), diminuindo assim o valor das Escrituras e da regula
fidei. Grupos com cultos e doutrinas somente destinadas a iniciados eram comuns
no Império Romano, por mais que o Senado tentasse coibir essa pratica, mas
dentro do cristianismo nascente ndo se configurava plausivel essa pratica, pois as
verdades de fé foram proclamadas por Jesus Cristo as claras.

Anténio Orbe afirmou que na Adversus haereses o objetivo de Irineu,
principalmente no primeiro e segundo livros foi demonstrar e refutar as teses
gnosticas, por isso gastou demasiado tempo nao so detalhando essas teses, mas
também fazendo questionamentos a doutrina dos gndsticos. Mas nem por isso
Irineu deixou de conhecer e vivenciar a cultura da sua época. "Irineu, filho do seu
século, tem seus impasses como seus adversarios, mas nao se deixou aprisionar
conforme gostos particulares®" (1985, p.4).

Portanto, no decorrer deste capitulo, trazendo o que fora apresentado
sobre o pensamento cristdo e sobre a eclética cultura classica imperial, foi
possivel exemplificar, em diversas partes do primeiro livro da Adversus haereses,
qgue mesmo nao sendo o objetivo primeiro de Irineu, ao demonstrar e refutar as
teses gnésticas, teve um contato direto com a cultura do seu tempo, por ser da
Asia menor ja deveria ter estabelecido um vinculo com essa cultura, mas o seu

conhecimento das teses gnosticas deixaram claro como Irineu, conheceu e se

8 reneo, hijo de su siglo, tiene sus predicamentos, como los tenian sus adversarios, y no se deja
aprisionar conforme a gustos.
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aprofundou nas doutrinas gnosticas, e com elas adentrou mais a fundo na cultura
classica greco-romana, e principalmente demonstrou que a "gnose perfeita" nao
foi oriunda de um segredo revelado a alguns predestinados ou pneumaticos, mas
sim que o verdadeiro conhecimento s6 € possivel pela clareza da fé, descoberta a
partir do anuncio da Revelacédo de Jesus Cristo e, de sua correta compreensao e

interpretacéo, tendo como base a reqgula fidei.
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Conclusao

Esta pesquisa analisou o encontro entre o Cristianismo nascente e a
cultura classica imperial romana, no século Il d.C., tendo como base o
pensamento de Irineu de Lido, presente na obra Adversus haereses, buscando as
influéncias mutuas, diferencas e pontos em comum, pois o cristianismo, nos seus
primeiros séculos, adentrou todas as fronteiras do Império Romano, e
estabeleceu suas bases em meio a uma sociedade bastante marcada pela
confluéncia de varias correntes filosoficas reinterpretadas, mitologias, religio e
superstitio, e outras experiéncias religiosas e culturais. Nesse meio, o cristianismo
também foi mais uma experiéncia supersticiosa ou mistica que se fez presente,
desenvolvendo-se tanto no campo pratico, como no reflexivo.

Num primeiro momento, a pesquisa percorreu um caminho de analise
do pensamento e da reflexdo dentro do cristianismo nascente, partindo do
questionamento: O cristianismo nasceu como uma religido do livro a exemplo do
judaismo e islamismo? Foi possivel provar que especificamente ndo, porém os
escritos foram consequéncias do processo de evangelizagao e de penetracado dos
cristdos, nos diversos ambientes do Império. Foi desta forma que Paulo iniciou a
escrita dentro do movimento judeu-cristdo, comunicando as comunidades as
palavras de Jesus Cristo, ajudando-as nas duvidas e problemas internos. Além
disso, a literatura oral - ou seja, os textos escritos para serem lidos nas
assembleias celebrativas, nas catequeses e nas pregacgoes - foi transformando-se
em textos normativos e doutrinarios. Tanto o canon do Novo Testamento como os
escritos dos Padres Apostdlicos, foram cartas, evangelhos, tratados e outros
escritos que nortearam a vida das comunidades cristas inseridas nos contextos
mais diversos.

Nestes multiplos ambientes e contextos culturais, nos quais o
cristianismo inseriu-se, as interpretagdes dentro das comunidades cristads também
foram diversas. Os grupos gnésticos - ndo se pode dizer gnosticismo pois nao
eram uma religiao unificada, mas sim diversos grupos localizados em regides e
realidades diversas, como apresentado no primeiro capitulo - foram um grande
exemplo de intelectualizagdo da fé cristd e de interpretagdo das Escrituras
conforme as bases culturais, filosoficas e religiosas proprias de cada grupo. Nao
foi um processo orquestrado de helenizacado do cristianismo, mas sim, a cultura

greco-romana imperial que encontrou-se com essas diversas formas culturais,
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onde surgiu uma outra interpretagdo das Escrituras e doutrinas cristds. Na vida
diaria dos cristdos recém-convertidos, codigos que eles traziam consigo e eram
pressupostos como naturais continuaram validos por causa de sua plausibilidade
interna. (KLAUCK, 2011 B, p.190).

Justino, Irineu, Tertuliano foram exemplos de cristdos que oriundos
dessa cultura classica imperial, mas adeptos a Boa Nova de Jesus Cristo,
comecaram a apresentar a defesa da interpretacdo das Escrituras e da tradi¢cao
cristd nas fronteiras do Império. Se Justino aproximou os ensinamentos de Jesus
a filosofia classica grega, dando a filosofia cristd uma entrada neste mundo greco-
romano, Tertuliano mostrou que a Revelacdo que Deus realizou em Jesus Cristo
era muito maior que qualquer filosofia, e colocou-a em segundo plano para
construir sua teologia no cristianismo nascente. Irineu de Lido, no intermédio
destas duas correntes apologistas, apresentou a regula fidei como a verdadeira
forma de ler e interpretar as Escrituras e a tradigdo da Igreja. Mergulhou-se no
conhecimento dos gndsticos cristdos, quer a partir dos seus proprios textos, quer
por manuais anti-gndsticos de Justino e outros apologistas, para ndo so refutar
suas teses, mas trazer a tona os que se nomeavam de verdadeira gnose, para
mostrar sua falsidade e assim apresentar a verdadeira gnose, o conhecimento
divino revelado nas Escrituras.

No segundo capitulo, o panorama do pensamento classico greco-
romano no periodo imperial, teve como intuito ndo s6 apresentar algumas escolas
filosoficas e propostas de vida, mas sim, mostrar que estas escolas surgidas
séculos antes, foram relidas e reinterpretadas neste periodo imperial com bases
totalmente diferentes de quando foram escritas e idealizadas. A sociedade vivia
uma crise nas instituicbes e no modo de ver a realidade que os cercava. A
filosofia helenistica médio-platbnica quando tirou o ser humano do mundo e
colocou sua morada definitiva no universo, abriu um caminho de crise e
descrenca nas realidades presentes. Os estdicos afirmavam que os seres
humanos eram parte do Logos divino. Outras religibes proclamavam que a
jurisprudéncia do universo estava ndao sob o dominio politico, mas sim eram
conduzidos pelas divindades. Além das crengas nos demoénios que povoavam 0S
ares e a regéncia ferrenha dos astros do zodiaco, que determinavam a vida

humana.
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Sendo assim, a cultura imperial greco-romana era um misto de
reinterpretacdes filoséficas, somada a mitos religiosos egipcios, gregos, romanos,
orientais, magia e astrologia. Foi neste meio que os cristdos floresceram, e dentro
destas comunidades os gndsticos também se desenvolveram. Os grupos
gnosticos cristdos surgiram num periodo na histéria durante o qual a identidade
social e politica havia se tornado problematica para muitas pessoas (KOESTER,
2005 A, p.386).

O encontro da cultura classica imperial greco-romana com o
cristianismo nascente, especialmente no século Il d.C., foi desenvolvido no
terceiro capitulo desta dissertacdo. As bases do pensamento cristdo coletados no
primeiro capitulo e a eclética cultura classica imperial, descrita no segundo
capitulo, foram o instrumental de analise do primeiro livro da Adversus haereses,
no qual Irineu de Lido apresentou a base do pensamento gndstico nos diversos
grupos e afirmou a existéncia de um sistema de pensamento fundamental
gnostico, oriundo da escola valentiniana em Roma.

Que na obra de Irineu de Lido pdde ser demonstrado o objetivo
principal desta dissertacdo ndo foi de comum acordo entre historiadores do
cristianismo e estudiosos dos Padres da Igreja. Claudio Moreschini afirmou que
Irineu era considerado um dos padres apologistas, pouco interessado em cultura
greco-romana (2008, p.92). Mas por esta oposicao apresentada, pbéde ser
verificada a tese defendida em todo terceiro capitulo, ou seja, o encontro do
cristianismo nascente com a cultura classica greco-romana, no primeiro livro da
Adversus haereses, nao se deu direta e claramente pela utilizagdo de Irineu de
Lido das bases filosoficas e culturais greco-romanas para refutar os gnosticos. O
intuito de Irineu, como descrito no titulo da obra era Demonstrar e Refutar. O fato
de demonstrar serviu para trazer a tona o que estava escondido em mistérios,
discursos enganosos e genealogias sem fim, que Irineu denominou como pseudo-
gnose. Sendo assim, ao trazer as claras as doutrinas gnésticas, Irineu também
expds o seu conhecimento do pensamento greco-romano imperial.

David Brakke, nos seus estudos gnosticos, demonstrou que o mundo
divino descrito por Irineu de Lido era menos complexo e com menos seres divinos
que o dos gnoésticos, mas ambos sem duvida formavam parte do mesmo
ambiente intelectual, exigindo a intercessao de multiplos seres divinos para o ser

humano, pela via do conhecimento, chegar ao Deus inefavel e altissimo. Augusto
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Consentino, tradutor e comentarista da obra de Irineu, demonstrou claramente o
conhecimento do bispo de Lido em relacdo a cultura classica greco-romana.
Antonio Orbe, chamando Irineu de 'filho do seu século’, afirmou que na Adversus
haereses o objetivo, principalmente no primeiro e segundo livros, foi demonstrar e
refutar as teses gnosticas, investindo demasiado tempo ndo s6 detalhando essas
teses, mas também fazendo questionamentos a doutrina dos gndsticos (1985,
p.4).

Sendo assim, o encontro da cultura classica greco-romana e o
cristianismo nascente, na obra de Irineu apresentou-se, por via dos gndsticos
cristdos, objetivo fontal da confeccéo da Adversus haereses. Por isso, no decorrer
do capitulo terceiro, quando foram apresentados os comentarios a respeito do
livro primeiro e na sequéncia pontos que podem ser aferidos na filosofia ou cultura
da época, tinha-se o intuito de mostrar essa interacdo. A mitologia grega e os
versos poéticos que Irineu apresentou, ndo eram gnosticos, mas sim da cultura
imperial e que os gnosticos utilizavam e Irineu os apresentou. As diversas teses
meédio-platdnicas: como o mundo das ldéias de Platdo, presente no Apdcrifo de
Jodo; a demonologia de Plutarco de Queronéia; a reencarnagado das almas; os
incorpdreos e a emanagodes dos éons; o demiurgo e a criagdo do mundo material;
o dualismo corpo-alma, que originou a controvérsia docetista. Também pode-se
citar a metempsicose e a metafisica dos numeros neopitagoricas; a exegese
alegorica e a antropologia de Filon de Alexandria; a triparticdo da antropologia
estdica de Marco Aurélio; a busca do conhecimento como forma de se livrar da
prisdo desse mundo e chegar ao mundo superior ou espiritual do Pleroma
gnostico. Sem deixar de citar as religides mistéricas, o orfismo, a magia e a
astrologia, os anjos e demdnios criaturas espirituais que invadiam o mundo
material, proprios da cultura religiosa, mistica, sincrética e supersticiosa do
Império Romano, nas diversas incursées por outras culturas e povos. Sem deixar
de lado, a negacao da sexualidade e dos prazeres da alimentagao, pois a carestia
do corpo e a negacao das vontades e desejos possibilitavam que a alma
chegasse mais proxima a Deus ou alcangasse a ataraxia.

Os pontos de confluéncia, de dispersao e de conjugacao que foram
possiveis de perceber na hermenéutica dos textos de Irineu de Lido, de gndsticos,
de fildsofos e literatos antigos, e também nas bibliografias atuais, mostraram que
a relacdo da cultura e da religido, da intelecgao e da experiéncia do mistério, da
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sabedoria divinizada e da sabedoria intelectualizada nao existe uma barreira ou
uma separagao. Para Irineu demonstrar os gndésticos precisou conhecé-los e
neles a cultura que traziam nos seus relatos.

As Ciéncias da Religido possibilitaram, com seu instrumental tedrico e
ferramentas, descobrir na histéria do cristianismo nascente e do Império Romano,
nos inicios da era crista, mais que fatos e registros histéricos. Pois a historia do
pensamento foi fundamental para compreensdao dos embates e das vivéncias
religiosas desse periodo. Os estudos sociolégicos e antropoldgicos dos costumes
e formas de organizagdo dos diversos povos que se interagiam nesta eclética
cultura classica imperial, foi de fundamental importancia para descobrir o
entrelagcamento de povos, linguas e culturas, e os conflitos e oposi¢cdes
existentes. Os estudos teoldgicos possibilitaram mais que uma leitura cristd do
periodo, mas um aprofundamento na perspectiva religiosa de outros povos pela
hermenéutica dos diversos textos religiosos e comentarios. Sendo assim, foi
possivel descobrir deste universo de textos doutrinarios e teolégicos, filosoéficos e
mistéricos, mais que uma relacdo, mas sim um entrelagamento cultural, no qual a
fé entrou em conjugacao (sizigia) com a filosofia e os saberes foram solo fértil

para o divino apresentar-se.
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