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“Deus € a desordem do mundo,
€ aquele que nos chama a néo considerar como definitivo

nada disto que ja esta aqui.
Deus é projeto,

e nés 0 encontramos,
guando temos forca para projetar”

Gianni Vattimo



RESUMO

SOUTO, Felipe de Queiroz. A pés-modernidade como ldade do Espirito: a realizacdo
do cristianismo nao religioso de Gianni Vattimo. 2021. 115f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religido) — Programa de PoOs-Graduacgdo Strictu Sensu em Ciéncias da
Religido, Pontificia Universidade Catodlica de Capinas, Campinas, 2021.

Idade do Espirito € um conceito do monge medieval Joaquim de Fiore com o qual ele
compreendia a etapa histérica apés a Idade do Filho, que sucede a Idade do Pai. Assim,
em uma teologia trinitaria da histéria, Fiore formulou a ideia de épocas histéricas que se
constituem conforme a revelag&o e a realizagdo da mensagem judaico-crista. E de Joaquim
de Fiore que o filésofo italiano Gianni Vattimo toma o conceito de Idade do Espirito, porém
ele o utiliza para categorizar a p6s-modernidade como o periodo profetizado pelo monge
medieval. Vattimo entende a pés-modernidade como uma etapa da histéria posterior a
modernidade, mas que ainda mantém com ela uma relacdo de convalescenca, de modo
que a pés-modernidade emerge da propria constituicdo do mundo moderno e de sua crise.
A tarefa primeira da dissertagcdo € identificar como se d& no pensamento de Vattimo a
relac@o entre a pés-modernidade e a Idade do Espirito, conceito que esta no cenario do
desenvolvimento tedrico desta pesquisa. Essa jun¢do é possibilitada por Vattimo quando
ele toma a hermenéutica como pressuposto metodolégico de sua filosofia da religido. A
hermenéutica é a koiné da pds-modernidade que nasce com as filosofias antimetafisicas
de Nietzsche e Heidegger e que € associada ao cristianismo pelo filosofo italiano. Nessa
perspectiva, 0s autores alemaes sao cristdos a medida que levam a cabo a mesma tarefa
da mensagem judaico-cristd, a saber, a destruicdo da metafisica. Esse é o campo da pos-
modernidade ou, ainda, da Idade do Espirito que tem na sua proposta a urgéncia de por
fim ao pensamento metafisico pela hermenéutica ou, em Vattimo, por meio do pensiero
debole. Com a hermenéutica pés-moderna, o filésofo traz em suas reflexdes acerca da
filosofia da religido questdes importantes para pensarmos 0 enfraguecimento da
ontoteologia como, por exemplo, na interpretacdo biblica, a validade dos dogmas e o
pressuposto da verdade como adaequatio. O desenvolvimento dessa problematica levou
Vattimo a abordar outro aspecto para fundar sua experiéncia de mundo e, sobretudo, da
religido. Em seus escritos de filosofia da religido, ele elege a caritas como a praxis do
evangelho e a Unica a ndo possuir fundamento metafisico na Sagrada Escritura. O conceito
de caridade é norteador de toda a reflexdo de Vattimo a respeito da pds-modernidade, ja
que ela pressupde a hermenéutica e o dialogo como aspectos necessarios para a formacgao
da interpretacdo da realidade que jamais pode ser tomada por si mesma. Daqui se
desenvolvem as implicacdes praticas que o pensamento de Vattimo favorece e que podem
ser vistas na sua compreensao sobre a violéncia, o futuro do cristianismo e a politica
mundial. Como método de pesquisa, utilizamo-nos da hermenéutica filosofica para
adentrarmos as obras do autor e elegemos o conceito de Idade do Espirito como chave de
entrada no pensamento de Vattimo.

Palavras-chave: Idade do Espirito, P6s-modernidade, Hermenéutica, Cristianismo nao
religioso, caritas.



ABSTRACT

SOUTO, Felipe de Queiroz. The postmodernity as Spirit’'s Age: the realization of
Vattimo’s non-religious christianity. 2021. 115f. Dissertation (Master’s degree in Science of
Religion) — Strictu Sensu Post-Grad Program in Sciences of Religion of the Pontifical
Catholic University of Campinas, Campinas, 2021.

Spirit’s Age is a concept of the medieval monk Joachim of Fiore with which he understood
the historical stage after the Son’s Age, which succeeds the Father’'s Age. So, in Trinitarian
theology of history, Fiore formulated the idea of historical epochs that constitute by the
relationship and realization of the judeo-christian message. Gianni Vattimo take the concept
Spirit's Age of Joachim of Fiore. Yet he uses it for to categorize the postmodernity as the
epoch prophesied by medieval monk. Vattimo understand the postmodernity as a time of
history after modernity, but it keeps with the modernity a convalescent relationship, so that
postmodernity emerges from the modern world and its crisis. The first task of dissertation
is to identify how is in Vattimo’s thinking the relationship between postmodernity and Spirit’'s
Age. This concept is at background of the development of this research. This joint is made
possible by Vattimo because he takes the hermeneutic as methodological assumption of
his philosophy of religion. The hermeneutic is the koiné of post-modernity that is born with
antimetaphysical philosophies of Nietzsche and Heidegger. These authors are associated
with Christianity by Vattimo. In this perspective, the German philosophers are Christians
because they carry out the same task of Judeo-Christian message, i. e., the destruction of
metaphysics. This is the field of postmodernity or Spirit's Age that has its purpose the
urgency to put an end in metaphysical thinking through hermeneutics or, by Vattimo,
through pensiero debole. With the postmodernity hermeneutics, the philosopher brings in
his reflections on philosophy of religion important questions for us to think of the weakening
of onto-theology as, for example, in the biblical interpretation, validity of dogmas and truth
as adaequatio. The development of this problem led Vattimo to approach another aspect to
form his world experience and his religion experience. In his writings of philosophy of
religion, he appoints the caritas as the praxis of gospel and the only one without a
metaphysical foundation in the Sacred Scripture. The concept of charity guides all reflection
of Vattimo about the postmodernity since it presupposes hermeneutic and dialogue as
necessary aspects for the interpretation of reality that can never be understood by itself.
Hence, it develops the practical implications that Vattimo’s thought favors and that can be
seen in his understanding about the violence, the future of Christianity and the world politics.
We used the hermeneutic philosophy as a research methodology to access the works of
the author and we appoint the concept of Spirit's Age as input key in Vattimo’s thinking.

Keys words: Spirit's Age, Postmodernity, Hermeneutics, Christianity non-religious, caritas.
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INTRODUCAO

Gianni Vattimo (1936— ) € um filésofo italiano nascido em Turim, regido de
Piemonte, local onde também cursou seus estudos em Filosofia e atuou como
professor de Estética e de Filosofia Teorética na Universidade de Turim. Recebeu
importantes prémios pelo seu trabalho académico, como o Max Plank pelas
humanidades em 1992, o Hannah Arendt pelo pensamento politico em 2002 e o
President’'s Medal da Georgetown University em 2006. Vattimo atuou politicamente
na Itélia, chegando a ser deputado do Parlamento Europeu através do partido
Democratici di Sinistra. Em sua juventude, foi membro ativo dos movimentos da
acao catdlica da juventude na Italia, em que liam pensadores neotomistas como
Jacques Maritain (1882-1973) e Emanuel Mounier (1905-1950). Como afirma em
Ndo ser Deus: uma autobiografia a quatro maos (2018), os filosofos franceses
supracitados eram importantes autores para ele, que buscava um caminho que o
“libertasse do torniquete entre liberalismo capitalista e comunismo burocratizado da
Unido Soviética” (VATTIMO; PATERLINI, 2018, p. 36), o que levou Vattimo ao
ensejo proximo ao de Maritain em criticar os dogmas da modernidade, tarefa que
irA aproxima-lo futuramente das filosofias de Friedrich Nietzsche (1844-1900) e
Martin Heidegger (1889-1976).

Durante sua graduacgédo em filosofia, Vattimo foi aluno de Luigi Pareyson?, de
guem também foi assistente posteriormente, tornando-se um de seus discipulos
mais proeminentes dentro da hermenéutica. Apds o término de seus estudos em
Turim, Vattimo recebeu uma bolsa da Fundagcao Alexander von Humboldt, com a
qual foi para Heidelberg, Alemanha, especializar-se com Hans-Georg Gadamer
(1900-2002) e com Karl Léwith (1897-1973). Nesse tempo, ele pode aprofundar

seus estudos na hermenéutica e na filosofia da religido, alias, € de Lowith que

1 Luigi Pareyson (1918-1991) foi um filésofo italiano pertencente ao pensamento hermenéutico.
Seus escritos transitam, pela hermenéutica, em assuntos relacionados a filosofia da religido, ao
existencialismo e a estética. Suas obras de maior destaque sao Estetica. Teoria della formativita
(1954) e Verita e interpretazione (1971). Pareyson foi professor de Vattimo e seu tutor durante os
anos em que ele estudou filosofia na Universidade de Turim. Vattimo auxiliou Pareyson na
organizacédo dos verbetes da Enciclopédia Filoséfica, editada pelo Centro de Estudos filosoficos de
Gallarate, em colaboragdo com um centro catélico de Padua. Vattimo escreve sobre esse episadio:
“Pareyson dirigia a se¢ao histérica [da Enciclopédia filoséfica], e eu trabalhava com ele. Nunca vou
me esquecer da longa disputa sobre quem redigiria o verbete “Deus”. “Deus” era um verbete
histérico ou tedrico? No fim, os de Padua venceram. Deus era um verbete tedrico” (VATTIMO;
PATERLINI, 2018, p. 51).
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Vattimo toma a ideia de que a historia do pensamento ocidental é a histéria da
secularizacao do cristianismo. O desenvolvimento desta tese pode ser encontrado
em Lowith, por exemplo, em sua obra De Hegel a Nietzsche (2014), quando
enxerga nas implicagdes da filosofia hegeliana o desenvolvimento do espirito
cristdo. Por compreender que o pensador alemdo nao atingiu uma suficiente
explicacdo de sua tese (ZABALA, 2007), Vattimo se disp8e a desenvolver em sua
filosofia a continuidade das implicagées que a interpretacdo de Lowith traz para o
pensamento da histéria do ocidente. Também é durante seus estudos em
Heidelberg que, segundo Santiago Zabala?, em Weakening Philosophy: essays in
honour of Gianni Vattimo (2007), Vattimo inicia sua interpretacdo sobre o conceito
de Deus a partir da ontologia hermenéutica heideggeriana. Com isso, “Vattimo néo
parou de acreditar em Deus, mas comecou a interpretar e a transformar o Deus da
Biblia no ‘ser heideggeriano” (ZABALA, 2007, p. 8)3. E sobre seu periodo de
estudos em Heidelberg que Vattimo afirma: “La comego realmente a elaborar minha
filosofia” (VATTIMO; PATERLINI, 2018, p. 47).

Vattimo se utiliza das filosofias de Nietzsche e de Heidegger como eixo
principal para estabelecer sua critica. Interessado por interpretar a historia do ser
como histdria da dissolucdo da metafisica e conjugando suas ideias com a histoéria
do cristianismo, ele entende que o desenvolvimento do pensamento ocidental
desponta na forma de secularizacdo. Com isso, temos que a apropriacdo da
metafisica classica feita pelo cristianismo da patristica e medieval ndo foi superada
pela modernidade; pelo contrario, o pensamento moderno foi o responsavel por
converter o pensamento da metafisica da transcendéncia para a metafisica da
razao, o que, em sintese, apenas secularizou os conceitos. O filésofo italiano ainda
afirma, em Depois da Cristandade: por um cristianismo nao religioso (2004a), que
essa postura esta presente em Max Weber (1864—-1920), por exemplo, quando ele

identifica 0 mecanismo da ética protestante por tras do funcionamento do

2 Santiago Zabala (1975— ) é filésofo e pesquisador ICREA na Universitat Pompeu Fabra em
Barcelona, Espanha. E diretor do Centro UPF para la Filosofia y los Archivos de Gianni Vattimo.
Organizou e publicou diversos livros de/com Gianni Vattimo, entre eles: Il futuro della Religione.
Solidarieta, carita e ironia. (2004/2006), Hermeneutic Communism (2011) e Essere e dintorni (2018).
Foi organizador da obra em homenagem a Vattimo e intitulada como Weakening Philosophy (2007).
8 Texto original do inglés: “Vattimo did not stop believing in God, but he did start to interpret and
transform the God of the Bible into the ‘Heideggerian Being” (ZABALA, 2007, p. 8). Todas as
traducdes do espanhol, inglés e italiano s&o nossas.
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capitalismo. Tal mecanismo € a secularizacdo de uma ética religiosa para sustentar

os valores da sociedade moderna.

Embora ilacbes como essas sejam feitas, elas s60 se apresentam no
pensamento de Vattimo antecipadas por uma preocupacdo ainda mais
fundamental: a ontologia. Podemos dizer que Vattimo €, em stricto sensu, um
filosofo nietzschiano-heideggeriano; entéo, ele se propbe a pensar 0 ser em seu
acontecimento. Nos textos de Heidegger, o acontecimento do ser aparece
designado com o termo aleméao de Ereignis, conceito que compde um papel central
no pensamento do autor aleméo, pois faz parte da ontologia hermenéutica
composta por Heidegger e indica que o ser ndo é algo peremptério, mas se da ao
ser humano. O modo de dar-se o ser corresponde ao mundo e as vivéncias que o
ser humano possui; assim, o dar-se do ser € sempre possibilidade para o proprio
ser humano. Nessa perspectiva de compreender a ontologia, Vattimo elabora
também a sua filosofia da religido e é provocado a pensar o proprio conceito de
Deus sobre esses aspectos.

Provocado pela filosofia de Heidegger, que tem como projeto anunciar o “fim
da metafisica”, e pela filosofia niilista de Nietzsche, com o “anuncio da morte de
Deus”, Vattimo se dispde a identificar nos dois autores alemaes o mesmo obijetivo
de pér fim ao pensamento metafisico do Ocidente. Aliando essa tese com a kénosis
de Jesus, o Nazareno?, ele pd6de compor a ideia de que a mensagem cristd, ao
anunciar um Deus que deseja habitar a historicidade humana, é também uma
mensagem contra a metafisica classica. Esse efeito é denominado por Vattimo
como secularizacédo, indicando que o processo de descida de Deus para a historia
humana representa uma quebra no conceito do Deus-fundamento. No entanto,
essa quebra s6 pode ser observada com o surgimento de uma filosofia
hermenéutica que ndo prevé a necessidade de um ser metafisico do qual os entes
sejam dependentes. Essa é a razdo pela qual Vattimo alia o pensamento filoséfico
de Nietzsche e Heidegger com sua heranca cristd catolica. Ele observa que o
cristianismo traz uma mensagem niilista que leva para o enfraquecimento das

estruturas metafisicas, projeto que € anunciado pelos filosofos alemées

4 Importante notar que, durante toda a dissertagéo, iremos utilizar a expressao “Jesus, o Nazareno”
para designarmos o Jesus histérico que nos anuncia uma nova mensagem. Com isso, queremos
distinguir a imagem de Jesus da imagem do Cristo, que representara a for¢a da religido crista e a
sua relagdo com a metafisica.
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supracitados em suas obras e que o levara a afirmar uma religido que anula todos
os dogmatismos, “‘uma ‘religido nao religiao” (VATTIMO; PATERLINI, 2018, p.
165). Vattimo ainda encontra a articulagédo desse modo de pensar em Nietzsche e
em Heidegger, fildsofos que irdo auxilid-lo na composi¢do do conceito de pensiero
debole, que possui suas bases na obra Il pensiero debole (1983), publicado por
Vattimo junto a Pier Aldo Rovatti (1942-).

Sem alongarmo-nos na biografia de Vattimo®, cabe-nos ainda ressaltar que
o filésofo italiano, durante a sua trajetéria académica na filosofia, foi aos poucos
abandonando o catolicismo que havia professado em sua juventude. A afirmacéo
de sua identidade como filosofo, homossexual e, posteriormente, politico dos
partidos de esquerda na Itélia, fizeram-no repensar os desdobramentos de sua
propria crenca. E através de acontecimentos pessoais, como a perda de seu
companheiro na década de 1990, que Vattimo pensa o retorno a religido e, mais
propriamente, ao cristianismo. No entanto é um retorno que se d4 com uma nova
proposta de vivenciar a religido cristd, uma proposta que podemos entender como
o surgimento de uma religido enfraquecida. O futuro do cristianismo deve
consolidar-se como o futuro de uma religido enfraquecida e niilista, alias, “o niilismo
pds-moderno é a forma atualizada do cristianismo” (VATTIMO; PATERLINI, 2018,
p. 164). Isso porque, para Vattimo, o niilismo é a forma de secularizagdo mais
auténtica da mensagem cristad que anuncia um Deus que nado é fundamento-origem
da realidade, mas um Deus que a dessacraliza. Esse Deus é fraco, pois ndo se
afirma como ser metafisico e, com isso, desmente o sistema violento da religido
natural, essa € a tese que aparece em Crer que se cré (2018), por exemplo, e que
Vattimo assume como proposta filoséfica para se pensar a religido e seu futuro na

pos-modernidade.

Aqui nos adentramos no horizonte em que se estabelece o objetivo desta
pesquisa: analisar a efetivacdo da religido cristd na pds-modernidade conforme
pensado por Gianni Vattimo. P6s-moderno € o termo com o qual o filésofo define o
mundo contemporaneo, prefere-o por compreender que a contemporaneidade néo

deve se dispor a superar o pensamento moderno, mas deve entendé-lo como a

5 Para isso, pode-se consultar o livro de Vattimo e Paterlini, Ndo ser Deus: uma autobiografia a
quatro maos (2018), e, ainda, a introducdo de Santiago Zabala ao livro Weakening Philosophy:
essays in honour of Gianni Vattimo (2007), organizado por ele mesmo e que relne ensaios de
diversos autores amigos e comentadores de Gianni Vattimo.
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heranca que herdamos da modernidade. Pés-moderna €, ainda, a atitude de uma
filosofia que pensa o ser em seu sentido fraco e niilista ou, em outras palavras, que
prefere o ser heideggeriano ao ser da metafisica da presenca. Essa época é
identificada por Vattimo como a Idade do Espirito, anunciada pela teologia da
historia trinitaria de Joaquim de Fiore e que é cenario desta dissertacdo. No
pensamento do monge medieval, a época da ldade do Espirito seria a época de
uma religido na qual se prevaleceria a inteligéncia espiritual de cada individuo como
o principio para a leitura dos textos sagrados. Essa inteligéncia espiritual pode ser
relacionada a hermenéutica sobre a qual Vattimo ira estabelecer sua filosofia da

religido e que aqui nos cabe investigar.

O método de nossa pesquisa concentra-se na analise bibliogréafica de cunho
hermenéutico. O que se propde € a leitura, andlise e sistematizacao dos textos
referenciados de Gianni Vattimo, utilizando-se da hermenéutica filosofica como
método investigativo. Nossa forma de entrada no pensamento de Vattimo é pela
compreensao que o0 autor possui sobre a Idade do Espirito, identificado por ele
como a era pos-moderna. Cabe-nos compreender como se da a religido cristd na
época do fim da metafisica; para tanto, resgataremos o conceito de retorno da
religido na pos-modernidade, com o qual Vattimo formula a nocdo de um
cristianismo nao religioso. Aqui, ndo religioso significa n&o institucional, n&o
dogmatico, ndo metafisico. O filosofo italiano busca por uma religido livre das
determinacdes dogmaticas que provocam violéncia. A violéncia operada nas
religibes tradicionais séo fruto de um apelo a verdade absoluta que ndo considera
validas as outras verdades das outras culturas e as suas formas de religido. Como
forma de superacao dessa religido peremptoria, Vattimo recorre a hermenéutica e
ao principio cristdo da caritas, que o auxiliam na compreensao das diferentes visdes
de mundo e que para ele devem ser aceitos na caridade, isto €, na aceitacdo do
outro de forma respeitosa e aberta ao dialogo entre as diferentes tradi¢cdes.

Como a area de concentragdo na qual a pesquisa se desenvolveu é
Fendmeno Religioso, cabe-nos ainda uma incursdo, a qual Vattimo nos auxilia a
refletir, que é: o que consideramos como religido? Essa discusséao é ampla dentro
da area de Ciéncias da Religido e Teologia, pois implica também a pensarmos o
método e o0 objeto da pesquisa. No entanto, aqui iremos abordar qual a

compreensao temos de religido na elaboracdo desta dissertacdo. Religido € uma
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forma de manifestacdo cultural e, também, fundamento de diversas culturas que
exp0le, através dos seus ritos, liturgias e teologia, a visdo de mundo daqueles que
pertencem a ela. Pertencer a uma religido € pertencer a uma tradicdo sobre a qual

se comp0de a experiéncia de mundo.

Segundo Jean Grondin (1955-), a religido deve ser compreendida como um
“culto crente” (GRONDIN, 2012, p. 27-40), pois articula-se sobre dois polos: o culto
e a crenca. O culto é a manifestacdo litirgica, enquanto a crenca é a manifestacédo
do sentido da religido para os fiéis. Ambos os polos sdo caracteristicas
fundamentais para a consolidacdo da religido. Rito e sentido sdo elementos ja
dados no interior da religido e aceitos por aqueles que a vivenciam. Se tomarmos
religido dessa forma, podemos assumir que todas as manifestacdes religiosas
possuem validade enquanto “culto crente” e, por essa razdo, merecem espaco
dentro da sociedade. Sendo assim, nos podemos assumir, com Vattimo, a
pluralidade das diversas visdes de mundo e a necessidade do dialogo inter-religioso

como forma democrética no mundo pds-moderno.

Nessa perspectiva, a contribuicdo que a filosofia da religido de Vattimo pode
oferecer a area de Ciéncias da Religido e Teologia é a conceituacdo do que é
religi&o para o mundo contemporéaneo, bem como a avaliagdo das novas formas de
manifestacdo do fendmeno religioso nas sociedades contemporaneas. O intuito da
pesquisa em questdo é propor uma critica, partindo das elucubracfes de Gianni
Vattimo, a religido institucional, que € conservadora do status quo e
necessariamente metafisica. Tal ensejo metafisico legitima a violéncia religiosa e
responde por diversas formas de condenacéo das diferencas, por ndo se abrir a
multiplicidade salvifica da pluralidade. Reforcamos o que ja foi evidenciado e que
sera discutido ao longo da dissertacdo: a religido metafisica € violenta, pois imp&e
uma ordem social que se baseia em uma verdade peremptéria e condena as
diferentes formas de expressao religiosa. O percurso que a pesquisa pode
desenvolver, ponderando os enunciados aqui postos, € o de apresentar um
horizonte possivel ao dialogo democratico e ecuménico entre as religides. O dialogo
democratico ndo se condiciona sobre a forma absoluta da verdade, mas busca um
consenso entre os individuos que atuam nos debates. O que isso implica € um
didlogo respeitoso entre as religides, de forma que esse seja o produto de nossa

investigagdo, fundamentado sobre a égide crista da caritas.
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DESENVOLVIMENTO DA PESQUISA

O projeto de pesquisa Idade do Espirito: a religido cristd e a pos-
modernidade no pensamento de Gianni Vattimo sofreu alteragbes desde sua
formulacdo até o material que foi apresentado para a qualificacdo. Ao longo do
curso de mestrado, com as disciplinas de Seminario Avancado de Pesquisa, as
orientacdes do Prof. Dr. Newton Aquiles von Zuben e o acompanhamento do Prof.
Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves, o projeto foi revisto e reestruturado. A
principio, a dissertacdo se desenvolveria em trés capitulos, sendo o primeiro para
lancar a problematica da religido institucional e metafisica em Vattimo, o segundo
para discutir a influéncia de Nietzsche e Heidegger no pensamento do filésofo
italiano, e o terceiro para apresentar a filosofia da religido vattimiana e a sua

proposta pés-moderna para o futuro do cristianismo.

Com esse desenho da dissertacéo, no segundo semestre de 2019, iniciamos
a escrita pelo terceiro capitulo, analisando as obras Depois da Cristandade (2004a),
Crer que se cré (2018), O futuro da religido (2006) e outros textos complementares.
Com o terceiro capitulo em suas etapas finais, ele foi apresentado no grupo de
pesquisa Etica, epistemologia e Religido e recebeu uma observacéo para que fosse
dividido em trés partes, a fim de que os conceitos apresentados fossem mais bem
desenvolvidos e se tornasse, portanto, a dissertacdo. Com isso, a observacao foi
acolhida e redesenhamos a dissertacdo para trés novos capitulos, optando por
expor as principais caracteristicas dos outros dois capitulos da primeira proposta
no desenvolvimento do texto da dissertacdo e na sua introducdo. Com esse novo
formato, temos os capitulos estruturados da seguinte forma: 1) A Idade do Espirito:
a emergéncia da pés-modernidade; 2) Secularizacdo e Kénosis: a historicidade da
revelacao; e 3) O Cristianismo nao religioso: a caritas como ponto fundamental.
Dos trés capitulos, os dois primeiros foram apresentados integralmente para a
qualificacéo e o terceiro foi apresentado como um esboco, de forma que continha
algumas lacunas que foram preenchidas com o avango da pesquisa e com a
observacgéo dos professores da banca. Nesse ponto é pertinente observar que a
banca aconteceu no dia 25 de junho de 2020, as 14h30min, pela plataforma Teams.
Foram membros da banca o Prof. Dr. Newton Aquiles von Zuben, como presidente
da banca e orientador da pesquisa; o Prof. Dr. Paulo Sérgio Lopes Gongalves e o

Prof. Dr. Renato Kirchner, como avaliadores internos, e, ainda, tivemos, como
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parecerista externo, o Prof. Dr. Dom Vicente de Paula Ferreira, através de um

parecer por escrito.

Da banca de qualificacdo, recebemos inimeras recomendacfes para

aperfeicoar o texto, ndo s6 em seu conteudo e fundamentacéo teorica, mas também

em sua estrutura metodolégica e gramatical. Das modificacbes apontadas pela

banca, entendemos que as principais contribuicées foram:

1) A modificacdo do titulo da dissertacdo que estava com 0 mesmo

nome do projeto. O titulo foi discutido durante a banca e pensado
posteriormente junto ao professor orientador. Chegamos, entéo,
ao qual estd apresentado, a saber, A pdés-modernidade como
Idade do Espirito: a realizacdo do cristianismo nao religioso de

Gianni Vattimo.

2) A observacdo apontada pelo Prof. Dr. Paulo Sérgio Lopes

Gongalves no que se referia ao caminho objetivo do texto, sendo
gue ele poderia possuir duas possibilidades: a) o modo de como
(wie) se viver a fé cristd na pdés-modernidade ou b) identificar de
que maneira o cristianismo pos-moderno é o cristianismo da
caridade e se efetiva na Idade do Espirito. Optamos pela segunda

opc¢ao e esperamos ter atendido aos apontamentos sugeridos.

3) Aliada a sugestdo do Prof. Dr. Paulo, compreendemos que a

4)

5)

observacédo do Prof. Dr. Dom Vicente de Paula Ferreira a respeito
da explicitacdo da Idade do Espirito como fio condutor da
dissertacéo foi de extrema importancia. Nao dedicamos um texto
a parte para a delimitacdo do conceito como também foi sugerido,
mas optamos por reforgar, na estrutura do texto, a marca do
conceito como chave de acesso ao pensamento de Vattimo.
Também acolhemos a sugestdo do Prof. Dr. Vicente a respeito de
incluirmos a critica ao pensamento de Vattimo no fechamento de
cada capitulo, como também incluirmos questdes que acenassem
para o capitulo seguinte.

Observacao pertinente também foi dada pelo Prof. Dr. Renato
Kirchner, que, além de contribuir cuidadosamente com uma

percepcao metodoldgica e gramatical do texto, fez uma sugestao
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importante para o desenvolvimento da dissertacdo, a saber,
compreender a filosofia da religido de Vattimo como filosofia da
histéria da religido. As implicagbes dessa modificagdo podem ser
observadas nesta versao da dissertagao.

E certo dizer que outras modificaces foram sugeridas pela banca e acolhida
por nds, e elas podem ser apreciadas no desenvolvimento do texto. Nao acolhemos
todas as sugestdes da banca de qualificacdo em razdo do tempo para resolver
algumas questfes ou em razdo de nao julgarmos necessarias algumas incursdes
na pesquisa de mestrado. Todos os pontos das argui¢des foram discutidos junto ao

orientador.

Ainda temos de considerar que os resultados tangentes e parciais obtidos
com a pesquisa foram apresentados em importantes congressos da area no Brasil
e em outros eventos. Participamos, em julho de 2019, do 32° Congresso da Soter
com a comunicacdo Secularizacdo como kénosis: a outra face do cristianismo que
esta publicada nos anais do congresso. Em setembro de 2019, apresentamos as
comunicacdes: 1) A proposta ética do cristianismo néo religioso de Gianni Vattimo,
na VIl ANPTECRE, publicada nos anais do evento; 2) A proposta hermenéutica do
cristianismo néo religioso na Idade do Espirito, na UNIRIO, durante o evento A
filosofia e o didlogo com os outros saberes promovido pelo Laboratério de Filosofia
Politica e Moral Gerardo Marotta (UNIRIO/CNPq), sem publicacéo; 3) Spirit's Age:
the christian religion and the postmodernity in thinking of Gianni Vattimo (formato
péster) no | Postgraduate Meeting da Pontificia Universidade Catélica de Campinas
publicado nos Anais do | Postgraduate Meeting em coautoria com o orientador; e
4) O Pensiero debole e a decolonialidade: possiveis aproximacdes a partir de
Gianni Vattimo, durante o curso Tépicos Especiais em Ciéncias da Religido:
Fenomenologia e Decoloniza¢do, que aconteceu como atividade conjugada ao
evento de pos-graduacfes da PUC-Campinas, promovido pelo Programa de PG4s-
graduacdo Stricto Sensu em Ciéncias da Religido da PUC-Campinas. A
comunicacao foi publicada nos Anais do Programa de Pds-graduagcéo em Ciéncias
da Religido, da PUC-Campinas. Em dezembro de 2019, publicamos a recenséo do

livro Crer que se cré, de Gianni Vattimo, na Revista Eclesiastica Brasileira.
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Importante considerarmos que, em setembro de 2019, a Fundacdo de
Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP) aprovou o pedido de bolsa
para o mestrado através do processo 2019/13459-8, cujo auxilio financia a
pesquisa atualmente. Com os recursos da bolsa, pudemos apresentar 0s
resultados parciais da pesquisa no Congresso Lusofono de Ciéncias das Religides,
em janeiro de 2020, na cidade de Lisboa, Portugal, através da comunicacao
Hermenéutica e tradicdo crista: ilacées sobre o pensamento de Gianni Vattimo, que

gerou a publicacao no livro de resumos do evento.

Também no ano de 2020, devido as implicacdes ocasionadas pela pandemia
do novo coronavirus, outras oportunidades foram abertas que favoreceram a
apresentacao e discussao da pesquisa em eventos da area na modalidade remota.
Em setembro de 2020, o Programa de Pés-Graduacéao em Ciéncias da Religido da
PUC-Campinas realizou, junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da
Religido da PUC Minas, ao Programa de Pos-Graduacao em Ciéncia da Religido
da UFJF e ao Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da PUC-Parang, o evento
I Jornada Cientifica Internacional 2020, cujo tema foi Religido e
contemporaneidade: politica, ciéncia e cultura. Nesse evento, participei de forma
ativa da comissao organizadora, bem como apresentei a comunicagdo A analise da
experiéncia religiosa: divergéncias metodoldgicas entre Vattimo e Gumbrecht, que
foi publicada no Caderno de Resumos do evento e que devera ser publicada como
texto completo nos Anais do Programa de Pés-Graduacéo em Ciéncias da Religido
da PUC-Campinas. Em outubro de 2020, participei do Simpésio Internacional
Estudos do Catolicismo organizado pelo Nucleo de Estudos do Catolicismo do
PPCIR da UFJF, cujo tema foi Catolicismo: Quo vadis?. Nesse evento, apresentei
a comunicacado O dialogo inter-religioso como meio para a superacao da violéncia,
gue também teve o resumo publicado no Caderno de Resumos do evento e, ainda,

devera ser publicado o texto completo nos anais.

Do cronograma da pesquisa, ap0s a banca da qualificacdo, organizamos,
entre os meses de agosto e setembro, a redacao final do terceiro capitulo, ja
observando a contribuicdo dos arguidores e o desenvolvimento das sugestbes da
banca. Em outubro, dedicamo-nos a revisédo das corre¢des do texto apontadas pela
banca. Em novembro, finalizamos a introducgao, o status quaestionis, e escrevemos

a concluséo e os elementos pré-textuais. Em dezembro, submetemos o texto para
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uma revisao ortografica antes de deposita-lo no sistema de defesa de teses e

dissertacbes da PUC-Campinas.
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STATUS QUAESTIONIS

O projeto de pesquisa Idade do Espirito: a religido cristd e a pos-
modernidade no pensamento de Gianni Vattimo esta em desenvolvimento na Area
44 da CAPES, denominada Ciéncias da Religido e Teologia. Das oito subéareas
possiveis de desdobramentos da area, a pesquisa encontra-se no campo de
Epistemologia das Ciéncias da Religido, em que também o grupo Etica,
Epistemologia e Religido do PPGCR da PUC-Campinas se situa com a area de
concentracdo em Fendmeno Religioso. A subarea de Epistemologia das Ciéncias
da Religido esta definida de acordo com o documento de area da seguinte forma:
“‘Reflexdo tedrico-metodoldgica ou metatedrica; abordagens filosoficas sobre o
conceito/definicdo de religido ou sua negacado; psicologia da religido e
fenomenologia da religido — em sentido sistematico” (BRASIL, 2019, p. 3). Desse
modo, uma das possibilidades que a Epistemologia das Ciéncias da Religido nos
propicia é a pesquisa filoséfica em torno do desenvolvimento e da conceituacdo da
religidio, da religiosidade e da espiritualidade. E nesse campo que esta pesquisa se
insere, com a tentativa de contribuir para a 4rea com avanco teérico situado na
filosofia da religido, que busca delimitar o conceito e desenvolvé-lo mediante a

contemporaneidade.

Nessa perspectiva, observamos que o pensamento de Gianni Vattimo vem
sendo amplamente estudado no Brasil por parte dos cientistas da religido que se
apoiam sobre a filosofia e a utilizam como postura primaria para estudar Ciéncias
da Religido. E o que mostra, por exemplo, as pesquisas recentes desenvolvidas
pelos pesquisadores Prof. Dr. Flavio Senra (PUC Minas), Prof. Dr. Frederico Piper
(UFJF), Prof. Dr. Marcio Paiva (PUC Minas), Prof. Dr. Paulo Sérgio Carrara (FAJE),
Prof. Dr. Paulo Sérgio Lopes Goncalves (PUC-Campinas), Prof. Dr. Omar Lucas
Perrout Fortes de Sales (PUC Goias) e Prof. Dr. Vicente de Paula Ferreira,
publicadas em importantes periddicos da area, a saber, Atualidade Teologica,
Estudos de Religido, Horizonte: Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido, Interagcbes, Perspectiva Teoldgica, Pistis & Praxis e Revista Eclesiastica
Brasileira. As referéncias para os artigos dos autores supracitados e 0s respectivos

periddicos estdo ao final da dissertacao.
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E pertinente observar que a filosofia de Vattimo chegou ao Brasil com a
traducéo do livro O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-
moderna pelo Prof. Dr. Eduardo Brandao (USP) e publicado pela Martins Fontes
em 1996. Além das Ciéncias da Religido e Teologia, Vattimo também é estudado
em nosso pais nos programas de pos-graduacdo em Filosofia e em Comunicacéo,
esta ultima interessa-se pela filosofia de Gianni Vattimo a partir das elucubracdes
apresentadas na obra A sociedade transparente® (1992) e se faz presente nas
pesquisas da Profa. Dra. Raquel Paiva (UFRJ). Como referéncias do estudo de
Vattimo na filosofia no Brasil, podemos citar o Prof. Dr. Savio Scopinho (in
memoriam) com a obra Filosofia e Sociedade Pés-moderna: critica filoséfica de
Gianni Vattimo ao pensamento moderno (2004a) e o Prof. Dr. Rossano Pecoraro
(UNIRIO) com a obra Niilismo e (pés)modernidade: introdugdo ao ‘pensamento
fraco” de Gianni Vattimo (2005), que contribuiram para a interpretacédo de Vattimo

€em nosso pais.

Considerando que nosso objeto de investigacao é a religido cristd na pés-
modernidade, temos importantes pesquisas na area de Ciéncias da Religido e
Teologia sobre o tema publicadas em periddicos bem avaliados pelo sistema qualis

da CAPES, aos quais ja fizemos mencéo.

A titulo de exemplificacdo, podemos citar os artigos de Goncalves, a saber,
Religido e ética no cristianismo nao religioso: uma abordagem a partir de Gianni
Vattimo (2018), publicado na revista Pistis & Praxis, no qual apresenta
analiticamente a relacdo entre a religido pdés-moderna da caritas e a sua
perspectiva ética; A evocacéao do pensiero debole na teologia da libertacéo (2018),
publicado na revista Interacdes, no qual busca demonstrar a teologia de Gustavo
Gutiérrez em dialogo com o pensiero debole de Vattimo; e o mais recente trabalho
publicado na Estudos Teologicos, que esta intitulado Pensar Deus “hoje” a luz da
hermenéutica niilista (2020), no qual o autor trata da teologia pds-moderna
possibilitada por Vattimo diante do cenario mundial da pandemia de COVID-19

ocasionada pelo novo coronavirus.

6 Embora a traducgédo de O fim da modernidade, de 1996, seja a primeira publicacdo de Vattimo no
Brasil, a editora Reldgio d’agua, em Portugal, traduziu para o portugués o liviro A Sociedade
Transparente em 1992, apenas trés anos depois de sua publicacdo na Italia, em 1989, sendo a
Unica tradugéo que temos em lingua portuguesa dessa obra de Vattimo.
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Também foi importante para nossa dissertacdo o artigo de Rotterdan e
Senra, O cristianismo nao religioso de Gianni Vattimo: consideracdes para 0 senso
religioso contemporaneo (2015), publicado na revista Horizonte, no qual os autores
buscam compreender a religido contemporanea fora do fundamento metafisico,
apontando para a pluralidade religiosa. De Sales, temos o artigo A vocacao niilista
da hermenéutica filosofica de Gianni Vattimo radicada no processo da
secularizagao crista (2015), publicado pela Horizonte, no qual o autor demonstra
cuidadosamente a formacao niilista da hermenéutica de Vattimo diante da critica a
modernidade. De Paiva, temos o importante artigo Da veritas a caritas: a religido
depois da religido, também publicado na Horizonte, no qual o autor traz para a
discussdo a troca do fundamento epistemolégico da religido na
contemporaneidade. Ainda, também, ha um trabalho recém-publicado pela Estudos
de Religido, o artigo Weak thought, democracy and religion. A decolonial approach
(2020) de Pieper, no qual ele aborda o entrelacamento da filosofia da religido com
a politica no pensamento de Vattimo. Com isso, ele avanca na discusséo das obras
de Vattimo no Brasil. Além disso, é pertinente observar a obra literaria do Prof. Dr.
Vicente de Paula Ferreira, que contribuiu com sua tese de doutorado desenvolvida
na UFJF, publicando-a pela Editora Santuario em formato de livro sobre o titulo
Cristianismo nao religioso no pensamento de Gianni Vattimo (2015), cuja pesquisa

contribuiu bastante para essa dissertacao.

Consideramos ser esse 0 estado da questdo a respeito do tema no Brasil,
pesquisado especialmente dentro dos Programas de Pds-Graduagcdo em Ciéncias
da Religido ou Teologia. E evidente que ndo temos a capacidade nem a pretensio
de abordarmos toda a producéo teodrica a respeito de Vattimo em nosso pais, mas
damos o0s passos para a constituicdo de um registro de pesquisa em que nos
inserimos e que podera vir a ser um importante caminho para a identificacdo do

objeto futuramente.
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CAPITULO 1: A Idade do Espirito: a emergéncia da P6s-Modernidade

O caminho que vamos percorrer neste capitulo € o de apresentar a
construcéo filosoéfica de Vattimo sobre a Idade do Espirito como pds-modernidade.
Enquanto hermeneuta, Vattimo faz uma filosofia de cunho histérico, isto €, uma
filosofia que pensa o problema do ser ndo mais na metafisica, mas na historicidade
humana, tal como pressupde a perspectiva filoséfica de Heidegger. Enquanto uma
filosofia hermenéutica, o problema do ser € pensado, de acordo com Vattimo em
Introducéo a Heidegger (1989), como “o fendbmeno da existéncia na sua facticidade”
(VATTIMO, 1989, p. 22). Assim, no discorrer histérico da existéncia, da-se o ser em

seu acontecimento ao Dasein.

Como fonte de inspiragdo para sua hermenéutica, Vattimo usa das ilagdes
teoldgicas de Joaquim de Fiore, do qual toma a nocao de Idade do Espirito, como
um tempo em que se prevalece a liberdade interpretativa dos sujeitos historicos e
a caridade como ponto de concordia entre as diferentes culturas para elaborar sua
filosofia. O que a Idade do Espirito em Fiore espera (de modo profético) € que
emergira um tempo no qual ndo havera mais uma imposicédo da verdade biblica
como algo indiscutivel, mas, sim, uma abertura da verdade nas eventualidades dos
sujeitos histéricos que habitam o mundo. Isso permitird uma leitura da palavra como
algo mais espiritual e menos dogmético. Esse caminho é essencialmente
hermenéutico, porque abre diversas perspectivas de compreensédo dentro de um
texto que nao esta fechado em uma perspectiva Unica de interpretacéo, porém esta
aberto as inUmeras possibilidades exegéticas. Tais consideracdes sao tracos
importantes da filosofia vattimiana para se pensar a religido em sua constituicéo

pos-moderna.

Para Vattimo, € a pés-modernidade o tempo propicio para que as diversas
formas de compreensao se irrompam como posturas validas de interpretacdo da
realidade. Assim, o texto que o ser humano pés-moderno enfrenta em seu empenho
hermenéutico é o proprio mundo com o qual se relaciona. Isso faz da hermenéutica
um aspecto fundamental da existéncia humana, pois ela se apresenta como uma
condicado existencial dada na experiéncia dos sujeitos. Dessa forma, a aspiracéo
de Joaquim de Fiore pode se concretizar no mundo contemporaneo e a ldade do

Espirito passa a ser a pés-modernidade. O tempo do espirito é o tempo da
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pluralidade interpretativa e das diversas possibilidades de compreensao que criam
diferentes visdes de mundo que néao se excluem. Como objetivo do capitulo, temos
a articulacédo entre a pds-modernidade e o conceito de Idade do Espirito, conforme
teorizado por Vattimo. A ldade do Espirito irrompe da modernidade e corresponde
a ela, ndo a ultrapassa superando sua delimitacdo, pelo contrario, o pés-moderno

€ dependente do moderno.

A fim de desenvolvermos as hipteses sumariamente apresentadas até aqui,
temos o capitulo estruturado do seguinte modo: no primeiro momento, temos a
secdo Joaquim de Fiore: uma inspiracdo, na qual apresentamos o0 pensamento de
Joaquim de Fiore, no modo como ele influencia a filosofia de Vattimo para se pensar
a pés-modernidade; posteriormente, temos Modernidade e p6s-modernidade: um
caminho de proveniéncia, na qual evidenciamos a relacdo entre modernidade e
pos-modernidade como proveniéncia e distanciamento; e, por fim, temos Historia
da Interpretacdo, Histéria da Salvacdo, na qual desenvolvemos a ideia de
historicidade como eixo principal para a composi¢cdo hermenéutica do ser humano
e, também, como aquela que produz o que salva o homem: a interpretacdo do
mundo. Dessa maneira, o que tentaremos abordar € o caminho pelo qual Vattimo
faz seu percurso na filosofia da religido, tendo, como ponto de partida, Joaquim de
Fiore e, como ponto de chegada, o cristianismo enquanto uma inspiracao
democratica para as sociedades pés-modernas, algo que sera abordado no terceiro

capitulo. Para tanto, € necessario reler o cristianismo tal como faz o filésofo italiano.

1.1 Joaquim de Fiore: umainspiracéo

A hermenéutica de Gianni Vattimo tem inspiracdo em Joaquim de Fiore, um
monge medieval nascido por volta do ano de 1130 ao sul da Italia, em Celico, na
regido da Calabria, local cercado por igrejas do rito grego, o que o influenciou em
seus escritos e o0 ajudou a compor sua teologia. No tempo em que esteve na Ordem
Florense em San Gioavanni de Fiore, 0 monge se dedicou a escrever as obras
Concordia Novi ec Veteris Testamenti, Expositio in Apocalypsim e Psalterium
decem chordarum (FALBEL, 1995, p. 51), que possuem um particular interesse
pela historia, constituindo ali os pilares para sua filosofia da historia trinitaria,

fundada sobre a teologia trinitaria que os cistercienses defendiam contrapondo a
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escolastica de Chartres e Paris. Ainda, a teologia da historia de Fiore possui a
imagem da trindade como a apxr (arché) determinante que constitui 6ntica e
ontologicamente a prépria histéria (ROSSATO, 2004). De acordo com Evangelista
Vilanova, em Historia de la teologia cristiana (1987), a escola de Paris categorizava
a teologia joaquimita como “o perigo dos ultimos tempos” (VILANOVA, 1987, p.
512).

Inspirado por suas visdes proféticas, Joaquim de Fiore abandonou a Ordem
junto com outros monges para se abrigarem em uma montanha em Sila e viver ali
uma nova experiéncia religiosa por volta dos anos de 1190. Ele acreditava que os
monges, por sua admiracdo beatifica ao mistério divino, eram os precursores da
Idade do Espirito, que se completaria no ano de 1260. Segundo Nachman Falbel,
em Os espirituais franciscanos (1995), Joaquim de Fiore € considerado um profeta
do messianismo franciscano, porque, “com seu espirito exaltado, incendiou as
mentes de seu tempo, fornecendo elementos espirituais esperados por heréticos,
misticos e apocalipticos” (FALBEL, 1995, p. 52). Vilanova também identifica que a
influéncia de Fiore teve repercussdo sobretudo nas ordens mendicantes dos
franciscanos medievais (VILANOVA, 1987, p. 518). Vattimo também enxerga a
influéncia do pensamento de Joaquim de Fiore na filosofia alem&, sobretudo em
Georg W. F. Hegel (1770-1831), Friedrich W. J. von Schelling (1775-1854), Novalis
(1772-1801) e Friedrich Schleiermacher (1768-1834) (VATTIMO, 2004a, p. 46).

O que caracteriza a influéncia de Fiore na obra de Vattimo e que aparece
com bastante acento em Depois da Cristandade (2004a) é a sua filosofia da
histéria, que esta dividida em trés grandes idades, sendo elas: a Idade do Pai,
marcada pela servidédo e pela lei; a Idade do Filho, marcada pela servidéao filial e
pela graga; e a Idade do Espirito Santo, marcada pela liberdade e por um estado

de graca mais perfeito®. Essa divisdo pode ser observada na seguinte citacéo:

7 Do original em espanhol: “el peligro de los ultimos tiempos” (VILANOVA, 1987, p. 512).

8 Segundo Nachman Falbel, em Os espirituais franciscanos (1995), “a concepc¢éao ftriteista de
Joaquim possui antecedentes longinquos e se encontra presente em Scotus Erigena (810-877), que
afirma a existéncia de trés etapas na histéria da humanidade, cada uma marcada por um sacerdécio.
O primeiro sacerddcio, o do Antigo Testamento, que viu a verdade através das nuvens e de mistérios
ininteligiveis; o segundo sacerdocio, o do Novo Testamento, iluminado com alguns raios de verdade
e com alguns simbolos obscuros; o terceiro sacerdécio, o da Vida Futura, que deixara ver a Deus
sem mediagdo. Ao primeiro, corresponde a lei natural, ao segundo corresponde o reino de Deus. O
primeiro levantou a natureza humana corrompida; o segundo a enobreceu pela fé, pela esperanca
e pela caridade; o terceiro a iluminara pela contemplacdo. O primeiro, figurado pela arca material,
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“Trés sao os estados do mundo que os simbolos dos textos
sagrados nos prospectam. O primeiro é aquele em que viviamos
sob a lei; 0 segundo aguele em que vivemos sob a graca,; o terceiro,
cujo advento esta préximo, aquele no qual viveremos em um estado
de graca mais perfeito. O primeiro transcorreu na escravidao, o
segundo € caracterizado por uma servidao filial, o terceiro
acontecerd sob a insignia da liberdade. O primeiro € marcado pelo
temor, 0 segundo pela fé, o terceiro pela caridade. O primeiro
periodo é aquele dos escravos, o segundo o dos filhos, o terceiro o
dos amigos. (...) O primeiro estado pertence ao Pai, que € autor de
todas as coisas; o0 segundo ao Filho, que se dignou compatrtilhar a
nossa lama; o terceiro ao Espirito Santo, sobre o qual diz o
Apostolo: ‘Onde estiver o Espirito do Senhor, ai esta a liberdade’™
(Conc. f. 12 b-c). E ainda “Assim como o texto do Antigo
Testamento, por uma certa atribuicdo simbdlica, parece pertencer
ao Pai, e o texto do Novo Testamento ao Filho, a inteligéncia
espiritual, que brota tanto de um quanto de outro, pertence ao
Espirito Santo” (Exp. f. 5 b-c) (FIORE apud VATTIMO, 20044, p. 43,
grifo nosso).

Trés elementos precisam ser destacados na citacdo, séo eles: o estado de
graca mais perfeito, a caridade e a inteligéncia espiritual. Os dois primeiros
conceitos podem ser lidos como uma uUnica constituicdo, de modo que ndo ha
separacdo entre perfeita graca e caridade, termo que trataremos no terceiro
capitulo. No entanto, detenhamo-nos agora sobre o conceito de inteligéncia
espiritual. Para Fiore, o conceito carrega a doutrina classica medieval dos quatro
sentidos para a leitura da Escritura, sendo eles: literal, moral, alegérico e anagoégico
(VATTIMO, 2004a). Vattimo toma o conceito como elemento constituinte da
hermenéutica na terceira idade, de modo que nos permite ler a sagrada escritura
fora de uma compreenséo objetiva e literal, colocando-nos em um “esquema mais
compreensivel e fundamental, aquele que podemos, com razdo, chamar de
‘histérico” (VATTIMO, 2004a, p. 41). O filésofo interpreta o texto joaquimita,
trazendo-o para uma leitura contemporénea. A historicidade da hermenéutica é
fundamental ndo sé para a compreensédo dos textos sagrados, mas também para
a compreensao da proposta de Fiore. O esquema histérico ao qual Vattimo aponta
€, sem davida, um modo de compreensdao da inteligéncia espiritual que opera com

caracteristicas historicas. Exemplo disso sé&o os eventos narrados pela biblia que

foi dado a um povo carnal a quem sé a letra comovia. O segundo, pelos simbolos tangiveis dos
sacramentos, encaminha as almas a vida espiritual que nao se realizara plenamente sendo no
paraiso. Assim, se dissipara na luz da Igreja futura a aparéncia da Igreja presente” (FALBEL, 1995,
p. 52).
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podem ser lidos como figuras de outros eventos histéricos e que devem ser

interpretados exegeticamente por aqueles que os leem.

A hermenéutica presente nos textos joaquimitas possui um desenvolvimento
trinitario, ndo s6 em sua teologia, mas também em sua formulacé&o. Ela € construida
sobre uma triplice leitura do texto sagrado, sendo o primeiro momento a alegoria,
em seguida a tipologia e, por fim, a concordia. No ultimo estigio da hermenéutica,
esta a unido entre os dois estagios anteriores de compreensao (ROSSATO, 2016,
p. 36)°. Esses estagios se estabelecem dentro da I6gica do Evangelho Eterno'®, um
dos conceitos mais problematicos do monge calabrés. Sendo a hermenéutica da
concérdia fruto do terceiro estado, a Idade do Espirito (no qual o Evangelho € lido
a luz da inteligéncia espiritual), obtém-se uma interpretacao histérica com um novo
significado, que “possibilita que o texto sagrado se torne constantemente atual ou
contemporaneo das diversas épocas historicas” (GONCALVES, 2018b, p. 253) e
nao exclui de modo decisivo os estados anteriores do Pai e do Filho.

Desse modo, o Evangelho do reino, que no segundo estado tem
um significado idéntico ao Evangelho de Cristo, se revestira, no
terceiro, de um novo significado — o significado de eternum —,
préprio a figura do Espirito. O reino (regnum), assim, de um

° Noeli Rossato, estudioso do corpus joaquimita, é critico do modo como Gianni Vattimo se utiliza
da filosofia da histéria de Joaquim de Fiore para compor sua compreensao acerca de Idade da
Interpretag@o como era pds-metafisica. A principal critica que Rossato adverte a Vattimo é a sua
compreensao da sucessao historica. Ele afirma que o fildsofo italiano ndo faz jus a filosofia de Fiore
ao entender que a Idade do Espirito € um tempo que abole as idades anteriores juntamente com a
letra da Escritura, prevalecendo apenas a interpretacao. Ele também aponta uma problematica na
compreensao de Vattimo acerca da hermenéutica de Fiore por ndo apresentar a metodologia do
monge calabrés, que distingue littera e verbum e que, decisivamente, compde toda a interpretagéo
das Escrituras que Fiore faz em suas obras. No entanto, utilizamos os textos de Rossato nesta
dissertacdo para a compreensdo do pensamento de Joaquim de Fiore, visto que ele € um
pesquisador influente do pensador medieval no Brasil. Para mais informagfes, pode-se ler o artigo:
ROSSATO, Noeli. Hermenéutica e profecia: Joaquim de Fiore na leitura de Vattimo. Santiago de
Chile: Aporia: Revista Internacional de Investigaciones Filos6ficas. Primer Numero Especial.
2016, p. 34-48.

10 O conceito de Evangelho Eterno refere-se a constituicdo da teologia trinitaria de Joaquim de Fiore.
Ele seria o Evangelho da Terceira Idade da Histéria, isto é, o Evangelho da Idade do Espirito e, por
isso, a Escritura principal da Nova Era iniciada pelo Espirito Santo. Para Fiore, ele ndo seria um
Evangelho figurativo, mas literal, assim como é a ldade do Espirito, “sem enigmas e sem figuras”
(FIORE apud ROSSATO; MARASCHIN; NASCIMENTO, 2010, p. 300). O termo é retirado do livro
do Apocalipse (14, 6), no qual Jodo afirma: “vi depois outro anjo que voava no meio do céu, com um
evangelho eterno para anunciar aos habitantes da Terra”. E interessante dizer ainda que Fiore
acreditava que o Evangelho Eterno seria a mensagem do proprio Espirito Santo para os habitantes
da terceira era, assim como o Antigo e o Novo Testamentos foram para os habitantes da primeira e
da segunda eras, respectivamente. Também, o Evangelho Eterno esta dentro do movimento
hermenéutico operado por Fiore e aparece como obra da concérdia, termo com o qual ele sustenta
a necessidade de se interpretar espiritualmente as Escrituras. Para um aprofundamento no tema
recomendamos: ROSSATO, N. D.; MARASCHIN, L. T.; NASCIMENTO, C. R. Evangelho Eterno: a
hermenéutica condenada. Sdo Leopoldo: Filosofia Unisinos, n. 11, v. 3, set/dez 2010, p. 298-339.
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significado transitério e parcial, conforme as propriedades
atribuidas ao estado filial, passaria, nesse instante (isto é, no
interior do terceiro estado), a ter o significado de eterno. Tal
interpretacdo s6 é possivel, se levarmos em conta que, tanto da
perspectiva da teoria trinitaria quanto da teoria da historia, Joaquim
tem em vista o entrelacamento desses dois momentos. [...] Nesse
preciso momento, o Evangelho do Reino, protagonizado pelo Filho,
de algum modo estaria se consumando com o final do estado filial,
posto que ele é parcial, figurado, enigmatico, e de uma graca
menor. Assim se deve entender que o Evangelho eterno procede
do Evangelho de Cristo, pois, de certo ponto de vista (o da
perspectiva da substancia comum as trés figuras trinitarias), o
Evangelho de Cristo tem continuidade com o Espirito, ainda que
agora ndo mais sob a regéncia de Cristo, mas a do Espirito
(ROSSATO, 2018, p.72).

O modo como Rossato pde a filosofia da histéria de Fiore permite-nos
compreender que o curso do desenvolvimento historico para 0 monge medieval é
dotado de uma sucessdo de eventos que se articulam nas épocas anteriores.
Talvez, como hipotese, poderiamos dizer que, assim como a Trindade se relaciona
de modo pericorético'!, também o curso da histéria possui um relacionamento
pericorético entre os eventos que antecedem e sucedem uma época. “A trindade
determina uma concepcdo da histéria, um esquema interpretativo-teoldgico”
(FALBEL, 1995, p. 52) no qual todas as vivéncias estdo submetidas. Entéo, se por
inspiracdo trinitaria a histéria se aparelhou da metafisica, por uma inspiracao ainda
mais sagrada, essa metafisica se dissolve. A terceira idade estd anunciada como

profecia e seu cumprimento se da de forma efetiva através da “leitura dos ‘sinais

11 Perichoresis € um termo que nasce na teologia patristica para designar a interpenetracao das
pessoas da Trindade, com fundamentacéo biblica no Evangelho de Jodo (17, 21), “a fim de que
todos sejam um. Como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, que eles estejam em nés, para que o
mundo creia que tu me enviaste” (todas as citagBes biblicas desta dissertacdo sdo da Biblia de
Jerusalém). O conceito indica que h& uma relagdo intrinseca entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo
de forma indissociavel, mas que permite a dissociacdo das pessoas da Trindade. Tém-se a
compreensdao de que Deus é uma ousia (esséncia) em trés hipdstases (substancia), o que corrobora
para a formulacdo de uma unido hipostatica da trindade na complementacédo de sua esséncia, tal
como posto pelo Credo de Niceia e posteriormente fundamentado pelos Concilios de Toledo (675)
e de Florenca (1441). Segundo o tedlogo Leonardo Boff, em seu livro A Trindade e a Sociedade
(2014), o conceito de pericorese nao foi trabalhado pelos grandes te6logos medievais, como Tomas
de Aquino (1225-1274) ou Pedro Abelardo (1079-1142), mas pelos franciscanos, que
aprofundaram essa questéo, como Boaventura (1221-1274), Duns Scotus (1266—-1308), Guilherme
de Ockham (1285-1347) e sua posteridade (cf. BOFF, 2014). H& ainda que considerar que os latinos
traduziram perichoresis do grego para circuminsessio, que deriva do verbo sedere, que significa
sentar, ter sua sede. Com isso, as pessoas da Trindade possuem uma mesma sede, sentam no
mesmo espacgo. Segundo Boff, “uma pessoa esta dentro da outra, envolve a outra por todos os lados
(circum), ocupa 0 mesmo espago que a outra, enchendo-a com a sua presenga” e, ainda, “as
Pessoas se interpenetram umas as outras e este processo de comunh&o constitui a prépria natureza
das Pessoas” (BOFF, 2014, p. 213). Para uma leitura mais abrangente do tema, recomenda-se:
BOFF, Leonardo. A trindade e a sociedade. 62ed. Petropolis/RJ: Vozes, 2014.
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dos tempos™ (VATTIMO, 2004a, p. 44) que, de alguma forma, ja estdo dados no
interior do processo historico, a fim de que haja a sua irrup¢cdo. Como forma de
nomear esse processo, Rossano Pecoraro (2005) propde a visao de uma “dinamica
trinitaria”, na qual
a histéria ndo é mais vista como um processo que sera fechado
pelo segundo advento do filho de Deus, mas como um
desenvolvimento, um caminho progressivo que se concluird com
uma época de concordia, caridade, paz, amor, liberdade, marcada

por uma profunda e decisiva mudanca na estrutura eclesiastica e
na interpretacéo da Biblia (PECORARO, 2005, p. 114).

De forma inventiva, Vattimo identifica, em Depois da Cristandade (2004a), o
anuncio da profecia joaquimita de uma nova época com o anuncio do fim da
metafisica na pés-modernidade, de modo que este seja o “sinal da proximidade da
terceira idade” e que “hoje chamamos de época do fim da metafisica” (VATTIMO,
2004a, p. 45). E justamente nesse tempo que Nietzsche e Heidegger aparecem
com suas filosofias, que tém o intuito de anunciar (e também profetizar) a morte de
Deus e o fim da metafisica que, na perspectiva vattimiana, buscam dizer o mesmo.
Isso posto, observa-se que as filosofias de Nietzsche e Heidegger sdo uma
continuidade do desenvolvimento histérico das trés idades de Fiore, j& que estdo

anunciadas na Terceira Idade, no Tempo do Espirito, na P6s-Modernidade.

Nesse sentido, pode-se compreender a razdo pela qual Vattimo elege, em
Crer que se cré (2018), os filosofos alemédes como autores que estdo em perfeita
harmonia com o cristianismo (VATTIMO, 2018a). Isso se deve ao fato de que eles
continuam a tarefa iniciada com a encarnacédo de Jesus, o Nazareno, de dissolver
todo o atributo metafisico da realidade e da experiéncia religiosa, pois, como afirma
Vattimo no didlogo com René Girard (1923-2015), intitulado Cristianismo e
Modernidade e publicado no livro Fé e Relativismo (2010), organizado por Pierpaolo
Antonello: a “historia mesma do cristianismo € a histéria — eu acredito ainda
catolicamente que assistida pelo Espirito Santo — da dissolucé&o dos elementos de

violéncia natural'?, de sagrado natural, que existem na Igreja” (ANTONELLO, 2010,

12 E necessario considerar que, ao se utilizar a expressao “natural”, Vattimo esta se referindo a algo
que esta sustentado pelo “sobrenatural” e, portanto, que ndo possui sua esséncia ou seu
fundamento na realidade fatica, mas em uma compreensdo ontoteoldgica, isto €, metafisica. O
natural para Vattimo é propiciador de diferencas e de excluséo por fechar a interpretacdo do mundo
em apenas uma compreensdo supostamente sustentada por uma realidade extramundana. Assim,
0 conceito de “natural” denota algo imposto pela metafisica como uma caracteristica essencial e
remonta a uma visdo “metafisico-naturalista de Deus” (VATTIMO, 2018a, p. 52), que precisa ser
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p. 28). Sobre essas categorias, Vattimo alude ao conceito de secularizacdo (que
trataremos no proximo capitulo) como analogo a encarnacao de Cristo na historia
humana. Ao assumir a condi¢do humana, o Cristo se da na histéria como um deus
encarnado e, também por isso, situado em um horizonte de compreensao proprio
e epocal, diluindo toda construcdo metafisica e peremptoria do sagrado. Assim, ele
também antecipa a vinda da Idade do Espirito (CAPUTO; VATTIMO, 2010, p. 58).

1.2. Modernidade e pés-modernidade: um caminho de proveniéncia

Talvez outro nome possivel para ser dado as passagens histéricas entre as
épocas de Fiore seja proveniéncia. Isso porque, enquanto essas €épocas se
relacionam entre si, elas provém uma da outra na medida em que se irrompem na
histéria. Dessa emergéncia também se irrompe a pés-modernidade como algo que
parte de dentro da propria modernidade. Com essa ideia, podemos ainda sustentar
o fato de que Vattimo comp&e uma filosofia da histéria com base na hermenéutica.
E mais: a filosofia da histéria de Vattimo é uma filosofia da historia da religido que
se preocupa em pensar a relacdo entre a modernidade e a pds-modernidade. Como
forma de interpretar o periodo moderno em O fim da modernidade (2002), Vattimo
afrma que o0 momento cujo pensamento apoia-se sobre os “sistemas do
historicismo metafisico” (VATTIMO, 2002a, p. VIII) é a época moderna. Esses
sistemas podem ser lidos como sistemas que insistem em uma razao pela qual
“opera-se uma saida do pensamento metafisico do transcendente, no qual algo fora
do mundo constitui sua razédo de ser, para uma metafisica do sujeito que, dotado
de uma razdo universal, esta capacitado para conhecer o ser e 0 mundo’
(ROTTERDAN; SENRA, 2015, p. 98). Assim, o “homem moderno ja ocupa o centro
da cena da historia e passa ser a matriz das concepg¢des contemporaneas do
homem que se formulardo nos séculos XIX e XX” (LIMA VAZ, 2014, p. 79). Isso é

observado no inicio da modernidade com a influéncia do Renascimento e as

combatida. Nesse sentido, falar de natureza humana ou natureza divina ou qualquer outra natureza
gue tenham as coisas € incorrer no erro metafisico. Para o fil6sofo italiano, essa problematica deve
nos levar a repensar a moral e a ética (VATTIMO, 2018a), como também os dogmas e 0s
ensinamentos eclesiasticos que consideram uma ordem natural do mundo que encontra sua
proveniéncia no Deus-fundamento. Dizer tais coisas é o que gera a diferenca e a violéncia entre os
seres humanos quando buscam por uma verdade objetiva, ou até quando acreditam que ha uma
diferenca ontoldgica entre o homem e a mulher (vide a proibicdo do sacerdécio feminino, por
exemplo) e, ainda, que a homossexualidade seja uma desordem da natureza do ser humano.
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contribuicdes do filésofo francés René Descartes (1596—-1650) que possibilitou a
transferéncia do problema metafisico do cosmos para o ser humano. A antropologia
cartesiana entendia o ser humano como res cogitans e res extensa, sendo a Ultima
subordinada mecanicamente a primeira que estabelece suas ac¢des. Dessa forma,
o Cogito ganhou um fundamento indubitavel e um carater metafisico, enquanto o
corpo permaneceu pura e simplesmente em sua natureza fisica (LIMA VAZ, 2014,
p. 85-88).
O homem moderno, segundo esta perspectiva, € o homem
copernicano, contraposto ao homem ptolomaico: é verdade que
este ultimo se punha ao centro do universo, mas a sua posi¢céo se
sustentava, em Ultima instancia, sobre a autoridade do Criador,
enquanto o homem copernicano é rotulado a partir do centro, como
escreve Nietzsche em um famoso fragmento, porém este centro
esta vazio, ndo existe autoridade alguma que seja superior a razao

(cientifica, sobretudo) com a qual o homem, de maneira autbnoma,
tenta fazer do mundo a sua prépria casa (VATTIMO, 20044, p. 91).

A modernidade desejosa por eclipsar a metafisica converteu o ser humano
em um ente metafisico, sobre o qual sustentava todas as suas premissas, e tentou
fazer dele o centro. Para o florescimento de um pensamento pds-moderno, faz-se
necessario ultrapassar a imposicdo do cogito, mas ndo como uma superacao
dentro da intencionalidade de originar algo novo e mais verdadeiro do que as
concepcdes passadas. Se assim fosse, retornariamos ao mito da superioridade
presente na filosofia moderna. Tal compreenséo foi bem resumida por Herrera em
Supuestos kendticos del pensamiento débil (2007) ao comentar a postura de Gianni
Vattimo e consiste na afirmacdo de que o mito da superioridade insiste na
“superioridade do moderno pelo novo (justamente agora), original (apenas aqui),
mais avancado (precisamente assim), determinante (imediatamente agora),
vinculado ao culto da objetividade perfeita e ao progresso entendido como
desenvolvimento histérico linear’'® (HERRERA, 2007, p. 3). Herrera resume de
modo objetivo as preocupacoes de Vattimo frente ao modo moderno de se operar
0 pensamento. O mito da novidade que advém com o desejo da superioridade é

um mito carregado de metafisica quando entende a nocdo de progresso e de

13 QOriginal em espanhol: “superioridad de lo moderno por nuevo (justamente ahora), original
(Unicamente aqui), mas avanzado (precisamente asi), determinante (inmediatamente ya), aunado
al culto a la objetividad perfecta y al progreso entendido como desarollo histérico lineal” (HERRERA,
2007, p. 3).
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desenvolvimento histérico como aquele que levard a humanidade para a
consumacao de um estagio mais puro e final. Esse tipo de compreensao traz a
nocao do ser como um movimento também linear e estabelecido ordenadamente.
A critica de Vattimo consiste em dizer que esse processo do mito moderno

ocasionou a pos-modernidade, a saber,
A despedida da Il6gica moderna de pensamento abre a
possibilidade de uma outra maneira de pensar, uma nova ontologia,
a qual ndo se ocupa de apropriacdes e reapropriacdes sucessivas,
progressivas e mais aperfeicoadas do fundamento, mas leva a cabo

a negacdo das estruturas estaveis do ser, considera o seu
historiciar-se (ROTTERDAN; SENRA, 2015, p. 99).

Pos-modernidade € uma expressdo ambigua a qual se atribui inimeros
significados que causam discordancias no meio filoséfico por sua complexidade de
definicdo, o que pode levar ao seu vazio de sentido. Por conta disso, o termo “pds-
modernidade” ganhou, durante o século XX, outros nomes que tentavam
caracterizar o ambiente mundial que se formava com o avanco da comunicacédo em
massa e a queda dos principios modernos. Isso permitiu que pensadores como
Zigmunt Bauman (1925-2017) compreendessem a pos-modernidade como
modernidade liquida por identificar que todas as estruturas sociais modernas sao
fracas e incapazes de responder as inquietacbes humanas, aquilo que Henri de
Lubac (1896—-1991) entendeu como o drama que herdamos da modernidade em
sua obra O drama do humanismo ateu (2015). O filésofo italiano Gianni Vattimo
compreende, por sua vez, que é necessario pensar o tempo presente como pos-
modernidade sem apreciacdo de outra definicdo. Fazendo isso a partir da filosofia,
ele garante que o uso do termo “modernidade” com a particula “p6s” denota uma
superacédo que ainda depende do periodo moderno em nossa época. Em O fim da
modernidade (2002) ele afirma:

O p6s de pos-moderno indica, com efeito, uma despedida da
modernidade que, na medida em que quer fugir das suas logicas
de desenvolvimento, ou seja, sobretudo da ideia da “superacao”
critica em direcdo a uma nova fundacgéo, busca precisamente o que
Nietzsche e Heidegger procuraram em sua peculiar relagao “critica”
com o pensamento ocidental (VATTIMO, 2002a, p. VII).

Sem a tentativa de responder pela filosofia o periodo que estamos na
historia, Vattimo entende que o mito da modernidade como desenvolvimento
progressivo até alcancar seu ideal utépico acabou. Sobre isso nos cabe ainda uma

guestao: a filosofia tem a tarefa de responder em que ponto estamos da histéria e
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se superamos ou ndo os moldes modernos de pensamento? A articulacdo de uma
possivel resposta a pergunta esta ligada ao fato de que, antes do ambiente em que
vivemos, havia uma formacao consolidada de pensamento filoséfico e cientifico: a
chamada Era Moderna. A modernidade trouxe consigo novas possibilidades para
pensar o ser que o encaixava nos “sistemas do historicismo metafisico” (VATTIMO,
2002a, p. VIII), pelo qual ainda conservavam uma estabilidade ideal que se da na
histéria como um desenvolvimento para algo mais novo e verdadeiro que devera
aparecer no fim com o espirito absoluto. E o caso de Hegel, por exemplo, quando
afirma que o “verdadeiro € o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se
implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que
€ essencialmente resultado; que sé no fim é o que é na verdade” (HEGEL, 1992, p.
31).

Como critico dessa forma moderna de pensamento que favorece a
permanéncia da metafisica como estrutura, Vattimo busca por uma filosofia que
seja livre das amarras peremptérias que a ontologia classica nos deixou por
heranca. As filosofias que colocam o pensamento fora do eixo metafisico sdo lidas
por Vattimo como pdés-modernas e € aqui que se encontra Nietzsche e Heidegger
no pensamento do autor italiano. Os autores alemé&es colocam o ser fora da
estabilidade ideal e o transferem para o acontecimento, a Ereignis, “ja que o ser
nao é nada fora do seu ‘evento’, que acontece no seu e nosso historicizar-se”
(VATTIMO, 2002a, p. VIII). Opera-se aqui uma superacdo do ser metafisico.
Superacgao essa que deve ser compreendida sobre o pensamento de Vattimo e que
provém da critica feita pelo eixo Nietzsche-Heidegger, no qual a histéria é
concebida na modernidade a partir de uma légica do desenvolvimento progressivo
e que busca a novidade como algo sempre mais interessante e moderno que € o
que “se identifica com o valor através da mediacdo da recuperagcdo e da
apropriacdo do fundamento-origem” (VATTIMO, 2002a, p. VII). Ha uma tendéncia
no pensamento moderno em buscar um desenvolvimento por semelhanca ao
fundamento-origem, circunstancia que denota um espirito medieval ainda nas
trincheiras modernas, questao que nos alude ao que apresentamos acima sobre a
inversdo metafisica operada pela modernidade. Na pds-modernidade, o

fundamento-origem nao possui mais nenhum sentido, pois ndo ha mais um fio
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condutor unico da histéria e as formas de compreensao de mundo sao plurais. Por

essa razao,

O po6s-moderno se caracterizar [caracteriza] ndo apenas como
novidade com relacdo ao moderno, mas também como dissolucéo
da categoria do novo, como experiéncia de “fim da histéria” mais do
gue apresentacdo de uma etapa diferente, mais evoluida ou mais
retrograda, ndo importa, da prépria histéria (VATTIMO, 2002a, p.
IX).

Se 0 novo ndo é mais uma categoria aceita pelo pensamento, entdo a
estrutura sistematico-metafisica entra em colapso. Nao ha etapa final da historia
com um grau de evolugdo maior do que 0s outros, porque nao ha historia. Conforme
defende Vattimo em O fim da modernidade (2002), a pdés-modernidade se
apresenta como o fim da histéria em sentido historiografico, ja que ela se dissolve
na experiéncia humana em meio a ameaca de uma catastrofe atbmica ou mesmo
do mundo da técnica, pelo qual o ser humano se prende a um progresso rotineiro
(VATTIMO, 2002a, p. X-XIlI), o que isso significa é que o fim da histéria em sentido
historiogréafico revela que ndo ha uma identificacdo unitaria da histéria por parte de
todos os habitantes da Terra, o que ha sdo seres humanos fazendo experiéncias
faticas e, por isso, reais de vida e construindo, desse modo, a histéria delas. Cada
experiéncia humana carrega consigo uma Weltanschauung (GADAMER, 2003),
isto é, uma visdao de mundo que é prépria de quem experiencia algo. Portanto, a
histéria possui diversas visbées de mundo, fato que torna impossivel assumir a

existéncia da histéria como algo linear.

Sobre isso, em A Sociedade Transparente (1992), Vattimo ainda levanta a
tese de que as sociedades contemporaneas como herdeiras do mass-media sao
capazes de dar voz as minorias como, por exemplo, os grupos LGBT, os negros,
as mulheres etc., iISso porque 0s meios de comunicagdo possuem um potencial
democratico que deve viabilizar e revelar a histéria da vida humana em sua
concretude. Essa “libertacdo das diversidades € um acto com que elas ‘tomam a
palavra’, se apresentam, se ‘péem em forma’ de modo a poderem tornar-se
reconhecidas” (VATTIMO, 1992, p. 15). Nessa perspectiva, a sociedade
transparente deve ser, sobretudo, a sociedade da transparéncia das visdes de
mundo. Opera-se, entdo, um “efeito emancipador da libertagdo das racionalidades

locais” (VATTIMO, 1992, p. 15) que esta condicionado ao desenraizamento da ideia
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de histéria como uma realidade unitaria e central. Esse desenraizamento liberta a

diferenca e as racionalidades locais que podem agora ganhar voz.

Entao, se falamos sempre dentro de uma racionalidade local, precisamos ter
consciéncia de que ha inumeras outras racionalidades tédo validas quanto as nossas
e que dizem o mundo de forma diferente, e elas também necessitam de espaco
para se manifestarem na sociedade. Para Vattimo, ter consciéncia disso é
“continuar a sonhar sabendo que se sonha” (NIETZSCHE apud VATTIMO, 1992,
p. 15), pois € um movimento que revela o carater essencial do Ubermensch (o
sobre-humano de Nietzsche), isto €, o de viver num mundo de pluralidade de
dialetos e de interpretacdes e continuar seguro na sua prépria compreensao, mas
estabelecendo os limites do dialogo e do consenso. Essa experiéncia é tipicamente
pos-moderna e nos dara a “chance de um novo modo de ser (talvez: finalmente)
humanos” (VATTIMO, 1992, p. 17).

Do lado oposto a sociedade transparente, estd uma sociedade estritamente
metafisica que cré na histdria como progresso linear. Essa problematica é lida por
Vattimo, em Didlogos com Nietzsche (2010a), como algo tipico da “doenca
histérica” (VATTIMO, 2010a, p. 12-18) que se caracteriza como “a impossibilidade
de transcender de alguma maneira o processo, quer este tenha ou ndo um sentido
abrangente” (VATTIMO, 2010a, p. 15) e que € comum nas filosofias modernas. A
consumacao do espirito moderno fez com que emergisse a pos-modernidade como
pés-histéria. Ndo ha mais l6gica do progresso, porque também ndo ha mais o ser
como fundamento-origem.

Eliminada a fé no Grund [fundamento] e no curso das coisas como
desenvolvimento em diregdo a uma condic¢ado final, o0 mundo néo
aparece mais sendo como uma obra de arte que se faz por si (ein
sich selbst gebarendes Kunstwerk, expressao que Nietzsche toma
de Schlegel), e o artista é uma Vorstufe, um lugar em que se deu a
conhecer e se realizou em pequena escala (795) aquela que agora
— como o desenvolvimento da organizacdo técnica do mundo,
entendemos nos (mas sendo fiel a Nietzsche) — pode desvelar-se

como a propria esséncia do mundo, a vontade de poder (VATTIMO,
2002a, p. 93).

A vontade de poténcia em Nietzsche € o que define a realizacdo do ser
humano enquanto, demasiado, ser humano. E a esséncia principal da realizacio
do Ubermensch e que é lida por Vattimo, em Introduc&o a Nietzsche (1990), como

uma atitude hermenéutica que se constitui pela luta de interpretacdes que
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produzem o mundo (VATTIMO, 1990). A interpretacdo pode ser aqui compreendida
como a obra do artista. A pés-modernidade € fruto de um espirito artistico, isto €,
interpretativo. O artista hermenéutico € um artista niilista, pois ele é capaz de
compor a sua obra sem um fundamento prévio e sem um sentido necessario como
apice. Para Vattimo, o niilismo é “a situagcdo em que o homem rola do centro para
o X. Mas niilismo, nessa acepcéo, também € idéntico ao definido por Heidegger: o
processo em que, no fim, do ser como tal ‘nada mais ha” (VATTIMO, 2002a, p. 3-
4). Essa ideia provoca um “desnorteamento do referencial” (SALES, 2015, p. 1591),
através do qual ndo é mais o centro que delimita o ser, mas a periferia. Com isso,
nao ha mais um sistema metafisico que fundamente a realidade, ha apenas o ser

humano que faz uma experiéncia circunstanciada de mundo e o define como tal.

A reviravolta ocasionada pelo fim da metafisica e o andncio de um
pensamento aos moldes do Ab-Grund'# ndo pode ser considerada uma superacéo
da modernidade, pelo menos ndo em sentido estrito e fechado do termo, tal como
aponta a palavra alemd de Uberwindung. Ao contrario, como proposta de
superacao, esta o conceito heideggeriano de Verwindung, que Vattimo traduz para
o italiano como rimettersi, indicando uma superacdo sempre incompleta e
dependente do estagio anterior como proveniente dele, uma espécie de “longa
convalescenga que tem de tornar a enfrentar o vestigio indelével de sua doenga”
(VATTIMO, 2000, p. 91), ou ainda aquela que estabelece uma relagdo “de
aceitacdo, de continuacéo, de (dis-)torcdo” com a metafisica (VATTIMO, 1999, p.
81). O que os termos sugerem € que, na poés-modernidade, o ultrapassamento da
metafisica ndo pode ser lido em termos peremptdrios, pois retornariamos
novamente ao mito ja enunciado, visto que estariamos nos direcionando a uma
nova Uberwindung, termo que denota a metafisica da presenca em sua constituicéo
estavel. O préprio Vattimo comenta em Etica de la interpretacion (1991):

Pés-moderno, podemos traduzir, € o que mantém com o moderno

um vinculo verwindend: aquele que o aceita e o repreende levando
em si mesmo seus vestigios, como uma enfermidade que se segue

14 Conceito apropriado da filosofia heideggeriana com o qual se entende que a experiéncia humana
no mundo é uma experiéncia sem “fundamento”, do “abismo”. O Dasein é sem fundamento a medida
que existe em vista de si mesmo e é livre para articular e compreender seu préprio mundo. N&o ha
uma realidade fora da temporalidade fundante do mundo, é o préprio ser humano que funda o mundo
enquanto ser-ai. Segundo Heidegger: “Somente a liberdade pode deixar um mundo dominar e
mundificar o estar-ai. O mundo [jamais] €, mas mundifica” (HEIDEGGER, s.d., p. 87).
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estando convalescente e na qual se continua, mas distorcendo-a
(VATTIMO, 1991, p. 24)*°.

A pés-modernidade distorce a heranca moderna. Ela provém da
modernidade ao mesmo tempo que dialoga com a modernidade. Ela compde e
recompde o pensamento. Por isso, é convalescente e nunca se cura totalmente, ja
que tecer uma nova forma de operar o pensamento é um farmaco lento contra as
estruturas peremptoérias do mundo moderno. A filosofia p6s-moderna se garante
como filosofia quando entende essa condicdo de remediadora e de curadora. Ela
revela que a metafisica concebida como um esquema estrutural eterno ndo passa
de uma configuracdo do ser em uma determinada epocalidade que permitiu a sua
compreensao deste modo. Como Heidegger, Vattimo entende a metafisica como
histéria do ser, na qual as épocas sao marcadas por uma apxr ou Grund que se
desenvolve, constituindo-se dentro dos acontecimentos histéricos e delimitados
(VATTIMO, 1991, p. 25). O Grund é historico, porque o ser humano € historico, e
falar sobre a problematica do ser enquanto fundamento necessita que falemos
antes do ser humano como fundante. O Dasein funda-se no ser porque 0 ser se
funda nele. O Dasein “funda (institui) mundo sé enquanto se finca no meio do ente”
(HEIDEGGER, s.d., p. 97). Assim, sO pode existir fundamento enquanto existir ser
humano que o funde dentro de um eixo histérico-destinal que €, também, a

proveniéncia da qual o ser humano parte.

O que provém ao ser humano situa-se no seu pertencimento. Mas a que
pertence o ser humano? Lancado sobre a existéncia, o ser humano situa-se sobre
a circularidade hermenéutica que constitui a experiéncia fundamental do Dasein. O
ser lancado na existéncia e, por isso, disposto a um modo de compreensao
particular faz uma experiéncia de mundo que lhe é prépria (eignen) e que se liga
aos significados ja dispostos pela totalidade dos eventos, isso porque, como
observa Vattimo, em Introdugcédo a Heidegger (1989), “[...] As coisas apresentam-
se-lhe sempre ja dotadas de uma funcao, isto €, de um significado; e podem
manifestar-se-lhe como coisas, unicamente enquanto se inserem numa totalidade
de significados de que o Dasein ja dispée” (VATTIMO, 1989, p. 33). A totalidade de

15 Original em espanhol: “Posmoderno, podemos traducir, es lo que mantiene con lo moderno un
vinculo verwindend: el que lo acepta y reprende, llevando en si mismo su huellas, como una
enfermedad de la que se sigue estando convaleciente, y en la que se continda, pero
distorsionandola” (VATTIMO, 1991, p. 24).
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significados é a estrutura circular da compreensao na qual o Dasein esta lancado;
em outras palavras, é o “circulo do compreender” (HEIDEGGER, 2012, p. 215). No
circulo do compreender (ou também chamado de circulo hermenéutico), o Dasein
compreende os significados vinculados a sua instrumentalidade (VATTIMO, 1989).
O que caracteriza o sentido da coisa para 0 Dasein sdo seus possiveis usos dentro
de um arranjado de coisas que se dialogam entre si, resultado do fato de que o ser
humano é constitutivamente possibilidade e projetualidade. Afirma Vattimo que “o
Dasein esta no mundo na forma de projecto” (VATTIMO, 1989, p. 34) e explica:
A ideia de projecto, que define a totalidade do modo de ser do
Dasein, tem aqui dois sentidos: a compreensao é projecto porque
€ um possuir a totalidade dos significados que constituem o mundo,
antes de encontrar as coisas individuais: mas isto acontece s6
porque estar-ai €, constitutivamente, poder-ser e s6 pode encontrar

as coisas inserindo-as neste seu poder-ser e entendendo-as, por
conseguinte, como possibilidades abertas (VATTIMO, 1989, p. 34).

A abertura das possibilidades revela que a compreensdo nao se fecha nas
pré-compreensdes (que sao aquelas herancas do Dasein em seu estar-ai no
mundo), mas as possibilita na articulacdo do conhecimento como interpretacao.
Nessa perspectiva, o conhecimento € engendrado na historicidade do Dasein como
uma atitude interpretativa que o leva a compreensdo do mundo. Interpretar algo
também é dizer-se na interpretacdo. Assim, conhecer algo é interpretar e
interpretar-se. Mas o impeto para a interpretacdo ndo provém do nada, pelo
contrario, ele é oriundo de uma pré-compreensao que nos constitui originariamente
e, por isso, da a tonalidade da compreenséao. Por essa razdo, o modo de estar-no-

mundo do Dasein é decisivo.

A decisdo que faz o Dasein em seu estar-no-mundo corresponde a resposta
que ele d4 ao mundo. O Dasein responde a sua proveniéncia que € o mundo, ele
esta em “relacdo com o mundo que o constitui” (VATTIMO, 1989, p. 35) e, por isso,
o circulo hermenéutico é tdo importante, pois ele € o dado originario para a
compreensao ao apresentar os seus esquemas ‘“historicamente mutaveis”
(VATTIMO, 2016, p. 75). A interpretagcdo ndo é uma ideia fantasiosa sobre algo,
mas uma elaboracgao que se articula dentro de um esquema de pré-compreensoes,
pois o circulo hermenéutico “ndo € um cerco em que se movimenta qualquer tipo
de conhecimento. Ele exprime a estrutura-prévia existencial, propria da presenca
[Dasein]” (HEIDEGGER, 2012, p. 214). Nesse sentido, quando falamos em
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tradicdo como proveniéncia, remetemo-nos a situagcao existencial do ser-lancado
(Geworfenheit), que € o modo de situar-se o Dasein no mundo. A tradicdo nos traz
as premissas e os paradigmas para a compreensdo do mundo, pois ela ja € parte
do esquema da interpretacdo que, segundo Vattimo, em Adeus a verdade (2016),
pde-nos na condi¢cdo de “estar dentro de uma situacao, [e] encara-la ndo como
alguém que chega de Marte, mas como quem tem uma histéria e pertence a uma
comunidade” (VATTIMO, 2016, p. 213).

1.3. Histéria da salvacéo, historia da interpretacédo

Depois de tudo o que apresentamos até aqui, temos que a pos-modernidade
provém da modernidade, tal como a Idade do Espirito provém da Idade do Filho na
teologia trinitaria de Fiore. Isso é verdade se habitamos uma histéria que é
constituida de seres humanos situados sobre determinados circulos de
compreensao gque os auxiliam a criar o mundo (ou os mundos). Dessa decorréncia
histérica, descobre-se que a histéria humana se funde com a histéria da salvacao
(VATTIMO, 2018a), de modo que as eventualidades temporais séo decorréncias
do desenvolvimento histérico afirmado por Fiore. Nesses termos, a historia da
salvacdo se apresenta como histéria da interpretacdo ou, o que da no mesmo,
como histéria da dissolucdo do ser metafisico. Nesse sentido, “ndo ha mais uma
diferenca entre a histéria dos homens e a historia da salvacdo: as duas se fundem
uma na outra, porque o caminho para a salvacdo, agora, ndo se da fora do devir
concreto do mundo, fora dos gestos, das acbes, das escolhas da nossa existéncia”
(PECORARQO, 2005, p. 115). Aqui, 0 pensamento joagquimita se atualiza e abre
espacgo para pensarmos um novo horizonte soteriolégico que ndo se encerra na
metafisica impositiva, mas se configura de acordo com as vivéncias humanas. E

aqui gue podemos comecar a falar em filosofia da histéria da religido em Vattimo.

A hermenéutica brota do carater historico e situado do ser humano em uma
epocalidade na qual ele compartilha com os outros uma compreensdo de mundo
préxima, o que Ihe permite interpretar o seu mundo a partir de categorias proprias.
Para Vattimo, em A tentacdo do realismo (2001), a hermenéutica pode ser
entendida como “a filosofia que coloca no seu @mago o fendbmeno da interpretacao,

quer dizer, de um conhecimento do real que ndo se pensa como espelho objetivo
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das coisas ‘la fora’, mas como uma preensao que traz consigo a marca de quem

‘conhece” (VATTIMO, 2001, p. 24). Isso significa que toda atitude de compreensao
de mundo ndo é somente uma atitude de afinidade para com o mundo, mas também
de responsabilidade para com ele. O ser humano responde ao mundo com uma
atitude de proveniéncia, pois estd sempre situado sobre uma Uberlieferung
(VATTIMO, 1991, p. 25), isto &, uma tradicdo sobre a qual ele recebe o envio do

ser como um anuncio, um acontecimento, uma ereignen.

O verbo aleméao ereignen utilizado por Heidegger em Uber den Humanismus
(Carta sobre o Humanismo, 1946/2008) para designar o acontecimento do ser, mas
que é trabalhado pelo filésofo em outros ensaios e conferéncias, indica que fora da
metafisica ndo se pode dizer que o ser €, mas que ele acontece. Do acontecimento
do ser, Ereignen, deriva 0 evento dos ser na relagcdo com o Dasein, a Ereignis pode
ser traduzida como evento ou, em termos mais precisos, como acontecimento-
apropriativo. No “pensamento pés-moderno, o ser se d4 como anuncio que provém
de uma tradicdo da qual ele é herdeiro, de um ‘envio’ como diz Heidegger’
(VATTIMO, 2004a, p. 58). A Ereignis inaugura a abertura histérico-destinal na qual
o ser humano se compreende e compreende o mundo, sobre a qual ele esta

lancado (Geworfenheit). Desse modo,

O ser ereignet [acontece] na medida em que “langa” o projecto
lancado que é o homem, e acontece ele proprio na medida em que,
no dito projecto, institui uma abertura em que o homem entra em
relacéo consigo préprio e com os entes, 0s ordena num mundo, 0s
faz ser, isto é, os faz aparecer na presenca (VATTIMO, 1989, p.
106).

Note-se: 0 ser humano ordena o ser em um mundo, isto &, constitui seu
préprio mundo de acordo com o horizonte de compreensao que habita. Isso faz
dele “Pastor do Ser” (HEIDEGGER, 2008, p. 343). Ser que se constitui em um
projeto compartilhado “que acontece no didlogo cotidiano entre os humanos™®
(ZABALA, 2006, p. 79) e, por isso, pode ser conhecido e aceito como um consenso.
A nocao heideggeriana de Ereignis denota um novo modo de operar a filosofia do
ser que ndo mais o compreende como algo peremptorio e estavel, mas o toma
como um evento na dinamicidade da existéncia do Dasein. Assim, o ser se da ao

ser humano como anuncio erradicado na temporalidade e na historicidade humana

16 Afirmacao de Gianni Vattimo no didlogo Qual o futuro da Religido depois da Metafisica?, publicado
no livro O futuro da Religido (2016).



43

de forma epocal, revelando o “espirito da época” através dos lampejos da Ereignis.
Lendo Heidegger, Vattimo afirma que o evento do ser € de uma relacao reciproca
(Ubereignen), pois “o homem esta ligado [vereignet] ao ser e o ser por sua vez esta
remetido [zugeeignet] ao homem” (HEIDEGGER apud VATTIMO, 1989, p. 107).
Desse modo, o evento do ser é “expropriagdo-apropriagao” (VATTIMO, 1989, p.
107) do Dasein.

Na dinamicidade entre expropriacdo-apropriacédo, da-se a proveniéncia de
que fala Vattimo. Esta s6 pode se tornar aparente em uma época em que a
disposicéo afetiva dos homens esta apta para auscultar o apelo do ser na Ereignis.
O que isso quer dizer € que se faz necessario despontar um tempo no qual o ser
pode ser compreendido como evento. Tanto Vattimo quanto Heidegger
compreendem que essa época é a época do Ge-Stell, do mundo da técnica, na qual
a “metafisica alcanca seu ponto culminante e seu mais elevado e completo
desenvolvimento, mas também, e por isso mesmo, ‘um primeiro lampejar do
Ereignis” (VATTIMO, 2002a, p. 178-179). O lampejo da Ereignis denota a
Verwindet da Ge-Stell, isto €, o ultrapassamento convalescente do mundo da
técnica ou, o que é o mesmo, da metafisica.
A metafisica ndo é algo que “se possa pér de lado, como uma
opinido. Tampouco se pode deixa-la para tras, como uma doutrina
em que ndo se acredita mais”; ela é algo que permanece em nos

como os vestigios de uma doenga ou como uma dor, a que nos
resignamos (VATTIMO, 2002a, p. 180).

Nesse sentido, a pos-modernidade esta, poderiamos dizer, condenada a
carregar consigo a doenca da metafisica, uma vez que ela ndo é algo superavel
(no sentido de Uberwindung) e constitui a formacdo do proprio periodo pods-
moderno como herdeiro. Desse modo, “a histéria da salvacao [da interpretagao]
passa por nos por meio dos acontecimentos da modernidade [da metafisica]; e
eventualmente da sua crise” (VATTIMO, 2004a, p. 55). Correspondemos a ela em
uma atitude de proveniéncia por estarmos sempre ligados a uma tradicdo que
recebemos e precisamos responder como nossa origem. Por isso, a historicidade

se funda ao conceito de proveniéncia. Vattimo acentua em Vestigio do vestigio'’ a

17 Conferéncia de Vattimo realizada em 1994 no Seminario de Capri sobre a Religido. O Seminario
de Capri foi um evento organizado por Vattimo e Derrida na llha de Capri. O tema a ser debatido foi
religido e contou com a conferéncia dos fildsofos: Jacques Derrida, Gianni Vattimo, Maurizio
Ferraris, Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio Trias e Vicenzo Vitiello. Os resultados do
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“historicidade como proveniéncia de uma origem que, enquanto nao estrutural ou
essencial do ponto de vista metafisico, também tem todos os tracos da
eventualidade e da liberdade” (VATTIMO, 2000, p. 98).

Assim, na época hodierna, o mundo da tecnociéncia liquida a ideia de que o
ser seja aquilo que estad presente. A ciéncia experimental e a manipulacdo
tecnoldgica que ela tornou possivel tornam o objeto presente apenas por uma mera
verificacdo operada pelo sujeito, essa articulacdo permite uma retomada da
metafisica classica. A tarefa de Heidegger em Sein und Zeit (Ser e Tempo,
1927/2012) foi a de constatar a radical diferenca entre o ser e 0 ente presente.
Tarefa que o levou a uma ontologia de cunho hermenéutico que pode afirmar o ser
como interpretagéo, isto é, “como resposta a uma mensagem, a uma ‘leitura’ de
textos, resposta a um ‘envio’ que provém da tradigao” e o “envio ao qual a ontologia
pos-metafisica co-responde (sic) €, justamente, a tradigao da civilizagdo ocidental’
(VATTIMO, 2004a, p. 83) que €, no seu amago, herdeira da mensagem do
cristianismo. Esse tempo ao qual nos correspondemos carrega a marca da
afirmacdo nietzscheana levantada por Vattimo em diversos textos, inclusive em A
idade da interpretacédo’®, na qual diz que “nado existem fatos, apenas interpretagoes”
(NIETZSCHE apud VATTIMO, 2006a, p. 61), o que é uma consideracao

sumariamente hermenéutica e niilista.

7

O niilismo da hermenéutica de Vattimo € tomado como aquele que
Heidegger demonstrou em Nietzsches Wort ‘Gott-ist-tot’ (A palavra de Nietsche:
“Deus morreu”, 1943/1998), isto €, como “0 movimento fundamental da histéria do
Ocidente” (HEIDEGGER, 1998, p. 253), e, ainda, tem em seu plano de fundo a
analitica existencial de Ser e Tempo, de modo que a hermenéutica vattimiana
considera que a analitica de Heidegger ja € uma interpretacao, isto €, “uma escuta
e uma resposta aquilo que nés mesmos somos, enquanto o somos e totalmente do
interior” (VATTIMO, 2006a, p. 63-64). A expressao “enquanto o somos” denota o
carater essencialmente historico da analitica como interpretacdo de um mundo no
gual estamos lancados (Geworfenheit) e a qual correspondemos do interior dele,

como algo que nos é proprio. Dizer isso nos permite retomar o conceito de Ereignis

encontro foram publicados no Brasil no ano de 2000, pode-se conferir o livio: DERRIDA, Jacques;
VATTIMO, Gianni. A Religido. O Seminério de Capri. Sdo Paulo: Estacao Liberdade, 2000.
18 Ensaio publicado no livro O futuro da religido (2006) organizado por Santiago Zabala.
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em contraste com o conceito de Eigentlichkeit, autenticidade, com o qual Heidegger
trabalha, e Vattimo comenta dizendo que “no segundo Heidegger nao se encontra
mais, ou quase, o0 termo Eigentlichkeit, autenticidade; mas a raiz eigen
permanecera, caracterizando a Ereignis, o evento apropriante do ser” (VATTIMO,
20064, p. 64). O que se conclui dessa afirmacéo é que a preferéncia heideggeriana
por Ereignis, apos a Kehre, estabelece-se no fato de que a ontologia hermenéutica
assumiu, no segundo Heidegger, um carater historico, pois a autenticidade do
sujeito corresponde a época e a situacao na qual ele esta enraizado ou interessado.

Vattimo assume a ideia de que a filosofia heideggeriana tem uma
capacidade, maior do que as outras filosofias desenvolvidas até aqui, “de
corresponder a época”, pois ela “deixa falar o evento, aquele mesmo que Nietzsche
nomeou como niilismo e que para Heidegger é o fim da metafisica” (VATTIMO,
20064, p. 65-66), denotando uma época na qual nés estamos como intérpretes e
nao como “registradores objetivos de fatos” (VATTIMO, 2006a, p. 66). Heidegger
chama isso de epocalidade e, também, Vattimo faz assim. O filésofo aleméo afirma:
“‘Em cada fase da metafisica, torna-se sempre visivel uma parte de um caminho
gue o destino [Geschick] do ser se abre em épocas inesperadas de verdade sobre
o ente” (HEIDEGGER, 1998, p. 244), esse € o0 movimento de corresponder a época
a que nos referimos acima. Os entes se mostram na relacdo de apropriacéo-

expropriacao (Ereignis) do Dasein.

Conjugando essa perspectiva com o cristianismo, Vattimo toma a obra
Einleitung in die Geisteswissenschaften (Introducdo as ciéncias humanas,
1883/2010), de Wilheim Dilthey, como ponto de partida e identifica que o advento
da mensagem judaico-cristd possibilitou a época do fim da metafisica, que
encontrou sua maxima dissolu¢do em Kant, para Dilthey, e que para ele se estende
a Nietzsche e Heidegger. O principio que o cristianismo traz como poténcia de
dissolucéo da metafisica é o principio da interioridade, com o qual toda a realidade
objetiva perde sentido. Vattimo toma o conceito de Santo Agostinho (in interiore
homine habitat veritas'®) e afirma, no ensaio Hacia un cristianismo no-religioso?°

(2010), que “a salvagédo nao pode estar na palavra eterna de algo que esta fora de

19 Tradugéo do latim: “No interior do homem habita a verdade”.
20 Publicado no livro: VATTIMO, Gianni. CAPUTO, John D. Después de la muerte de Dios.
Conversaciones sobre religion, politica y cultura. Barcelona: Paidds, 2010.
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nos, mas sim no olhar dirigido diretamente para nosso interior e na busca da
verdade profunda em nés mesmos”?! (VATTIMO; CAPUTO, 2010, p. 54-55). Nesse
sentido, a interioridade esta condicionada ao anuncio nietzscheano de que “nao
existem fatos, apenas interpretagdes” (NIETZSCHE apud VATTIMO, 2006a, p. 63),
de modo que ela se liga a historicidade do sujeito que interpreta 0 mundo que é

sempre possibilidade enquanto mundo proprio.

Assim, o que Vattimo propde € que “a hermenéutica, em seu sentido mais
radical, expresso na frase de Nietzsche e na ontologia de Heidegger, € o
desenvolvimento e a maturagdo da mensagem cristd” (VATTIMO, 2006a, p. 67).
Mensagem que est& no horizonte histérico do mundo ocidental e que nos permite
interpreta-lo como correspondéncia, ja que “nado existe verdade fora de um
horizonte aberto por um anuncio, por uma palavra transmitida” (VATTIMO, 2004a,
p. 85). Vattimo entende que 0 que esta posto no mundo ocidental pela mensagem
do cristianismo é a kénosis de Deus como enfraquecimento das estruturas estaveis

de verdade e que trataremos adiante.

Essa modificacdo operada pela hermenéutica nos permite entender que a
adesdo aos ensinamentos de Jesus, o Nazareno, ndo esta dada por uma ordem
metafisica governada pelo Deus ontoteolégico, mas, antes, ela se da pela
“inderrogabilidade da propria mensagem” (VATTIMO, 20064, p. 73), que esta ligada
a nossa tradicdo cristd e que nos permite crer, porque ouvimos (fides ex auditu),
porque correspondemos a nossa heranca cristd, a nossa Uberlieferung. Essa
hermenéutica pode ser considerada como uma hermenéutica escrituristica, isto é,
como uma interpretacao que leva em consideracdo o modo como a biblia foi lida
durante a tradicdo e revelando a sua unidade. Por essa razdo, ndo podemos viver
a nossa historicidade sem respondermos a mensagem transmitida a nos pelas

escrituras, o que nos auxilia a concordar com Benedito Croce?? — “ndo podemos

21 Original em espanhol: “la salvacion no puede estar en la palabra eterna de algo que esta fuera de
nosotros, sino en la mirada dirigida directamente hacia nuestro interior y en la busqueda de la verdad
profunda en nosotros mismos” (VATTIMO; CAPUTO, 2010, p. 54-55).

22 Filésofo e politico italiano, Benedito Croce nasceu em 1866. Como liberal, foi um dos mais
ferrenhos criticos a filosofia de Marx, tendo dedicado seu primeiro livro, O Materialismo Historico e
a Economia de Karl Marx, ao autor aleméo. Foi senador em 1910 e ministro da educacéo, a convite
do primeiro ministro Giovanni Giolitti, em 1920, na Italia. Deixou o cargo antes de Mussolini assumir
o poder. Croce foi perseguido pelas tropas fascistas, chegando a ser preso durante o regime. Morreu
em 1952 vitima de uma gripe.
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nao nos dizer cristdos” (CROCE apud VATTIMO, 2006a, p. 75) — e isso se deve ao
fato de que
somos herdeiros de uma tradicdo que se nutriu de valores
“cristdos”, como a caridade, a fraternidade, a recusa da violéncia,
todos fundados por uma doutrina que tem por centro a ideia da

redencdo e a ideia da encarnacdo, ou, como Sdo Paulo a
denomina, da kénosis de Deus (VATTIMO, 2004a, p. 34).

O mundo moderno é a nossa proveniéncia, antes de sermos pos-modernos,
somos participantes da modernidade com todas as suas implicacdes. Os valores
cristdos que fundamentam o Ocidente representam a nossa tradicao e a fortificam
como o nosso mundo, mas é uma fortificacdo que em nada deve ser confundida
com a metafisica. Se Vattimo evoca Paulo para dizer que tais valores estao
fundados na kénosis, entdo ele quer dizer que os valores sao historicos e

pertencem ao ser humano no seu historicizar-se.

Consideracdes finais

Podemos dizer que Joaquim de Fiore é uma grande inspiracdo para Gianni
Vattimo compor sua filosofia. Certamente, ndo € uma inspiracdo stricto sensu no
sentido de desenvolver a risca as teses de Fiore, mas um despertar para a
composicdo de uma filosofia historicamente responsavel de conotacao estritamente
hermenéutica niilista. A Idade do Espirito anunciada por Fiore é lida por Vattimo
como a época ha qual o ser pode se comunicar na historicidade do ser humano
como Ereignis. Por essa razdo, a Idade do Espirito cumpre com o ensejo de
superacdo da metafisica e abre as portas para um novo modo de pensar ndo
peremptdrio, mas historicamente mutavel. Tal postura ira implicar Vattimo, como
veremos, na formulacdo do pensiero debole. A época que se abre com esse novo
modo de pensar € uma época de pluralidade, que também & marcada por uma
grande concentracdo midiatica, 0 mass media, que pode estabelecer espaco para
que os dialogos entre os diferentes grupos sociais acontecam e as diferentes

interpretacdes de mundo entrem em debate.

Nessa perspectiva, a Idade do Espirito, como pds-modernidade, carrega por
base a hermenéutica niilista como fio condutor de si mesma e ressalta a importancia

do didlogo para a formacdo de uma sociedade democratica. De modo critico,
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podemos argumentar que os inimeros modos de acesso a realidade, que essa
condicao permite, fomentam no mundo contemporaneo o surgimento de posturas
anticientificas, de politicas autoritarias e de manipulacéo da realidade por meio de
mecanismos ideoldgicos. O crescimento de fake news apontam para isso. Nao
acreditamos que essas posturas sejam validadas por Vattimo, mas pode-se
compreender erroneamente a obra dele indicando essa fragilidade. E importante
ressaltarmos aqui que o conhecimento hermenéutico pressupde de antemao uma
forma de compreensdo de mundo que nos situa na realidade que estamos. Cada
€época possui uma perspectiva propria através da qual seus habitantes fazem uma
experiéncia de mundo particular. Assim, para se chegar a consolidagdo de um novo
tempo, é necesséario conhecer antes o modelo do qual ele provém. Vattimo
problematiza essa proveniéncia da pos-modernidade como uma heranca da
tradicdo moderna que levou ao extremo as consequéncias da metafisica da
presenca. O pensamento moderno, com o desejo para a evolu¢do da humanidade
rumo a perfeicdo do novo, encaminhou o Ocidente para a sua maior desilusdo: a
descoberta de que ndo ha uma historia linear e uma etapa final de mundo perfeito.
Com a possibilidade de uma néo histéria, surgem as diversas formas de vida que

se constroem historicamente no mundo.

Para Vattimo, em A Sociedade Transparente (1992), o mass media deve ser
instrumento para dar voz a essas formas de vida reais que acontecem nas classes
oprimidas e menos favorecidas da sociedade, criando, assim, um espaco
democrético de didlogo e de tolerancia. A vida que acontece diariamente de forma
histérica no mundo é formada por uma linguagem e por uma tradicdo que a faz
acontecer de um modo Unico. Essa formacéao constitui o ser humano como alguém
gue possui proveniéncia para interpretar o mundo e, por isso, ela o torna um ser
hermenéutico. Em outras palavras, o ser humano € hermenéutico porque possui
uma historicidade que Ihe atribui categorias de compreensao e de formacao de

mundo.

Nessa perspectiva, dizer que a hermenéutica é parte fundamental da
existéncia humana corrobora para a afirmacdo das iniUmeras Weltanschauungen
gue se projetam sobre a realidade. Aqui esta 0 que salva a humanidade: a
interpretacdo do mundo. Interpretar ndo como alguém que esta fora da historia,

mas como alguém que a assume como elemento primordial do circulo
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hermenéutico. E de que a interpretacdo salva? Das amarras peremptorias que o
pensamento metafisico condicionou o ocidente. A interpretacao dilui a metafisica e
possibilita outros modos de compreensdo. Sobre isso, discutiremos no préoximo
capitulo, tendo em vista a articulagdo desta tese com a prerrogativa teoldgica da
kénosis de Deus. Assim, como ponto de partida para o proximo capitulo, podemos
afirmar que a figura de Jesus, o Nazareno, tem a pretensdo de nos revelar que a
compreensao de Deus também possui uma historicidade, j& que tal compreensao
faz parte da proveniéncia do proprio ser humano. Entdo, seria Deus um problema
histérico? Com isso, sua revelacdo é tarefa de uma filosofia da historia? Sobre

essas questdes podemos pensar o proximo capitulo.
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CAPITULO 2: Secularizagdo e Kénosis: a historicidade da revelacéo

O debate acerca da secularizacdo € a pedra angular do discurso de Vattimo

a respeito da religido (VATTIMO, 2018a, p. 34), sendo que a afirmagédo de um

mundo secular é a afirmacédo da prépria Idade do Espirito. Entretanto, também, é

um termo gque encontra no desenvolvimento historico do mundo ocidental diversos

significados, sendo o mais comum e aceito deles a separacéo entre Igreja e Estado.

O conceito foi cunhado pelo magistério eclesiastico durante a ldade Média para

distinguir o que pertencia ao mundo, o saeculum (o temporal), do que pertencia ao

divino, o eterno, o sagrado na concepcdo de uma sociedade teocratica. Com o

passar dos anos, 0 entendimento da Igreja foi se transformando ao ponto de o

Concilio Vaticano Il interpretar na Gaudium et Spes (1965) que “a secularizagéo

[esta] ligada ao mistério da Encarnacdo” (FERREIRA, 2015, p. 99). E desse modo

que Ferreira®® compreende o concilio na sintese entre fé e vida cotidiana que o
documento do magistério propde quando afirma:

A exemplo de Cristo que exerceu um mister de operario, alegrem-

se antes 0s cristdos por poderem exercer todas as atividades

terrenas, unindo numa sintese vital todos os seus esforcos

humanos, domésticos, profissionais, cientificos ou técnicos com os

valores religiosos, sob cuja elevada ordenacéo, tudo se coordena

para gléria de Deus (CONSTITUICAO PASTORAL GAUDIUM ET
SPES, § 43)%.

23 Vicente de Paula Ferreira é um bispo catélico, auxiliar da Arquidiocese de Belo Horizonte e
religioso Redentorista. E doutor em Ciéncias da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora,
com tese defendida sobre Gianni Vattimo (2013). E autor do livro Cristianismo n&o religioso no
pensamento de Gianni Vattimo (2015), publicado pela Editora Santuério.

24 “0 Concilio exorta os cristédos, cidaddos de ambas as cidades, a que procurem cumprir fielmente
0s seus deveres terrenos, guiados pelo espirito do Evangelho. Afastam-se da verdade os que,
sabendo que ndo temos aqui na terra uma cidade permanente, mas que vamos em demanda da
futura, pensam que podem por isso descuidar os seus deveres terrenos, sem atenderem a que a
prépria fé ainda os obriga mais a cumpri-los, segundo a vocacédo prépria de cada um. Mas ndo
menos erram 0s que, pelo contrario, opinam poder entregar-se as ocupagfes terrenas, como se
estas fossem inteiramente alheias a vida religiosa, a qual pensam consistir apenas no cumprimento
dos atos de culto e de certos deveres morais. Este divorcio entre a fé que professam e o
comportamento quotidiano de muitos deve ser contado entre 0s mais graves erros do nosso tempo.
Ja no Antigo Testamento os profetas denunciam este escandalo; no Novo, Cristo ameacou-o0 ainda
mais veementemente com graves castigos. N&o se oponham, pois, infundadamente, as atividades
profissionais e sociais, por um lado, e a vida religiosa, por outro. O cristdo que descuida 0s seus
deveres temporais falta aos seus deveres para com o proximo e até para com o préprio Deus, e pde
em risco a sua salvacao eterna. A exemplo de Cristo que exerceu um mister de operario, alegrem-
se antes os cristdos por poderem exercer todas as atividades terrenas, unindo numa sintese vital
todos os seus esfor¢cos humanos, domésticos, profissionais, cientificos ou técnicos com os valores
religiosos, sob cuja elevada ordenagéo, tudo se coordena para gléria de Deus” (CONSTITUICAO
PASTORAL GAUDIUM ET SPES, § 43).
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Contudo € na teologia cristd, com suas ramificacdes protestantes, que o
debate acerca da secularizacédo vai ganhar corpo no século XX, com pensadores
como Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), Friedrich Gogarten (1887-1967), Harvey
Cox?® (1929- ) e Paul Tillich (1886-1965), autores que compdem a teologia da
secularizacdo e entendem que o cristianismo provoca o0 mundo secular
(FERREIRA, 2015). Ha, ainda, autores como Max Weber que compreendem que a
“dessacralizagdo da natureza e da historia, operada pela religido biblica, estaria na
raiz Ultima da ciéncia moderna” (TORRES QUEIRUGA, 2003, p. 205), efeitos vistos
inclusive no desenvolvimento do capitalismo em sua alianga com o discurso
protestante. Algo que Vattimo claramente concorda, ja que ele mesmo afirma em
Crer que se cré (2018):

O sentido “positivo” da secularizag@o, ou seja, a ideia de que a
Modernidade laica é constituida também, e sobretudo, como
continuidade e interpretacdo dessacralizante da mensagem biblica
€, por exemplo, nitidamente reconhecivel nos estudos de sociologia
religiosa de Max Weber, de quem todos nos lembramos da tese
sobre o capitalismo moderno como efeito da ética protestante, e,
mais em geral, a ideia de que a racionalizagdo da sociedade

moderna seja inconcebivel fora da perspectiva do monoteismo
judaico-cristdo (VATTIMO, 2018a, p. 34).

Ha ainda Peter Berger (1929-2017), que entende a secularizagdo como “um
‘efeito irbnico’ do cristianismo, pois, este, em sua dindmica profunda, propiciaria os

fatores que levaram a dissolugcdo de muitas de suas formas eclesiasticas”

25 Dentre os autores citados, Harvey Cox merece destaque, pois, ao escrever sua obra de maior
renome, A Cidade Secular (2015), ele constr6i uma teologia da secularizagdo que esta intimamente
conectada com a histéria biblica, denotando que o modo de pensamento do povo hebreu foi o
responsavel por iniciar no mundo uma primeira forma de secularizacdo que avangou com o
surgimento e o alastramento da mensagem judaico-cristd. Faz-se notar que Cox elenca a
secularizagdo como um processo em desenvolvimento na histéria da humanidade que se divide em
trés aspectos: o desencantamento do mundo, a dessacraliza¢do da politica e a desconsagracao de
valores. Também é pertinente observar que a teologia da secularizacdo de Cox entende o mundo
secular ocidental como produto do pensamento cristdo e afirma a cidade secular como Cosmaopolis
(ou tecnépolis) — seria essa também uma outra forma de afirmarmos a Idade do Espirito? —, a qual
€ coabitada por individuos de diversas formas de compreensdo do mundo, o que lhe confere a
pluralidade. Cox evidencia esse aspecto advindo da literatura biblica quando traz a figura do pacto
do Sinai (Exodo 19), na qual a alianca com Javé ndo desmentia 0s outros deuses, mas 0s
relativizavam. Desse modo, temos que a secularizagdo ndo € a eliminacao da religido ou afirmacgéo
do ateismo, mas um processo inerente ao proprio movimento cristdo. Para o estudo de Vattimo,
observa-se que as implicagbes de Harvey Cox reverberam em sua obra quando o fildsofo trata da
secularizacdo como um evento histérico e as teses do tedlogo se aproximam daquilo que Vattimo
expde. O proprio Cox cita Vattimo na introducéo de A Cidade Secular, reconhecendo-o como um
pensador que seguiu suas ilacdes, levando-as para termos ainda mais fortes. E o que se I&: “Uma
tese similar a que desenvolvi estd agora sendo proposta por pensadores mais jovens, tais como o
filésofo italiano Gianni Vattimo. Em termos até mais fortes que os meus, ele sugere que a
secularizagdo é a continuagdo histérica, de fato, ‘o destino’ do cristianismo, expressando seu
autosacrificio essencial, ou kénosis” (COX, 2015, p. 29).
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(TORRES QUEIRUGA, 2003, p. 206). As teses aqui referenciadas ndo possuem o
intuito de resolucao de um problema em debate, mas, sim, a confirmacao de que a
postura de Vattimo ndo € uma novidade, embora seja uma ousadia filoséfica. Para
a filosofia da religido, Vattimo € inventivo ao teorizar a seculariza¢cdo como herdeira
do cristianismo e observar as suas implicacdes dentro da historia da metafisica, e
o faz resgatando o problema ja apresentado por Karl Lowith, como evidenciamos
na introducdo desta dissertacdo. Outro fato que ndo podemos ignorar € que,
indubitavelmente, a teologia da secularizagdo influenciou o pensamento de
Vattimo?®, sobretudo a teologia de Bonhoeffer, que, para ele, traz uma
“autenticagao’ secularizadora da fé&” (VATTIMO, 2018a, p. 68) ao interpretar que
nao devemos nos dirigir a Deus como o “supremo deus ex machina [...] todo-
poderoso, mas em luta junto com o0 homem pelo triunfo do bem” (VATTIMO, 2018a,
p. 68). O Deus que caminha junto com o homem toma sua forma na encarnacao de
Jesus, o Nazareno, na kénosis do Verbo, movimento que permitiu a entrada de
Deus na histéria humana de modo definitivo. Dessa forma, Deus passa a ser um
verbete histérico em nossa existéncia, tal como pensado por Vattimo e Pareyson
na formulacdo da enciclopédia filoséfica de Gallarate (VATTIMO; PATERLINI,
2018).

Nessa perspectiva, Vattimo lanca a tese de que a pés-modernidade emerge
do enraizamento do cristianismo na cultura ocidental. O Deus apresentado por
Jesus é um Deus de fragueza que ndo deseja ser reconhecido como o fundamento
absoluto, mas que se revela no encontro e na proximidade dos seres humanos?’.
Essa € a secularizacdo de Deus e de um Deus que deseja ser secular. A pergunta
gue Vattimo faz € pelos efeitos da secularizacdo na historia da metafisica. Ha um
enfraquecimento de Deus e um enfraquecimento da metafisica que nos leva ao
enfraquecimento do pensamento, pois outro modo de operar 0 pensamento deve
emergir no fim da metafisica, ja que a razédo forte que a sustentava colapsou.

Nietzsche e Heidegger sdo a continuagéo da dissolugdo metafisica na histéria do

26 Nao é a nossa intencao demonstrar aqui como o pensamento de Vattimo dialoga com a teologia
da secularizacdo; para tanto, pode-se ver: FERREIRA, Vicente de Paula. Da secularizacdo ao
cristianismo néo religioso. In: FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo néo religioso no
pensamento de Gianni Vattimo. Aparecida/SP: Santuério, 2015, p. 91-123.

27 Esse parece ser o ensinamento de Jesus, o Nazareno, quando orienta os seus discipulos: “Em
verdade ainda eu vos digo: se dois de vOs estiverem de acordo na terra sobre qualquer coisa que
queiram pedir, isso lhes serd concedido por meu Pai que est4 nos céus. Pois onde dois ou trés
estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles” (Mateus 18, 19-20).



53

pensamento ocidental e, por isso, sdo colocados por Vattimo como autores cristaos,

pois herdam do cristianismo um efeito secularizante. Eis o que afirma Vattimo:
Reconhecido 0 seu “parentesco” com a mensagem biblica da
histéria da salvacdo e da encarnagdo de Deus, o enfraquecimento
gue a filosofia detecta como traco caracteristico da histéria do ser
se chama secularizacao, entendida no seu sentido mais amplo, que
abrange todas as formas de dissolucéo do sacro que caracterizam
0 processo de civilizacdo moderno. Se, contudo, a secularizacéo é
o0 modo pelo qual se atua o enfraquecimento do ser, ou seja, a
kénosis de Deus, que é o cerne da histéria da salvagéo, ela néo
devera ser mais pensada como fenébmeno de abandono da religido,

e sim como atuacéo, ainda que paradoxal, da sua intima vocacao
(VATTIMO, 2004a, p.35).

A mensagem anunciada pela Biblia é lida aqui como um “apelo do ser”, pois
€ ela quem deve a civilizacdo ocidental o seu acontecimento histérico. O que faz a
filosofia da religido de Vattimo € a identificacdo do rastro de secularizacdo que se
confunde com o cristianismo, tornando-se também uma outra face deste
(GONCALVES, 2018b). Dessa maneira, o dispositivo de secularizagdo do mundo é
0 proéprio cristianismo que se adapta as novas formas da vida humana, afinal o
objetivo da kénosis de Deus é cumprir exatamente este papel: a transcricdo da
mensagem da salvagdo em caracteres modernos e, na contemporaneidade, em

caracteres p6s-modernos.

O objetivo deste capitulo é identificar no pensamento vattimiano o caminho
da secularizagdo. Para tanto, partiremos do evento secular por exceléncia que € a
kénosis, com a qual atravessaremos a compreensao de hermenéutica nas obras
de Vattimo. Desse intento, nds propomos uma leitura conjunta do pensamento do
autor que se estabelece no eixo revelagdo-salvifico-hermenéutica, possibilitado
apenas na historicidade e evidenciado na Idade do Espirito. Do carater histérico da
hermenéutica, tem-se 0 pensiero debole, que também pode ser lido como a
continuacdo da kénosis, pois tem a mesma perspectiva de enfragquecer as
estruturas objetivas do pensamento. Para tanto, a estrutura do capitulo esta do
seguinte modo: no primeiro momento, trataremos da questdo Jesus: um evento
secular, na qual abordaremos o anuncio da mensagem crista e a sua relagdo com
a secularizacdo; posteriormente, trataremos de pensar e desenvolver a ideia da
hermenéutica como ponto central da filosofia da histéria da religido em Vattimo, na

secao A historicidade como revelacdo-salvifico-hermenéutica, e, por fim, na se¢cao
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Il pensiero debole: a continuacdo da kénosis, desenvolveremos o conceito de

pensiero debole em sua relacdo com a filosofia da religido vattimiana.

2.1. Jesus: um evento secular

Esta longe da nossa preocupacéao travar um debate sobre a natureza de
Jesus, o Nazareno. Tampouco nos importa identificar aqui uma espécie de
cristologia presente na obra de Vattimo. No entanto, a leitura sobre Jesus que faz
o filésofo italiano pode ser entendida como uma leitura demitologizada, como o faz
Rudolf Bultmann?®, na obra Demitologizacédo (1999), ao propor uma interpretacéo
do mito que elimina qualquer carater mitolégico quando compreendido pela razdo
humana. A eliminacdo do mito em Vattimo ndo esta equiparada a eliminacdo de
Bultmann, ja que o tedlogo alemdo insiste em uma racionalizacgéo total da teologia.
N&o nos parece que Vattimo esteja com a mesma preocupacado, pois ele nao é
te6logo. Mas o modo como ele 1é o mito a partir da filosofia pode ser chamado de
um exercicio demitologizante, pois ha a eliminacao de todo carater metafisico — e,

por isso, mitico — da estrutura do pensamento.

Uma visdo demitologizada dos conteudos da fé permite uma releitura da
moral cristd e dos dogmas da religido (VATTIMO, 2018a). Tal atividade pode libertar
Deus da estrutura metafisica e a realidade de uma ordem supostamente natural na
qual estaria condicionada em uma relacdo de causa e efeito. Essas posicdes sdo
frutos de uma elucubracéo metafisica que busca uma ordem perfeita em um mundo
totalmente imperfeito. Sobre isso, ainda podemos constatar que a modernidade n&o
foi capaz de livrar-se desse imaginario, pois as suas conquistas foram frente a um
mundo medieval mergulhado na teocracia e na teologia. Talvez, os espiritos
modernos reescreveram a teologia medieval de uma forma que a razdo humana

pudesse compreender. Em outras palavras, a teologia também foi secularizada

28 Tedblogo alemao protestante, Rudolf Bultmann (1884-1976) defende a tese de que o homem
moderno ndo pode levar a sério as consideracdes da fé neotestamentaria, pois vive sobre as
condic¢des da ciéncia que lhe da novas formas de compreenséo da realidade. Ao assumir a fé nos
dogmas cristdos, o homem moderno estaria cometendo um sacrificium intellectus (BULTMANN,
1999, p. 8), isto &, um sacrificio da sua inteligéncia ao preferir o mito a ciéncia. E pertinente observar
que Bultmann traca uma teologia fundamentada sobre a ontologia heideggeriana, a qual Ihe permite
interpretar as sagradas escrituras a partir das vivéncias dos sujeitos e ndo na condi¢do peremptdria
da metafisica. Para se ter uma introducéo ao pensamento teolégico de Bultmann, pode-se conferir:
BULTMANN, Rudolf. Demitologiza¢do. Coletanea de ensaios. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1999.
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durante o periodo moderno. A ideia da perfeicdo e do belo permaneceram junto
com a expectativa de um fim altimo no qual a histéria iria findar-se e a humanidade
alcancaria seu apogeu. O paraiso celeste foi trocado por uma sociedade justa em
que os seres humanos alcancariam uma vida boa e uma paz perpétua. Este é o
grande mito da modernidade: a expectativa de que o novo vencera o antigo e estara

em um maior grau de perfeicdo (VATTIMO, 2002a).

Nessa perspectiva, a intencdo de Vattimo é demitologizadora na medida em
que dissolve a metafisica, abolindo uma visédo teleoldgica da historia. Sem esse
principio, todas as questbes existenciais da vida humana precisam ser
ressignificadas e essa ressignificacdo deve partir agora da prépria vida enquanto
uma vida fatica que experiencia 0 mundo com uma atitude hermenéutica. Assim, o
pilar que fundamenta toda forma de conhecimento humano é o proprio Dasein e a
existéncia é o mundo de possibilidades no qual ele pode realizar-se. Nesse eixo
interpretativo, temos que a propria vida de Jesus, o Nazareno, precisa ser lida na
perspectiva existencial daquele que é interlocutor. Por essa razao, “a revelagao nao
revela uma verdade-objeto; fala de uma salvagdo em andamento” (VATTIMO,
2018a, p. 44). O evento Jesus é o evento da doacdo de Deus na facticidade
humana, diluindo toda separacao entre histéria profana e histéria sacra (VATTIMO,
2004a, p. 61), demitologizando até mesmo o discurso sobre Deus.

De acordo com a teologia paulina expressa em Filipenses, na qual Paulo
afirma:

Tende em v6s mesmo o sentimento de Cristo Jesus: Ele, estando

na forma de Deus, n&do usou de seu direito de ser tratado como um

deus, mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se

semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um

homem, abaixou-se, tornando-se obediente até a morte, a morte
sobre uma cruz (Fl 2, 5-8).

Vattimo interpreta a encarnacado de Deus como kevwoelg (kénosis), isto €,
como o rebaixamento de Deus a condicdo humana. A palavra de origem grega tem
sua raiz no verbo kevow (kendn) e significa esvaziamento, aniquilamento. Jesus, 0
Nazareno, esvazia-se de sua condicdo divina e assume a totalidade da
humanidade, fazendo-se fraco, ou melhor, enfraquecendo-se. O ato de
enfraquecimento de Deus € o0 ato mesmo da secularizacdo, pois ele denota a

passagem do Deus da metafisica para o Deus da historicidade ou, entao,
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“passamos do ser de Deus para a histéria do ser de Deus com os pobres, 0s
famintos e os marginalizados” (CAPUTO; VATTIMO, 2010, p. 26)?°. Isso quer dizer
que o discurso sobre Deus passou a habitar a vida humana em sua realizacao
concreta, assim ele também se seculariza e a kénosis agora “deve ser interpretada
como sinal de que o Deus néo violento e ndo absoluto da época pés-metafisica tem
como traco distintivo a mesma vocacao ao enfraquecimento de que fala a filosofia
de inspiracao heideggeriana” (VATTIMO, 2018a, p. 32). Por essa razéao,

€ a propria experiéncia da kenosis de Jesus que inaugura um tempo

no qual o préprio absoluto de Deus se torna encarnado e esvaziado,

destruindo toda e qualquer importancia de continuar pensando a

divindade em suas fei¢cbes de poder e de majestade (FERREIRA,
2011, p. 62).

Esta aqui uma questéo pertinente para o estabelecimento de pontes futuras
entre o pensamento de Vattimo e a teologia ou, até mesmo, para o desenvolvimento

de uma outra teologia. Uma teologia enfraquecida.

Vattimo compreende que o movimento do enfraquecimento de Deus € o
mesmo movimento que Nietzsche anuncia no fragmento 125 de Die Frohliche
Wissenschaft (A Gaia Ciéncia, 1882/2012), isto €, o movimento da morte de Deus.
Ainda, € o mesmo movimento de Heidegger em sua empreitada por dissolver a
metafisica. O Deus que morre com a metafisica é o deus violento de onipoténcia e
absolutismo, € o ovtog ov (ontos on) platonico. Por isso, a “dissolugdo da metafisica
€ também o fim dessa imagem de Deus, a morte de Deus que Nietzsche falou”
(VATTIMO, 20184, p. 31). Nesses termos, a ontologia ganha a sua transcrigdo na
mensagem cristd, fazendo-se fraca. Uma ontologia kendtica e niilista que permite o
dar-se do ser na Ereignis. Desse modo, assumindo que a encarnacao de Jesus é
a encarnacédo da palavra®®, do Aoyog (logos), tem-se que “a Palavra de Deus nao
se revela como evento fechado do passado, porém como instauradora de um
processo continuo porque € encarnacao. Sua realidade dinamica esta no fato de
se tornar carne humana” (FERREIRA, 2015, p. 101), de modo que a revelagéo se

da de forma continuada na historicidade dos homens, pois

29 Afirmacdo de Jeffrey Robbins na introducdo do livro Después de la muerte de Dios (2010)
publicado por Vattimo e John Caputo (1940-). Original em espanhol: “pasamos del ser de Dios a la
historia del ser de Dios con los pobres, los ambrientos y los marginalizados” (CAPUTO; VATTIMO,
2010, p. 26).

30 Referéncia ao evangelho de Jodo quando afirma: “E o verbo se fez carne e habitou entre nos” (Jo
1, 14).



57

o Deus que revela a si mesmo na histéria € o Deus que esvazia-se
da plenitude do seu ser primordial; entdo, ele de fato e
verdadeiramente torna-se manifesto na histéria, e finalmente a
histéria se torna nao simples arena da revelacdo, mas o verdadeiro
Corpo de Deus encarnado (ALTIZER apud FERREIRA, 2015, p.
102, grifo nosso).

Com isso, 0s sujeitos historicos fazem parte do movimento kenoético de Deus
e podem continuar a transcricdo da mensagem cristd em outros termos que nao
seja a mensagem mesma do Evangelho, mas que continue o anuncio da dissolucao
metafisica, pois, como afirma Vattimo, “se me esfor¢o para entender seriamente o
sentido da kénosis, seguindo também os éxitos da critica filoséfica da mentalidade
metafisica, dou me conta de que o desmascarador é o proprio Cristo” (VATTIMO,
2018a, p. 67). O que isso significa € que o anuncio kendtico € o andncio da
dissolucdo de todas as estruturas fortes e metafisicas, e isso porque “a
secularizacdo € o modo pelo qual se atua o enfraquecimento do ser, ou seja, a
kénosis de Deus, que € o cerne da histéria da salvagao” (VATTIMO, 2004a, p. 35)
e, portanto, a secularizagao “ndo devera ser mais pensada como fenébmeno de
abandono da religido, e sim como atuacdo, ainda que paradoxal da sua intima
vocacgao” (VATTIMO, 2004a, p. 35).

Nessa perspectiva, se a kénosis € a secularizacdo do proprio Deus, temos
um “Deus ‘diferente’ do ser metafisico” (VATTIMO, 2016, p. 65) que n&o aceita
nenhuma verdade definitiva e absoluta e, por isso, pode ser chamado de um Deus
relativista, ja que “nur noch ein relativistischer Gott kann uns retten”! (VATTIMO,
2016, p. 58, grifo nosso), e, em razédo disso, esse Deus nédo é soé relativista®?, como
também é fraco, e fraco, porque kendtico. O Deus do cristianismo para Vattimo é o
Deus da quebra do fundamento (Grund) e da dissolu¢céo da verdade, uma vez que,
como afirma Zabala, em Uma religido sem teistas e ateistas, publicado no livro

31 Tradugdo do alemdo: “Ja ainda sé um Deus relativista pode nos salvar”. Vattimo atribui a
expressao de Heidegger o adjetivo “relativo”. Em 1966, Martin Heidegger deu uma entrevista para
o jornal Der Spielgel que foi publicada apenas dez anos mais tarde, apds a sua morte por seu préprio
desejo. A entrevista ficou conhecida como “Nur noch ein Gott kann uns retten” ou, na traducéo para
o portugués, “Ja s6 um Deus nos pode ainda salvar”. Pode-se conferir a entrevista em:
HEIDEGGER, Martin. J4 s6 um Deus nos pode ainda salvar. Traducdo de Irene Borges Duarte.
Covilh&: LusofiaPress, 2009.

82 Vattimo entende que apenas Deus pode ser relativista e isso esta associado a sua compreensao
de linguagem enquanto portadora de sentido e interpretagcdo. Deus é relativista, pois apenas ele
pode ser dito de inimeros modos diferentes a partir dos diversos sujeitos que habitam um horizonte
historicamente situado e diverso. Assim, o relativismo de Deus est4d na interpretacdo que a
humanidade faz de sua revelagéo. Deus é relativo mediante o horizonte pelo qual o acessamos.
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organizado por ele O futuro da Religido (2006), “a verdade do cristianismo é a

dissolugao do préprio conceito metafisico de verdade” (ZABALA, 2006, p. 39).

Se had a quebra da metafisica da objetividade pela encarnacdo e,
consequentemente, a quebra da nocédo de fundamento, entdo, é necessario um
outro alicerce para a experiéncia humana que néo seja o ontoteoldgico, pois, como
aponta Vattimo, em O vestigio do vestigio (2000), “Deus encarna, isto &, revela-se,
num primeiro momento, na anunciagdo biblica que, no final, ‘da lugar ao
pensamento pos-metafisico da eventualidade do ser” (VATTIMO, 2000, p. 106).

Isso quer dizer que o proprio Deus provoca a secularizacédo. No entanto €

a modernidade que, desenvolvendo e elaborando em termos
puramente mundanos e seculares a heranca hebraico-cristd (a
ideia de histéria como histéria da salvacao, articulada entre criacéo,
pecado, redencao, espera do juizo final), confere um alcance
ontolégico a histéria, significado determinante para nossa
colocacao no curso desta (VATTIMO, 2002a, p. VIII).

O que isso significa € que a modernidade é uma releitura da Idade Média em
uma metafisica suavizada e, inclusive, demitologizada3®3. As aspiracdes modernas
de perfeicdo e busca pela objetividade sdo aspiracfes medievais transcritas para
um espirito secular. Com isso, temos que a seculariza¢cdo nada mais é do que a
transcricdo da mensagem cristd em conceitos abstratos que operam a mesma
l6gica da necessidade e da derivacdo. A ontoteologia persiste e persegue o
pensamento, e sO a pés-modernidade é detentora de um farmaco em um periodo
de convalescenca. E aceitando o fato de um pensamento sem apxf que nos
possibilita o desprendimento da metafisica da presenca, ao mesmo tempo em que
nos permite observar os seus efeitos na histéria da humanidade ou, como pondera

Gadamer, na histéria dos efeitos (Wirkungsgeschichte)34.

33 Vejamos: a tese é de que a modernidade relé a metafisica medieval. A mitologia presente na
Idade Média refere-se a problematica de se compreender Deus como a premissa légica da
existéncia da realidade e, portanto, como fundamento do mundo das coisas. Consideramos 0s
avancos da epistemologia medieval presentes nos cristdos Tomas de Aquino, Guilherme de
Ockham, Boaventura e, ainda, na epistemologia operada pelos islamicos como Avicena (908—-1037)
e Averrois (1126-1198). Por essa razédo, ndo tratamos a ldade Média como um periodo mitolégico,
mas como uma etapa da histéria da metafisica que ganhara na modernidade outros termos para
dizer o mesmo. Tese préxima a essa podemos encontrar no texto A palavra de Nietzsche “Deus
morreu” (1998), de Martin Heidegger, no qual o autor ainda afirma que a crise dessas epistemologias
culmina para uma outra forma de pensar que aparece despontando na filosofia de Nietzsche.

34 A Wirkungsgeschichte, histéria dos efeitos, é o conceito com o qual Gadamer entende a heranga
dos pressupostos da pré-compreensdo que herdamos enquanto seres histéricos que interpretam o
mundo pela hermenéutica. Na histdria dos efeitos, também esta dada a fuséo de horizontes que
possibilita a unido entre o mundo do texto e o mundo do leitor (em uma via de hermenéutica
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Tal secularizacdo da mensagem crista €, para Vattimo, uma provocacao que
parte de dentro do préprio desenvolvimento do cristianismo como uma religidao
histérica. Em perspectiva teoldgica, a secularizacdo equipara-se a kénosis, pois
dela se inicia (VATTIMO, 2004a). E importante considerarmos que, “como evento
salvifico e hermenéutico, a encarnacao de Jesus (a kénosis, o rebaixamento de
Deus) é ela mesma, acima de tudo, um fato arquetipico da secularizagao”
(VATTIMO, 2004a, p. 86). A imagem cristd da kénosis de Deus denota o
enfraquecimento da imagem do sagrado e da concepcao metafisica da realidade,

pois Deus sai de um plano inalcancavel e passa a habitar a historicidade.

Esse € o maior escandalo que a religido cristd péde propor e €, também, “a
primeira martelada contra o edificio da metafisica como objetividade” (VATTIMO,
2016, p. 75). Fora da metafisica, ndo ha categorizacdo de Deus, da verdade, da
ética e da esséncia do ser humano como algo que seja sua natureza, pois “nao
existem fatos, apenas interpretacdes” (NIETZSCHE apud VATTIMO, 20064, p. 63).
Interpretagbes sao frutos da existéncia humana como projetualidade. Sendo,
portanto, finitas e historicas. No entanto, elas sempre se remetem ao mundo de
onde provém. Assim, a interpretacdo tem uma tradicdo, porque a tradicdo ja €
interpretagcédo. Entende-se, entdo, que “o evento da encarnacdo € a abertura do
horizonte hermenéutico concebido como escuta e interpretacdo dos varios
anuncios que chegam como transmissao” (FERREIRA, 2011, p. 68) dentro da
Uberlieferung. Nesses termos, podemos concluir que Jesus, o Nazareno, € um
evento secular, pois ele nos revela um “Deus diferente” (VATTIMO, 2016) e nos

mostra uma salvacéo que passa pelo ato interpretativo que nos salva.

2.2. A historicidade como revelacdo-salvifico-hermenéutica

Partimos da tese de que “a salvagao passa pela interpretacao” (VATTIMO,
2018a, p. 59). Essa afirmacéo de Vattimo parece-nos ter implicagdes teologicas,
mas, antes de ter qualquer intencéo desta natureza, ela esta configurada dentro de

um pensamento solidamente filosofico e hermenéutico. Uma salvagéo interpretativa

metodolégica) ou, ainda, a unido entre duas perspectivas distintas que explicam a realidade de
formas diferentes. Ter consciéncia da histéria dos efeitos sugere, portanto, que o hermeneuta é
capaz de dialogar com a tradicdo que herda (Uberlieferung) e com sua experiéncia presente,
possibilitando o surgimento de uma nova compreenséo.
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requer que O sujeito compreenda a sua realidade a partir de categorias de
compreensao que lhe sédo proprias, tal movimento revela uma forgca hermenéutica
que constréi o mundo da salvacéo dentro do horizonte daquele que sera salvo. O
que isso significa € que ndo ha um carater normativo para aquilo que produz
salvacao, o que ha é a experiéncia de um sujeito histérico que compde o0 mundo e
Ihe da significado. Neste dinamismo historico,
Deus e homem estdo coenvoltos numa histéria de mal e de dor,
pecado e expiacdo, perdicdo e salvacdo, na qual se descerra o
sentido dltimo de um sofrimento que, no seu significado redentor,
nao so6 une todos os homens entre si, sobre o fundo de uma
solidariedade universal na culpa e na dor, mas também os une —

verdadeira copula mundi — ao Deus da cenose [kénosis]
(PAREYSON, 2012, p. 11)*.

Observemos que a experiéncia de Deus, evocada pela afirmacao de Vattimo
e Riconda, remonta a construcéo estética da hermenéutica que traz a histéria da
salvagao como eventos que se realizam na “histéria mundana” (VATTIMO, 2004a,
p. 55), isso porque Vattimo entende a experiéncia religiosa na pés-modernidade
como uma experiéncia estética feita através de um “Deus ornamento” (VATTIMO,
20044, p. 55). Por estética, ele entende o “estado da realidade no qual ela ndo mais
se distingue nitidamente da fantasia: o que também chamamos de ‘poético™
(VATTIMO, 2004a, p. 70). Aqui, temos a abertura para uma pluralidade de
interpretacdes que esta na fundacdo de um pensamento hermenéutico auténtico —
primeiro porque o estado poético da realidade ndo se confina a uma descricdo
objetiva da realidade como uma adaequatio rei et intellectus, conforme teorizou
Tomas de Aquino®%; segundo porque, como proposicdo que deriva da primeira
premissa, se a realidade ndo se apresenta como adequacdo oriunda de uma

estrutura metafisica, entdo ha uma outra forma de experienciar o mundo: a estética

35 Citagdo do prefacio do livro Dostoiévski: Filosofia, romance e experiéncia religiosa (2012) de Luigi
Pareyson escrito por Gianni Vattimo e Giuseppe Riconda.

36 Premissa importante para a teoria do conhecimento desenvolvida na Idade Média e Moderna. No
sentido de uma verdade logica, a afirmacdo adaequatio rei et intellectus assumiu, no pensamento
ocidental, a forma mais clara de expressar a composi¢céo da verdade, pois denota que o verdadeiro
€ a adequacao da coisa e do intelecto. Essa nocao é préopria de Tomas de Aquino quando retoma
as ideias de Aristoteles e que se expressa de uma forma mais nitida na afirmacgéo de que verdadeiro
€ adaequatio intellectus nostri ad rem, isto €, adequacéo da nossa inteligéncia as coisas. Todo esse
movimento é epistemoldgico, pois fundamenta a teoria do conhecimento em Toméas de Aquino e
seu legado posterior. H4 ainda que se considerar que, para o fildsofo medieval, existe uma verdade
ontoldgica que se expressa na afirmacao adaequatio rei ad intellectum, que € a adequagédo do ente
ao Ser ou ao intelecto divino. Para uma compreenséo melhor do termo a partir de Tomés de Aquino,
pode-se conferir: AQUINO, Tomas de. Questdes discutidas sobre a verdade. In: AQUINO, Tomas
de; ALIGHIERI, Dante. Selec&o de Textos. S&o Paulo: Nova Cultual, 1988.
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— que no sentido que apresentamos aqui evoca as linhas da teoria da formatividade
de Luigi Pareyson ao compreender que nem mesmo a formatividade é capacitada
de uma forma especifica (PAREYSON, 1993) —, que funda o mundo como
experiéncia interpretativa de onde provém o conhecimento do mundo. O que temos
disso € que inumeras interpretacdes podem surgir sobre um fato e essa € uma
realidade poética, as formas de interpretacdo do mundo adquirem uma
formatividade plastica pela qual leem a realidade. Essa tese corrobora com o que
Vattimo apresenta, em Para além da interpretacdo (1999), a respeito das premissas
de Pareyson, quando afirma que “Cristo ndo desmente os mitos e as estérias de
deuses falsos e mentirosos: torna-os pela primeira vez, capazes de significar de
verdade o divino” (VATTIMO, 1999, p. 82). Talvez, essas também sejam as
consideracdes sobre Die Zeit des Welthildes (O tempo da imagem do mundo,
1938/1998) de Heidegger ou, ainda, a pluralidade de deuses que nascem com a

morte de Deus em Nietzsche.

Este é o tom da proposta filoséfica de Vattimo: afirmar uma filosofia capaz
de lidar com as inumeras interpretacdes do mundo, interpretacdes que brotam do
ser humano lancado a abertura-existencial como destino (Geschick). Essa
condicdo pde o ser humano no horizonte da historicidade, da qual herda os
pressupostos necessarios para compreender o mundo e estabelecer com ele uma
experiéncia (Erfahrung®’) de interpretacéo. A tarefa vattimiana esta dada seguindo
0s passos da desconstrucdo da metafisica proposta ja por Heidegger no sexto
paragrafo de Ser e tempo. Ali, o filésofo alemao identifica, na afirmacdo da
historicidade do Dasein, a superacdo da ontologia classica que é gestada entre os

87 O conceito de experiéncia que Vattimo utiliza ndo € o conceito da filosofia empirista que tomava
a experiéncia do ser humano como uma simples relacdo entre sujeito e objeto, possibilitando o
conhecimento pragmatico. O filésofo italiano segue as bases da filosofia de Heidegger e Gadamer
e prefere o conceito de Erfahrung, que denota uma compreenséo operada na relagdo entre o sujeito
e o objeto, mas que ha participacdo do sujeito na interpretagdo do fendbmeno. Como observa
Heidegger, em O conceito de experiéncia em Hegel (1942/1998), é valido considerar que Erfahrung
deriva do verbo alemdo fahren, que denota movimento. Assim, entender Erfahrung como
experiéncia implica dizer que € uma experiéncia em movimento que esta no dinamismo historico (o
horizonte hermenéutico) daquele que experiencia. E um conhecimento a partir do envolvimento
entre o sujeito e o objeto na medida em que s6 ha compreensao da coisa na dada relagdo com o
ser humano. Por isso, esse modo de compreensao é hermenéutico, pois traz “a filosofia que coloca
no seu amago o fendmeno da interpretacdo, quer dizer, de um conhecimento do real que ndo se
pensa como espelho objetivo das coisas ‘la fora’, mas como uma preensao que traz consigo a marca
de quem ‘conhece” (VATTIMO, 2001, p. 24), de modo que a experiéncia como Erfahrung “modifica
efetivamente quem a faz” (VATTIMO, 2019a, p. 112). Para uma melhor compreensao do conceito,
pode-se ver o0 ensaio: VATTIMO, Gianni. A ontologia hermenéutica na filosofia contemporénea.
Teresina/Pl: Pensando — Revista de Filosofia. v. 10, n. 19, 2019a, p. 107-126.
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gregos, mas que influencia todo o pensamento ocidental até Kant. Heidegger
reforca a necessidade de problematizar a ontologia grega para toma-la partindo da
temporaneidade, colocando a condicdo ontologica temporal do Dasein como
necessidade para a interpretacdo, isso esta dado a medida em que o “ser da
presenca [Dasein] tem o0 seu sentido na temporalidade. Esta, por sua vez, é
também a condicdo de possibilidade da historicidade enquanto um modo de ser
temporal da propria presenga” (HEIDEGGER, 2012, p. 57). O movimento do ser na
temporalidade € o movimento da sua prépria compreensédo. O ser esta langado no

horizonte da historicidade ou, ainda, na abertura historico-destinal.

7

A abertura é 0 espaco no qual o Dasein se apropria das suas pré-
compreensdes de mundo que s&o suas categorias de compreensao, pelas quais
pode experienciar e interpretar a realidade de uma forma nova e auténtica, algo
gue apenas o estado poético pode nos garantir sem ferir uma ordem previamente
estabelecida pela metafisica. Desse modo, a abertura identifica-se com a tradicédo
(Uberlieferung), que se torna proveniéncia, na qual “o intérprete possui uma pré-
compreensao fundada na coisa, porque pertence existencialmente a uma historia
constituida e codeterminada pela coisa mesma que se |lhe da a interpretar’
(VATTIMO, 2019a, p. 118). Essa posi¢céo garante que o jogo da interpretacdo nao
seja uma experiéncia relativista da realidade, pelo contrario, afirma que s6 é
possivel interpretar (e, por isso, conhecer) o mundo a medida em que estamos

situados em uma tradicdo que vém a nds como proveniéncia.

E na obra Crer que se cré (2018) que Vattimo lanca a ideia de que o Ocidente
possui uma heranca cristd que se revela como destino (Geschick) do ser no
processo de enfraquecimento do ser. Esse enfraguecimento estd conectado ao
movimento da kénosis de Deus, pelo qual a herancga do cristianismo se faz visivel.
Essas elucubragcées foram melhor desenvolvidas por Vattimo em Depois da
Cristandade (2004a), obra na qual ele expde de uma maneira mais clara a relacao
presente entre a kénosis e o enfraquecimento, mas leva a discussao para um outro
patamar: o da secularizacdo. Aqui, a tese da secularizacéo € um ponto fundamental
e possui dois aspectos: o politico-cultural e o teolégico (VATTIMO, 2004a).
Interessados pela perspectiva teolégica da tese neste momento, temos que a
kénosis é a propria secularizacdo do cristianismo. Assim, a humanidade presente

na historia carrega consigo as bases para a construcdo de mundo que estédo
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fundadas sobre a mensagem do cristianismo. E claro que essa mensagem se
ofusca com uma interpretacéo literal e nos exige uma exegese constante ou, com
os termos de Joaquim de Fiore, exige-nos uma leitura “espiritual” (VATTIMO,
20044, p. 59) da Escritura que nos faca contemplar a Idade do Espirito como um
tempo de abertura hermenéutica. Isso nos permite assumir que a revelacéo se da
de forma continuada (VATTIMO, 2018a) e ndo se encerra como um fato objetivo.
Ela também ¢é fruto de uma realidade permeada pela poeticidade. E nesse sentido
que Vattimo afirma: “a histéria da salvagao anunciada pela Biblia se realize [se

realiza] nos eventos da histéria mundana” (VATTIMO, 2004a, p. 55).

No titulo desta secdo, sugerimos o eixo de palavras: revelagéo-salvifico-
hermenéutica para denotar a coimplicacao dos trés termos, indicando que nao ha
separacao possivel entre eles em um pensamento pos-moderno — iSSO porque a
revelacao insiste em ser interpretada enquanto se da ao Dasein e, ao ser
interpretada, insiste em salva-lo da condenagdo metafisica da realidade. A
mensagem cristd nos salva do peso da peremptoriedade do real e da eterna
condenacdo do mundo em um quadro de notas morais que nao prescrevem sentido
dentro da perspectiva histérico-hermenéutica. O que isso supde é que, em Vattimo,
a revelacdo produz a salvacdo enquanto uma interpretacdo na experiéncia do
sujeito que é, sempre, historicamente situado. A salvacdo aparece como uma
“fruicao ‘perfeita’ dos significados e das formas espirituais que a histéria da
humanidade produziu e que constituem o ‘reino’ da imortalidade” (VATTIMO,
2004a, p. 72). Isso se deve ao fato de que

A historicidade, levada a sério, revela que 0 que parecia uma
ruptura com o mundo cristdo, a secularizacao, é, para Vattimo, a
realizacdo do préprio cristianismo. De que modo? A partir do ponto
inaugural da experiéncia cristd que € a encarnacado e a kénosis. A
entrada de Deus na histéria por meio do logos, Cristo, esvaziando-
se na condi¢cdo humana, faz, portanto, da histéria, uma Unica fonte
de salvacdo. Rompeu-se a dicotomia entre transcendéncia e
imanéncia, brotando somente o dar-se da histéria como lugar de

eternidade, porque ela é morada de Deus no mistério continuo do
homem (FERREIRA, 2015, p. 121).

Pode-se observar, portanto, que a kénosis configura a condic¢éo historica do
ser humano. O estar historicamente situado do sujeito o coloca em uma condigéo
de sujeito epocal ou, ainda, de epocalidade. O sujeito pertencente a uma época lhe

da o ser que se revela apenas na epocalidade, isso porque o ser s6 pode dar-se ao
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sujeito mediante sua perspectiva historico-destinal (VATTIMO, 2002a, p. VIII). Essa
compreensao Vattimo carrega desde Heidegger, com o qual aprende que o ser
humano é o “Pastor do Ser” (HEIDEGGER, 2008, p. 343). Esse pastoreio acontece
pelo uso da linguagem com a qual “o ser assume um carater epocal’
(GONCALVES, 2018b, p. 252). O Dasein orienta o0 ser das coisas pela linguagem,
pois, somente através dela, “as coisas nos podem aparecer, € s6 no modo como a
linguagem a faz aparecer. ‘E a linguagem que proporciona o ser a coisa”
(VATTIMO, 1989, p. 122). Portanto, no horizonte histérico-destinal do Dasein,
encontra-se a linguagem que proporciona ao ser humano 0s instrumentos
necessarios para tatear e compreender a realidade que o cerca, a fim de que ele

produza o mundo e constitua 0 mundo com 0s outros.

Enquanto pastor do ser, o ser humano funda o mundo. Note-se: 0 ser
humano, o Dasein, ndo busca o fundamento do mundo, mas funda o proprio mundo,
articulando-se sobre a estrutura de pré-compreensao adquirida com a linguagem.
Nessa perspectiva, s6 h4 mundo e significacdo do mesmo e, consequentemente,
ser, se ha Dasein. Ndo ha nada para além da existéncia epocal do ser humano. Por
isso, diz Vattimo que o “ser nao é fundamento, qualquer relagao de fundacao se da
ja sempre no interior de uma época do ser, mas as épocas como tais sao abertas,
e nao fundadas pelo ser” (VATTIMO, 2002a, p. 115, grifo do autor). Essa
compreensao estad inserida no que Vattimo compreende por ontologia da
atualidade®®, que pode ser entendida como “a filosofia que se exercita como uma
interpretacdo da época e da forma a um sentir difuso acerca do sentido da
existéncia atual em certa sociedade e em determinado mundo historico” (VATTIMO,
2016, p. 55). S&o os espiritos da época que dao forma e sentido para ela. Mas tal

forma e sentido € uma constru¢cdo amparada por uma ontologia hermenéutica que

38 Ontologia da atualidade é um conceito de Michel Foucault (1926—1984). Vattimo o toma grosso
modo compreendendo que a formulacdo de Foucault é uma resposta contraria a “analitica da
verdade”. Portanto, a ontologia da atualidade ndo esta preocupada em (e nem acredita que seja
possivel) definir condi¢cdes de verdade que estejam fora da relacao histérica da sociedade. Por
“ontologia”, Vattimo colhe o significado, partindo de Heidegger, como uma tarefa hermenéutica. Por
“atualidade”, ele entende ser a condi¢cdo da vida atual dos sujeitos pos-modernos. Através da
ontologia da atualidade, Vattimo pretende superar a fenomenologia tradicional de Husserl, pois esta
“deixa de lado o ente que a formula” (VATTIMO, 2016, p. 42). Vattimo define que a ontologia da
atualidade possui dois sentidos: “dar-se conta do paradigma em que estamos lancados, e suspender
sua pretensao de validade definitiva em favor de uma ausculta do ser enquanto nao dito” (VATTIMO,
2016, p. 45-46). Para um aprofundamento na questdo, pode-se ler: VATTIMO, Gianni. Da
fenomenologia & ontologia da atualidade. In.: VATTIMO, Gianni. Adeus & verdade. Petrépolis/RJ:
Vozes, 2016, p. 37-49.
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constitui o0 ser humano desde sua origem. O ser humano nasce interpretando a
realidade e criando o mundo. Porém toda essa construcao segue uma historicidade
que faz culminar as épocas nas quais sao gestadas. Observemos que a
emergéncia da modernidade é fruto de uma sociedade que segue um modelo
judaico-cristdo que confere ao ser humano as bases para a compreensdo da
realidade e permite o avanco da sociedade ocidental como foi configurado pela
modernidade através da “construcdo do capitalismo, da ciéncia natural e da
tecnologia moderna” (VATTIMO, 2004a, p. 99).

A partir daqui, toma-se em questdo que a revelacdo de Deus se da na
medida em que o ser humano existe e pode com ele fazer uma experiéncia religiosa
de qualquer natureza (ritual, comunitaria, mistica e outras). Como herdeiros da
tradicdo biblica que somos, devemos compreender que Deus se revela no mundo
historico para realizar o “mistério continuo do homem” (FERREIRA, 2015, p. 121)
na dada relagdo com ele. E porque entra na historia por meio do logos que Deus a
torna fonte de salvacdo, pois o logos liberta a realidade da peremptoriedade
metafisica. O ser humano esta na histéria e Deus se revela para ele nela, o logos
a santifica como possibilidade salvifica ao interpreta-la como uma realidade poética.
Nesse movimento, a divindade também segue os passos da humanidade e é dizivel
pela condigéo existencial do ser humano em determinada época. A tese €, portanto,
gue a histdéria do homem ¢é a historia da secularizacdo de Deus ou, também, pode-

se dizer, histéria do enfraquecimento do ser.

No ensaio o0 Vestigio do vestigio da obra A Religido: o Seminario de Capri
(2000), Vattimo assume que a encarnacdo confere a histéria um sentido de
revelacao redentora. Isso se da na medida em que a histéria do Ocidente é
concebida como proveniente da tradicdo judaico-cristd, o que garante que a
dissolucéo da metafisica apresentada na filosofia p6s-moderna é, em suma, um
retorno ao anuancio da encarnagédo de Deus, pois a kénosis revela a necessidade
da quebra com a peremptoriedade do real. D4-se aqui a salvagdo como experiéncia
de emancipacdo das amarras metafisicas do pensamento. Emancipacéo que esta
aliada, e sO é possivel, a uma postura hermenéutica que € capaz de compreender
a realidade como pluralidade de experiéncias estéticas, ao passo que atribui

plausibilidade a elas.
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E o fato de a encarnacdo conferir a histéria o sentido de uma
revelagdo redentora, e ndo somente de um confuso acumulo de
acontecimentos que perturbam a estruturalidade pura do
verdadeiro ser. Que a historia tenha um sentido redentor (ou, em
linguagem filosofica, emancipativo) — ainda que seja, ou justamente
por ser histéria de andncios e respostas, de interpretacdes, e nédo
de “descobertas” ou da imposicao de presencas “verdadeiras” — é
algo que s6 se torna imaginavel a luz da doutrina da Encarnacao
(VATTIMO, 2000, p. 106).

A encarnagédo provoca a histéria como histéria do enfraquecimento do ser,
ela emancipa a historia, ou seja, torna-a livre do imperialismo metafisico e a revela
como histéria do ser em sua doacao para o Dasein. A historia do ser € o que deve
ser lido pela ontologia da atualidade (ontologia do enfraquecimento) tal qual um
processo de Verwindung que se da como um “longo adeus as estruturas fortes do
ser [e] pode-se conceber apenas como um processo indefinido de consumacéo e
dissolugdo dessas estruturas” (VATTIMO, 2018a, p. 62). Nesse sentido, pelo
enfraquecimento do ser, ha uma dissolucéo de todas as categorias modernas de
pensamento, sobretudo da concepgdo de histéria como progresso (VATTIMO,
2002a). O progresso para Vattimo € caracteristico do pensamento metafisico que
possui em sua operagao a categoria do “novo”, indicando superacédo do antigo e
sobreposicao do que € mais verdadeiro, conforme ja tratamos no primeiro capitulo.
Vattimo, no entanto, pensa a histéria ndo como progresso, mas como dissolucéo

que encontra sua origem no anuncio da mensagem cristad da kénosis de Deus.

Esse movimento coloca o ser em uma relagdo de subtracdo constitutiva com
a historicidade, e ndo em uma afirmacao constitutiva. A cada subtracao do ser, ele
se revela como interpretacdo ao pensamento, sendo impossivel um retorno a
estrutura objetiva. Esse caminho tem suas raizes também no niilismo nietzscheano
gue Vattimo adota e identifica com a encarnacédo do verbo (VATTIMO, 2018a).
Assim como a kénosis desmente os “tracos ‘naturais’ da divindade” (VATTIMO,
2018a, p. 42), o niilismo desmente a realidade permanente da metafisica e abre o
pensamento para um enfraquecimento salvifico, tal como faz Deus ao entrar na

histéria humana.

Por fim, se esse raciocinio nos indica que temos como trago constitutivo de
nossa epocalidade a revelagéo-salvifico-hermenéutica, entdo podemos dizer que
essa revelacdo € salvifica enquanto interpreta uma historicidade poética

possibilitada apenas pelo niilismo consumado que Nietzsche anunciou (libertando-
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nos do historicismo) e que prevé que o “Unico significado possivel é aquele que o
homem se atribui com a prépria criatividade” (VATTIMO, 2010a, p. 15). Da
criatividade, brota a fruicdo dos significados e, certamente, esse € o maior andncio
que o evangelho nos comunica: a histéria é feita de homens e mulheres que vivem
experiéncias particulares, criando histérias particulares que as salvam de uma
condenacéo eterna. Em suma, depois que a humanidade se deu (ou se der) conta
desse traco caracteristico do sujeito contemporaneo, ndo ha mais possibilidade
alguma de sustentarmos a existéncia de uma “Histéria” Gnica que, na maior parte
das vezes, € serva de um pensamento imperialista e violento (VATTIMO, 2002b).
O modo de dissolucdo desse sistema metafisico sé se faz possivel numa historia
compreendida como salvifica e secularizada, Vattimo afirma:
A salvacdo desenvolve-se na histéria também mediante uma
interpretacdo cada vez mais “verdadeira” das Escrituras, na linha
do que acontece na relacdo entre Jesus e o Antigo Testamento:
“Ouvistes o que foi dito... mas eu vos digo...” E, em especial: “Ja
ndo vos chamo servos, mas amigos”. O fio condutor da
interpretacdo que Jesus da ao Antigo Testamento € a nova relacéo
mais intensa de caridade entre Deus e a humanidade, e também,

por consequéncia, dos homens entre si. Nesta perspectiva, [...] a
secularizacdo, ou seja, a dissolucdo progressiva de toda

s

sacralidade naturalista, € a esséncia mesma do cristianismo
(VATTIMO, 2018a, p. 45, grifo nosso).

A dissolucdo progressiva de toda sacralidade naturalista advém com a
mensagem do cristianismo e é também a marca de uma compreensao espiritual da
histéria e da Escritura, tal como quis Joaquim de Fiore. Portanto, ela é a
responsavel por desmascarar a metafisica e sua imposicao formal sobre as demais
experiéncias. A revelacao-salvifico-hermenéutica implica que “a prépria historia de
(nossa salvacédo), e a interpretacéo pessoal das Escrituras, é o primeiro imperativo
que as proéprias Escrituras propdéem” (VATTIMO, 2018a, p. 59). Por isso mesmo,
ela é também uma alternativa frente as metarrativas e a hermenéutica fechada da
Biblia que sempre implicam uma moral impositiva e condenatéria da realidade do
mundo. A salvacdo, que acontece na histéria e por meio dela é interpretada,
resgata-nos de uma condenacao eterna na violéncia, na discriminagéo do outro, no
preconceito religioso, entre outras causas que impedem o ser humano de viver uma
religiosidade poética, isto €, ndo metafisica, mas incansavelmente interpretativa. A
filosofia de Vattimo é soteriolégica a medida que nos salva de uma metafisica

condenatoria e, com isso, elabora uma filosofia da historia da religido que nos
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permite pensar indmeros problemas atuais da formacédo do pensamento cristdo. A

revelacao-salvifico-hermenéutica € a soteriologia da Idade do Espirito.

2.3. Il pensiero debole®: a continuagéo da kénosis

Gianni Vattimo € conhecido como o filésofo do pensiero debole. Em 1983,
ele publicou o livro Il Pensiero Debole, organizado juntamente com o filésofo italiano
Pier Aldo Rovatti*?. No ensaio de abertura Dialettica, differenza, pensiero debole,
Vattimo define o termo mediante o conceito heideggeriano de Verwindung
(rimettersi)** (VATTIMO; ROVATTI, 1983, p. 12), o que o faz compreendé-lo como
proveniéncia e convalescenca da tradicdo metafisica. A inspiracdo fundamental do
pensiero debole € a mesma de Heidegger em Ser e Tempo, isto é, “a rejeigdo da
metafisica como ideologia do mundo da totale Verwaltung” (VATTIMO, 2019b, p.
97) e, talvez, ainda seja uma empreitada pela “urbanizagcdo” do pensamento de
Heidegger, da qual Gadamer era entusiasta, conforme constata a apreciacdo de
Habermas*2. O nosso interesse nesta dissertacdo pelo termo de Vattimo é a sua
relacdo com a kénosis, sugerida por ele quando pergunta:

Se eu me limitasse a teorizar e a explicar que a ontologia fraca é
herdeira da tradicdo cristd, poderia eu dizer realmente que
“reencontrei” a religiao? O pensamento fraco, mesmo quando nao

€ reconhecido como herdeiro do cristianismo, ou seja, que se
tornou possivel unicamente por essa heranga, se sente depois

39 Quando se tratar de texto nosso, iremos utilizar o conceito de Vattimo em sua forma original no
italiano: pensiero debole. Os estudiosos de Vattimo ndo possuem um consenso na traducdo para o
portugués. Alguns utilizam o termo como pensamento débil, outros como pensamento fraco e outros
ainda como pensamento enfraquecido. Nés, quando se tratar de traducdo, preferimos utilizar a
Ultima opcéo por denotar o movimento do pensamento até a dissolugéo das estruturas fortes dentro
do processo hermenéutico, pois a palavra portuguesa enfraquecimento ja nos da a entender que
aquilo que se enfraquece, na verdade, torna-se fraco. Esse movimento corresponde a ideia mesma
de Vattimo.

40 Um dos fildsofos do pensiero debole, Pier Aldo Rovatti (1942—) é italiano e formou sua carreira
na Universidade de Trieste. Seus principais estudos giram em torno da relacdo entre fenomenologia
e marxismo, tendo publicado em 1973 Critica e scientificita in Marx.

4l Retomar o ponto 1.2. Modernidade e pds-modernidade: um caminho de proveniéncia no primeiro
capitulo.

42 Sobre a percepcdo de que Gadamer urbanizou a provincia heideggeriana, pode-se consultar:
HABERMAS, J. Hans-Georg Gadamer. In: HABERMAS, J. Perfiles filoséfico-politicos. Madrid:
Taurus, 1984. p. 346-354. Ainda que essa aproximacao seja possivel, é importante ressaltar que
Vattimo faz uma ressalva a urbanizacdo de Gadamer, pois entende que o hermeneuta passou para
o segundo plano a “concepgéo heideggeriana da metafisica como histéria do ser” (VATTIMO, 1991,
p. 68) ao reduzir a hermenéutica fenomenolégica a critica da verdade do método cientifico-
positivista.
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impelido a rezar para o Deus de Jesus Cristo ou ndo? (VATTIMO,
2018a, p. 101).

Entdo, ele mesmo responde que, “para pensar o ser ndo mais em termos
metafisicos, como estrutura necessaria dada de uma vez por todas, ele deve ser
pensado como evento, e 0 evento é resultado de uma iniciativa, aquela da qual eu
mesmo me sinto ‘efeito’, herdeiro, destinatario” (VATTIMO, 2018a, p. 102). No
ensaio Que Pecado!, presente no livro Crer que se cré (2018), Vattimo coloca a
guestdo e a resposta exatamente como evidenciamos aqui. O que ele esta
qguerendo dizer? Certamente que pensiero debole e tradi¢cao cristd ndo se separam.
E ndo se separam porque a heranca que herdamos do cristianismo, enquanto
Ocidente — a Terra do ocaso do Ser (VATTIMO, 2018a) —, € uma heranca de
dissolucdo e enfraquecimento da metafisica através da kénosis do Verbo. O
pensamento que se enfraquece agarra o seu destino na dissolucdo do ser da
metafisica, tal como o cristianismo mostrou o abaixamento de Deus a realidade

mundana. Esse € o sentido da secularizacao e da kénosis na filosofia de Vattimo.

Outro modo de dizer o mesmo seria em termos nietzschianos, através dos
quais o niilismo é entendido como a posigao na qual o “homem rola do centro para
o X" (VATTIMO, 2002a, p. 3). Isso porque o destino do ser na ontologia
hermenéutica fraca € o niilismo. O ser da metafisica da presenca encontra nesse
pensamento o seu definhamento. Agora, o problema ndo é mais se podemos ou
nao rezar para o Deus de Jesus, mas se entendemos o que o Deus de Jesus, 0
Nazareno, provocou na histéria da humanidade quando se revelou de forma
enfraquecida. E certo dizer com Dilthey que o cristianismo provocou 0 primeiro
golpe na estrutura da metafisica (CAPUTO; VATTIMO, 2010). Kénosis,
Secularizacéo, Niilismo e Cristianismo sdo todos termos que se confundem no
pensiero debole ao passo que querem dizer o0 mesmo: o destino auténtico de
dissolver o Ser como fundamento (Grund) objetivo (VATTIMO, 2019b), e isso
porque “o elemento niilista operante no interior da metafisica € o cristianismo”
(PIEPER, 2007, p. 185). Esse destino do ser na ontologia enfraquecida € um risco
para a metafisica e, consequentemente, um perigo para o pensamento, mas “se la
onde cresce o perigo cresce também aquilo que salva” (HOLDERLIN apud
VATTIMO, 2019b, p. 209), entdo o pensiero debole é justamente aquele que é
capaz de rememorar (Andenken) e libertar o pensamento das amarras metafisicas,

ja que ele é orientado por “uma hermenéutica niilista que tem como principal
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proposta construir um caminho para o pensamento que ndo mais esteja preso a
necessidade de uma fundacao unica” (FERREIRA, 2011, p. 62). Ainda, por isso
mesmo, a salvacdo que produz o pensiero debole € aquela salvacdo redentora
anunciada pela mensagem crista, pois ele estd emancipado da metafisica e pode
interpretar a realidade de uma forma “espiritual”, tal como quis Joaquim de Fiore na
Idade do Espirito (VATTIMO, 2004a). Essa forma também pode ser chamada de
estética ou poética.

A vocacao do pensiero debole em diluir a metafisica é a vocacao propria da
mensagem crista e, talvez, isso se deve ao fato de que o primeiro é o segundo em
terminologias po6s-modernas ou, se preferir, secularizadas. Em termos mais
praticos, o que identifica realmente o pensiero debole é o fato de que ele se
apresenta como um pensamento “mais consciente dos proprios limites, que
abandona as pretensbes das grandes visbes metafisicas globais etc., mas,
sobretudo, [que tem] uma teoria do enfraquecimento como carater constitutivo do
ser na época do fim da metafisica” (VATTIMO, 2018a, p. 25). Assim, falar de
pensiero debole é falar da dissolucdo da metafisica ao mesmo tempo em que se
estabelece com ela uma relagcéo de proveniéncia e convalescenca. Tal postura nos
coloca na situacdo da Lichtung*?, da “meia-luz”, o que nos permite abandonar as
pretens@es metafisicas, mas continuar fazendo ontologia, isto €, continuar a pensar

O ser.

O pensiero debole esta articulado com a premissa nietzscheana de que “nao
existem fatos, apenas interpretacdes” (NIETZSCHE apud VATTIMO, 2006a, p. 63)
e, por isso, € ele mesmo uma interpretacao da condicdo pdés-moderna do homem,
mas que se mantém consciente dessa sua caracteristica que o leva ao niilismo
consumado: atitude que néo prevé nenhuma verdade absoluta que se sobreponha
as outras, ao passo que pde fim aos valores supremos e aparece como a unica
chance do sujeito p6s-moderno (SALES, 2015). Assumir um niilismo absoluto seria
cair novamente no engano metafisico por entificar o nada. Por isso, o niilismo de

Vattimo prevé que “a verdade do ser se da na abertura do mundo, no qual o ente

43 Lichtung é um termo essencial para a obra de Heidegger, pois indica a abertura constitutiva do
Dasein na qual este pode apropriar-se dos entes intramundanos. A interpretacado que Vattimo faz
da Lichtung heideggeriana é uma interpretacdo que passa pelo modo de ser do humano pés-
moderno — este que vive em uma dimensdo de “meias-verdades” e de consciéncia de sua
historicidade. Desse modo, a Lichtung é caracteristica fundamental da hermenéutica niilista que
compreende o ser das coisas apenas em sua relacdo com o Dasein.
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se encontra desde o inicio” (FERREIRA, 2015, p. 63). Qual é a verdade que se da
na abertura onde se encontra o ente? A verdade da interpretacdo do Dasein que

habita a abertura.

O Dasein estd sempre situado em um horizonte histérico-destinal e
compartilha da revelagcdo-salvifico-hermenéutica. Por isso, ele colhe, em sua
existéncia encarnada, a Ereignis, o evento do ser enquanto acontecimento-
apropriagéo. Essa condigdo da Ereignis tem o trago da pietas que evoca a
caducidade e a transitoriedade do Dasein e, consequentemente, do préprio ser.
“Com isso, se reconhece que o transcendente que existe é a caducidade, porque &
ela que torna possivel a pluralidade das experiéncias, ja que o ser ndo €, mas
acontece” (FERREIRA, 2015, p. 65). Na atitude niilista do sujeito pés-moderno, o
pensamento assume um mundo sem fundamento e se liberta de toda visdo de
objetividade da historiografia, da teologia, da filosofia e da ciéncia. Ele é capaz de
interpretar a realidade que se mostra e garantir a sua salvacao ndo em um sentido
mistico, mas como possibilidade de ressignificacdo da propria existéncia que agora
pode pensar-se de forma emancipada. Essa emancipacdo da metafisica evoca
“propriamente uma atitude de escuta compassiva das histérias de minorias e de
suas culturas que reafirma continuamente a contingéncia de qualquer interpretacao
de suas tradigdes” (BARREIRA, 2017, p. 124), ou seja, reafirma a pietas do

pensiero debole.

Nesse sentido, o desenvolvimento caracteristico do pensiero debole permite
uma pluralidade de experiéncias que dizem o ser e, ja que “o ser que pode ser
compreendido € linguagem” (GADAMER, 1999, p. 687), o Dasein faz parte da
estrutura linguistica pela qual também esta condicionado a interpretar o mundo
(VATTIMO, 1989) e compreendé-lo. Cada pessoa em sua cultura esta condicionada
a uma forma de vivenciar e interpretar o mundo e, ainda, cada pessoa em sua
particularidade é capaz de experienciar o mesmo ambiente de formas diferentes,
criando o seu proprio mundo que é compartilhado nas relagfes interpessoais. Essa
dindmica nos coloca entre fronteiras das quais devemos estar conscientes. A tese
de Vattimo € que essa postura hermenéutica frente ao mundo pertence ao

cristianismo, pois é a religido cristd que esta nas raizes das formula¢des do

pensamento ocidental, segundo o autor:
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Reconhecer que a hermenéutica pertence a tradicédo religiosa do
Ocidente — ndo apenas enquanto tal tradicdo, fundada numa
revelacdo escrita, orienta 0 pensamento para reconhecer o lugar
central da interpretacdo; nem apenas porque, libertando o
pensamento do mito da objetividade, a hermenéutica abre, por sua
vez, 0 caminho para escutar 0s muitos mitos religiosos da
humanidade; mas em termos substanciais, de ligacdo entre
ontologia niilista e Kenosis de Deus — significa encontrar também
os problemas de reinterpretacdo do sentido do cristianismo para
nossa cultura (VATTIMO, 1999, p. 76-77).

A hermenéutica se mostra como destino do Ocidente e, por conseguinte,
como destino do cristianismo. Libertar o pensamento do mito da objetividade é
libertd-lo para as novas formulacdes da experiéncia humana que séo vivenciadas
em sua particularidade por cada pessoa. E possivel que a kénosis de Deus autorize
a fé em outros deuses, pois a hermenéutica é justamente o modo de experienciar
o mundo que ndo nos permite cair na aporia de uma verdade metafisica. Se o Deus
de Jesus, o Nazareno, é o deus que quebra com a metafisica, entdo o Ocidente
esta verdadeiramente livre da condicdo cosmica grega. Essas formulacfes ja sao
uma reinterpretacdo do sentido do cristianismo para a nossa cultura, tarefa que

Vattimo levara a cabo na maioria de seus textos sobre filosofia da religiéo.

Talvez, poderiamos dizer o mesmo afirmando que o cristianismo “torna
possivel, com a encarnagdo, toda a manifestacdo do divino em simbolos”
(VATTIMO, 1999, p. 82). Isso porque, como ja dito, se o cristianismo é, em sua
esséncia, secularizacao, entdo ele é enfraquecimento da objetividade metafisica e
abertura para as diversas formas de experiéncias dos sujeitos historicos. Seguindo
Nietzsche, Vattimo afirma que “na Babel do pluralismo de fins da modernidade e do
fim das metanarrativas, se multiplicam as narrativas sem um centro ou uma
hierarquia” (VATTIMO, 2004a, p. 25), o que provoca uma “liberagéo da pluralidade
dos mitos” (VATTIMO, 1999, p. 83) possibilitada pela kénosis de Deus. O mundo
se torna um verdadeiro palimpsesto. Assim como a kénosis evoca uma ontologia
do enfraquecimento e permite uma hermenéutica niilista, também o pensiero debole
articula-se sobre a mesma configuracdo. Ao que nos parece, € 0 pensiero debole
detentor da marca para uma filosofia po6s-moderna que leva todas essas
consideracdes em conta. Portanto, o pensiero debole deve ser

“um pensamento capaz de se articular na meia-luz” (uma de minhas
interpretacdes de Heidegger), um caminho que nao tente

‘reencontrar o Ser original, verdadeiro, que a metafisica esqueceu
em seus efeitos cientificistas e tecnolégicos”, mas “uma via para
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reencontrar o Ser como vestigio, lembrancga, um Ser consumido e
enfraquecido e somente por isso digno de atengcdo” (VATTIMO;
PATERLINI, 2018, p. 103).

O pensiero debole é o pensamento da meia-luz, da Lichtung, o que significa
que ele opera sem a pretensdo das certezas objetivas da metafisica e da
ontoteologia. E, por isso também, um pensamento de espera que nio se incomoda
por ver o mundo em sua transicdo, em Verwindung, acostuma-se com a
plasticidade e a pluralidade das experiéncias autorizadas pelo enfraquecimento do
ser. O Deus-fundamento ultimo ndo é mais aceitavel e a saida para o homem pés-
moderno € uma ontologia enfraquecida pela qual ele aprende a “viver sem ansias
no mundo relativo das meias-verdades” (ZABALA, 2006, p. 35)** e sem “o ideal de
uma certeza absoluta, de um saber totalmente fundamentado e de um mundo
organizado racionalmente” (ZABALA, 2006, p. 35), pois isso €&, “para ele, apenas
um mito tranquilizador proprio de uma humanidade ainda primitiva” (ZABALA, 2006,
p. 35). Temos de nos acostumar com o fato de que “ndo ha mais Verdade, Ser,
Ousia, Fundamento, Principio” (PECORARO, 2005, p. 33).

O pensiero debole, portanto, € denotativo de um tempo essencialmente
hermenéutico. A pluralidade de interpretacbes que coexistem com o
enfraquecimento da metafisica necessita de um fator-chave que néo permita que a
hermenéutica se torne um relativismo inoperante, por ndo ser historicamente
situado. Para tanto, Vattimo elege o principio da caritas, o axioma da mensagem
do cristianismo e o Unico apelo pratico ndo metafisico presente na biblia (VATTIMO,
20064a), por “nao possui o carater peremptorio” (VATTIMO, 2018a, p. 64), ja que a
“‘infinidade que jamais termina no curso do niilismo talvez seja motivada unicamente
pelo fato de o amor como sentido ‘Ultimo’ da revelacdo ndo possuir qualquer
verdadeira ultimidade” (VATTIMO, 2018a, p. 64).

A caritas se apresenta como um limite para o pensiero debole e,
consequentemente, para a secularizacdo. Limite porque se expressa no didlogo e
no respeito para com o outro, levando em consideracao o apelo agostiniano “Dilige,
et quod vis fac” (AGOSTINHO apud VATTIMO, 2018a, p. 64), o qual toda a

afirmacao da realidade deve observar. O amor enquanto caritas €, assim, um amor

44 Citacdo do texto Uma religido sem teistas e ateistas, de Santiago Zabala, publicado em ZABALA,
Santiago (Org.) O futuro da religido: solidariedade, caridade e ironia. Rio de Janeiro: Relume
Dumard, 2006.
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enfraquecido também, ndo age sobre nenhum principio metafisico absoluto, mas
se integra na pluralidade de perspectivas e, talvez, seja a salvacao que brota junto
ao perigo. De forma que, também “pelo critério do amor, somos levados a néo
absolutizar nossa experiéncia religiosa e a aceitar como possiveis outras
experiéncias” (BALEEIRO, 2009, p. 89). Sobre isso, Vattimo exemplifica:
Por exemplo, alguém como eu pode ainda recitar o Pai-nosso? Sim,
porque quando rezo sei muito bem que utilizo palavras que nao
posso usar literalmente e as utilizo mais por amor a tradicao a que
pertenco do que por amor a realidade em si. E como pretender que
uma senhora de oitenta anos tenha as mesmas ideias politicas que
eu sobre relagfes interpessoais! Deixo-a tranquila e, alias, quando
falo diante dela terei respeito pela linguagem herdada, respeito que

€ mais inspirado na caridade do que no desejo de falar a verdade
(VATTIMO, 2016, p. 83, grifo nosso).

Para Vattimo, parece-nos que a caritas se da4 como um mandamento formal
e, enquanto mandamento, € algo que pode se fundamentar de forma autoritaria,
metafisica e violenta. Seria essa uma aporia no pensamento de Vattimo? Pode o
autor do pensiero debole retomar principios fortes ao assumir a caritas como
mandamento? Pieper*® provoca a resolucéo dessa problematica da seguinte forma:
‘enquanto o amor se constitui como sua prépria lei, acaba sendo uma lei que se
niiliza enquanto lei” (PIEPER, 2007, p. 231). Isso significa que o amor também é
niilista, pois ele ndo enxerga as barreiras de distanciamento erguidas pela
metafisica. Ele ndo entende a diferenca como algo anormal, mas como uma forma
de compreender o mundo de acordo com outras experiéncias. Por isso, 0 amor
enquanto caritas € o limite da secularizacao e o principio norteador da vida humana
e, consequentemente, das religides. A caritas ndo fala em tons metafisicos, mas
em tons de vida pratica e, talvez, seja ela também o rosto para uma ética pos-
moderna. Aqui, abrem-se possibilidades para o didlogo inter-religioso e o
ecumenismo, e ha espaco para se discutir a moral e o futuro das sociedades,
levando sempre em consideracdo o pensiero debole como expresséao da caritas,

diante da qual nada é absoluto, pois tudo é sempre relagéo.

45 Frederico Pieper Pires é docente e coordenador do Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora/MG. E estudioso de Vattimo e de Heidegger, tendo
sua tese de doutorado sobre Vattimo defendida no Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da
Religido, da Universidade Metodista de S&o Paulo, em 2007, com o tema: A vocacao niilista da
hermenéutica: Gianni Vattimo e religido.
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Considerac0es finais

Pensamos que, neste capitulo, a filosofia da historia da religido de Vattimo
se faz notar com maior acuidade. A secularizagdo € um processo que se inicia no
interior do cristianismo e dele emerge, pois as suas implicacdes sao carregadas
com o anuncio cristdo de um Deus que opta por abandonar a supremacia metafisica
(a Idade do Pai na teologia de Fiore) e passa a habitar a historicidade humana (a
Idade do Filho), a fim de iniciar um processo de dessacralizagdo da realidade e
fazer brotar um tempo no qual a metafisica ndo farad mais sentido e as diversas
formas de experiéncia do mundo ocuparao o centro das interpretacdes da realidade
como fruicdes de verdade (a Idade do Espirito). Essa profecia joaquimita compde
a filosofia de Vattimo com um sentido estritamente hermenéutico. Fato que
caracteriza a tese da secularizacéo do filésofo italiano que esta posta, recordemos,

em duas perspectivas: a politico-cultural e a teolégica (VATTIMO, 2004a).

Buscamos desenvolver aqui o aspecto filosofico-teolégico da tese,
evidenciando as premissas hermenéuticas sobre as quais ela esta construida. Esse
aspecto permite-nos compreender melhor a parte politico-cultural da tese que
evidencia o processo de secularizacdo como uma “redescoberta do Ocidente”
(VATTIMO, 2004a, p. 96) que tem, em sua base, raizes do monoteismo judaico-
cristdo que permitiu o surgimento de uma histéria entendida como progresso linear
até um paraiso futuro. O progresso deveria dar-se através “da construcdo do
capitalismo, da ciéncia natural e da tecnologia moderna” (VATTIMO, 2004a, p. 99).
Esses acontecimentos sao tracos de uma mentalidade que deposita uma “fé literal”
(VATTIMO, 2004a, p. 97) nas escrituras ao aguardar por um reino prometido, seja

ele ultravida ou nao.

O que isso nos indica é que a verdade prometida como algo real pela
metafisica ndo existe como um fato peremptorio. Pelo contrario, ela se da de acordo
com a “experiéncia de participagdo em uma comunidade” (VATTIMO, 20064, p. 71)
formada por sujeitos que concordam entre si sobre os fatos que vivenciam. Essa
verdade também é marcada pelo principio de tolerancia por exceléncia, que foi
anunciado também por Jesus, a caritas. Em um mundo cheio de imagens plurais e
dominado pelo mass media, o encontro com uma verdade objetiva se faz cada vez

menos plausivel. A possibilidade de sobrevivéncia anunciada pela poés-
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modernidade nesta “Babel da sociedade secularizada” (VATTIMO, 2000, p. 95) é a
caritas (VATTIMO, 2006a, p. 76), que traz consigo o pensiero debole como
instrumento interpretativo da realidade, pois ele possui uma exigéncia
hermenéutica, ao passo que ele também é a secularizacdo do pensamento sobre
o ser metafisico. Com isso, 0 pensiero debole é capaz de dissolver e desmistificar
qualquer autoridade fundada sobre o eixo ontoteoldgico e observar a realidade em
sua poeticidade, fazendo fruir significacbes salvificas no horizonte histérico-
hermenéutico de cada sujeito que habita 0 mundo poeticamente?.

E verdade que o pensiero debole ndo é uma perspectiva adotada por todos
os filésofos heideggerianos e hermeneutas contemporéneos. A nogdo de um
pensamento enfraquecido traz para junto de si a existéncia de um “pensamento
forte” com o qual a metafisica opera, por exemplo. No entanto, pensadores como
Hans Ulrich Gumbrecht (1948- ) defendem que Vattimo € um pensador ligado
fortemente ao “maximalismo da hermenéutica” (GUMBRECHT, 2010, p. 79) por
considerar que “a interpretacdo é a Unica maneira de nos relacionarmos com o
mundo [e, iss0,] ja atingiu h4 muito as ciéncias e, como resultado, enfragueceu
todas as reivindicagdes cientificas de facticidade” (GUMBRECHT, 2010, p. 79).
Podemos assumir que Gumbrecht esté certo a respeito de Vattimo e, por ndo haver
nada no corpus vattimiano (até onde temos conhecimento) contra o pensador
alemao, supomos que essa € uma postura que o filésofo italiano nunca se
preocupou em rebater, j& que sua obra em torno do pensiero debole a faz por si s6.
Dessa forma, o siléncio de Vattimo € a confirmacao da “acusacao” de Gumbrecht.
Se nos preocupamos com os desdobramentos da hermenéutica de Vattimo, ela
deve ser questionada com autores como Gumbrecht, a fim de que obtenhamos um

refinamento das elucubracdes vattimianas.

Pensar a hermenéutica como eixo da filosofia da historia da religido de
Vattimo trouxe-nos até aqui para afirmarmos a pertinéncia do pensiero debole como
postura possivel da pés-modernidade, ndo a Unica, mas a desejavel para 0 homem
contemporaneo que ndo deve vivenciar o mundo a partir de um “pensamento forte”,
antes deve interpreta-lo a partir de sua condicéo existencial. E isso que Gumbrecht

nao concorda: a impossibilidade da hermenéutica como dimensao primaria para o

46 “\oll Verdienst, doch dichterisch wohnet — der Mensch auf dieser Erde, cheio de meritos e, ainda
assim poeticamente, habita o homem sobre esta terra” (HOLDERLIN apud VATTIMO, 20044, p. 70).
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conhecimento humano, alegando tudo a reducdo interpretativa. No entanto, se
estamos pensando com Vattimo, o pensamento hermenéutico é koiné do mundo
contemporaneo (VATTIMO, 1999), isto é, da Idade do Espirito, devemos acolher as
suas implicagbes como uma postura fundamental da nossa reflexdao. Como ponto
de partida para o proximo capitulo, perguntamo-nos, qual a perspectiva pratica que
a hermenéutica assume em Vattimo? Como o cristianismo € pensado para além de
sua estrutura eclesiastica e assume papel central na formacao do Ocidente? Em
que medida estéa o cristianismo na pés-modernidade? De saida, assumimos que 0
fio condutor das respostas para essas questdes ja estd dado no conceito de Idade

do Espirito.
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CAPITULO 3: O cristianismo néo religioso: a caritas como ponto
fundamental

Apresentamos até aqui ndo somente a constituicdo do pensamento filosoéfico
de Vattimo como critica a modernidade, mas também a sua proposta para uma
nova época denominada de pds-modernidade. Tentamos elucidar as articulacées
do filésofo italiano com a visdo teoldgica da histéria de Joaquim de Fiore e
evidenciar a proposta do autor, que resulta no anuancio da pés-modernidade como
Idade do Espirito, o que desemboca na afirmacdo de uma filosofia da historia da
religido cunhada pelo fildsofo italiano. O caminho tracado por Vattimo sugere que,
na ldade do Espirito, temos um outro fio condutor para a formacao do pensamento
ocidental que ndo é mais aquele metafisico da tradi¢ao filosofica classica, mas o
da hermenéutica como condi¢cdo ontolodgica do ser humano e considerada pelo
filbsofo como a koiné do mundo contemporéaneo (VATTIMO, 1999).

A proposta apresentada por Gianni Vattimo é uma proposta que nos desafia
a uma releitura da histéria da filosofia e, sobretudo, a uma releitura da ética, da
moral, da politica e da religido na contemporaneidade. Tal releitura fundamenta-se
sobre a hermenéutica desenvolvida no século XX, a partir de Heidegger, que busca
uma reapropriacdo do sentido do fenbmeno para aquele que o experiencia. Aqui,
podemos dizer que a hermenéutica, mais do que a arte da interpretacéo de textos,
simbolos e obras, € uma caracteristica fundamental da condicdo humana em seu
existir. Toda interpretacdo € interpretacdo de um fendmeno experienciado por
alguém que ja esta envolvido nele pela tradicdo que carrega como heranca que
recebeu, uma transmissdo ou, como ja anunciamos enquanto termo técnico da

filosofia de Heidegger, uma Uberlieferung.

Nesses termos, o que pretendemos discorrer neste capitulo € a proposta de
Vattimo para o futuro da religido cristd, levando em consideracdo todas as
implicacbes hermenéuticas que seu pensamento compde e que estdo sendo
apresentadas desde o inicio nesta dissertacdo. Propor uma releitura da religido com
as lentes da hermenéutica significa, mais do que olhar para o texto, olhar para o
significado que aquele texto produz na vida concreta dos leitores, o que nos faz
assumir a pluralidade de interpretacfes que o texto evoca. Assim, podemos dizer

que, na ldade do Espirito, a propria Biblia deve ser tomada como um livro que
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possui uma mensagem historica, ndo porque corresponde aos fatos objetivos da
histéria da humanidade, mas porque pode ser lida a luz da vida daqueles que se
situam sobre um horizonte histérico-destinal e que, portanto, carregam consigo um
conjunto de pré-compreensdes que 0s auxiliam na interpretacdo da Sagrada

Escritura.

Com o objetivo posto, compreendemos a estrutura do capitulo em trés
etapas, sendo que, na primeira, discutiremos a inversao que Vattimo propde para
a fundacéo da religido crista, ela esta intitulada como: Da veritas a caritas; em
seguida, abordaremos a problematizacdo de Vattimo sobre a violéncia da
imposicao metafisica no tépico Demitologizacdo contra violéncia: a implicacdo da
caritas; e, por fim, apresentaremos a visédo do filésofo italiano sobre a constituicdo
do cristianismo na pos-modernidade, no tépico O retorno da religido: o futuro do
cristianismo. Tal constituicdo deve voltar-se para o apelo pratico feito por Jesus, o
Nazareno, nos evangelhos, quer dizer, o apelo da caritas, praxis essencial para as
releituras apontadas acima. Os principais materiais a serem analisados sdo 0s
ensaios A mensagem cristd e a dissolucdo da metafisica e Violéncia, metafisica,
cristianismo, presentes na obra Depois da Cristandade (2004a), e também o livro
O futuro da religido (2006), que se compde de textos de Gianni Vattimo, Richard
Rorty e Santiago Zabala, bem como de didlogo entre os autores. Ainda,
abordaremos aspectos importantes dos diadlogos de Vattimo com John Caputo, em
Después de la muerte de Dios (2010), e com René Girard, em Cristianismo e
Relativismo: verdade ou fé fragil? (2010), organizado por Pier Paolo Antonello.
Outros textos de Vattimo a respeito da religido também serdo abordados como

ponto de encontro e de apoio dentro das ideias do autor.

3.1.Da veritas a caritas

Um dos grandes problemas da metafisica refere-se a fundacgéo da coisa. O
ato de fundar deve condicionar-se sempre ao existente que funda o existencial.
Nessa Otica, uma coisa s6 esta fundada quando tem, em sua fundacéo, o Dasein.
Fundar algo sobre uma realidade extramundana é persistir sobre a metafisica da
presenca que almejamos ultrapassar. A metafisica da presenca possui seus

maiores desdobramentos no periodo medieval e moderno com a afirmacéo da
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verdade enquanto adequacéo da coisa ao intelecto. Essa verdade nos podemos |é-
la como veritas e tem na sua base a nocdo de um Deus-fundamento que é origem
de toda realidade sensivel. Esse caminho é classico na filosofia desde os gregos*’.
O desejo de Vattimo € por converter a 6tica da veritas para o apelo préatico da caritas
que passa a ser entendida como a nova fundacéo da realidade, bem como da

prépria religido.

No texto A mensagem cristd e a dissolugdo da metafisica de Depois da
Cristandade (2004a), Vattimo retrata essa passagem de fundamento, resgatando o
eixo teleol6gico*® da prépria mensagem cristd enquanto motora da dissolucéo da
metafisica. Nesses termos, o cristianismo é responsavel por provocar uma
teleologia do enfraquecimento. Recorrendo a Wilhelm Dilthey, ele identifica que o
processo do cristianismo na histdria do ocidente é um processo de dissolucao da
autoridade da veritas para a fundacdo de uma outra forma de compreenséo de
mundo e de verdade fundada sobre a caritas. No ensaio referido, Vattimo utiliza o
termo amizade como sindbnimo de caritas para provocar uma reflexdo sobre a
fundacédo da verdade no mundo contemporaneo. Outro registro dessa inversao da
veritas com a acepcao do termo caritas pode ser identificado no comentario de
Vattimo a respeito da enciclica de Bento XVI intitulada Deus caritas est, para a
entrevista dada a Ilvana Costa da Revista N, Jornal El Clarin, de Buenos Aires, na
qual afirma:

Pareceu-me muito lindo que a Enciclica ndo dissesse: Deus veritas
est, sendo Deus caritas est. Isto é fundamental, embora Ratzinger
se traia depois um pouco e a seguir ninguém pode ler na Enciclica
uma preferéncia efetiva pela caridade. Eu seria um pouco mais
radical. Com a verdade ndo sabemos o que fazer. Como faria a
verdade, como descricdo objetiva de um estado de coisas, para
salvar-nos? A verdade nos fara livres? Saber tudo — a fisica
guantica, toda a quimica, todos os manuais de matematica — tudo
isso nos fara livres? Sao exemplos banais. Mas o que € a verdade?
Exatamente o que nos libera da dependéncia da objetividade. E,

tdo somente quando somos livres da dependéncia da objetividade,
podemos realmente amar o proximo. Somente no niilismo de

47 Observa-se, por exemplo, que, para os filosofos pré-socraticos, 0 mundo natural estava fundado
sobre uma arché que sustentava toda a realidade sensivel. Essa ideia influenciou a concepcgao
platbnica do mundo das ideias e esta presente na teologia medieval com a afirmagcédo do Deus-
fundamento.

48 O conceito de teleologia é aqui aplicado tal como Vattimo expressa, em Depois da Cristandade
(20044a), para a firmar o destino niilista do ser que se d& de forma constitutiva na historia dos efeitos
do pensamento ocidental. Ali, ele trata de uma teleologia do enfraquecimento e esta longe se obter
uma conotacdo ontoteolégica. Pode-se consultar o termo em: VATTIMO, Gianni. Depois da
cristandade. Por um cristianismo néo religioso. Rio de Janeiro: Record, 2004, p. 140.
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Nietzsche se pode amar o proximo. Eu ndo posso amar o préximo
porque creio ou conheco metafisicamente que ele deve ser amado.
Amo-o, porgue, por sua vez, sou amado e posso ama-lo livremente,
se nao tenho as rémoras da verdade. Ha aquele velho dito que se
atribui a Aristoteles, mas que, pelo que parece, ndo é dele: Amicus
Plato sed magis amica veritas (Amigo de Platdo, porém mais amigo
da verdade). Penso ser preciso dar volta as coisas, ndo se pode
amar mais a verdade do que o proximo. “Amigo da verdade, porém
mais amigo dos amigos” (VATTIMO, 2006b, p. 7)*.

A frase atribuida a Aristételes e que Vattimo retoma na entrevista ja havia
sido questionada por ele em Depois da Cristandade (2004a) e, posteriormente, no
didlogo Fé e Relativismo®® (2010) com René Girard. Estamos dizendo da afirmacéo:
“amicus Plato sed magis amica veritas” (ARISTOTELES apud VATTIMO, 2004a, p.
129; ANTONELLO, 2010, p. 50). O filésofo italiano identifica que a interpretacéo de
amizade que o pensador grego movimenta € o de adeséo a algo. Ser amigo de
Platdo é ter adesdo aos seus postulados, assim como ser ainda mais amigo da
verdade é aderi-la com toda a sua forma e contetddo. No entanto, a novidade que
traz Vattimo € a conversdo do mote aristotélico em: “Amica veritas, sed magis
amicus Plato” (ANTONELLO, 2010, p. 50) para denotar a preferéncia pela amizade
expressa mais em uma pessoa que em uma ideia. Essa preferéncia de Vattimo se
constitui com a percepc¢do de que a verdade ndo é um fato objetivo, mas um
consenso entre os individuos que convivem em uma determinada época e espaco.
Mais do que adeséo a algo, a amizade em Vattimo se refere ao compartilhamento
de ideias e a busca conjunta por um sentido na realidade. Ainda, o filésofo italiano
nos chama a atencao para o fato de que essa afirmacao pela amizade de Platdo

no lugar da verdade so foi possibilitada com o anincio da mensagem cristd e a

49 Original em espanhol: “Me parecié muy bello que la enciclica no dijera Deus veritas est sino Deus
caritas est. Esto es fundamental, aunque después Ratzinger se traiciona un poco y luego nadie
puede leer en la enciclica una preferencia efectiva por la caridad. Yo seria un poco mas radical. Con
la verdad no sabemos qué hacer. ¢ Como haria la verdad, en tanto descripcion objetiva del estado
de cosas, para salvarnos? ¢La verdad nos hara libres? ¢Saber todo —la fisica cuantica, toda la
guimica, todos los manuales de matematica— nos hara libres? Son ejemplos banales, pero ¢ qué
es la verdad? Exactamente lo que nos libera de la dependencia de la objetividad. Y recién cuando
somos libres de la dependencia de la objetividad podemos realmente amar al préjimo. Sélo en el
nihilismo de Nietzsche se puede amar al préjimo. Yo no puedo amar al préjimo porque creo o
conozco metafisicamente que debe ser amado. Lo amo porque a su vez soy amado y puedo amarlo
libremente si no tengo las rémoras de la verdad. Esta aquel viejo dicho que se atribuye a Aristételes
pero que, al parecer, no es suyo: Amicus Plato sed magis amica veritas (Amigo de Platén, pero mas
amigo de la verdad). Pienso que hay que dar vuelta las cosas; no se puede amar mas la verdad que
al préjimo: ‘Amigo de la verdad, pero mas amigo de los amigos” (VATTIMO, 2006b, p. 7).

50 Dialogo presente no livro Cristianismo e Relativismo: verdade ou fé fragil? (2010), organizado por
Pier Paolo Antonello.
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consequente dissolucdo da metafisica operada pelo cristianismo, como se Jesus

salvasse a amizade entre o mestre e o discipulo gregos.

Isso ocorre a partir do momento em que a mensagem judaico-crista inaugura
uma nova compreensao que ndo se identifica com a verdade objetificavel da
verificacdo, mas com a verdade do encontro e da relacdo. O modo de Jesus, o
Nazareno, tratar os seus discipulos sempre denotou um gesto de proximidade, de
empatia e de amizade. O anuncio “ja ndo vos chamo servos, mas amigos” (Joao
15, 15) é expressdo maxima da inversao légica operada pela encarnacéo, pois,
conforme afirma Vattimo no diadlogo Fé e Relativismo (2010), revela um “Deus que
nao € contetdo de um proposi¢cao, mas uma pessoa que veio até nosso meio e nos
deixou um exemplo de caridade” (ANTONELLO, 2010, p. 50). A pessoa pela qual
o Deus cristdo se revela é Jesus, o Nazareno, que nao identifica seus discipulos
como suditos ou servos, mas como amigos com 0s quais pode compartilhar sua
propria visdo de mundo (Weltanschauung) e formar com eles uma verdade que seja
compartilhada. S6 assim o anuncio do cristdo faz sentido dentro das suas variadas
formas de manifestacdo — ele deve encarnar na realidade que o recebe e partilhar
com ela as mesmas vias interpretativas. Talvez aqui ja esteja anunciada a proposta
identificada por Joaquim de Fiore de que, na Idade do Espirito, seremos amigos e
ndo servos de Deus como na Idade do Pai, revelando, desse modo, que o proprio

Filho jA anuncia um novo tempo.

Na tentativa de esclarecer melhor sua posicdo, Vattimo apresenta, em
Depois da Cristandade (2004a), um exemplo retirado da obra Os Demdnios®!, de
Fiédor Dostoievski (1821-1881), sobre o paradoxo de preferir Cristo a verdade.
Com isso, ele entende que o autor russo foi 0 melhor a compreender a esséncia da
mensagem do cristianismo ao escandalizar com seu paradoxo, visto que
“Dostoievski representa um caso paradoxal, porque, de maneira geral, partindo da
frase de Jesus ‘ergo sum via, veritas et vita’, 0 pensamento cristdo tem tido, muito
mais, a propensao a identificar Cristo com a verdade” (VATTIMO, 2004a, p. 130).
O paradoxo esta justamente em desassociar Cristo da verdade objetiva e

51 Apés o assassinato veridico de um estudante pertencente a um grupo niilista, Dostoiévski recria
o evento de forma ficcional, em Os Deménios, com a histéria de um rapaz que abandona um grupo
de socialistas ateus e passa a ser uma ameaca a eles e, por isso, é assassinado. A historia acusa
0s extremismos contemporaneos operados pelas ideologias, pois leva ao extremo as suas
consequéncias. Vattimo utiliza das consideracfes feitas por Luigi Pareyson, na obra Dostoiévski:
filosofia, romance e experiéncia religiosa (2012), para compor sua interpretacao.
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fundamental. Henri de Lubac, ao comentar o paradoxo de Dostoievski em seu livro
O drama do humanismo ateu (2015), afirma que, para o escritor russo, “Cristo
deveria ser, antes do mais, 0 mensageiro e o autor da liberdade espiritual” (DE
LUBAC, 2015, p. 310), e que, ainda, o “seu cristianismo é auténtico. No fundo, é o
cristianismo do Evangelho, o cristianismo que, para além dos seus dotes de
psicologo, tamanha profundeza comunica a sua visdo do homem. ‘Ele entrevia a
luz de Cristo™” (DE LUBAC, 2015, p. 313). Essa razédo paradoxal da obra de
Dostoievski influenciou teélogos ndo ortodoxos a construir uma teologia fora dos
ditames dogmaticos. Zak e Fernandes identificam em seu artigo O romance como
teologia: reflexdes em didlogo com Fidédor Dostoiévski (2018) que os teblogos
dialéticos, da libertacdo e da morte de Deus dialogam com os escritos do autor
russo que favorece uma renovacdo teoldgica. Isso se deve ao fato de que
Dostoievski

profetizava a necessidade da superagao de um “cristianismo do

templo”, “da sacristia” em favor de um “cristianismo universal”

aberto a toda a humanidade, realmente interessado aos destinos e

aos sofrimentos de cada povo e de cada pessoa humana (ZAK;
FERNANDES, 2018, p. 24).

Esse cristianismo universal que é também o cristianismo auténtico de
afirmacdo paradoxal da verdade de Cristo confere ao ser humano, enquanto
intérprete, a liberdade espiritual da qual falava Joaquim de Fiore. No entanto, para
Vattimo, ainda mais paradoxal do que Dostoievski € Nietzsche (VATTIMO, 2004a,
p. 130), pois, com o0 anuncio da morte de Deus, ele garante o fim do Deus moral e,
consequentemente,

o fim da possibilidade de preferirmos a verdade a amizade, porque
esta morte significa que ndo existe nenhuma verdade “objetiva”,
ontolégica etc., que possa ter a pretensdo de nao ser simplesmente

expressao de uma amizade, ou de uma vontade de poténcia, de
uma ligacdo subjetiva (VATTIMO, 2004a, p. 131).

Nessa perspectiva, ao olharmos para o paradoxo de Dostoievski e a
afirmacao da morte de Deus em Nietzsche, precisamos darmos conta de que o
homem contemporéneo é incapaz de afirmar a verdade absoluta como fundamento.
Parece-nos que a condi¢cdo pés-moderna para a amenizacéo dos conflitos e a boa
convivéncia entre as sociedades e as religides € viver sobre a fruicdo da amizade
gue, em Vattimo, ganha um nome proéprio: caritas. O anuncio nietzschiano da morte

de Deus equipara-se ao anuncio do fim da metafisica em Heidegger, como ja
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evidenciamos. Ambas as teses sdo portadoras do mesmo principio cristdo de
dissolucdo da metafisica da presenca. Vattimo identifica esse fenbmeno com o
niilismo, através do qual opera-se “a perda da crenga em uma verdade objetiva em
favor de uma perspectiva que se concebe a verdade como efeito de poder”
(VATTIMO, 2004a, p. 132), o que significa dizer que a verdade € uma experiéncia
dos sujeitos dentro de um paradigma que pode ser cientifico ou histérico, mas que
constitui o modo de compreensao da verdade. O que isso opera € um deslocamento
da verdade, enquanto adaequatio rei et intellectus, para uma verdade

compartilhada e construida no seio dos paradigmas que formam uma época.

Desse modo, a verdade se revela como relagdo e consenso entre 0s
individuos de uma sociedade. Com Vattimo, podemos dizer que a verdade deve ser
assumidamente democratica, sendo que democracia para o filésofo italiano é
expressao da praxis crista presente na caritas, fator que leva sua filosofia da religido
a dialogar com a politica. A afirmagéo de Jesus, o Nazareno, “onde dois ou trés
estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles” (Mateus 18, 20),
corrobora com essa tese, pois assume que o modo dele se revelar é na relacéo
entre seus fiéis. E no encontro com o outro e na prépria caridade que o anuncio
cristdo acontece e se efetiva. “A presencga de Deus ¢é isso” (VATTIMO, 2016, p.
85), 0 seu acontecer na relacdo caritativa entre os homens e mulheres. Segundo
Ferreira, em seu livro Cristianismo nao religioso no pensamento de Gianni Vattimo
(2015), a verdade, enquanto Cristo, € a verdade da encarnacéo enguanto processo
de revelagéo e, por isso, evocador de uma hermenéutica com a qual € compativel,
pois

Ao habitar a carne do ente humano, o ser de Deus, em si mesmo,
somente pode ser reconhecido num manifestar ndo de uma
verdade abstrata, sendo ha adesdo a uma proposta extremamente

compativel com a hermenéutica: na vivéncia da caritas numa
comunidade de amigos (FERREIRA, 2015, p. 24).

Essa encarnacao revela o enfraquecimento de Deus na secularizacdo e s6
pode ser acessada através do “verbum, Logos, [na] palavra trocada no Gesprach
que, enquanto seres histéricos, somos” (VATTIMO, 20044, p. 140). Nesse sentido,
a verdade é um acontecimento na historicidade dos sujeitos e, por isso, é ela
mesma um evento da revelacao-salvifico-hermenéutica. Em outras palavras, ela é

também Ereignis, termo que j4 expusemos no primeiro capitulo. Isso acontece na
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pos-modernidade, pois temos a consciéncia de que “aquele horizonte metafisico
gue amparava o discurso filoséfico sustentado pela verdade da proposicao e dos
dogmas cede lugar, paulatinamente, a verdade que se torna hermenéutica” (PAIVA,
2015, p. 414). A pos-modernidade € o ambiente de troca do referencial
epistemoldgico e, por isso, Zabala a identifica como 0 momento na historia em que
0s seres humanos vivem no “mundo relativo das meias-verdades” (ZABALA, 2006,
p. 35). Falar nestes termos é seguir a compreensdo heideggeriana de que a
verdade ndo é adequatio, mas é aAnBe¢ia (alétheia), isto €, desvelamento no qual “é
necessario que haja um ser descobridor e um ser descoberto” (PAIVA, 2015, p.
414). Em As aventuras da diferenca (1988), Vattimo toma alétheia como o pensar
sem fundamento (Abgrund) que, com o auxilio de Heidegger, ele entende ser o
pensamento que compreende 0 ser como aquele que se deixa-estar-presente
(VATTIMO, 1988), isto €, como Anwesen-lassen, através da qual a presenca do ser
pode ser pensada como envio (Schickung). O envio do ser o tira da petrificacao

metafisica e lhe confere um carater de eventualidade e de acontecimento.

A verdade a ser descoberta € sempre a verdade do acontecimento, da
Ereignis que se d4 em uma abertura de compreensdo em que o Dasein esta
situado. Sobre a abertura, estamos sempre lancados (Geworfenheit) de forma
participativa e constitutiva (VATTIMO, 1999) e, por isso, nela habitamos e a ela
pertencemos. Habitar a verdade € vé-la “ndo mais [como] uma posse, mas [comO]
um viver na abertura do espirito que nos anima a interpretar cada realidade que
surge” (PAIVA, 2015, p. 415). De forma metaforica, Vattimo compara o habitar a
verdade com a func¢é@o de um bibliotecario, como se pode notar:

Habitar, podemos dizer, enquanto metafora para falar da verdade
hermenéutica, deveria ser entendido como morar em uma
biblioteca: enquanto a ideia de verdade como conformidade
representa o conhecimento do verdadeiro como posse certa de um
‘objeto” mediante uma representacdo adequada, a verdade do
habitar € mais a competéncia do bibliotecario, que nao possui
inteiramente, num pontual ato de compreensdo transparente, a
totalidade dos livros entre 0s quais vive, € nem sequer 0s principio
primeiros de que dependem tais conteudos; ndo se pode comparar
a um tal conhecimento-posse mediante o dominio dos principios
primeiros a competéncia bibliotecondmica, que sabe onde deve
procurar porque conhece as colocacdes dos volumes e tem,
também, uma certa ideia do “catalogo de assuntos” (VATTIMO,
1999, p. 121).



86

Ter conhecimento do “catalogo de assuntos” e saber manusear os livros é
propriedade da atividade bibliotecaria, assim, também, aqueles que habitam a
verdade sabem onde articular a compreenséo, pois estdo dentro de uma tradi¢cao
— que é a biblioteca — e a ela pertencem em termos de proveniéncia. O bibliotecéario
tem nocao dos espacos e dos conceitos — 0s livros —, mas nao conhece a todos
profundamente. O conhecimento dos livros dentro da biblioteca se da como lampejo
e ndo como algo efetivo. Assim, quando transportamos essa metafora para o
mundo fatico, temos que a atitude ontolégica do habitar a verdade no mundo
compartilhado com os outros sé é possivel a medida que essa verdade também é
compartilhada. Ela exige que ndo tomemos uma posicao prévia da realidade como
algo definido (veritas) e nos convoca a iniciar um didlogo que significa o mundo por
meio da interpretacdo e da caridade. Tal como a tarefa de ler um livro que nos
instiga e nos leva paulatinamente a outras leituras proximas e infindaveis. Nesse
sentido, o horizonte da tradicdo supera a verdade como veritas por entender que a
propria tradicdo é feita de um jogo de interpretacdes dentro de épocas préprias de
cada sujeito histdrico. Cada época ndo é uma nova biblioteca, mas a adicao de
novas catalogos que nos interessam e que precisamos dar conta de ler. Assim,
habitar a tradicdo é habitar a verdade que se revela na epocalidade, nos corredores

imensos de uma biblioteca recheada de titulos desconhecidos.

No dialogo Cristianismo e modernidade®? com René Girard e Pier Pierpaolo
Antonello, Vattimo descreve que o caminho que a filosofia contemporanea tomou é
como o de “uma passagem da veritas a caritas” (ANTONELLO, 2010, p. 40)%3. Isso
corrobora com a tese de que o processo hermenéutico, ao ter seu desenvolvimento
mais acentuado no século XX, possibilita a releitura dos métodos e a inauguracéo
de uma outra percepcao da realidade, sobretudo do cristianismo que passa a ser
considerado em sua manifestacdo epocal. A caritas como verdade destrona o
horizonte abissal da veritas e dos seus fundamentos morais e dogmaticos, de forma
que o que se da nao é “mais o texto, e sim o espirito da revelacdo; ndo mais servos,
e sim amigos; ndo mais o temor ou a fé, e sim a caridade; e, talvez, também nao

mais a acgdo, e sim a contemplagado” (VATTIMO, 2004a, p. 45). Ela é a “heranca

52 Publicado no livro Cristianismo e Relativismo (2010), organizado por Pierpaolo Antonello.

53 “Também o itinerario da filosofia contemporanea — dos jogos de linguagem, em Wittgenstein, a
ideia do ser como acontecimento, de Heidegger, a particular versdo do pragmatismo de Richard
Rorty — eu 0 vejo como uma passagem da veritas a caritas” (ANTONELLO, 2010, p. 40).
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enviada pelo passado e que se torna critério comum e dinamico, orientador do
homem hermenéutico, plural e pés-moderno” (FERREIRA; CARRARA, 2015, p.
214). Podemos dizer que a caritas demitologiza a histéria e assume sua articulacédo
sobre o pensiero debole, que se caracteriza pela pluralidade epistémica dos
sujeitos historicos e que encontra “o cristianismo como ato de amor antes que
revelacdo de verdades” (ANTONELLO, 2010, p. 47)>.

3.2.Demitilogizacéo contra violéncia: a implicacdo da caritas

Demitilogizacdo é um termo da teologia protestante trabalhado com
acuidade por Rudolf Bultmann, mas ndo tomado em sua integralidade por Vattimo.
O filésofo italiano toma o conceito para identificar que o evangelho necessita de
uma eliminacao dos mitos (VATTIMO, 2018a, p. 51-52) iniciado pelo escandalo da
revelacao cristd, que é a kénosis, mas assume que também a moralidade e o0s
ensinamentos dogmaticos da Igreja necessitam ser demitologizados, pois eles
revelam o aceno violento da religiosidade fundamentada na concepgéao “metafisico-
naturalista de Deus” (VATTIMO, 2018a, p. 52). O interesse de Vattimo concentra-
se mais propriamente na implicacdo da kénosis como fio condutor da
demitologizacéo e isso pode ser identificado na citacéo:

[...] na kénosis de Deus e, portanto, na salvagéo entendida como
dissolugdo do sagrado natural-violento; essa doutrina me é
transmitida por uma instituicdo que, contudo, pelo que consigo
entender dela, tende a colocar em segundo plano justamente esse
cerne kenético e secularizador, mas ndo a ponto de nao deixa-lo
transparecer (sobretudo na experiéncia concreta religiosa dos fiéis)
e de se subtrair ao julgamento que, em nome dele, se faz da propria
instituicdo. E por isso que insisto tanto no “ndo se deixar afastar do

ensinamento de Cristo” por causa do escandalo do ensinamento
oficial da Igreja (VATTIMO, 2018a, p. 60).

Segundo as elucubracbes de Vattimo, o evangelho, durante a histéria da
humanidade, foi lido de modo absoluto e violento por parte da Igreja, o que
favoreceu uma hermenéutica fechada da Biblia. E o caso, por exemplo, de quando
Jesus anuncia com espirito missionario: “lde, portanto, e fazei que todas as nagdes
se tornem discipulos; batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”

(Mateus 28, 19), e seu anuncio se desenvolve em uma “ideologia da conquista

5 Vattimo no didlogo com Girard, intitulado Cristianismo e modernidade e publicado no livro
Cristianismo e relativismo (2010).
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dominante da modernidade, nos tempos das grandes viagens e da primeira
descoberta do novo mundo” (VATTIMO, 2018b, p. 301, tradugdo nossa)®®. Essa
interpretacdo da Sagrada Escritura revela uma atitude de imposicao da verdade
como veritas. A proposta do filosofo italiano € resgatar a kénosis como pedra
angular da doutrina cristd e ndo apenas como um fato historico-linear do evento
cristdo. O resgate da kénosis como fundamento do cristianismo leva-nos para o

reencontro com a religido crista na tentativa de sua demitologizagéo.

Em outros termos, a demitologizacdo € a secularizacdo do cristianismo e,
por isso, é operada através da mensagem crista, porém, também, é a afirmacéo de
um cristianismo amigavel que prevé nas condi¢des histéricas de cada época o seu
modo concreto de se realizar. Em suma, o perigo que Vattimo se depara com o
cristianismo dogmatico € o mesmo que Bultmann quis combater, isto €, “o sacrificio
da razao” (VATTIMO, 2018a, p. 52) ou “sacrificium intellectus” (BULTMANN, 1999,
p. 8), em nome de uma concepg¢do naturalista da realidade e até mesmo de Deus
que foi permitida pela institucionalizacdo do cristianismo durante a histéria do
Ocidente e na configuracdo da vida cotidiana dos fiéis que Vattimo denomina como:
“fieis-fieis” (VATTIMO, 2018a, p. 9). Gerados pela mentalidade dogmatica, eles
acabam sacrificando a inteligéncia para afirmar posturas fundamentalistas que se

confundem com o termo dos valores cristaos e causam violéncia.

Assim, a violéncia operada pela religiosidade metafisica produz uma
mentalidade impositiva e dominante. Essa mentalidade evoca, para dentro do
cristianismo, questdes morais, dogmaticas e, até mesmo, vivenciais do ponto de
vista do sujeito. O que ela faz aparecer sdo assuntos como: a concepcdo de
dogmas absolutos (VATTIMO, 2018a, p. 56-60) e de guerras justas (VATTIMO,
2018a, p. 74), a hermenéutica fechada da biblia (VATTIMO, 2004a, p. 44; 2016, p.
63-64), a recusa do sacerdocio feminino (VATTIMO, 2006a, p. 69), até a
condenacdo da homossexualidade (VATTIMO, 2018a, p. 75) e a proibicdo de
preservativos (VATTIMO, 2018a, p. 54). Vattimo condena essa percepgcao do
cristianismo em todas as suas formas, desde as moralizantes até as petrificadas no
dogma, uma vez que ele interpreta que a Igreja, sobretudo a catolica, ao afirmar

suas imposi¢des, tende a “evitar toda e qualquer impressao de um enfraquecimento

55 QOriginal em italiano: “ideologia della conquista dominante nella modernita, ai tempi dei grandi
viaggi di scoperta e della prima colonizzazione del Nuovo Mondo” (VATTIMO, 2018b, p. 301).



89

da doutrina e da moral cristas” (VATTIMO, 2018a, p. 54). A imagem de um direito
natural fundado sobre a metafisica naturalista da concepcao de Deus, tal como quis
a teologia de Toméas de Aquino, favoreceu o surgimento de uma moral cristd que
se traduz em “naturalismo juridico” (VATTIMO, 2004a, p. 142) com o qual
foi pensado e praticado, também, como uma maneira de legitimar
um certo uso “racional”’ da forga, por exemplo, como autorizacao a
se rebelar contra o tirano, e que a racionalidade dos preambula fidei
tem levado, frequentemente, a justificar a constricdo a crer, fundada

justamente na certeza de que era a prépria razdo humana a impor
a aceitacdo da fé (VATTIMO, 2004a, p. 142).

Esse tipo de mitologizacdo do cristianismo operado pela epistemologia
medieval também é responsavel, ainda hoje, pela necessidade de o pensamento
fundamentalista querer impor a sua visdo de mundo em um estado laico. O
fundamentalismo é ainda encantado com a ordem do naturalismo juridico medieval
gue nao faz mais sentido ao homem contemporaneo. No entanto, esse naturalismo
continua sendo o motor da violéncia simbélica operada pelas religides cristas e s6
pode ser superado com a demitologizacdo do proprio cristianismo. Preocupado com
a violéncia presente no cristianismo, Vattimo busca pelo principio cristdo que nao
esta subjugado a metafisica e que é capaz de promover a demitologizacdo do
pensamento e da religido. Assim, é capaz também de suplantar a verdade como
veritas. O principio que demitologiza a veritas € a caritas, afinal, ela é o Unico apelo
pratico do Evangelho que permite a leitura ndo reducionista da Sagrada Escritura,
conforme j& evidenciado por Vattimo no texto ldade da Interpretacdo (2006). Ela
também garante o direito de todo sujeito historicamente situado ler a Biblia
conforme seu horizonte historico-destinal, descobrindo a verdade da revelagédo na
sua propria condicdo historica, como proveniéncia, garantindo a interpretacéo
desejada por Joaquim de Fiore. Portanto, a demitologizacéo da qual fala Vattimo é
operada como uma saida da metafisica e sua forga impositiva se manifesta no
“autoritarismo da Igreja e de muitas de suas posi¢oes dogmaticas e morais ligadas
a absolutizac&o de doutrinas e a situacdes historicamente contingentes e, no mais,
ja superadas de fato” (VATTIMO, 2018a, p. 52).

E contra a mentalidade peremptéria que Vattimo se opde propondo uma
concepcao amigavel do cristianismo tal como Jesus, o Nazareno, pregou ao
considerar seus discipulos como seus amigos (Joao 15, 15), inaugurando uma

religido da caritas e ndo do dogma ou da lei. Por isso, 0 que ele deseja recuperar é
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a caridade como ponto fundamental da existéncia religiosa do cristdo e do modo
como as igrejas se configuram na atualidade. Assim, a profecia joaquimita toma
seu espaco e a inteligéncia espiritual pode ser a motriz demitologizadora das
concepcoes fortes que a autoridade eclesiastica criou em torno da mensagem
cristd. Conforme afirma Vattimo no dialogo Cristianismo e Modernidade,
O cristianismo é finalmente a religido que abre o caminho para uma
existéncia ndo estritamente religiosa, no sentido de lacos, da
imposicao, da autoridade — e aqui poderia referir-me a Gioacchino
da Fiore, que falou de uma terceira idade da histéria da humanidade
e da histéria da salvacdo, na qual emerge sempre mais o sentido

“espiritual” da Escritura e a caridade toma o lugar da disciplina
(ANTONELLO, 2010, p. 29).

Abre-se, entdo, espaco para uma caritas norteadora que dissimula o
mecanismo vitimario das religides (tal como conceituou René Girard e de quem
Vattimo se apropria para pensar a violéncia operada pelas religides) e, por conta
disso, dissolve a violéncia metafisica por meio da pregacdo de que “Jesus Cristo
veio ao mundo para revelar que a religiosidade néo consiste nos sacrificios, mas
no amar a Deus e ao nosso préximo” (ANTONELLO, 2010, p. 29)%. Préximo que
se da sempre na relacdo da caridade, assim como a Igreja mesmo era formada
como comunidade da caritas, “a civitas dei” (ANTONELLO, 2010, p. 75)°’. Podemos
inferir que a comunidade da caritas hoje é a sociedade democratica na qual “o modo
em que o ser se da se configura na experiéncia coletiva” (VATTIMO, 2005, p. 143)
como um acordo entre os individuos, e o didlogo nasce como atitude hermenéutica
para a construcado de novas perspectivas conjuntas que ndo encontram barreiras,

mas verdadeiras fusdes de horizontes concretos.

Na experiéncia coletiva, afirma Vattimo, a “comunidade se torna um critério
[para o sujeito] no momento em que me dou conta de que a histéria do Ser é
destinada a reduzir-se, a diminuir de forca e importancia e a desconstruir a
metafisica” (ANTONELLO, 2010, p. 75). Assim, abre-se a possibilidade para se
“falar de verdade, mas s6 porque no acordo realizamos a caritas. A caritas, no

terreno das opinides, no terreno das escolhas de valores, torna-se verdade quando

56 Afirmagdo de Vattimo no dialogo Cristianismo e modernidade, publicado no livro Cristianismo e
Relativismo (2010).

57 Referéncia a fala de Vattimo no didlogo com René Girard, intitulado Hermenéutica, autoridade,
tradic&o, publicado no livro Cristianismo e Relativismo (2010).
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é condividida” (ANTONELLO, 2010, p. 52)°®. Nessa perspectiva, o cristianismo
realiza sua tarefa de tornar leve o seu fardo dogmatico presente por imposicédo da
ontoteologia e favorece a pratica e a oralidade dos seus préprios ensinamentos
(VATTIMO, 2016, p. 85). Mais uma vez, pelo cristianismo, a caritas substitui a

veritas.

3.3.0 retorno dareligido: o futuro do cristianismo

Vattimo afirma, em Adeus a verdade (2016), que o futuro do cristianismo “é
tornar-se uma religido da pura caridade sempre mais purificada” (VATTIMO, 2016,
p. 85). E certo pensarmos que essa purificacdo da fé crista esta condicionada com
a propria mensagem de niilizagdo que o cristianismo carrega. Nesse sentido, uma
religido purificada tem a ver com a demitologizagéo de todos os seus dogmas e 0
enfraquecimento das estruturas metafisicas que os sustentam. Na época do
Espirito, na qual a hermenéutica é koiné, a verdade da religido ndo aparece como
algo extramundano, mas como algo totalmente do mundo. A religido é do mundo,
porque o ser humano € no mundo. Daqui a Unica possibilidade de fruicdo da religido
€ da historicidade do proprio ser humano que partilha com os outros uma verdade
epocal. A niilizacdo que o cristianismo traz para o0 nosso tempo corresponde a sua
historicidade (que é secularizacéo) e, com ela, a abertura hermenéutica que dele
decorre. Assim, a religido também € um modo de compreenséao da realidade para
0 sujeito particular, porém o cristianismo tem uma implicacdo maior na histéria do
Ocidente, pois ele a caracteriza. A hermenéutica ocidental, que s6 € possivel
gracas ao cristianismo, exige do ser humano pés-moderno uma abertura para a
compreensao da verdade como algo compartilhado no didlogo. Na entrevista Qual
o futuro da religido apds a metafisica? (2006), junto com Richard Rorty, a Santiago
Zabala, Vattimo afirma

quando nés pensamos que o (1) “Ser” € um evento do l6gos, (2) o
logos € “dialogo”, e (3) o didlogo é montante do discurso
intersubjetivo; entdo nossa preocupacao ontologica é de como ser
capaz de “encontrar’ o Ser, nao tentar achar algo que ja esta 13,

mas construir algo que se mantém, que resiste no tempo (ZABALA,
2006, p. 90).

58 Citacdo de Vattimo no didlogo Fé e Relativismo, publicado no livro Cristianismo e Relativismo
(2010).
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Com essa afirmacéo, temos que o processo de compreensao do ser é um
processo que se da pela construcédo do dialogo. E o didlogo tampouco € algo que
se d4& como uma experiéncia fora do ser humano, pelo contréario, ele s6 é possivel
a medida que o homem existe. O famoso adagio gadameriano de que “o Ser que
pode ser compreendido é linguagem” (GADAMER, 1997, p. 687) aqui se faz
patente. O ser humano acessa o0 mundo por meio da linguagem e € justamente a
sua linguagem que Ihe da o sentido das coisas. Sobre isso, Vattimo ainda salienta
que Gadamer “enfatizou que Sprache [linguagem] é Gespréach, é didlogo, de modo
que o Ser [...] é apenas resultado do dialogo humano” (ZABALA, 2006, p. 90).
Nesse sentido, s6 podemos falar de experiéncia de verdade no mundo
contemporaneo como resultado de um processo de didlogo entre aqueles que
compartilham uma época especifica. Essa nova forma de experienciar a verdade
resulta naquilo que ja trabalhamos no primeiro topico deste capitulo: a caritas como

aguela que suplanta a veritas.

O sentido de retornarmos a essa discussao para pensarmos o futuro do
cristianismo é o de reforcarmos a ideia de que o pressuposto sobre o qual
compreendemos a religido precisa ser alterado. Se o futuro do cristianismo néo esta
na veritas, tampouco ele est4 nas suas praticas missionarias que geraram na
histéria do ocidente violéncias fisicas e simbdlicas. “Uma religiosidade nao
metafisica é também uma religiosidade ndo missionaria” (ZABALA, 2006, p. 90)°.
E, por isso, que Vattimo afirma na sua entrevista a Zabala que o futuro do
cristianismo esta na afirmacédo de uma caridade que deve funcionar como uma
“‘metarregra que nos obriga e nos empurra a aceitar os diferentes jogos de
linguagem, as diferentes regras dos jogos de linguagem” (ZABALA, 2006, p. 81). O
principio da caridade é o que nos chega como a principal mensagem do
cristianismo e como uma mensagem de consequéncias antimetafisicas, que deve
ser interpretada como tal. Assumi-la, assim, € afirmar um niilismo cristdo que, por
mais paradoxal que possa parecer, € o resultado da consequéncia hermenéutica
da histéria do ocidente. Esse processo possui raizes biblicas para Vattimo, ndo s6
na kénosis, mas no testemunho de Jesus, o Nazareno, com 0s seus discipulos
guando tratava-os como amigos € nao servos ou, até mesmo quando afirma, “onde

dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles” (Mateus

59 Citagao de Vattimo na entrevista Qual o futuro da religido apés a metafisica? (2006).
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18, 20), dando-nos a entender que a presenca de Deus esta na proximidade com

o outro, no dialogo, “e ndo em lugar nenhum mais” (ZABALA, 2006, p. 91).

Partindo dessas articulagBes filosoficas sobre o futuro da religido,
observamos em Vattimo uma resposta muito prética, ja que o problema para ele
estd na autoridade eclesial que busca impor sua verdade e, com isso, opera a
violéncia. No livro Después de la muerte de Dios (2010), o filésofo italiano afirma
que “a unica solugdo que resta [para a Igreja] € ir aliviando pouco a pouco a sua
doutrina. [...] para se preservar, a Igreja deve mudar” (VATTIMO; CAPUTO, 2010,
p. 152, traducdo nossa)®. Essa mudanca deve ser operada através da
hermenéutica niilista que ele propde em seu livro Para além da interpretacao
(1999), j& nos dando sinais de que o futuro do cristianismo estid na sua
reinterpretacdo que passa pela Kénosis e tem com a hermenéutica um parentesco
substancial (VATTIMO, 1999). Nessa perspectiva, a mudanca que Vattimo pensa
para a Igreja das proximas décadas exige o enfraguecimento da sua doutrina com
a afirmacao de um discurso eclesiastico mais tolerante e democrético que se inicia
com a mensagem kenodtica do cristianismo e se consuma na caridade. Essa
empreitada se faz notar na relacéo prética entre o conceito de caritas e a filosofia
do pensiero debole. Dizemos ser préatica essa relacdo porque ela evoca para dentro
do cristianismo uma reconfiguracdo da sua forma a medida que a caritas aparece
como praxis. A caridade como o limiar do pensiero debole é aquela que permite a
validade dos discursos plurivocos a respeito de uma experiéncia compartilhada.
Assim, do ponto de vista da hermenéutica niilista, isto €, do pensiero debole, os
modos de compreensdo do mundo pautam-se sobre diferentes culturas e a
caridade estd como fio condutor do didlogo, do respeito e, sobretudo, da

emancipacao dos discursos metafisico-autoritarios.

Com isso, podemos compreender que o principio da tolerancia e a politica
democratica sdo possiveis propostas que a mensagem da caritas carrega. A
tolerancia permite o convivio das inUmeras epistemologias e compreensdes de
mundo que se chocam entre si, pois ela também nos auxilia a entender que ndo ha

7

um principio absoluto para a realidade. Inclusive, € nestes termos que Vattimo

60 A afirmacao de Vattimo foi extraida da entrevista que ele concedeu a Jeffrey W. Robbins, intitulada
Uma oracion por el silencio e publicada no livro Después de muerte de Dios (2010). No original em
espanhol, esta: “la Unica solucion que le queda es ir aligerando poco a poco su doctrina. [...] para
preservarse, la Iglesia debe cambiar” (VATTIMO; CAPUTO, 2010, p. 152).



94

afirma: “estamos condenados ou nos condenamos ja na Terra quando nos
atacamos reciprocamente achando que temos o verdadeiro Deus” (VATTIMO,
2016, p. 85-86). No entanto, € importante ressaltar que a tolerancia sé pode ser
operada a partir do momento em que ela se fundamente sobre a caridade que é “o
ideal de desenvolvimento da sociedade humana” (VATTIMO, 2016, p. 86) e que
nos encaminha para “a ideia de um projeto de futuro como progressiva eliminagao
dos muros — muro de Berlim, muro das leis naturais que s&o pregadas contra a
liberdade dos individuos, muro das leis do mercado...” (VATTIMO, 2016, p. 86).
Assim, ndo € a caritas uma simples mensagem de tolerancia, ja que ela carrega
consigo um projeto de humanidade e de futuro para o Ocidente. No entanto, a
tolerancia €, sem duvidas, uma das exigéncias feitas pela mensagem cristd em

nossa cultura.

Outra proposta que a caritas traz consigo é o da politica democratica.
Vattimo é criticado por politizar a filosofia e, consequentemente, a hermenéutica.
Isso se deve ao fato de que ele pensa uma relacdo direta entre a hermenéutica e o
projeto comunista como inspiracdo para o futuro da politica mundial. Isso se faz ver
no livro Comunismo hermenéutico: de Heidegger a Marx (2012), escrito junto com
Santiago Zabala, no qual os autores apresentam a proposta de um estado
democratico com inspiracao nas ideias comunistas. Vejamos: eles ndo desejam a
realizacdo do comunismo como sistema politico (visto que isso seria insustentavel
no ambiente da democracia), mas como motivacdo (VATTIMO; ZABALA, 2012). E
uma espécie de comunismo debilitado que segue a condi¢cdo pds-moderna
presente no mundo contemporaneo. A tarefa deles é juntar hermenéutica com
comunismo, e isso € possivel, porque a hermenéutica “luta pelos conflitos das
interpretacdes, quer dizer, contra a conservacdo das leis, dos valores e dos
principios naturais” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 17, tradugdo nossa)®L. “Enquanto
o comunismo alimenta a resisténcia frente as desigualdades do capitalismo, a
hermenéutica intervém pontuando a natureza interpretativa da verdade”
(VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 15, traducdo nossa)®2.

61 Do original em espanhol: “lucha por los conflitos de las interpretaciones, es decir, contra la
conservacion de las leyes, los valores y los principios naturales” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 17).
62 Do original em espafol: “Mientras que el comunismo alimenta la resistencia frente a las
desigualdades del capitalismo, la hermenéutica interviene sefialando la naturaleza interpretativa de
la verdad” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 15).
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Acreditamos estar aqui a unido da hermenéutica com o comunismo, parece-
nos que falar de uma verdade interpretativa mediante a perspectiva historica de
cada sujeito €, também, falar de resisténcia frente as imposi¢cdes de verdades
absolutas que se sustentam em poderes econdémicos, politicos e tecnocréticos. Ha,
ainda, o fato de que ambos provocam uma quebra na histéria e no pensamento
metafisico que aparecem também nos regimes capitalistas. Por isso, “o0 comunismo
representa hoje em dia uma alternativa ao capitalismo” (VATTIMO; ZABALA, 2012,
p. 14, traducdo nossa)®® e, além disso, junto a hermenéutica, ele pode ser uma
alternativa as “democracias emplazadas”®* (VATTIMO; ZABALA, 2012) impostas
pelos regimes politicos contemporaneos. No entanto, “somente um pensamento
enfraquecido como a hermenéutica pode evitar revoltas ideoldgicas violentas e,
portanto, defender os fracos” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 14, tradug&o nossa)®®.

Observamos que essa percepc¢ao esta relacionada a sua trajetoria pessoal
quando foi deputado do parlamento europeu pelo partido italiano Democratici di
Sinistra. De qualquer forma, a democracia para Vattimo deve ser o modo de
efetivacdo politica dos governos mundiais, mas ndo qualquer democracia. Em
Comunismo hermenéutico (2012), Vattimo assume que as democracias
desenvolvidas pelos governos liberais da Europa e da América ndo respondem as
exigéncias de um verdadeiro governo popular, pois o que ha é uma imposicao de
uma forma de governo ainda enrijecida pela metafisica que age como uma “politica
das descrigdes”, que “é funcional para a existéncia continuada de uma sociedade
de dominacdo que persegue a verdade em forma de imposicdo (violéncia),
conservacao (realismo) e triunfo (histéria)” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 26,

63 Do original em espanhol: “el comunismo representa hoy en dia una alternativa al capitalismo, no
es solo a causa de su debilidade como fuerza politica em los gobiernos contemporaneos, sino
también debido a su debilidade tedrica” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 14).

64 Preferimos ndo traduzir o termo democracias emplazadas, pois encontramos uma dificuldade na
definicdo de um étimo apropriado para a tradugéo ao portugués. Do espanhol para a nossa lingua,
emplazada pode ser tomada como algo imposto ou colocado sobre algo/alguém. No entanto,
recorrendo a obra original em inglés, a saber, Hermeneutic Comunismm. From Heidegger to Marx
(2011), observamos que Vattimo e Zabala se utilizam do verbo frame (no passado framed), que
pode ser traduzido como emoldurar, enquadrar. Se traduzirmos literalmente do inglés para o
portugués, temos: democracia emoldurada ou democracia enquadrada. Com essas traduc¢ées, nao
estamos seguros da fidelidade do termo a ideia que os autores sustentam com ele, portanto,
preferimos néo traduzir nem do espanhol nem do inglés.

85 Do original em espanhol: “Solo un pensamiento débil como la hermenéutica puede evitar revueltas
ideologicas violentas y, por tanto, defender a los débiles” (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 14).
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traducdo nossa)®®. Essa condicdo é o que descreve o termo “democracias
emplazadas” apresentado acima. A busca pela verdade como triunfo na historia e
como fundamento do progresso, do qual ela € sindbnimo (VATTIMO; ZABALA,
2012), articula o pensamento colonial das grandes poténcias mundiais que sao
capazes de impor a democracia. Esse fenbmeno € visto pelos autores no exercicio
das politicas liberais exercidas pelo governo estadunidense ao impor aos paises do

Oriente Médio, como Iraque, Afeganistéo e Ird, uma democracia aos seus moldes.

O exercicio dessas politicas pelos governos liberais que intentam impor uma
democracia a forca sobre paises subdesenvolvidos denota o exercicio imperialista
no jogo da politica mundial. O império afirma para si uma verdade absoluta que se
faz ver como veritas em nossa pesquisa. A violéncia que esse mecanismo gera
esta explicitada por Vattimo e Zabala da seguinte forma: “a verdade néo so6 é
violenta, na medida em que se afasta da solidariedade, mas ¢é ‘violéncia’, ja que
pode se tornar facilmente uma imposi¢cdo sobre a nossa propria existéncia”
(VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 32)%. Ao comentar essa afirmacdo em seu artigo
Weak thought, democracy and religion. A decolonial approach (2020), Frederico
Pieper afirma que “a violéncia é o silenciamento do outro” (PIEPER, 2020, p. 186,
traducdo nossa)®. Para Vattimo, a condicdo da violéncia esta ligada a politica
quando a verdade esta condicionada ao poder politico, e as demandas de uma séo
demandas da outra (VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 33), o que permite o uso da
verdade como mecanismo de manutencdo do poder do Estado. Pieper observa
que, no pensamento fraco, o problema de a violéncia estar associada a verdade
refere-se aquele ideal de objetividade que sustenta o pensamento forte do
Ocidente. Nao s6 a religido se estabelece sob o prisma da metafisica, mas também

a politica, a moral, a tecnociéncia e outras esferas sociais.

Desde que a afirmacéo da estrutura do ser ou a autoridade dos
fundamentos ultimos nao é reconhecida como uma interpretacao,
ela implica silenciar os divergentes e eliminar a possibilidade de
guestdes. Nesse sentido, isso se mostra como uma forma
originaria de outros tipos de violéncia. Afinal, quando alguém

66 Do original em espanhol: “politica de las descripciones” e “es funcional para la existencia
continuada de una sociedad de dominacién que persigue la verdade en forma de imposicion
(violencia), conservacion (realismo) y triunfo (historia)” (VATTIMO; ZABALA, 2011, p. 26).

67 Do original em espanhol: “La verdad no solo es ‘violenta’, al dar la espalda a la solidaridad, sino
que es ‘violencia’, ya que puede tornarse facilmente uma imposicion sobre nuestra propia existencia”
(VATTIMO; ZABALA, 2012, p. 32).

68 Do original em inglés: “violence is the silencing of the other” (PIEPER, 2020, p. 186).
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acredita que ele/ela tem a verdadeira ordem das coisas, ele/ela
deve somente comunicar essa verdade aos outros. Isso é um
dever. A obrigagdo moral de convencer os outros desta verdade.
Desse modo, a forma matricial da violéncia encontra-se no
silenciamento recorrendo as estruturas e fundagdes Ultimas. Desde
o fundamento, é possivel legitimar toda forma de abuso (PIEPER,
2020, p. 187, tradugéo nossa)®.

Pieper explicita, aqui, algo que Vattimo trata em outros textos como, por
exemplo, em Violéncia, metafisica, cristianismo (2004)’°, quando afirma que “A
violéncia se insinua no cristianismo quando ele se alia a metafisica como ‘ciéncia
do ser enquanto ser’, isto €, como saber de principios primeiros” (VATTIMO, 2004a,
p. 146). Metafisica e verdade séo termos correlativos. A verdade metafisica € fonte
da violéncia, pois a violéncia se manifesta como mecanismo de dominagéo e
imposicao de uma perspectiva Unica. O modo de superacédo desse problema parece
estar dado para Vattimo desde a composi¢ao do pensiero debole e € a urgéncia da
hermenéutica na pés-modernidade. Note-se: a hermenéutica ndo esta aqui como
metodologia, mas como modo de estar-no-mundo. Nos seus escritos sobre religido,
Vattimo trata da hermenéutica partindo do principal apelo cristdo presente na biblia:
a caritas (VATTIMO, 2006). Nesse sentido, pode-se falar da caridade como o
principio da tolerancia que é “o ideal de desenvolvimento da sociedade humana”
(VATTIMO, 2016, p. 86) e que se desenvolve para um projeto de democracia e de
emancipacdo. Afirma o fildsofo em Responsabilty of the Philosopher (2010): “A
Gnica emancipacao que eu posso conceber é uma vida eterna na caridade, a vida
de atencédo aos outros e de resposta aos outros no dialogo” (VATTIMO, 2010c, p.
97)"1,

Nessa perspectiva, a proposta de Vattimo e Zabala é a formacdo de uma
democracia, a partir dos enfraquecidos, que ndo se funde sobre os principios do
liberalismo, mas que avanca para a afirmacao da hermenéutica e do comunismo

como ideais do desenvolvimento de uma nova revolucéo. E pertinente observar que

69 Do original em inglés: “Since the claim to the structure of Being or to the authority of ultimate
foundations is not recognized as an interpretation, it implies silencing the divergent and eliminating
the possibility of questions. In this sense, it shows itself as the original form of other kinds of
violence. After all, when someone believes that he/she has the true order of things, he/ she should
only communicate this truth to others. It is a duty. In this way, the matrix form of violence is found
in the silencing by resorting to the ultimate structures and foundations. From this ground, it is possible
to legitimize all forms of abuse (PIEPER, 2020, p. 187)".

70 Ensaio publicado no livro Depois da Cristandade. Por um cristianismo nao religioso (2004a).

71 QOriginal em inglés: “The only emancipation | can conceive is an eternal life in charity, a life of
heeding others and responding to others in dialogue” (VATTIMO, 2010c, p. 97).
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a revolucdo que os pensadores estdo a nos propor nao diz respeito ao comunismo
soviético, pois ele ainda seria uma forma de governo metafisico, ja que este
também se sustentou pela imposi¢cdo. O comunismo hermenéutico deve levar em
consideracao o seu adjetivo e tomar para si a percepcéo de ser a possibilidade dos
fracos. O que os autores pregam € o governo dos enfraquecidos a partir do
pensamento dos fracos, isto é, do pensiero debole. Isso se deve ao fato de que
‘onde ha democracia ndo pode existir uma classe de detentores da verdade
‘verdadeira’ que ou exercem diretamente o poder (os reis-fildsofos de Platdo) ou

fornecem ao soberano as regras para o seu agir’ (VATTIMO, 2005, p. 139).

Sem a tentativa de articular o pensamento politico de Vattimo nesta
dissertacao, trouxemos para a discussado esse aspecto porque consideramos ser
razoavel considerar a problematica de que a filosofia politica de Gianni Vattimo esta
ligada a sua filosofia da religido, que se fundamenta na caridade. Com isso, 0
principio da politica em Vattimo € também a caridade. E mais: a democracia parece
ser uma nova forma de vivenciar o cristianismo no mundo contemporaneo. A
exigéncia que a caritas nos faz pela tolerancia e pela democracia deve ser
encarada como exigéncias do dialogo entre as diferentes formas de compreensao
do mundo, a fim de que se aponte para uma convivéncia saudavel entre o0s
individuos que carregam consigo maneiras distintas de observar a realidade. Com
esse ponto, retornamos ao inicio desta secdo e, mais uma vez, assumimos a

verdade como experiéncia compartilhada no didlogo.

O discurso de Vattimo é carregado de uma esperanca por unificar o dialogo
entre as diferentes culturas na medida em que a caritas seja o0 norte de toda a
discussédo. Isso também pode ser observado na sua tentativa de dar voz ao
ecumenismo e ao dialogo inter-religioso como modos de superacdo da violéncia,
por exemplo. Se o proprio Jesus, o Nazareno, ndo veio ao mundo para mostrar uma
ordem natural, nem para estabelecer dogmas ou inaugurar principios morais, mas
“para destrui-la [destrui-los] em nome da caridade” (VATTIMO, 2016, p. 68),
devemos acolher a mensagem niilista que ecoa na historia do Ocidente como uma
forma de dar espaco ao pensamento dos enfraquecidos. Por essa razao, o
cristianismo se revela niilista por dissolver todo resquicio de naturalidade presente
nos discursos eclesiasticos, mas também em toda a forma de governo e de

relacdes pessoais que fazemos com 0S outros.
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A Idade do Espirito é a idade da tolerancia, da democracia e da
hermenéutica — por isso, a época da emancipacao na caridade. A Idade do Espirito
€ uma época, pois € onde se experiencia o envio do ser por meio de sua
transmissdo pela tradicdo a nés. Essa experiéncia ndo € fechada em um
determinado espaco do tempo; pelo contrario, ela é vivenciada conforme
recebemos da tradicdo 0 seu envio e 0 seu acontecimento. Assumir que nessa
época muitas tradicbes enviam diferentes formas de acesso a realidade é
desprender-se do carater univoco da verdade. Na pds-modernidade, a melhor
resposta para vivenciarmos essas experiéncias € assumindo a hermenéutica niilista

como a base para mantermos o dialogo fecundado na caridade.

Segundo Rotterdan e Senra, “a caritas emerge na contemporaneidade como
possibilidade de crer, visto que esta néo parte de uma afirmagcdo dogmatica, mas
tem seu fundamento na experiéncia historica do didlogo na pluralidade de
perspectivas” (ROTTERDAN; SENRA, 2015, p. 125). Desse modo, ela deve
cumprir o papel fundamental de promover o dialogo. Dialogo, como j& dissemos,
enquanto Gesprach, isto €, como realizacdo da verdade na abertura dos sujeitos
histéricos, pois leva em conta a situacdo de cada individuo que habita uma
determinada cultura, em um determinado tempo, em um determinado horizonte
interpretativo, pois a “interpretacdo que produz a emersao da verdade € decorrente
do didlogo de sujeitos livres, que, por serem livres, sdo abertos ao advento do ser
em cada época historica” (GONCALVES, 2020, p. 524). Isso se torna possivel, pois
a verdade néo se identifica mais com a veritas e, por iSso, a caritas pode orientar a
humanidade buscando nos eventos cotidianos a manifestacdo da verdade
(CUGINI, 2012).

Ainda, as implicacbes préaticas dessa nova compreensao emergente do
cristianismo podem se desenvolver sobre uma ética cristd ndo religiosa
(GONCALVES, 2018b). O que se caracteriza com a dissolugcdo dos principios
universais da moral como os da proposta kantiana e “propicia uma responsabilidade
compartilhada” (GONCALVES, 2018b, p. 256) que provém das multiplas formas
culturais em que se encontram 0s sujeitos historicos. Conforme ja vimos, também
a politica, para Vattimo, possui em seu desenvolvimento a caritas como principio
democratico para as sociedades contemporaneas, nas quais pode-se haver dialogo

e emancipacédo dos sujeitos e culturas desde que, na orientacéo dialdgica, ndo haja
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uma verdade Unica ou a pretensdo de busca-la. Portanto, “o didlogo nos ajuda a
sair dos conflitos, no sentido de que a busca do didlogo ndo pode nao vir
acompanhada da exigéncia de acabar com a luta violenta e com a dominagao”
(VATTIMO, 2016, p. 118). Esse ensejo é proprio da manifestacdo da caritas. Nessa
perspectiva, o futuro do cristianismo so pode ser a propria pluralidade e a aceitacéo
do outro como um locus hermenéutico legitimo, pois o cristianismo é niilismo e
espera sempre a interpretacéo epocal como revelagcéo da verdade do ser.
Como ensinava profeticamente Joaquim de Fiore na Idade Média,
a historia da salvagdo atravessa momentos e fases. Quer dizer,
vivemos em uma época que, através da ciéncia e da tecnologia,
pode abrir m&o da metafisica e do Deus metafisico, em uma época
niilista. Uma época em que a nossa religiosidade pode desenvolver-

se finalmente na forma de uma caridade que ndo dependa mais da
verdade (VATTIMO, 2016, p. 69).

A caritas € o que nos resta. Nao ha razdo para nenhuma atitude peremptoria
fundada sobre a ontoteologia. Deus esta morto e a religido, depois da morte de
Deus, € assumidamente politeista. Mas é por esse fato, da morte de Deus, que nés
“ndo podemos nao nos dizer cristdos” (CROCE apud VATTIMO, 2006a, p. 75), ja
gue, neste mundo, através do cristianismo e de seu principio secular, “dissolveram-
se as metanarracoes e desmitificou-se, felizmente, qualquer autoridade, inclusive
aquela dos saberes ‘objetivos™ (VATTIMO, 2016, p. 75), abrindo espaco para que
a “unica possibilidade de sobrevivéncia humana esta [esteja] depositada no
preceito cristdo da caridade” (VATTIMO, 2016, p. 76). Isso se pode afirmar porque
“as relacdes interpessoais tém muito mais a ver com a caridade do que com a
verdade” (VATTIMO; CAPUTO, 2010, p. 70)"2. O futuro do cristianismo é a prépria
caritas e podemos afirmar com Vattimo:

O cristianismo ndo é o anuncio de uma verdade fatica — como Deus
é, como é o mundo, a natureza etc. —, mas o anuncio de uma
mensagem de salvacdo para as almas (quer esta seja pensada no
“além” ou no “aquém”). Isto — levando em consideracdo também
Sao Paulo aos Corintios (Primeira Carta) sobre a caridade como
aquilo que resta — que dizer que hoje os cristdos sdo chamados a

dissolver dogmatismos e autoritarismos em favor de uma atengao
caridosa a todos (VATTIMO, 2010b, p. 165, grifo nosso).

72 Citacao do texto Hacia um cristianismo no-religioso de Gianni Vattimo, publicado no livro Después
de la muerte de Dios (2010), escrito junto com John Caputo. Original em espanhol: “las relaciones
interpessonales tienen mucho mas que ver con la caridad que con la verdade” (VATTIMO; CAPUTO,
2010, p. 70).
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Considerac0es finais

O nucleo da filosofia da religido de Gianni Vattimo € pensar a caritas como
ponto fundamental da realizacdo do cristianismo no Ocidente. Sua tese de que a
mensagem cristd perpassa a historia do Ocidente e a constitui de forma decisiva
ganha conota¢des hermenéuticas com o encontro de suas ideias com as de
Nietzsche e Heidegger. Falar em cristianismo e niilismo para Vattimo € o mesmo,
pois ambos buscam a dissolucdo dos principios metafisicos da realidade. Neste
capitulo, tratamos de identificar os efeitos demitologizadores da mensagem
enviada pelo cristianismo a nossa tradicdo até a sua emergéncia como um

cristianismo nao religioso.

A negacéo da religiosidade no cristianismo de Vattimo refere-se a negagéo
dos dogmatismos, da moral, da peremptoriedade da interpretacdo biblica e da
imposicao da verdade como veritas sobre a existéncia dos sujeitos historicos que
sdo, também, fiéis. A religido pensada por Vattimo ndo é uma religido de
manipulacdo ou de imposicdo, mas de relacionamento dialégico assumido no
evangelho como a pratica da amizade entre Jesus, o Nazareno, e seus discipulos.
O resgate da caridade como a fundacdo da religido cristd € o resgate de um
cristianismo amigavel. Nesse cristianismo, cré-se, pois se pertence a uma
comunidade que Ihe garante sentido a essas crencgas. Por essa razao, no mundo
contemporaneo, com o avanco da ciéncia e, sobretudo, da hermenéutica biblica, ja
nao podemos assumir mais a verdade da sagrada escritura como um fato historico,
mas apenas como modo de falar da experiéncia do sagrado feito por comunidades
primitivas. Se assumimos a biblia como revelacdo, entdo precisamos assumir
também que essa revelacdo acontece na nossa histéria como um envio e ndo como
um fato historiografico. Assim, € possivel retomarmos o ponto de revelacéo-
salvifico-hermenéutica para fundamentarmos a posicdo de que € na leitura
cotidiana e na vivéncia particular de cada pessoa que a verdade da escritura

aparece como um acontecimento salvifico e hermenéutico.

Ainda nos vale o fato de que Vattimo desenvolve sua filosofia da religido para
desembocar na politica. O apelo cristdo da caritas como a praxis da mensagem
judaico-crista leva o filosofo a fundamentar pelo cristianismo a visao politica do
comunismo hermenéutico que se fard ver em suas obras sobre os termos de

democracia, anarquia, catocomunismo, que optamos por n&o os desenvolver nesta
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dissertacdo. No entanto, podemos assumir que o futuro do cristianismo para
Vattimo esta atrelado ao futuro da politica e € necessario considerarmos suas

relacdes e tens6es no mundo pés-moderno.
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CONCLUSAO

A pos-modernidade como Idade do Espirito: a realizacao do cristianismo néo
religioso de Gianni Vattimo é o titulo desta dissertacdo. Compreendemos que ele
abarca, em sua composicdo, a problemética que levantamos no decorrer da
redacdo, pois ele situa, desde inicio, 0 nosso objetivo de emplacar a Idade do
Espirito como o fio condutor de nossas discussdes. A época do Espirito anunciada
por Joaquim de Fiore assume a sua forma e realiza¢cdo concreta no nosso tempo:
na pés-modernidade — ambiente no qual vivenciamos uma relagdo de dependéncia
e convalescéncia com o0 pensamento moderno, mas ao mesmo tempo nos
desprendemos dele. A pds-modernidade € o tempo da esperanga, porque nos da
a “chance de um novo modo de ser (talvez: finalmente) humanos” (VATTIMO, 1992,
p. 17). O espirito p6s-moderno que permeia as discussdes de Vattimo é marcado
pela presenca do cristianismo em sua formacdo. S6 compreendemos a pos-
modernidade aqui enquanto a histéria mesma da consumacao da historia do proprio

cristianismo em seu enfraquecimento.

A filosofia da histéria da religido que dissemos possuir Vattimo esta em jogo
aqui. O processo de niilizacdo que a mensagem judaico-crista carrega trouxe até o
nosso tempo o enfraquecimento de todas as estruturas metafisicas (mas, também,
podemos pensar em estruturas de linguagem, de politica, de justica e outras que,
em suma, estdo condicionadas ao pensamento metafisico) presentes na realidade,
de modo que o que era real e se afirmava pela “adequacéo ao intelecto” entrou em
colapso com o pensamento pés-metafisico. A realidade ndo nos diz mais nada, ela
€ apenas fruicho de experiéncias particulares. Aqui estd a realizacdo do
cristianismo: a quebra do real para a validacéo de uma verdade que se compartilha,
que nos torna amigos, ja que, segundo Jesus, o Nazareno, “onde dois ou trés

estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles” (Mateus 18, 20).

A tarefa de Vattimo ndo € uma empreitada entusiasta pessoal; pelo contrario,
ele assume as condi¢des da filosofia hermenéutica e a conjuga com a teologia da
secularizacdo da nossa época. Por isso, o diadlogo dele esta com pensadores além
da filosofia, como Heidegger e Nietzsche, e avanca para teblogos, sociélogos e
antropologos. Alguns desses, inclusive, apareceram durante a dissertagdo, como

Bonhoeffer, Cox, Caputo, Weber, Girard e outros. A urgéncia de um cristianismo
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nao religioso ou secular ja apareceu nas obras dos autores citados, e Vattimo
parece avancar positivamente dentro deste eixo. O paradoxo da realizacdo do
cristianismo como uma religido secular e ateia funda a pés-modernidade como um
ambiente de novas experiéncias. O fato de ndo haver mais um Deus ontoteoldgico,
que dita as regras do funcionamento do mundo natural e das leis morais, juridicas
e religiosas, possibilita o surgimento de outras perspectivas de mundo que sempre
estiveram presentes, mas nunca tiveram voz e possibilidade de expressao. A pés-
modernidade garante a emancipacédo do outro com suas diferengas. Por isso, o

Tempo do Espirito € o tempo da graca, o tempo da libertacéo, o tempo da salvacao.

O caminho que tracamos até foi o de tentar evidenciar esse mecanismo na
obra de Vattimo. No primeiro capitulo A Idade do Espirito: a emergéncia da Pos-
Modernidade, estudamos a constituicdo da pés-modernidade como uma relacao
dialégica com o periodo moderno que ainda ndo pode ser superado de fato, apenas
pode ser enfraquecido, sendo essa a proposta do pensiero debole. Ainda,
resgatamos a inspiracao joaquimita de Vattimo para pensar a contemporaneidade
como Idade do Espirito, tempo que urge da Idade do Filho que, por sua vez, urge
da Idade do Pai. Embora a influéncia de Joaquim de Fiore seja apenas de
inspiracdo para o filésofo italiano, o termo Idade do Espirito tem um acento maior,
pois revela um desejo e um movimento interno da obra de Vattimo por desembocar
0 pensamento na afirmacdo de uma nova possibilidade que nasce do perigo da
condenacdo metafisica. Nesses termos, pensamos que ha a possibilidade de
falarmos em uma filosofia da histéria da religido presente obra de Vattimo, embora
ele ndo pense assim ou, pelo menos, ndo escreveu nada nestes termos. No
entanto, h& no corpus vattimiano pressupostos nao ditos que garantem a formacéao
do seu pensamento hermenéutico e, talvez, falar em filosofia da histéria da religido

seja uma das chaves possiveis para decifrarmos esses pressupostos.

Na tentativa de levar a cabo esse propoésito, desenvolvemos, no segundo
capitulo, a saber, Secularizacdo e Kénosis: a historicidade da revelacdo, os
caracteres hermenéuticos da filosofia da historia da religido em Vattimo, e isto esta
justificado quando apontamos a necessidade da historicizacdo para a compreensao
dos fendmenos. Tal historicizacdo corresponde também ao modo historico (ndo
historiografico) da vigéncia do cristianismo no mundo Ocidental. O que isso significa

€ que a radicalizacdo da mensagem judaico-cristd moldou o desenvolvimento
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histérico da humanidade e continua a moldar até a contemporaneidade. A
plasticidade da mensagem crista permite que ela se configure nas épocas historicas
em diversas fases. Se, na Idade Média, ela se configurou e se realizou no Império
Romano, aportada, inclusive, sobre filosofias que davam validade a individuacao
como a de Santo Agostinho, autor que, paralelo a sua compreensao subjetiva da
experiéncia religiosa, foi um dos principais fildsofos a sustentar a ideia de uma
cristianismo que se radicalizava no Império, inaugurando o Império de Cristo —
essas compreensdes podem ser vistas em sua obra De Civitate Dei (A Cidade de
Deus, 426) que € um belo exemplo de teologia politica patristica e que ira influenciar
a construcdo do pensamento medieval. A obra de Agostinho ja compreendia a
histéria humana como historia da salvagcdo dos homens —, é na Idade Moderna que
o cristianismo manifestara sua opc¢ao clara pela subjetividade, com o avanc¢o das
filosofias racionalistas e mesmo com a proposta kantiana do Gemut, sendo que é
Kant o eleito de Dilthey como aquele que confere o ultimo golpe a metafisica e,
como ja vimos, Vattimo prop8e ndo Kant, mas Nietzsche e Heidegger como aqueles
que pdem fim ao pensamento ontoteoldgico do Ocidente. Isso s é possivel gracas
ao cristianismo. Nessa perspectiva, € no periodo contemporaneo, na pos-
modernidade, que a mensagem judaico-cristd encontra seu apogeu. A afirmacéo
do Dasein como fundamento para compreensdo humana operada pelas filosofias
hermenéuticas do século XX garantiram a radicalizagdo maxima do cristianismo
que, paradoxalmente, da-se por meio do enfraquecimento de si mesmo, assim

como foi o processo kendtico de Deus em Jesus, o Nazareno.

Ainda, € no segundo capitulo que desenvolvemos um conceito fundamental
para a composicdo da dissertacdo, a saber, a revelacdo-salvifico-hermenéutica.
Aquilo que salva o ser humano nédo pode vir a partir de um evento extramundano;
pelo contrario, deve estar no mundo. O processo kendtico chama-nos a atencao
para isso. E no processo de descida ao seu povo que o Deus judaico-cristdo pode
realizar a salvacdo e esse movimento ndo traria para a discussao apenas a
encarnacao de Jesus como faz Vattimo, mas também outras narrativas biblicas que
pdem em jogo o movimento de encontro entre Deus e seu povo jA no Antigo
Testamento. Geralmente, esse processo ndo é de subida do ser humano ao
encontro de Deus, mas o inverso. E Deus quem se abaixa para encontrar-se com

sua criatura. O que podemos inferir dessas questdes é que a mensagem biblica s6
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pode falar de um Deus histérico e, por ser historico, s6 pode ser apreendido por
suas revelacdes na historia. As revelacdes de Deus sdo condicionadas mediante
as épocas nas quais habitam os seres humanos com suas diferentes culturas,
linguas e religides. Esse aspecto dificulta a compreensdo de uma Unica revelacdo
verdadeira, ja isso seria contra a propria ideia de que Deus que nos conduziu até
agui, uma vez que observamos, ainda no capitulo dois, que “Deus é relativo”. Nessa
perspectiva, a unica forma de apreendermos “fielmente” a revelagao de Deus em
uma cultura e religido da-se pela hermenéutica, que € aquela que faz brotar por

meio da interpretacdo um significado salvifico da experiéncia humana no mundo.

A primazia hermenéutica que advém com a experiéncia do mundo carrega
problemas que ndo nos parecem simples de serem resolvidos. Vattimo ainda
assume a pluralidade de interpretacdes, afirmando o principio cristdo da caritas,
gue é a praxis da mensagem judaico-cristd como o palco comum sobre o qual os
diferentes discursos podem e devem conviver sem hesitacdo. A caridade € o motor
da tolerancia. A postura de Vattimo acerca de que todas as interpretacdes séo
validas e podem conviver em um mundo plural parece denotar uma espécie de
confianca vattimiana em uma suposta bondade humana, conforme questionamento
levantado por Dards e estimulado por Pieper (2007). De qualquer modo, essa
guestdo nos da a pensar futuros trabalhos acerca do pensamento do filésofo

italiano.

Fato € que o principio da caritas para Vattimo € fundante do cristianismo e
deve ser o pilar para pensarmos a experiéncia pés-moderna deste. E no terceiro
capitulo da dissertacdo, o qual intitulamos O cristianismo nao religioso: a caritas
como ponto fundamental, que buscamos evidenciar a implicacdo pratica do
pensamento de Vattimo, denotando que o principio da caridade ndo é apenas uma
exigéncia de respeito para com 0 outro, mas, antes, ela deve moldar as nossas
experiéncias do mundo. A caritas, quando penetra na relacdo com o outro, o que
ela produz € o proprio didlogo como processo de reciprocidade na construcéo da
verdade. Verdade que é a caridade que se da no dialogo. Vimos também que, na
aplicacédo teoldgica, a caritas é o principio demitologizante do Evangelho, o que
abre lacunas para o desenvolvimento de uma outra teologia, por exemplo, a que se
da como possibilidade aberta no dialogo entre Vattimo e John Caputo. Uma teologia
niilista. Uma teologia depois da morte de Deus.
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Essa discussdo caminha no pensamento de Vattimo para a sua consumacao
na politica — é na realizacdo democratica que o cristianismo secularizado ganha a
sua face p6s-moderna. Isso porque a democracia atualiza conceitos ocidentais que
advém com o cristianismo, como, por exemplo, a ideia de individuo e de liberdade.
A caridade enraizada na pratica politica obtém, em Vattimo, a necessidade de
construir, através do dialogo, uma sociedade democratica, porém uma democracia
gue se fundamenta no comunismo hermenéutico como ideal inspirador, fator que
sugere ndo a pratica comunista soviética como modelo politico, mas o comunismo
como a politica dos pobres, isto €, como a pratica politica efetiva dos enfraquecidos
da Terra. Dessa forma, a caridade é a praxis do pensamento dos fracos e, por essa
razao, € a radicalizacdo mesma do pensiero debole. A politica no pensamento do
filbsofo ndo € um elemento secundario; pelo contrario, esta no eixo central do
desenvolvimento da sua filosofia e € para onde caminha as suas reflexdes apds os
anos 2000, com a publicacdo de importantes obras nesse campo, a saber: Nihilismo
y emancipacion: ética, politica, derecho (2004), Ecce comu: como se llega a ser lo
que se era (2009), Comunismo hermenéutico: de Heidegger a Marx (2012) e Essere
e dintorni (2018). A producédo intelectual de Vattimo a respeito da politica,
conjugando-a com a sua filosofia da religido, denota que o autor é preocupado com

o desenvolvimento politico mundial do século XXI. Assim, ele aponta alternativas.

Um fator importante para ressaltarmos é que toda a légica do pensamento
de Vattimo segue a necessidade da superacdo da metafisica como o signo da
objetividade do mundo ocidental. Mostramos isso durante o desenvolvimento dos
capitulos um e dois. Essa preocupacao do filosofo refere-se a uma preocupacao
ainda mais patente: a reducdo da violéncia. Para Vattimo, a violéncia é gerada
dentro de sistemas metafisicos que afirmam peremptoriamente a sua verdade, a
sua veritas. Atingir essa estrutura do pensamento é importante para condicionar
uma outra forma mais livre, dial6gica e responsavel da tarefa do pensar. Vimos que
as epistemologias ontoteolédgicas dos periodos medieval e moderno ocasionaram,
na histéria do ocidente, a legitimacéo de conquistas de povos, invaséo de territérios
e politicas imperialistas de abuso e dominagédo do outro. Essas legitimacdes séo
sutis, estdo na composicao de filosofias que afirmam a superioridade de um povo
sobre outro, de um individuo sobre outro, de uma forma de pensar sobre outra. Sao

mecanismos que geram violéncias veladas que se naturalizam silenciando o outro,
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sendo o silenciamento do outro também uma forma de violéncia conforme

demonstrado por Pieper (2020).

Por fim, vejamos, a Idade do Espirito realiza o cristianismo nao religioso de
inumeras formas. Ela permite que ele apareca na secularizacdo, na politica
democratica, na relacdo de dialogo, na tolerancia ao outro, nas diferentes
interpretac6es de mundo, na reducao da violéncia, em suma: na Idade do Espirito,
0 cristianismo se realiza na pura caritas que € a sua praxis. Parece-nos que a
realizacdo do cristianismo no futuro ndo se dard nas Igrejas, nos movimentos
eclesiasticos, nas reunidbes de oragcdo, nas praticas rituais, mas, sim, na
desinstitucionalizacdo do cristianismo, na qual “a verdade da fé pode salvar-se
apenas reduzindo drasticamente o peso da autoridade central e, sobretudo, dos
dogmas e da disciplina” (VATTIMO, 2010b, p. 269). Essa urgéncia, para a qual
aponta Vattimo, refere-se ao apelo de uma fidelidade ao Evangelho que nédo se
baseia na pratica doutrinaria, mas unicamente na caridade que se realiza nha historia
da salvacdo e que chega até nés como possibilidade de outra vida, como esperanca
em outra vida possivel aberta pela caridade que resta — e essa caridade efetua uma
progressiva eliminacdo da verdade para um dia podermos recuperar a validade da
afirmacao de Tertuliano (160-220), na Apologética (8 39), na qual ele diz que ouvia
dos pagaos o seguinte a respeito dos cristaos: “Eles dizem [0S pagédos]: veja como
eles se amam uns aos outros” (CORPVS CHRISTIANORVM, 1954, p. 151)73.

73 Original do latim: “Vide, inquit, ut invicem se diligunt” (CORPVS CHRISTIANORVM, 1954, p. 151).
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