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RESUMO

Esta dissertacdo, fundamentada em uma metodologia bibliografica de abordagem
qualitativa, tem como objetivo investigar a relacao entre religiosidade e metafisica na
estrutura da Sociedade Pitagdrica. A partir de uma analise da figura de Pitagoras de
Samos—abarcando tanto suas dimensdes histéricas mais verossimeis quanto as
lendarias—e da consideracao de seus mistérios, simbolos e gnosiologia, busca-se
compreender as origens da Filosofia Ocidental e suas implicagdes. Nesse contexto,
o estudo examina os desdobramentos dos pressupostos religiosos na configuragao
da Sociedade Pitagorica, adotando uma perspectiva interdisciplinar que conecta,
sobretudo, a Filosofia as Ciéncias da Religido. Para alcangar esses objetivos, a
pesquisa utiliza fontes antigas e contemporaneas, tanto originarias quanto criticas,
com o proposito de explorar a tese de que Pitagoras de Samos pode ser
interpretado como um reformador religioso, sendo a estrutura da escola por ele
fundada o principal objeto de reflexdo. Espera-se que este estudo contribua para
aprofundar a compreensao do Pitagorismo no ambito das Ciéncias da Religiao, por
meio de consideracdes acerca da vida e obra de Pitagoras.

Palavras-Chave: Esoterismo. Filosofia da Educagado. Filosofia Grega. Metafisica.

Mistérios. Pitagoras de Samos. Pitagorismo.



ABSTRACT

This dissertation, based on a bibliographical methodology with a qualitative
approach, aims to investigate the relationship between religiosity and metaphysics
within the structure of the Pythagorean Society. Through an analysis of the figure of
Pythagoras of Samos—encompassing both his most plausible historical dimensions
and his legendary aspects—and the consideration of his mysteries, symbols, and
gnosiology, the study seeks to understand the origins of Western Philosophy and its
implications. In this context, the research examines the religious premises underlying
the structure of the Pythagorean Society, adopting an interdisciplinary perspective
that connects Philosophy, especially, with the Science of Religion. To achieve these
objectives, the study draws on ancient and contemporary sources, both original and
critical, to explore the thesis that Pythagoras of Samos can be interpreted as a
religious reformer, with the structure of the school he founded serving as the main
object of reflection. This research is expected to deepen the understanding of
Pythagoreanism within the scope of the Science of Religion, by addressing

considerations about the life and work of Pythagoras.

Keywords: Esotericism. Greek Philosophy. Metaphysics. Mysteries. Philosophy of

Education. Pythagoras of Samos. Pythagoreanism.
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Introdugao

Este trabalho visa examinar as principais condi¢gdes culturais da época de
Pitagoras, o desenvolvimento e o conteludo de sua doutrina, bem como o contexto
em que esta era transmitida. Ademais, busca-se analisar os impactos dessa doutrina
no solo grego. Portanto, a pesquisa assume um carater interdisciplinar, promovendo
um dialogo entre a Filosofia Pré-Socratica e as Ciéncias da Religido e investigando
como os elementos religiosos e metafisicos da sociedade pitagérica influenciaram as
origens e a evolugao da filosofia ocidental.

O inicio contempla as condi¢gbes que permitiram a formacéo de Pitagoras,
tanto espirituais quanto educacionais. Posteriormente, o enfoque epistemolégico é
transferido para a doutrina pitagorica, bem como as condigdes necessarias a sua
compreensao. Por fim, realiza-se um estudo sobre a compatibilidade entre a doutrina
metafisica, ética e religiosa do pitagorismo existente na Grécia Arcaica. As
consequéncias referidas no subtitulo dizem respeito as decorréncias implicitas nas
formulagoes filosodficas e religiosas da sociedade pitagorica.

Esta tarefa exige uma metodologia, essencialmente, bibliografica. Enquanto
pesquisa que visa compreender e expor aspectos tedricos, é fundamental valer-se
dos mais diversos comentarios de autores competentes sobre o assunto, bem como
utilizar as fontes primarias para garantir que ndo se crie uma caricatura sobre o
tema. Sendo assim, trata-se de uma pesquisa descritiva, de natureza qualitativa. A
pesquisa possui 0 compromisso de produzir um resultado que contemple o
fenbmeno abordado de modo fidedigno; portanto, a metodologia deve ser fiel a tal
finalidade. Logo, € uma pesquisa cuja finalidade é tedrica, isto €, basica.

Ademais, é um estudo fundamentalmente interdisciplinar. O que é afirmado
por estudiosos da religiao deve ser compativel com os comentarios filosoficos
produzidos sobre o assunto.

Dessa maneira, ndo € possivel descrever o método empregado como
imutavel, mas deve-se ser consciente das necessidades especiais de cada capitulo,

adotando, entdo, uma abordagem que considere a histéria e também a filologia.
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Nesse mesmo sentido, é incompativel com uma pesquisa séria estar alheia a
histéria da época abordada. E mister, somado a isso, compreender que a natureza
do trabalho nao € fragmentaria. Seria erroneo estudar aspectos do pitagorismo como
se fossem atomos, pois todos refletem outros aspectos a serem contemplados.

Esta combinacao, claramente, ndo poderia ser diferente. Pitdgoras de Samos,
bem como seus discipulos mais proximos, nao tiveram obras escritas conservadas.
Dessa forma, as fontes antigas, sendo de natureza fragmentaria, necessitam da
mediacdo de especialistas na area que, apesar de muitas vezes discordarem em
suas respectivas exegeses, devem ser estudadas.

Esse movimento sera tomado de modo holistico, portanto. Entender a
estrutura da sociedade Pitag6rica, enquanto associagéo filosdfica (tradicionalmente
cientifica) e religiosa, exige compreender ambas as facetas do movimento. Sendo
assim, nao é possivel compreender adequadamente o tema sem adentrar em suas
multiplas dimensdes, que, naturalmente, se coadunam.

Adicionalmente, o estudo pretendido evita tomar posi¢coes extremas no que se
refere ao otimismo e ao ceticismo em relagdo as fontes sobre Pitagoras e a tradigdo

Pitagorica.
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Capitulo | — O mundo que Pitagoras herdou

A enunciagao do titulo do presente capitulo, cujo sentido € certamente
metaférico, impde a necessidade de uma adverténcia. Destarte, o escopo desta
primeira se¢do do trabalho, em contraste com o que se poderia supor, ndo se
restringe as questbes biograficas de Pitdgoras de Samos, tampouco as dindmicas
culturais exclusivas da Grécia Arcaica. A proposta dos capitulos, nesse sentido, &
exprimivel em funcdo de uma analise, isto é, da investigagdo pormenorizada da
constatacdo de Watters (1926), segundo a qual Pitagoras seria um reformador
religioso. Essa mera assercao, independentemente da veracidade, evidentemente
contéem diversos pressupostos, 0s quais sao 0s objetos primarios das primeiras
etapas desta pesquisa. Cabe, portanto, destaca-los para que possam ser estudados.

De inicio, a propria concepcao de reforma implica, necessariamente, o
reformado. Assim, a esteira da autora, o objeto em questdo é a prépria religido e
religiosidade grega, que, naturalmente, possuem seu grau de compreensibilidade
profundamente comprometido se tomadas, falsamente, como existentes em um
vacuo anistérico. Dessa maneira, € crucial vincular a religidao grega com sua cultura
e histéria, que, em conjunto, ndo s6 propiciaram condi¢des para a formagdo de
Pitagoras, mas também para sua potencial subsequente reforma.

Razao pela qual é de suma importancia salientar que o termo “religiao”, cuja
forma na lingua portuguesa passa pela influéncia latina e crista (religio), é
notoriamente ambiguo em relagao a sua etimologia. A titulo de exemplo, Peck (1898)
identifica origens diversas, relacionadas ou ao verbo relegere (reler, retomar) ou ao
verbo [re]ligare (religar, reatar). No entanto, ambas as alternativas nao podem ser
perfeitamente aplicadas a lingua grega, especialmente ao periodo arcaico. Suas
origens etimologicas sao distintas; logo, os termos utilizados reproduzem essa
diferenca. Como aponta Kearns (1996), ndo existe uma palavra no grego antigo que
descreva a religido enquanto unidade. Em contraste, ha uma miriade de termos que,
embora incapazes de expressar completamente aquilo que religido e a religiosidade
significam nas linguas modernas, detém conceitos mais delimitados. A autora
exemplifica: deiodaiywyv  (deisidaimon) € temeroso ou, pejorativamente,

supersticioso; UoeBri¢ (eusebés) significa devogdo, mas ndo necessariamente a
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Razéao pela qual € de suma importancia salientar que o termo “religiao”, cuja forma
na lingua portuguesa é influenciada pela tradicdo latina e cristd (religio), é
notoriamente ambiguo em relagao a sua etimologia. A titulo de exemplo, Peck (1898)
identifica origens diversas, relacionadas ao verbo relegere (reler, retomar) ou ao
verbo [re]ligare (religar, reatar). No entanto, ambas as alternativas ndo se aplicam
perfeitamente a lingua grega, especialmente ao periodo arcaico. Suas origens
etimologicas sao distintas; logo, os termos utilizados refletem essa diferenca. Como
aponta Kearns (1996), nao existe, no grego antigo, uma palavra que descreva a
religido como unidade. Em contraste, ha uma miriade de termos que, embora
incapazes de expressar completamente o que religido e religiosidade significam nas
linguas modernas, detém conceitos mais especificos. A autora exemplifica:
deio1daipwy (deisidaimon) € temeroso ou, pejorativamente, supersticioso; eUOgRRg
(eusebés) significa devocdo, mas ndo necessariamente a uma divindade; Gyvog
(hagnds) significa pureza, ou o estado adequado para lidar com assuntos divinos;
iepd (hiera) pode significar tanto os rituais quanto os materiais e sacrificios
destinados a eles; iepd¢ (hierds) é algo consagrado a um deus; Aatpeia (latreia) pode
significar o culto a um deus; vopieiv Beoug (nomizein theous) é ser um praticante da
religido da pdlis, bem como acreditar na existéncia de um dado deus; géBopal
(sébomai) é respeitar e honrar; TeAetr] (teleté) é um rito, mas cujo significado evoluiu
para rituais misticos ou esotéricos; B¢pig (thémis) designa o que é ou nao permitido
pela moral religiosa; Bpnokeia (thréskeia) é adorar ou cultuar um deus; Bpnokevelv
(thréskeuein) significa cultuar um deus; iy (timé) é cultuar, louvar ou servir aos
deuses. E evidente, portanto, pela quantidade de exemplos, que os termos religido e
religiosidade s&o utilizaveis de modo académico apenas quando se lhes confere
uma camada de compatibilidade. Assim, “0 emprego deste termo é utilizado e
reconhecido como valido por varios comentadores” (Casoretti, 2015), ja que uma
breve nota sobre a maleabilidade do termo “religido” resolve ambiguidades e
confusées terminologicas. Consequentemente, nao se trata de uma imposi¢dao do
sentido literal de religiao, em suas origens latinas, que suprima as exclusividades

gregas.
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Neste momento, faz-se evidente que o objetivo deste capitulo, em termos que
aproximariam daqueles empregados por Scheller (Becker; Dahlke, 1942), é o de
coadunar elementos extrinsecos e intrinsecos a formagao do Filésofo. Para, a partir
das causas, discorrer sobre seus efeitos. Expresso de outro modo, é fundamental
delinear o status quaestionis antecedente a Pitagoras, bem como o modo através do
qual ele se nutriu daquela cultura, elevando-o ao patamar de reformador (se tal juizo
for valido).

A analise, portanto, evita ser rasante a medida que a constatagao de Watters
é entendida a partir de suas raizes culturais profundas. Para tal, elencam-se os
seguintes temas como indispensaveis:

1 - Elementos gerais da Histéria de Samos até o nascimento de Pitagoras

A posicao cetica perante o local de nascimento de Pitagoras,
inquestionavelmente, & incomum, conquanto existente; poucos motivos concebiveis
existem para descreditar os testemunhos da antiguidade, mas, sobre estes, paira um
conjunto de ambiguidades cujo esclarecimento faz-se imperativo. A nomear, a
confusao reside entre as assergoes de que Pitagoras nasceu em Samos e — a
evidentemente similar — de que ele foi criado na ilha.

Os exemplos s@o abundantes: Isécrates (Busiris, 28) o intitula de 'Pitagoras
de Samos'; Herddoto (1V, 95) sugere implicitamente que Pitagoras, ao menos, residia
em Samos; Ovidio (XV, 60) afirma o nascimento de Pitagoras em Samos; Porfirio
(De Vita Pythagorae, |) concorda com a afirmagao de que Pitagoras teria nascido em
Samos, embora mencione que Neantes de Cizico o considerasse nascido na Siria,
na cidade de Tiro, mas naturalizado em Samos. Diogenes Laércio (VIII) parece
apoiar a identificacdo samia de Pitagoras, embora indique que Aristoxenes, o
peripatético, alegue que ele seja tirreno; Clemente de Alexandria (Stromata, 1.XI1V)
também concorda que Pitagoras seja samio, embora aponte que Aristoxenes,
Aristoteles e Teopompo concedam uma naturalidade tirrena a Pitagoras; Por fim,
Jamblico (De Vita Pythagorica, 1) alega que Pitagoras nasceu em Sidon, mas logo

retornou a Samos.
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Naturalmente, existem outros exemplos menos relevantes. Os testemunhos
aqui reunidos, por sua vez, ja sdo suficientes para inferir um local de nascimento:
Samos.

As fontes que discordam nao sdo apenas mais recentes, mas sim, em alguns
casos, permeadas por motivagdes supra-historiograficas e, mesmo que acertem
quanto ao nascimento para além da ilha, convergem a respeito de a naturalizacdo
de Pitagoras em Samos. Ou seja, essa ilha grega é central para a formagao de
Pitagoras, ainda que essa nao seja necessariamente a sua terra natal.

No que se refere a data de seu nascimento, porém, a precisao raramente
supera a constatagéo do pertencimento de Pitagoras ao periodo Arcaico tardio’; com
efeito, Hobart Huson (1966), condensa a margem de erro, e resume as imprecisoes
entre duas datas: 609 a.C. e 566 a.C.

Novamente, anota-se que o intuito dessa secao nao é sindnimo de uma
exposi¢ao biografica de Pitagoras, mas sim situa-lo em um contexto historico.

Certamente, a historia sdmia lega marcas sobre Pitagoras; afericdo essa cujo
sentido nao equivale a uma assergdo deterministica, pois as circunstancias
proporcionadas em fungao de elementos historico-geograficos nao sao, por muitas
vezes, patentes e evidentes, sendo latentes, complexas, obscuras e, até mesmo,
secundarias. Entdo, a fim de evitar caricaturas sobre Pitagoras, enquanto figura
histérica, torna-se justo e razoavel discutir a historia de sua ilha natal, identificando
elementos que tenham contribuido para sua vida intelectual e religiosa.

Embora a bibliografia exclusivamente dedicada a historiografia de Samos nao
seja abundante, obras meritosas foram produzidas ao longo do século XX que,
enquanto circunscritas ao escopo da presente pesquisa, sao suficientemente bem
desenvolvidas.

Feita esta breve exposicao deste aspecto, é prudente comecar a depuragao
da questao a partir do que foi constatado por Shipley (1987). Segundo o estudioso
inglés, a podlis samiana tem seu inicio em fungdo da migragéo jénica rumo a ilha em
torno do século XXV a.C.

' Uma periodizag&o possivel da Grécia Arcaica é sugerida por Shapiro (2007) que, de modo didatico,
a situa entre 800 a.C. - 480 a.C.
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Posteriormente, torna-se notavel a presenca do Templo a Hera? o Heraido,
como a raiz de seus vestigios arqueolégicos mais concretos, provavelmente no
seculo VIl a.C.

Como aponta Kyrieleis (2005), o santuario ndo possuia um alcance pan-

helénico, mas sim apenas o de culto local; certamente importante para a pdlis,

porem pouco marcante a medida em que o horizonte se expande ao longo da
religiosidade da Grécia Arcaica. Huson, em artigo publicado a Revista Americana de

Estudos Helénicos, concorda e avanga com a discussao a medida em que afirma:

Um santuario de Hera foi estabelecido em Samos, segundo uma lenda que
favorece a origem argiva, vinculada aos Argonautas. Anceu, um dos
Argonautas e ancestral de Pitagoras, teria sido o responsavel por levar a
imagem da deusa ao local. De acordo com Pausénias (VIII. iv 4-7), Jaséo,
capitao da expedicado, era de lolco, na Tessalia, onde Hera era conhecida
desde os tempos mais remotos como Hera Pelasga ou Pelasgia. Esses
fatos sugerem que ela era provavelmente uma divindade pelasga. Herddoto
confirma que, ao contrario da maioria dos membros do pantedo olimpico,
Hera nao era de origem estrangeira, mas autéctone da Grécia. Entre os
Pelasgos, considerados os primeiros habitantes conhecidos da Grécia, os
nomes Argos e Larissa eram comuns. Esses antigos povos nédo se
resiringiam a Helade, mas estavam amplamente distribuidos, com
assentamentos na lItélia, Sicilia e Asia Menor. Em qualquer lugar onde se
estabelecessem, os Pelasgos fundavam fortalezas (Larissa) e pradarias
(Argos). A primeira evidéncia de um assentamento pelasgo na Grécia foi em
Argos, na Tessadlia, onde eles construiram as primeiras cidades fortificadas,
como Micenas. Na época da Guerra de Troia, os Pelasgos ainda estavam
presentes na Troada. Embora a cronologia dos Mindicos, Leleges e Edlios
anteceda os Pelasgos, € mais provavel que Samos ja adorasse Hera muito
antes da visita dos Argonautas. Pode ser que a origem de Hera remonte a
algum Argo pelasgo, ndo necessariamente localizado na Tessalia. Na
verdade, o culto de Hera pode ter sido levado para a Tessalia vindo de
Samos. E improvavel que se consiga uma explicacao satisfatéria sobre a
origem das divindades classicas, pois elas parecem ter passado por um
processo de evolugdo conforme o destino dos povos que as adoravam. As
divindades tribais eram semelhantes a bandeiras nacionais; mudancas de
governantes territoriais resultavam em alteragbes no status das divindades
locais. Essas mudangas sdo refletidas nos mitos, que narram casamentos,
rivalidades, persegui¢des e extingdes, personificadas de forma vivida. Como
ja foi dito, os antigos deuses possuiam caracteristicas humanas.
Casamentos e parentescos nos mitos frequentemente indicavam reajustes
de dignidade entre divindades rivais. "Quando os gregos falavam do
nascimento dos deuses, referiam-se ao momento em que seu culto era
adotado oficialmente”. E duvidoso que todos os doze deuses olimpicos
originais tenham sido membros de um pantedo homogéneo desde o inicio;
ao contrario, & provavel que sua composigao tenha evoluido com o tempo.
Zeus, por exemplo, comegou como uma divindade ligada ao céu e ao raio

? Burkert (1985) indica que Hera € uma deusa cujo nome deriva de wpa (héra), ou seja, uma
estacao do ano. Além disso, pode-se interpretar seu étimo como o momento adequado para o
casamento. De modo geral, ela era vista como deusa do casamento, ao passo que a sedugéo e
prazer carnal eram responsabilidades de Afrodite.
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entre os primeiros povos mediterraneos, e sua supremacia foi construida ao
longo do tempo. Hera, apesar de no pantedo olimpico ser vista apenas
como esposa de Zeus, manteve sua antiga supremacia em Samos, Argos e
Micenas, onde sua importancia muitas vezes superava a de Atena. Em
Argos, ela era a principal divindade, e em Samos, sua influéncia era maior
do que em qualquer outro lugar, consolidando-se como fonte de profecia e
dignidade divina (Huson, 1955, p.12-13, traducdo nossa).

Complementa-se a tematica acima mediante a valiosa observacdo de
Kyrieleis (2005), que observa tracos de animais estranhos a ilha no Templo, de
provavel origem egipcia; isso coincide, bem como confirma, a informacao mais
valiosa sobre a Samos Arcaica: seu papel no comércio maritimo. De acordo com
Shipley (1987), nos séculos VIIl e VIl a.C., varias rotas comerciais com o oriente
afloraram, estabelecendo diversos contatos com o Egito. Samos estava, assim,
recebendo bens culturais e tecnologicos. Entao, a despeito de sua baixa influéncia
intranacional, o Heraiao recebe propriedades internacionais. Este contraste, pois,
reafirma a importancia da atuacdo comercial sdmia.

Interpretar a atuagéo comercial de Samos como uma trivialidade, neste caso,
é uma leitura estéril, pois implica o abandono dos relatos sobre o pai de Pitagoras:
Mnesarco. A partir dos relatos de Heraclito (fragmento 129), Aristételes (fragmento
129), Apuleio (Floridas, XV), Diogenes Laércio (Vidas e Doutrinas dos Fildsofos
llustres, VIII), Jamblico (De Vita Pythagorica, Il) e de Herodoto (Historia, IV, XCV),
averigua-se nao apenas a informacao de que Mnesarco € o pai do Filésofo, mas
também que este provavelmente exercia o oficio de escultor ou lapidario.

Segundo Kingsley (1994), a ocupacao de Mnesarco tinha como finalidade o
comeércio maritimo, refletindo a vocacdo comercial da pdlis sdmia. Ademais, a arte
lapidaria também revela o contexto intercivilizacional da Grécia Arcaica, uma vez
que a forma como essa era realizada nas polis de origem jénica tem inspiragao
fenicia (Boardman, 2001).

A historia da ilha de Samos, de modo conciso, a medida em que reflete o
desenvolvimento do comercio intercontinental, indica a existéncia de elementos
biograficos favoraveis a nogao segundo a qual Pitagoras, em sua juventude, estaria
ciente de culturas e povos distintos, bem como da possibilidade da apropriacdo de

elementos culturais ndo-gregos.
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2 — A Religiosidade Grega até o periodo Arcaico

A mera enunciagado do titulo do subitem deste capitulo indica um recorte
epistemolaogico; isto é, porquanto o foco seja no periodo Arcaico, se estabelece uma
licenga para delimitar o objeto de discusséo. A fim de atestar a complexidade da
problematica, € academicamente prudente fazer algumas notas que a exemplifique.

Conforme indica Lévequé (1988), as origens remotas do que poderia ser
denominado religiao grega antecedem a instalagdo dos povos helénicos na Grécia e
possuem elementos identificaveis desde o periodo neolitico; Pirenne (1962)
concorda que os germes da Religiao Grega estavam presentes em outras regides
desde épocas imemoriais.

Ambos os autores, portanto, estudam a religiosidade grega a partir de suas
transformacgdes, em um dado periodo cronologicamente delimitado®. Contudo, se o
estudo das causas, no ambito cronolégico, fosse levado a periodos ainda mais
remotos, as constatacoes de Lévequé e Pirenne seriam insuficientes, pois seria
necessario retroceder as origens dos fendmenos que causaram 0S germes
originarios acima mencionados.

Ademais, seria possivel, ainda, buscar retroceder no estudo das causas as
préprias origens do fendmeno religioso em si —e a mera possibilidade disto ignizaria
polémicas e confusbes —. O estudo das causas, portanto, precisa ser delimitado
para que o objeto ndo seja distorcido de modo a tornar-se uma exposicédo sobre as
teorias sobre a origem da religido.

Nesse sentido, a partir da exemplificagcdo acima, a escolha por um recorte
epistemologico auxilia no esclarecimento sobre o objeto de estudo pretendido, isto &,
a formacédo da Religiosidade Grega a medida em que esta € diretamente relevante

para Pitagoras.

* Em certo sentido, € uma abordagem evolucionista. A etimologia de “evolugédo” advém do termo latino
“évolvo ", cujo significado é o desdobramento. Por analogia, é um termo cujo sentido implica em
sucessivas transformagées, a partir de um principio originario. Portanto, como aponta Santos (1962),
& uma abordagem que visa explicar a formag¢ao do superior através do desdobramento, isto &, da
evolugao do inferior. Naturalmente, os termos “"superior” e “inferior” potencialmente suscitam
confus@es, a medida em que podem ser interpretados de maneira cronoldgica ou valorativa.
Respectivamente, no primeiro caso, a evolugdo nao implica em melhorias valorativamente objetivas,
0 que ja ndo ocorre no segundo caso. A intencédo de estudar a formag&o de uma religido, contudo,
implica em mudangas qualitativas em um dado credo.
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Encerrado este breve esclarecimento metodologico, faz-se necessario
investigar a transigao entre a religiao ctonica e olimpica no contexto grego.

2.1 — Notas acerca da Religiao Ctonica e Olimpica: Mistérios e a Transigao

A tarefa proposta suscita a necessidade da elucidag¢ao etimoldgica dos termos
acima empregados. Destarte, o termo “cténico” deriva do grego "yOwv" (chthdn),
cujo significado é “solo”. Usualmente, emprega-se o termo para referir-se as
divindades ditas subterraneas. Contrastaria com a religido dita olimpica®. A origem
etimolégica, deste segundo termo, advém de "OAuumoc" (Olympos), isto &, referente
as montanhas.

A aplicabilidade dos termos, contudo, € profundamente afetada se a
exposicao for limitada a etimologia. Faz-se necessario, entdo, uma explicacao das
justificativas epistemologicas para afirmar, como feito no penultimo paragrafo, o
fenébmeno transicional. Expresso de outro modo: o uso do substantivo 'transi¢éo’
implica, naturalmente, na ocorréncia, dentro da religiosidade grega, nao apenas de
uma transformacao profunda, mas que se deu em uma progressao cronologica,
culminando na passagem da religiao ctonica a olimpica.

O contraste simbdlico entre o solo (especialmente o subsolo) e o cume da
montanha é evidente: cada um aponta, no ambito terrestre, a dimensdes opostas.
Assim, cada termo simbolizaria, potencialmente, uma religiosidade oposta. Scullion
(1994) indica que, tradicionalmente, o primeiro representaria a pobreza, enquanto o
segundo, a riqueza; o primeiro encarnaria valores democraticos, enquanto o
segundo, os aristocraticos; o primeiro remeteria a feminilidade, enquanto o segundo,
a masculinidade; o primeiro apelaria ao misticismo, enquanto o segundo, a razao.
Essa divisibilidade, expressa por divindades ou categorias de praticas e valores, € a
razao pela qual, aplicado ao estudo da religido grega, o emprego do termo suscita
polémica. Van Straten (1995), por exemplo, aconselha evitar esses termos, pois néao
representariam deuses, cultos, santuarios ou altares arqueologicamente definiveis;
as distincdes entre ctdnico e olimpico seriam, portanto, maleaveis, e o carater

antagonico ndo seria academicamente defensavel.

* Por vezes intitulada de uranica (Oupavéc), palavra grega para céu.
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Dessa forma, a natureza ambigua, confusa e polémica dos termos impele a
necessaria e prudente revisao conceitual.

De inicio, é crucial expandir os horizontes nos quais circunscrevem-se as
ideias de simbolo acima descritas; do contrario, sanar as dificuldades anteriormente

descritas provar-se-a uma tarefa infrutifera. De modo breve:

Se tentarmos definir o aparelho simbdlico [...] diremos que & essencialmente
um operador semantico. Entendemos por isso que um simbolo funciona
como um aparelho que produz sentido ou, mais exatamente, como aparelho
capaz de fransformar a ontologia em semantica, porque primeiro
transformou © semantico em ontologia ou, se quisermos, porgue,
semelhante & clorofila das plantas, ele soube fixar a luz do inteligivel em sua
prépria matéria, e restitui-la sob a forma de uma significancia ilimitada. Sem
divida, esse operador semantico s6 funciona diante de uma inteligéncia.
Mas é ele que "produz" o sentido e nao hermeneuta. E ele que desperta a
consciéncia humana para a realidade da invisivel Transcendéncia,
revelando-lhe, ac mesmo tempo, a sua interioridade espiritual
definitivamente nossa existéncia de sua contingéncia e de sua absurdidade
para fazé-la entrar no universo infinito do Espirito (Borella, 2023, p. 244).

O excerto acima, conquanto elucidativo, necessita de contextualizagdo
adicional para sua transposicdo a problematica na qual foi inserido. Elenca-se,
entdo, como ponto de partida a depuracdo da questdo, que as potencialidades
etnologicas e psicologicas do simbolo, num primeiro momento, sdo tomadas como
secundarias, isto &, respectivamente, aquilo que simboliza e se refere aos objetivos
e valores de um dado povo e sua cultura, em particular, ou de multiplas
comparativamente; ou, no segundo caso, de um esquema simbdlico para explicar
conteudo da propria psicologia do humano, nao configuram a énfase do recorte
epistemologico, o qual € ftransladado a um terceiro campo: o do sentido
transcendente. Portanto, aquele no qual uma série de concepgdes ontoldgicas torna-
se perceptivel a inteligéncia humana que, por sua vez, abstrai um conjunto destas
nocdes mediante a atengao a um dado objeto.

Nesse sentido, advertidamente, seria possivel supor diversas analogias,
sejam estas de proporcionalidade metaférica ou de proporcionalidade propria,
capazes de ligar o conceito de solo com o divino. Como exemplo, segue-se que "o
poder gerador da terra" (Casoretti, 2015) € analogo a propria superioridade
ontoldgica das divindades, geradoras da estrutura da realidade que circunda o

homem. Estabelece-se, assim, uma interligagéo entre Agricultura e a Vida.
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E prenunciavel, ademais, que a terra e os grdos, componentes basicos da
agricultura, sdo considerados por Cooper (1978) como Simbolos Tradicionais, cujos
sentidos apontam, respectivamente, as genetrizes e as potencialidades contidas em
cada ente, exprimiveis sob a expressao latina multum in parvo (muito em pouco). Em
contraste, o céu, para a autora, representaria a causa formal e a imutabilidade das
leis ontologicas® ao invés da causa material e mutabilidade inerente a geragao.

Embora util, o esquema acima apresenta uma descricao deficiente para
expressar a religiosidade grega de forma satisfatoria. Por isso, a investigacao
precisa ser detalhada. Portanto, se visara explicar as peculiaridades gregas, notando
as dimensdes do desenvolvimento do povo e da cultura grega ou, seguindo a linha
da linguagem previamente empregada, considerando as dimensdes ctbnicas e
olimpicas do ponto de vista etnoldgico.

Segundo Lévéque (1988), durante o periodo neolitico tardio (4500-2600 a.C.),
em funcdo do desenvolvimento da agricultura, surge um temor decorrente da
preferéncia temporal necessaria a plantagao de graos. Aqui se apresenta uma
assertiva de natureza econémica. O ser humano, enquanto sujeito ao fluxo temporal
em um universo de recursos escassos e limitados, necessita realizar escolhas
acerca de sua utilizagdo. Nesse contexto, a preferéncia temporal denota a hierarquia
pela qual o individuo esta disposto a postergar ganhos futuros utilizando seus
recursas, isto é, optar por um bem de maior valor em detrimento do consumo ou
utilizagao imediata de um recurso escasso. Conforme salientado por Bohm-Bawerk,
"bens presentes, em geral, possuem um valor superior aos bens futuros do mesmo
tipo e quantidade."(1930, p. 237, tradugdo nossa). No entanto, se o bem futuro
demonstrar uma evidente melhoria qualitativa ou quantitativa, € razoavel esperar
que possa adquirir maior valor, segundo a apreciacao humana, em comparagio ao
bem presente.

Nesse contexto, conforme assinala Lévéque, "aguardar o crescimento do
gréo, vislumbrando uma colheita futura, significa, antes de tudo, privar-se do
alimento imediato" (1988, p. 116). Expresso de outro modo: a medida em que a

técnica agricola altera o modo de subsisténcia da populagdo, “0os camponeses

® A autora utiliza os termos “Ordem no Universo” e “Ritmo Césmico”.
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buscam, na adoracao ao sobrenatural, a prevencao para a colheita” (Casoretti, 2015,
p. 19). O ato de plantar, em um primeiro momento, implica em ndo consumir os
graos, esperando receber mais recursos no futuro.

A esperanca na fertilidade, por sua vez, tornou-se o idolo por meio do qual se
desenvolveu a religido grega ao longo do periodo neolitico e mindico. Nas palavras
de Walter Otto:

A antiga fé® tem raizes na terra e nos elementos, assim como a propria
existéncia. Terra, procriagdo, sangue e morte sdo as grandes realidades que
a dominam. Cada uma delas possui seu préprio dominio de imagens e
necessidades, nada e removido, pela liberdade da razao, da severidade de
seu 'aqui e agora'. Essas realidades sao benevolentes e benéficas para
aquele que permanece fiel, mas temiveis para aquele que as desconsidera,
seja por arbitrariedade ou necessidade; elas abrangem a vida da
comunidade e do individuo em suas ordens imutaveis. Sendo uma
multiplicidade, pertencem ao mesmo reino. Ndo apenas sdo homogéneas,
mas se fundem todas em uma Unica entidade. Percebemos isso na
representagéo de suas divindades: todas estdo ligadas a terra, todas tém
parte na vida e na morte. Apesar de terem seu carater particular, podemos
categorizé-las como divindades tellricas’ ou mortais (Otto, 2005, p.16,
tradug@o nossa).

O excerto acima elucida, de modo sucinto, a dimensao agraria da antiga fé
grega. Com efeito, & prudente expandir o que, no texto, foi apresentado de maneira
implicita.

A referéncia as divindades, na lingua portuguesa, € feita através de um
substantivo epiceno feminino. Trata-se de uma feliz coincidéncia, ja que as
divindades neoliticas sao, de fato, figuras femininas, intituladas pelos académicos
modernos de “Grandes Maes, ou Grandes Deusas, ou, ainda, Terras-Maes”
(Lévéque, 1988, p. 116). Dado o contexto agrario, ndo € espantosa a circunscrigao
analdégica da maternidade a frutuosidade da colheita: ambas, resguardadas as
proporgoes, configuram-se como bidfilas, impulsionam a vida, ainda que a
impiedade a esterilize. Este € o panorama geral que segue pelo periodo do Bronze
Antigo (2600 — 1950 a.C.) e Cretense® (2000 a.C. - 1500 a.C).

Otto emprega o termo para designar a religido grega pré-homérica, especialmente as etapas
cronologicamente mais longinquas.

Termo de origem latina, "tellGis”, conceitualmente equivalente ao termo “cténica”, cuja origem &
grega.

# Contudo, o panteéo cretense distribui as atribuigdes relacionadas ao poder gerador a terra a outras
divindades. Algumas divindades sé@o plantas e animais, sendo as divindades masculinas animalescas,

ao passo que as femininas sao antropomorficas (Lévequé, 1988).
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A partir do exposto, poder-se-ia, erroneamente, supor que a religido
‘essencialmente naturista” (Lévequé, 1988, p. 119; Casoretti, 2015, p.22), ate o
periodo cretense, nao abarcaria a vida apos a morte. Os autores supracitados,
nesse sentido, expdem evidéncias segundo as quais ocorreriam cultos funerarios as
almas®, assim como existiiam grupos sectarios, cujo conhecimento sobre as
Grandes Maes deveria perpassar por um processo iniciatico, tendo como subproduto
a seguranga apos a morte.

Ainda que o assunto em questao nao tenha sido esgotado, faz-se necessario
apontar sua momentanea interrupgao, a medida em que esta posta a razao pela
qual o termo “ctdnico”, aqui, foi empregado de modo distinto. Opde-se, entao, a
descricao das fases mais remotas e agrarias da religido grega a fase posterior,
intitulada de “olimpica”, cujo inicio da-se paulatinamente ao decorrer dos séculos.

Logo, sob esta perspectiva, ndo sdo duas categorias antagdnicas presentes
em um sincrono momento da religiosidade grega, sendo etapas historiograficamente
distintas. Justifica-se, assim, a aplicabilidade académica de afirmar a “transicéo
entre a religiao ctdnica e olimpica”.

Faz-se essencial anotar, porém, que essa marcagao e delimitagao nao
implicam na total rejeicdo do passado tellrico. Asser¢cdo esta cujo conteudo é
equivalente a afirmacdo segundo a qual elementos da religiosidade ctdnica,
sobretudo os esotéricos, persistiram na Hélade, como sera descrito posteriormente.

A dinamica da passagem entre as duas fases, contudo, nédo € vital a
problematica desenvolvida. Sendo assim, um recorte panoramico desta transigao &
suficiente para adentrar no conteudo da religido olimpica, esse sim de fundamental
importancia. Estabelecida breve ressalva, elenca-se o periodo micénico (1580-1100
a.C.) como ponto de partida da exposi¢cdo. Seguindo Lévequé (1988), esta etapa da
historia grega pode ser condensada como a conquista da Grécia pelos Gregos, o

que nao apenas é justificavel a partir da consolidagdo étnica na regido', mas

* Tais autores realizam essa constatacdo a partir de vestigios arqueologicos que indicam a presenca

de tumulos adornados pertencentes a época. Portanto, ao inferir a presenca de cultos as almas dos

falecidos, € prudente advertir que, em razao da auséncia de fontes textuais, € incerto se o conceito de

alma seria equivalente ao de wdyr (psukhé&) e —acrescentando outra camada de dificuldade—

mesmo que fosse, a qual sentido possivel do termo.

" Estudos recentes no campo da genética apontam que a morfologia craniofacial dos povos que
habitam a Grécia moderna € muito similar aquela de cranios do periodo micénico (Argyropoulos,
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também por meio de um intenso sincretismo com outras religides indo-europeias,
promovendo um novo panteao que, além de predominantemente masculino,
valorizava as divindades uranicas.

Torna-se possivel, assim, de maneira esquematica, tragar as linhas gerais
pelas quais a religido grega trilhou até o conhecido Periodo Homérico, culminando,
em funcdo de séculos de solidificagdo de um novo universo espiritual, na formacao
da identidade da Grécia Arcaica: a consolidagao de um panteao antropomorfico, de
origem sincrética e de simbdlica maleavel, mas cuja adoracdo possuia uma face
publica e oficial.

Esta abordagem né&o ignora as criticas mencionadas anteriormente, mas nao
é afetada negativamente por elas, pois coordena os termos 'cténico’ e 'olimpico' ndo
como categorias opostas em uma mesma época, mas como duas etapas distintas
da religiosidade grega. Torna-se, entdo, necessario explicar sob quais aspectos essa
abordagem se diferencia das analdgicas™ ou filolégicas mencionadas anteriormente.
2.2 — A Questao das Religioes de Mistério

A exposicdo dos elementos constituintes de uma Religido Oficial deve,
ostensivamente, ser comparada aos elementos Misteriosos'. A titulo de explicagao,
cita-se Aslan (1994) que, ao apresentar seu estudo sobre o pensamento de Nasr,
cuja origem remonta a Guénon, expde que todos os fendbmenos da espiritualidade
podem ser divididos em duas dimensdes basicas: exotérica e esotérica. A primeira,
respectivamente, circunda a religiao popular, operando, entdo, como um principio de
compulsoriedade para todos os fieéis ou membros de uma determinada comunidade.
Esse aspecto contém os ritos e rituais, por vezes prescritos como leis, e também
abarca as doutrinas de uma religido, que expressam sua particularidade e

individualidade (ainda que nao sob uma forma culta). A segunda, por sua vez, € a

Evangelos; Sassouni, Viken (1989); Mittnik, A., Lazaridis, |., Patterson, N., et al. (2017). Isso
indica que a composigao genetica do povo grego provavelmente se consolidou durante o periodo
micénico, ndo apresentando grandes alteragdes significativas ao longo dos séculos.
Evidentemente, o objetivo ndo implica em um abandono das consideragdes simbdlicas evocadas
a partir dos termos ‘cténico’ e ‘olimpico’, pois isso equivaleria a toma-los em seu sentido literal. A
oposigao, aqui, € entre o tipo de categorizagdo que e feita.

O étimo do termo, encontra-se originado no grego puoTnc (mystés) — advindo de pdw (mi6, “Eu
fecho”)— , cujo equivalente conceitual latino é “initiatus’, isto é, iniciado (Lidell; Scott, 1940). E
iniciado aquele que, adentrou em um ambiente fechado acs demais.

26



dimenséo interior da tradicdo, que contém nido apenas sua substancia espiritual,
mas também suas qualidades intelectuais e misticas mais profundas.

No contexto grego, as polémicas sao patentes. O carater contraditorio pode
ser introduzido com o exemplo de Sdécrates; sua espiritualidade choca a classe
falante tradicional de Atenas (Apologia de Socrates. 26¢), por uma série de razdes:
como a transformacdo que consolida o carater perfeitamente ético dos deuses
(Vlastos 1991 apud Bussanich, 1999), as teofanias provenientes do contato com o
oaiuoviov (daiménion) que poderiam ser consideradas experiéncias misticas
(Bussanich, 1999), entre outras particularidades da espiritualidade de Sdcrates.

Este simples exemplo é suficiente para compreender, como Vernant (2006)
reconhece, que a vocacgao a experiéncia do divino néo é plenamente atendida pela
religiosidade publica grega (exotérica). Um problema cujas origens, dinamicas e
efeitos, por sua vez, antecedem cronologicamente o caso ilustrativo supracitado.

Nesse sentido, a interface entre as dimensdes exotéricas e esotéricas, no
ambito grego, sao aprofundadas por Skinner (2021), que estabelece uma valiosa
distingdo entre Religido (Oficial), Mistérios e Magia sob seis categorias: Audiéncia;
Grau de Sigilo; Nivel de Especificidade dos Objetivos; Rol de Entidades;
Privacidade; e, por fim, a Relagdo entre Sujeito e Objeto. Em virtude da didatica, as

relagdes sdo expostas na tabela abaixo™.

" As informagdes da tabela sdo citages diretas ou indiretas de Skinner (2021) p.23 — 25, tradugéo
nassa.
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Especificidade dos
Objetivos

uma conexao pessoal
com uma unica
divindade, cuja

finalidade seria passar
pela experiéncia
mistica em si ou

alcancar uma espécie

de imortalidade, ou
salvacao.

Praticas Religido Mistérios Magia
Categorias
Audiéncia Lida com os deuses | Um grupo especifico | Frequentemente &
em nome da dentro da feita para apenas uma
congregacao. congregacao . unica pessoa.
Grau de Sigilo Abracga a todos e, em Selecionavam e A mais secreta de
muitos casos, busca aceitavam apenas todas. Em muitos
converter o nao-crente| uma pequena parcela | casos, era ativamente
ou seguidor de uma de individuos da desencorajada a sua
religido rival para se |congregacdo, os quais pratica.
juntar aos seus clamavam por uma
servicos. experiéncia espiritual
especifica.
Nivel de O bem de forma geral.| Geralmente busca Opera com uma

finalidade pratica e
concreta, sendo
delimitada em seu
escopo (amor, poder,
dinheiro, etc.),
conquanto vasta em
seus efeitos na vida
social e psiquica.

Rol de Entidades

Lida com as entidades
sacras e veneraveis,
como os deuses e
herais.

Lida com uma
divindade especifica,
geralmente um Unico

deus ou deusa.

Lida com entidades
espirituais de modo
geral, independente de|
sua sacralidade.

Privacidade

Praticada em publico,
frente a todos aqueles
a aderem.

Praticada de modo
privado, mediante
apenas a um grupo de
iniciados.

Geralmente era
praticada de modo
secreto.™

Relagéo entre Sujeito
e Objeto

O sacerdote apresenta
0s deuses as pessoas.

O iniciador apresenta
o candidato a uma
divindade especifica.

O mago se apresenta
e adjura a uma

criatura espiritual.

Tabela 1

Fonte: Elaborada pelo autor com base em Skinner, 2021.

A despeito da natural decorréncia do emprego da tabela, a énfase nao é

discorrer sobre os elementos exotéricos da religido grega a qual, em sintese, é

publica, lida com um grande rol de divindades e entidades veneraveis em nome da

comunidade da polis mediante o guiamento de sacerdotes. O objeto proprio deste

estudo circunscreve-se aos Mistérios e a Mistica.

14

menos controlados.
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A partir da tabela, torna-se claro que os Mistérios sao elementos constituintes
do circulo esotérico da religiosidade grega e, com efeito, teriam a capacidade de
propor uma experiéncia através da qual o contato intimo com uma divindade seria
capaz de mudar totalmente a vida do mistico™ perante a obtengdo de um
conhecimento intuitivo que aponta ao caminho através do qual se alcangara a
salvacao, ou imortalidade.

De acordo com Santos (1962), a experiéncia do mistério circunscreve-se de
modo especial a maneira pela qual temos conhecimento da divindade. O autor
prossegue, apontando que esse conhecimento, em especifico, se processa pela
afetividade, dada uma experiéncia pathica. Em outros termos: “Em sentido teologico,
€ mistico o que tem um conhecimento direto e experimentalmente afetivo da
divindade. E uma intuicdo, portanto, um captar direto da divindade, vivido, e nao um
conhecimento operatdrio, mediato, como o racional.” (Santos, 1962, p. 54-55).
Coaduna-se a expressao acima com aquela desenvolvida por Inge (1918) segundo a
qual a Mistica é a busca pela Verdade Ultima, isto &, o saber intuitivo daquilo que
poder-se-ia intitular de "a Realidade Autoevidente”. Logo, em fung¢do desta
possibilidade de intuigao originaria e de seus efeitos justificar-se-a a propagacgao de
“associacdes fundadas secretamente, que se desenvolviam a margem da cidade e
paralelamente aos cultos publicos [...] organizadas como sociedades de iniciagéo”
(Casoretti, 2015, p. 31).

Conforme indicado acima através do pensamento de Guénon e da tabela, é
de mister importancia compreender que, em sentido estrito, 0 conhecimento mistico
e presente a um grupo especifico que, por sua vez, apresenta-se como detentor da
Sabedoria esotérica e mais profunda da religiosidade, a qual esta contida apenas de
modo velado na religido popular. Portanto: “A verdade do segredo religioso é
revelacado do essencial, a descoberta de uma realidade superior que ultrapassa
muito o comum dos homens” (Vernant, 2006, p.58).

2.2.1 - TEAETH: A esséncia dos mistérios gregos?
A introdugao de um subitem sobreposto a outro subitem impele a enunciacéo

do que configura a problematica que o separa do corpo do texto acima, isto €, qual a

" Termo usado em seu sentido propriamente grego, evitando as inovacbes polissémicas adquiridas
pelos estudos modernos.
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complexidade especifica a questdo a ser depurada. Anota-se, pois, que o titulo
acima € um instrumento intencional, cujo emprego faz-se necessario por motivos de
ordem explicativa. A palavra que o inicia € um termo grego ja mencionado: teleté. O
ponto que o encerra é uma interrogacédo. Como se define teleté em seu maior grau
de especificidade e seria este conceito algo exclusivo e essencial aos mistérios
gregos?

A razao acima, potencialmente, suscita o engano por meio do qual tem-se que
esta discussdo terminoldgica € supérflua, sobretudo quando se tem Pitagoras de
Samos e sua escola como o eixo central da dissertagdo. Sucede, porém, que este
termo € particularmente importante nos mais diversos mistérios gregos, os quais,
como anteriormente exposto, sdo iniciaticos e, assim, necessariamente, possuem
em sua légica interna a ideia de transformacao, isto é, de que o processo iniciatico
completa e torna patente algo que era apenas potencial, latente e dormente no
individuo. Como reconhecem os autores anteriormente citados, o mistério se
apresenta pela busca por uma verdade ultima e esta, por sua vez, como reconhece
Uzdavinys (2008) transforma o sujeito na ligagdo entre conhecimento (gnosia) e a
propria forma do ser (ousia).

Indicado o peso do termo “teleté”, torna-se a busca por uma definigdo nominal
etimolégica desse conceito, junto de sua contextualizagdo histérica, o elemento
constituinte da atual etapa da pesquisa que, por sua vez, permitira com que a
investigagao adentre nas complexidades subjacentes ao tema.

De inicio, seguindo as investigagbes de Harrison (1914, p. 36, traducdo
nossa), sabe-se que: “Teleté (reAerr)) é proveniente, como € indubitavel, da raiz que
nos da teleios (1éAe€i0¢), telos (1éA0¢), teleuté (reAeurry), deve estar de algum modo
relacionada a ideia de atingir um fim, chegar a um telos (1éAo¢), realizar algo”.
Conclui-se, porém, que o0 mero emprego da etimologia nao esgota as
potencialidades inerentes a questdo acima; noutros termos: sendo Teleté a
conclusdo de uma finalidade, deve-se explicita-la.

Contrasta com a etimologia dita indubitavel as polémicas concernentes a
finalidade expressa pelo conceito. Harrison (ibid), por exemplo, argumenta que o

termo designa um rito de passagem. Expresso de outra forma: Teleté € a conclusao
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da infancia a vida adulta. Seria, sob essa otica, o torna-se adulto e gerar filhos. “Para
0s gregos, o casamento era O Rito de Passagem, Teleté (reAerr). A vida nao estaria
completa sem antes ser transmitida. [...] Eis a semelhanga entre o casamento e as
ceriménias de iniciagdo" (ibid, p. 37, tradug¢ado nossa). Segundo o autor, as Danaides,
filhas do Rei Danau que mataram seus maridos, séo incompletas (areAeic) e estao
para o casamento tal como as almas nao iniciadas estdo para o Hades.

Diverge da opiniao acima aquela formulada por Schuddeboom, segundo a

qual trata-se de um engano equivaler Teleté aos ritos de passagem de adolescéncia.

Jane Harrison, em seu artigo "O significado da palavra 1eAetr)" (Class. Rev.
1914, 36), afirma que em tehetr| ("tornar-se perfeito") ndo se encontra nada
além de “o mundial rito de adolescéncia”. Na minha opinido, ela parte da
suposigdo errada de que Tekerr) significa, em primeiro lugar, “iniciagdo nos
mistérios” (Schuddeboom, 2009, p. 4, tradugao nossa).

A esteira do autor, Teleté, as épocas da Grécia Arcaica e Classica, sempre se
refere a um rito religioso, conquanto ndo seja sempre uma iniciagdo nos mistérios.
Nesse sentido, o autor, compilando quase todos 0s usos do termo na antiguidade,
propdée um esquema de evolugdo cronoldgica dos sentidos possiveis e correntes
ligados a palavra.

A fim de ampliar e depurar o contetdo do paragrafo anterior, introduz-se, em
linhas gerais, a esquematizagdo de Schuddeboom.

Destarte, a possivel origem textualmente averiguavel do termo apresenta-se
como muito maleavel e abrangente. Utilizava-se, originalmente, para designar
diversas cerimonias religiosas. Nesse sentido, teleté identificava-se com o Solene.
Posteriormente, porém, o termo aparece em contextos mais especificos.

Essa mudanca € primeiramente aferivel mediante a aparicao de teleté como
rituais que divergem das praticas tradicionais. De exemplo, o termo se refere aos
ditos rituais bacanais, que se distinguiam das praticas gregas normativas por sua
natureza extatica e sua oposicdo a moderagao. A titulo de exemplo, o termo é
utilizado para indicar os ritos bacanais noturnos, que, devido ao seu carater de
frenesim, contrastam com a sophrosuné (ocw@pocouvn) grega, como ocorreria em
Euripides (As Bacantes - 22, 200) (Schuddeboom, 2009).

' A Unica exceg¢do conhecida pelo autor estd na Batracomiomaquia (305), de Pseudo-Homero, no
qual refere-se ao término de uma batalha.
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Contudo, a mudanca mais significativa se apresenta sob a aquisicdo do
sentido de iniciagao ou, em termos mais gerais, em atos simbadlicos que representam
uma doutrina e seus efeitos (ibid).
2.2.1.2 — Notas sobre os Mistérios de Eléusis

A introducdo aos chamados Mistérios de Eléusis faz-se necessaria. Destarte,
€ o meio pelo qual Schuddeboom avancga a problematica concernente ao estudo do
termo teleté rumo a concepgdo deste termo enquanto um “ato religioso [...] de
natureza misteriosa” (ibid, p. 16, tradugao nossa).

Os excertos acima empregados, com efeito, visam explicitar a problematica
através da qual esta posta a questao das Religides de Mistérios. Portanto, a medida
em que os conceitos-chave foram depurados com o maior grau de luminosidade que
nesta dissertagao € cabida, faz-se necessario advertir sobre a existéncia de
multiplas Religides de Mistério em solo grego.

De acordo com o autor, por meio das performances no telestérion
(teAeotripiov), cultivavam-se, na execugado de certos atos sagrados, as esperangas
de uma vida melhor. Assim, o complexo inteiro de cerimbnias formado pelos
mistérios eleusinos € chamado de teleté (teAetr)). Nesse sentido, o termo pode ser
entendido de modo duplo: enquanto finalidade e enquanto completude. No primeiro
sentido, € o conjunto de praticas e seus fins desejados; no segundo, € o proprio ato
de concluir uma transformacgao por meio da iniciagdo nos mistérios.

Sendo assim, o conteudo concernente aos Mistérios de Eléusis sao cruciais a
interpretacdo desta face esotérica da religiao grega.

Nesse sentido, identifica-se, na reprodugado a seguir, uma descri¢gao sucinta e
didatica, capaz de apresentar o conteudo do mito mais comumente associado aos

Mistérios Eleusinos:

O contelido do mito é o seguinte: Hades, o deus das profundezas infernais,
raptou Perséfone (Coré), filha de Deméter. Irritada, a deusa deixa o Olimpo
e vem para a terra. Sob os tragos de uma mulher velha, ela chega a Eléusis,
onde passa a cuidar do pegueno Demofonte, filho do rei Celeo.
Surpreendida pela mae do menino, quando, sem causar nenhum dano a
crianga, a mergulhava no fogo e a borrifava com ambrosia, para torna-lo
imortal, recusou-se a continuar com suas fungdes de doméstica, ao ser
descoberta sua verdadeira natureza, e se recolhe a um santuario cuja
construgdo fora feita, sob suas ordens, pelo rei Céleo, de Eléusis. Furiosa
contra os deuses e os homens, Deméter se fecha no templo e, de Ia, envia
aos mortais uma terrivel seca. Esta calamidade dura até que sua filha
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Perséfone retorne do Hades e Ihe assegure uma estada de seis meses no
mundo de cima. Demeéter, feliz, devolve a terra sua fertilidade e ensina aos
habitantes de Eléusis os ritos augustos e a cultivar a terra, assegurando-
lhes o bem-estar material (Santos, 2014, p. 343).

Destarte, Casoretti (2015, p. 36, adaptado) inicia sua apresentacdo sobre os
Mistérios de Eléusis com um tragico “nao se sabe muito sobre eles”, avanga,
apresentando fontes essenciais ao debate, para “Em Eléusis, nao eram ministrados
ensinamentos de natureza teologica ou moral, bem como nao havia regras rigidas
de comportamento. [...] Com efeito, a grande maioria dos intérpretes ndo associa os
mistérios eleusinos ao exercicio da ascese” (ibid, p. 42-43), e encerra-se com uma
citagdo da obra “Psyche”, de Erwin Rohde, segundo a qual “a luz que irradiava de |a
nao era assim tdo luminosa a ponto de tornar obscura e mesquinha, com seu
esplendor, a existéncia terrena” (Rohde, 2006, p.248 apud ibid p. 43). Ainda que
teleté, no sentido eleusino, ndo esteja relacionado a vida teléstica em seu sentido
ascetico, esta na busca por uma transformagao na vida que a religiao publica &
incapaz de oferecer.

Noutros termos: nao era uma forma de religiosidade, a esteira da linguagem
de Scullion, puramente olimpica. Em contraste, seu fendmeno & melhor descrito
compreendendo que, a despeito de seu pertencimento cronolégico ao periodo
Olimpico da Religiao Grega, como uma mescla entre elementos cténicos e
olimpicos, torando os ja citados preceitos de Van Straten mais adequados ao caso.
2.2.1.2.1 — Do conteudo dos Mistérios de Eléusis

Em forca da dimensao descrita, Garcia (2019) pontua os Mistérios Eleusinos
como sucessores simbdlicos das religiosidades agrarias, que associariam o plantio
as deusas. O autor prossegue e cataloga os Mistérios de Eléusis em dois principais
grupos: os mistérios menores e 0s maiores.

O primeiro grupo, respectivamente, & caracterizado em fungao da iniciagao,
também intitulada Myésis, ao passo que o segundo refere-se a epopteia (Emotrreia)
ou, segundo a tradugao do autor, “a visao”.

Conforme aponta Bremmer (2014), o primeiro era o primeiro nivel de iniciagcdo
e envolvia a recriagao da busca de Deméter por sua filha Perséfone, sequestrada

por Hades. Durante esta fase, os participantes passariam por um rito de purificagao
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e uma experiéncia simbolica de morte e renascimento, essencial para que fossem
aceitos nos Mistérios. Portanto, € o nivel em que se simbolizava a introdugao aos
segredos basicos do Eleusianismo e estava aberto a muitos iniciados, sendo um rito
fundamentalmente de preparagao espiritual e purificagdo para o que viria a seguir.

A epopteia representaria, em contraste, o nivel mais alto da iniciagao,
reservado para aqueles que ja haviam passado pelos anteriores. O termo
possivelmente significa literalmente "visao" ou "contemplagao". Nesse sentido, os
rituais dessa fase visavam proporcionar uma revelagao direta de visdes sagradas,
muitas vezes associadas ao renascimento e a colheita, simbolizadas pela
apresentagao de uma espiga de trigo.

De acordo com Bremmer (ibid), os Mistérios de Eléusis estavam abertos a
homens e mulheres, livres e escravos, jovens e idosos, gregos € nao-gregos,
conquanto sua acessibilidade fosse limitada no tocante aos custos. De maneira
especifica, os iniciados deveriam ter realizado uma série de atos rituais que,
conforme relatado por Clemente de Alexandria (em Protreptikos pros Ellenas
2.21.2)", sdo representados mediante uma senha: Jejuei, bebi a Ciceona' (como
Deméter no Hino Homérico a Deméter), retirei da cesta, apos trabalhar, depositei no
cesto e do cesto na cesta".

Bremmer, por sua vez, é cético em relagdo a necessidade dos elementos

acima:

Embora o significado desses atos simbdlicos seja intencionalmente obscuro,
eles ndo poderiam fazer parte dos Mistérios propriamente ditos, pois ndo
haveria tempo para milhares de iniciados realizarem tais atos ou jejuarem
de maneira significativa. Esses atos podem ter sido realizados nos
Pequenos Mistérios na primavera, sete meses antes, ou, mais
provavelmente, em outro momento, ja que as receitas dos Pequenos
Mistérios em 407/6 a.C. foram significativamente menores que as dos
Grandes Mistérios (ibid, p.3, tradugao nossa).

Como o autor assinala (ibid), ser iniciado nos Mistérios nao era uma tarefa
simples; os pretendentes precisavam nao apenas ter tempo, mas também recursos

financeiros, uma vez que também tinham de pagar uma taxa aos oficiais

' No trecho especifico mencionado, Clemente de Alexandria faz uma critica aos Mistérios de
Eléusis, supostamente com o intuito de mostrar a natureza obscura e enigmatica dos mistérios
pagaos.

" Do grego, (kukewv, kykedn) seria uma bebida com caracteristicas de droga psicoativa.
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responsaveis. Evidentemente, essas condigdes limitavam a participacdo. No dia
quinze do meés Boedromion (Bondpouia) — atual setembro, mais de 3000
pretendentes e mistagogos reuniam-se na agora de Atenas para ouvir a
proclamacédo do festival. Essa reunido excluia aqueles que nao falassem grego
corretamente ou cujas maos estivessem sujas de sangue. Posteriormente, a
restricdo foi estendida para aqueles considerados "impuros de alma". Portanto,
apesar de um mistério de grande influéncia, € nitido seu afastamento da Religido
Pablica oficial.

Trata-se, portanto, de um mito a partir do qual desenvolveram-se uma série
de preceitos e atos que, apds praticados, permitiriam, como aponta Casoretti (2015),
uma experiéncia do excepcional.

2.2.2 — Notas sobre o Orfismo

E crucial que a atengéo seja direcionada ao Orfismo pois, supostamente, este
movimento muito afetou Pitagoras de Samos e o movimento Pitagorico. Para além
dessa razao ja suficiente para promulgar o estudo do movimento, a completude
teléstica, no Orfismo, se torna uma dimens&o central.

Ademais, em fungao da natureza do estudo aqui desenvolvido, sera dada
atencado especial as tradi¢cdes, lendas e na fé do Orfismo em vez de aspectos
concernentes a sua historiografia e transmissibilidade®.

Preliminarmente, o proprio uso do sufixo “-ismo” sugere que o Orfismo adere
as praticas e crengcas de Orfeu, sugestdo essa cujo conteddo precisa ser
esclarecido. Este fim, por sua vez, impele a descricdo do personagem Orfeu. Para
fins didaticos, isso sera feito a partir de duas citagdes diretas, as quais serdo

desenvolvidas em seguida.

Orfeu & uma personalidade lendaria da mitologia helénica, que tem intrigado
muito os filélogos. Eles ndo conseguiram concordar sobre a realidade de
sua existéncia e a autenticidade de seus poemas. Alguns acreditam que
realmente existiu um escritor com esse nome; outros consideram-no um
mito e atribuem suas obras a falsificadores do século V. [...] A lenda de
Orfeu é bem conhecida: ele teria sido filho de Apolo e da musa Clio, ou
ainda do rei tracio Eagro e da musa Caliope. Linos foi seu professor e ele
teria tido Museu como filho. Habilidoso musico, tocava principalmente a
citara, que recebeu de Apolo e a qual acrescentou uma oitava e uma nona
corda. Os sons que exiraia eram tdo comoventes que encantavam os

" Uma répida e didatica, mas academicamente sélida, introdugdo ao tema esta contida em Casoretii
(2015) p.51-58, sobretudo na segéo “as fontes do Orfismo”.
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animais, especialmente os passaros e as feras; acalmavam os rios e os
ventos; e até mesmo comoviam as arvores das florestas. [...] Ele teria
recebido a iniciacdo na Creta e no Egito e teria trazido os Mistérios para os
gregos. (Mallinger, 1944, p. 82, tradugado nossa).

O personagem principal desse movimento era originalmente Orfeu, sobre o
qual os especialistas debatem se ele foi ou ndo uma figura real. Podemos
resumir sua lenda da seguinte maneira: Orfeu visita o Egito, onde conhece
um culto misterioso. Depois, ele se une aos Argonautas em busca do
Velocino de Ouro, em uma jornada em que, diante das dificuldades,
frequentemente desempenha um papel decisivo, especialmente por meio de
sua musica. Ao retornarem, ele se casa com Euridice e passam a viver
entre os cicones da Tracia. Euridice & mordida por uma serpente e morre.
Orfeu desce ao Tartaro para resgata-la. Novamente, gracas a sua musica,
ele convence Hades a devolvé-la a vida. No entanto, o deus do submundo
impoe uma condigao que eles devem cumprir em sua jornada de retorno,
que é Orfeu ndo poder olhar para ela até que tenham saido a luz. Orfeu,
entretanto, ao sair a luz do dia, vira-se para verificar se ela o esté seguindo,
mas Euridice ainda nao terminou de sair e ele a perde definitivamente. E
importante observar a existéncia de teorias que indicam que pode haver
uma versdo mais antiga do mito, onde Orfeu de fato resgata Euridice dos
infernos. (Garcia, 2019, p.11, traducao nossa).

De inicio, a luz das citagdes, torna-se patente que a asserir a existéncia de
Orfeu é uma escolha dificil. Nesse sentido, Guthrie (1962), com razé&o, identifica
como causa dessa dificuldade a pertenca de Orfeu ao “periodo Heroico”, cuja
imprecisa datagao (provavelmente entre os Seculos XIV — Xlll a.C.) contrasta com a
informacao certa e segura segundo a qual, cronologicamente, esse periodo é
séculos anterior a Homero.

Naturalmente, como conclui o classicista escocés, a mera longinquidade dos
eventos abre margem as especulagoes e, adicionalmente, as inovagdes. Portanto,
retornando as citagdes, fica nitida a razao pela qual Mallinger apresenta duas
hipoteses distintas para sanar as duvidas quanto ao parentesco de Orfeu, bem como
da autoria de seus poemas; €, também, a causa da mencéo feita por Garcia de uma
versao da lenda segundo a qual Euridice é resgatada com éxito.

Sob outra perspectiva, como aponta Bernabé (2012), a posigao cética perante
a existéncia de Orfeu ja estava presente a época de Aristoteles®. Nao obstante, a
crenca geral mantinha intacta a posicdo de que Orfeu era um personagem real e

existente.

* (De Generatione Animalium 734a18; De Anima 410b28; Metafisica 1091b4, 1071b26,983b27)

usam uma linguagem cética.
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Concernente aos eventos nos quais o personagem estaria presente, sua
notoria capacidade musical € o centro a partir do qual afloram suas contribuigées: na
argonautica, sua musica é encantadora; na descida ao submundo, sua musica €
persuasiva. Em virtude de sua musica, entdo, Orfeu torna-se capaz de adentrar e
sair do mundo dos mortos. Nesse sentido, sua descricdo enquanto poeta coaduna
suas habilidades musicais. Bernabé (ibid), constata que muitas poesias atribuidas a
Orfeu seriam, na realidade, inspiradas pelo personagem, consolidando a figura
autoritativa dele.

Seu carater autoritativo €, em parte, compreensivel mediante o conhecimento
conquistado sobre as tematicas concernentes a vida apos a morte. Suas iniciacbes
em Creta e, principalmente, no Egito, também consolidam esta dimensdo do
personagem.

Em suma: Orfeu, independente de sua existéncia e verificabilidade dessa, foi
um homem cuja genealogia pode ter lagos com os deuses, sendo o mais talentoso
dos musicos e um grande poeta, cuja iniciacao esotérica nos mistérios egipcios,
seguida da ida ao mundo dos mortos e subsequente volta a vida o tornou
conhecedor sobre uma verdade religiosa escondida aos demais. Dessa maneira,
Orfeu é construido como um profeta e mistagogo (Uzdavinys, 2011).

A partir da terminologia empregada pelo autor lituano, faz-se crucial explicitar
que 0 wootng (mystés) dywyoc (agdgos) € o guia que conduz a alma perante os
mistérios; esta figura, pois, coincide com a do o iniciador. Neste contexto, o mero
conceito de iniciagao aglutina-se ao da mistagogia, enquanto o termo latino for
interpretado como equivalente ao mistério, isto €, o fechado e escondido, nao,
porém, incognoscivel. A Sabedoria de Orfeu, subproduto de sua linhagem e
interagdes com o0s deuses, garantiram-no o dom de guiar as almas. Isto e
possivelmente simbolizado pelo efeito encantatorio de sua musica sobre entes
animado.

Notadamente, a atuagdo mistagégica de Orfeu ndo deve ser compreendida

desligada do contexto geral dos mistérios. “Falarei onde for apropriado; mas voceés,
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profanos, afastem-se das portas.”' é, como indica Graf (2011), um testamento de
Orfeu conservado por fontes judaicas e no Papiro de Derveni. Com efeito, é correto
compreender que “o orfismo era essencialmente esotérico e iniciatico: era um ‘culto

"

secreto” (Zafiropulo, 1948, p. 34) e, evidentemente, “Orfeu & o grande iniciador”
(Graf, 2011, p. 53) deste circulo esotérico: o Sabio e Carismatico guia.

Sucede, em conformidade com a longinquidade e secretividade do objeto, a
consolidagao de dificuldades derivadas a partir da incerteza da existéncia real de
Orfeu, bem como desafios provenientes de catalogar o grupo de discipulos
vinculados a ele. Ha a possibilidade de que “os Orficos (Orphikoi), entdo, seriam ‘as
pessoas que tem algo a ver com Orfeu’. Para ser mais preciso: seriam aqueles que
leram e usaram (e alguns, presumivelmente, escreveram) os poemas atribuidos a
Orfeu, o cantor mitico” (Graf, 2011, p. 56). Tornando, assim, o movimento orfico
consideravelmente abrangente, j& que seria definivel a partir de associacdes
meramente remotas a figura de Orfeu.

Dessa maneira, a medida em que a introducéo sobre a natureza esotérica das
religibes de mistério na Grécia, assim como o motivo pelo qual Orfeu subscreve-se a
esta dimensao tornam-se explicitas, torna-se imperativo descrever o conteudo do
Orfismo.

A face antropolégica do Orfismo € aquela cuja compreensédo, certamente,
exige maior urgéncia pois, a partir dela, as demais tornar-se-ao progressivamente
menos obscuras. Destarte, como didaticamente expde Mallinger (1944, p. 83), “o
ser humano tem uma natureza dupla”; dualismo esse depuravel sob a seguinte
formula expressa por Socrates: “alguns declaram que o corpo € o tumulo da alma”

(Platéao, Cratilo, 400c).” Torna-se, assim, evidente que as naturezas supracitadas

L (@BéyEouai oic Béuic éoTi- BUpac &' émiBeaBe BéBnAoi.) E catalogado como o 247° fragmento 6rfico

segundo a numeracao de Otto Kern.
#  Atradugao utilizada foi a de Edson Bini (2016). Segundo o tradutor, ha, aqui, um notério jogo de
palavras; tdmulo é escrito como “séma” (ofjua), ja corpo é escrito como “soma” (ocwpya). Esta
dindmica pode ser averiguada ao tomar o segmento 400c como um todo: “[400€] ri¢c mapaxAivy,
Kkai mévu. Kai yép ofpd nivée paciv alrod eival TAC Wuxfc, we reBaupévng év T viov mapdvr: Kai
&1611 @l TOUTW oqpmw:.- a av onuaivn n tpuxn kai raumn ‘ofjua’ 0pBwc KaAeroem OokoUo! uéviol Lol
paAiora Béabai of a,ugp.r ‘Optpw rodro 10 ovoud, we ﬁrKr}v 6.'60uo.-7g qu Wwuxic wv on éveka Sidwov,
rogrov 8¢ mepiBoAov éxelv, fva owdnrai, deopwrnpiou gikéva: eivai ouv TAC WUxAC To0T0, WATTEP
auTd ovouaderal, Ewg av EKTeion Ta dQeiAdueva, TO ‘olpa,’ kai oUbev Oelv TTapdyelv oud” Ev
ypduua.” Vale notar, ademais, que Sdcrates explicitamente afirma que essa € uma posigéo dos
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sao, respectivamente, o corpo e a alma, conferindo ao Orfismo uma antropologia, a
principio, dicotémica entre estes dois elementos distintos.

Etimologicamente, porém, dixorouoc (dikhétomos) projeta a nogao segundo a
qual as duas partes estdo igualmente divididas, afericdo essa que carrega uma
ambiguidade a ser sanada. De fato, os componentes que constituem o homem séao
bipartidos, todavia, a antropologia oérfica, ha uma supress&o da alma pelo corpo,
invertendo o grau de proeminéncia desta dupla.

Para esclarecer a questdo, faz-se necessario compreender a origem do

homem na mitologia orfica.

Segundo a versdo orfica, no principio dos tempos, os Titas, invejosos de
Dionisio, mataram-no depois de engana-lo com diversos objetos,
despedagaram-no, cozinharam-no e o devoraram. Irritado com isso, Zeus os
fulminou com o raio. Da mescla das cinzas dos Titds com Terra surgiram os
seres humanos, que, como consequéncia de sua origem, tem uma parte
terrena, o corpo, na qual se aloja uma alma com componente divino
positivo, que procede de Dionisio, mas também com outro componente
divino negativo, procedente dos Titas, que eram deuses. Assim mesmo, a
alma humana apresenta resquicios da "natureza titanica", isto é, da soberba
de seus antecessores. A alma dos homens & divina e imortal, mas devido a
culpa antecedente do sacrificio de Dionisio, [...] & castigada e deve purgar
seus crimes num corpo gue é como um carcere, ou um sepulcro. (Bernabé,
2012, p.14-15).

O excerto acima impele a conclusao do ultimo paragrafo: ainda que o homem
seja bipartido, esta antropologia ndo apenas diviniza a alma, mas a apresenta como
imortal e, por seus proprios vicios, castigada a aprisionar-se no corpo humano. E
prudente, pois, alertar ao fato desta compreensao sobre as propriedades animicas
do ser humano dissonar quando posta em relagdo as compreensdes correntes
advindas de Homero.

Como indica Robinson (2010), as aparigdes textuais de iy (psikhé) em
Homero (os primeiros usos textualmente averiguaveis do termo) contém significados
consideravelmente diferentes daqueles presentes em Orfeu e, posteriormente, nos
Filésofos. Mediante o apelo a filologia, a questdo torna-se mais clara: para Deane
(2011), a concepcao Homérica de alma é como duevnva kapnva (Ameneéna karéna),
isto €, uma auséncia de poder, que tornaria a alma fraca e incapaz de ser piedosa.

Beekes (2010), através de um notdrio esfor¢o etimoldgico, considera possivel que a

poetas orficos.
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palavra tenha origens pré-gregas e que, ao longo do tempo, tenha se manifestado a
partir de transformagdes nos antigos verbos para “esfriar’ ou “deixar secar ao vento”.
Seria possivel supor, assim, uma possivel comparagao entre a alma e a frieza do
corpo morto, ainda que esta conjectura ndo seja textualmente averiguavel. Isto

posto, a problematica configura-se decomposta sob os seguintes termos:

Para Homero, a alma ainda € uma espécie de duplo do corpo, que parece
ter sido concebido de maneira a nao participar da vida. Apds a morte, esse
palido reflexo do homem, sem vontade e sem for¢ca, é levado além do
Oceano e do Aqueronte e deve perder toda esperanga de retorno. Além
disso, ndo é certo que a alma [necessariamente] fosse eterna para Homero,
e os herdis que iam para os campos elisios eram "levados" com seus
corpos e nao passavam por essa duplicacdo que a morte representava para
a maioria dos mortais: eles permaneciam eternamente vivos (Zafiropulo,
1944, p. 32, traducgio e colchete italico nossos).

Poder-se-ia, de modo geral, aferir que a concep¢ao Homérica de alma indica
um novo paradigma, oposto a "seguranga apos a morte" pretendida pela
antiquissima religido naturista. Lévequé (1988) aponta que a religido, a partir da
Idade do Bronze Média-Tardia, na Grécia, produziu tumulos com menos oferendas
aos seres superiores; a religiao homerica, por sua vez, seria descendente deste
crescente pessimismo sobre a alma®.

Orfeu, em contraposicao, postula uma antropologia na qual a alma é imortal e
divina, “ndo esquece sua origem celeste” (Mallinger, 1944, p. 82, tradugdo nossa) e,
portanto, & anabatica em sua natureza.

E possivel, entdo, interpretar este pressuposto animico como a circunferéncia
na qual inscreveram-se e, assim, delimitaram-se os demais aspectos do Orfismo.
Conforme indicam Bernabé e San Cristobal (2012), a metempsicose (peTepypuxwais),
isto €, a transmigracao das almas € uma doutrina essencial ao Orfismo; a alma, em
um primeiro momento, transmigra de outro mundo a este e, posteriormente, de um
corpo a outro. E evidente que este destino é maximamente indesejavel a alma, uma

vez que a mera corporeidade € um subproduto dos vicios titanicos, ou seja,

2 Ainda que defendida por muitos estudiosos, Sworder (2008) discorda da tese acima exposta e aponta que a

Odisseia de Homero, em seu nivel anagogico, € um texto cujo proposito € o de mostrar o alcance da
apoteose, capaz de tornar o homem imortal. Nesse caso, o aspecto da imortalidade da alma contrastaria com
0s autores anteriormente citados, pois seu conteudo literal nao seria correspondente as complexidades
literarias do poema, cujo sentido superior traria consigo o sentido da imortalidade. Logo, ndo haveria um
declinio das concepcdes sobre a alma, sendo apenas a ascensdo da ma interpretagdo moderna. Contudo, para
fins deste estudo, tomamos a posicdo tradicional, pois essa parece ecoar nas fontes antigas, ndo apenas nas
modernas.
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resultante da culpa; logo, encerrar o processo de metempsicose, libertando a alma
do ciclo de reencarnagbes (kUkAo¢ avdykec) € o objetivo, poderia-se afirmar,

soteriologico do Orfismo. Expresso de outro modo:

O ser humano tem uma natureza dupla. Aprisionada no corpo, a alma sofre
sua contaminagédo; ela sofre e € manchada por seu vinculo forgado a um
elemento imperfeito e titanico, fonte de toda impureza e regressao espiritual;
mas ela ndo esquece sua origem celeste; ela lembra que pertence a essa
raga divina; ela sempre espera poder escapar um dia da necessidade de
reencarnagao; ela se esforgca para encontrar sua patria eterna. (Mallinger,
1944, p. 82, tradugdo nossa).

Com efeito, a fim de reencontrar a patria eterna, os vicios titnicos anexos a
alma devem ser expiados (Bernabé; San Cristobal, 2012). Para tal, os iniciadores
conforme Orfeu (OpgpeoreAerai), especialistas religiosos para iniciagdes?, ensinavam
a nutrir um estilo de vida ascético e teléstico (Uzdavinys, 2011), para tornar a alma
digna de receber a iniciagdo.

Esta assercdo sobre a dignidade, naturalmente, torna nitido que a pratica
orfica nao é limitada a crenga abstrata no conteudo doutrinal, senéo regida por uma
fé pratica cujos proprios méritos induzem a “vida de estrita pureza” (Bernabé; San
Cristobal, 2012). Dessa maneira, é valido aferir a existéncia de um Estilo de Vida
Orfico, isto &, o Orphikés Bios®®: “Venho puro de entre os puros” (Lamina de Turi,
Kern, Fragmento 32d apud Casoretti, 2015).

A manifestacdo da ascese oOrfica, de inicio, € constatavel a partir de
prescrigoes dietéticas; nomeadamente: abstengao de alimentos de origem animada
(Evpuxa)® (Platao, Leis, 6.782c; Euripedes, As Cretenses, Fragmento 472). De
acordo com Bernabé e San Cristébal (2012), a restricdo parte de uma proibicdo mais
geral: € proscrito derramar sangue de seres viventes. Sendo a alma capaz de
transmigrar a outros corpos estabelece-se uma condenagcao de matar corpos
potencialmente portadores de almas divinas.

Este impedimento trilha rumo a uma definicdo Nao-Aristotélica de alma,

porquanto essa delimita-se por enclausurar os aspectos mais basicos da vida e,

Expressao utilizada por Graf (2011). Garcia (2019), por sua vez, traduz o termo para Orfeotelestas.
Terminologia conhecida e empregada por autores gregos. A titulo de exemplo, Platao (Leis, 6.782c) utiliza o
termo.

Esta expressao possui o significado de dotado de alma e, nesse sentido, é oposta a &yuya (apsycha), isto é,
sem alma.
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assim, as demais capacidades da alma sao apenas anexas a este esquema
(Corcilius, 2021). Consequentemente, a alma, para Aristoteles, pode ser subdividida
em multiplas partes, dentre as quais a vegetativa, ro 8pemnrikov (to threptikon), € a
mais basica e estd presente em todas as coisas vivas. A concepcdo Orfica, no
entanto, a alma ndo é decomponivel sob a ética da divisibilidade biolégica
aristotélica, conquanto, ainda, sua origem divina néo a impeca de transmigrar para
corpos nao-humanos, mas todos estes unificam-se sob a categoria de animais.

Elucidando, pois, através do exemplo das abstengdes dietéticas o panorama
geral a partir do qual a ascese orfica torna-se compreensivel, isto €, a negagao da
corporeidade em funcdo do aspecto animico e da metempsicose, faz-se necessario
avancar as questbes concernentes a iniciagdo e libertagdo do ciclo de
reencarnacgoes.

A iniciacdo orfica, nos termos mais gerais, consiste na obten¢cdo de uma
espécie muito particular de senha, que deve ser lembrada apés a morte; em sintese:
0 nao-esquecimento da revelacao mistica (Bernabé; San Cristobal, 2012). Nesse
sentido, "Apenas os iniciados sabem 0 que € necessario para a salvagao e somente
eles tém acesso a sabedoria contida na poesia atribuida a Orfeu" (ibid, p. 75); estes
requisitos salvificos consistem em informar aos guardides de Mnemaosine o interesse
em beber da agua da memdria, bem como explicitar estar ciente dos preceitos
orficos sobre a natureza corrompida humana. Porém, antagdnica a essa declaracao,
o iniciado deve demonstrar-se puro e livre dos vicios titanicos, desejando romper
com o ciclo de reencarnacgdes (ibid). Este ultimo ato é feito mediante a senha
recebida através da intuicdo proveniente dos mistérios.

A subita insercao da deusa Mnemosine, a divindade que personifica a
memoria, potencialmente € causa de espanto e estranhamento, no entanto esse e
remediavel a medida em que as conexdes entre Mnemosine e Orfeu tornam-se
elucidadas; no ambito mitolégico, Mnemdsine € a avé de Orfeu, sendo a Musa
Caliope sua filha e mae do Grande Poeta (ibid).

Notavelmente, o termo grego para verdade é alétheia (dAnBeiq);
etimologicamente, carrega o significado de "ndo-esquecimento" (Aj6n, |&the).

Portanto, Recordar € Saber. A Reminiscéncia implica em ultrapassar as barreiras
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temporais impostas pela brevidade da vida mortal (ibid). Assim, quando o iniciado
responde aos guardiaes no lago de Mnemésine com as respostas contendo as
senhas do grupo secreto, ele se liberta por conhecer a verdade.

O conceito de conhecimento & intrinseco as "teletai" (reAsrai) Orficas, guiadas
por uma sabedoria escatolégica que capacita os iniciados, € apenas eles, a
compreenderem a natureza da alma, sua posicdo no mundo e como se libertar da
mortalidade (ibid). Em sintese: “a iniciacao tera esse efeito extraordinario de fazer
com que ela escape a cruel lei dos renascimentos; de informa-lo sobre seu destinos
apos a morte; de ensinar-lhe as palavras magicas que trazem a salvacao” (Mallinger,
1944, p.83). A palavra magica €, pois, a senha que permite a eterna lembranca.

Mediante o exposto até o presente momento, a conclusao pretendida
compreende o movimento o6rfico como uma face esotérica da religiao grega arcaica,
cujo dualismo antropolégico enraizou, em solo grego, a nogdo segundo a qual a
alma é divina e imortal, a medida em que o corpo € apenas um simulacro das reais
poténcias humanas, manchadas pelos pecados titanicos. Diante deste problema, a
busca pela libertagdo dos elementos corpéreos da vida era mediada pela figura de
Orfeu, pois nao apenas este poeta lidou habilidosamente frente ao Hades, mas
também possuia parentesco divino com Mnemésine, convergindo a poética com a
eternidade sob a figura de um saber secreto, cuja sabedoria apenas seria possivel
aos dignos: os iniciados.
3 — O Estado da Educagao na época da Grécia Arcaica

Similarmente aos dois ultimos subitens deste capitulo, a escrita é
intrinsecamente desafiante porquanto estruturada de modo a configurar uma
contextualizagédo geral sobre a tematica, a fim de fornecer o maior grau de
compreensibilidade sobre as latentes, virtuais e potenciais influéncias provenientes
do mundo no qual Pitagoras cresceu exerceram sobre ele. Adequa-se a prudéncia
metodoldgica pretendida neste estudo repontuar a impossibilidade do estudo do
Pitagorismo, enquanto movimento, num pretenso vacuo anistérico e, com efeito,
esta histaria nao pode ignorar, intencionalmente ou nao, o meio a partir do qual o
homem se nutre da cultura: a educagéo. No que se refere a Pitagoras, a situagao e

ainda mais crucial: de acordo com Huson (1947) e Sakellariou (1957), o Filosofo
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samio tinha como objetivo de vida a restauragdo de uma Sabedoria Etico Religiosa
mediante a Educacdo”. E evidente, em virtude do mencionado, que ndo apenas
Pitagoras € nutrido pela Pedagogia que imergia sua época, mas também fica claro
que ele apropriou-se dessa.

Essa constatagdo ecoa com os preceitos universais concernentes a educacao
postos por Jaeger (1979), isto é, a concepgdo segundo a qual a pedagogia € o
principio por meio do qual os homens conservem e transmitem, as proximas
geracgoes, suas conquistas fisicas, espirituais e sociais. Nao sé com Pitagoras, mas
em toda a comunidade em que se alcanga um certo grau de desenvolvimento (ibid),
verifica-se este fendbmeno da nutrigdo mediante os frutos da arvore da educagéo®.
3.1 — A Educacgao no Oriente Préximo

De inicio, a fim de expandir o horizonte de compreensibilidade sobre o qual a
contextualizagdo da educacado sera realizada, € de magna importancia tomar o
influxo comparativo entre o Oriente e a Grécia realizado por histérias da educagéo
como ferramenta para destacar as principais inovagdes pedagogicas gregas.
Expresso de outro modo: assim como fazem Bello (2020), Luzuriaga (1963),
Riboulet (2020) e Santos (1967) em suas respectivas histérias da educagao, a
pedagogia presente em determinadas patrias orientais serd utilizada a fim de
destacar as inovagdes do espirito grego. Seguem os exemplos:

A educacao hebraica era dividida em fases histdricas: a biblica e a talmidica.
Inicialmente, era centrada na vida familiar, tendo o ensino religioso e doméstico
como objetivos centrais. Durante a fase biblica, assim, o controle da vida da crianga
pelos pais e 0 ensino a eles delegado constituiam a base educacional, com énfase
em religiao e oficios domeésticos. Na fase talmudica, por sua vez, a educacado
deslocou-se para sinagogas e escolas, mantendo sua esséncia religiosa (Bello,
2020).

Era, pois, uma educagao avancada em matéria de piedade, ainda que

deficiente no ensino das ciéncias.

27

Este tema sera aprofundado com mais rigor no proximo capitulo.

“#  Metafora extraida de Clark; Jain, 2021. De acordo com os autores, existe uma tradigdo
pedagdgica, encarnada, sobretudo, sob a influéncia das artes liberais, comparavel a uma arvore,
cujas raizes sado os fundamentos de toda educacdo e, evidentemente, o tronco e os frutos sao
seus componentes mais elevados e avangados.
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A educagdo persa, por sua vez, possuia um carater civico e religioso
simultaneamente. Isso reflete a concepgao segundo a qual o Estado persa €& a
materializagéo do principio do bem, sob o culto publico a Ormuzd. (ibid). O objetivo
educacional principal era o cultivo das virtude, especialmente a pratica da justica.
Portanto, a educagéo também assumia um carater militarista. Como nesta sociedade
a formacgao as virtudes civicas desde a infancia era essencial, entendia-se que os
pais deveriam exercer poder soberano na educagao de seus filhos, para que se
tornassem uteis servidores do Estado. Aos sete anos, a crianga era considerada
posse do Estado (Riboulet, 2020).

Era, portanto, uma educacao eminentemente militarista, na qual o Estado
dissolve a propria individualidade do homem; evidentemente, a fusdo do moralismo
ao militarismo minam a liberdade pedagogica. A exceléncia na virtude ocorria nao
em principio da natureza livre do homem, sendo através do culto publico.

Até o presente momento, os exemplos mencionados configuram pedagogias
que, para os autores supracitados, representam um meio termo entre a educagéo
dos povos primitivos e dos civilizados.

A educacgao egipcia, contudo, € notoriamente eficiente (Bello, 2020). No
oriente proximo, € a marca definitiva a consolidacdo da supracitada educagado
civilizada.

Esta péatria ndo apenas limitou-se a configurar um Estado bem estruturado

nos meritos politicos e militares, mas também:

Sobressairam os egipcios em todas as artes praticas, como a engenharia, a
agricultura, etc., mas também se distinguiram nas ciéncias, especialmente
nas matematicas, na medicina, na astronomia. Cultivaram ainda com
grande éxito as belas artes, como o demonstraram a magnifica arquitetura,
escultura e pintura dos templos e catacumbas (Luzuriaga, 1963, p. 27).

Justificar-se-a, assim, a atencao especial concedida ao Egito neste capitulo.
Preliminarmente, antes de adentrar na educacao propriamente dita, & notavel que os

egipcios organizavam-se em um sistema de castas.

A mais elevada e mais influente era a dos sacerdotes. Estes exerciam a
maior autoridade sobre o povo e até sobre os farads. Tinham o monopdlio
da ciéncia e da arte do governo. Usavam uma escrita, especial, os
hieroglifos. Abaixo deles distinguiam-se quatro ordens de profetas; a mesma
casata compreendia ainda profetisas, escribas e homens de arte ou ciéncia:
médicos, embalsamadores, arquitetos e engenheiros. A segunda casta era
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formada dos guerreiros, considerados nobres. A terceira, do povo, era
dividida em varias corporaces: operarios, artifices, barqueiros, negociantes
e pastores. (Riboulet, 2020, p.66).

Isto posto, era destinado aos diversos estratos sociais modelos educacionais
correspondentes as respectivas castas. Dessa forma, a elite sacerdotal era
reservado o conteudo mais elevado produzido no Egito, e “tinha a seu cargo a
direcdo intelectual, moral e religiosa da nagao, como 'detentora que era das
tradigoes, da literatura, da filosofia, das ciéncias, consideradas como patrimonio
sagrado e inalienavel, de que s6 as pessoas reais podiam de certo modo
compartilhar” (Santos, 1967, p. 48). Nao obstante, dentre todos as patrias da
antiguidade, o Egito foi aquela cuja educacgao foi mais difundida, pois o iletrado era
visto como um animal de carga (Riboulet, 2020).

O aprego pela instrucao, certamente, reflete a antropologia egipcia, cuja
concepcao de homem assertava seu dever de saber a medida em que o espanto
originario que impulsiona o conhecimento tem sua origem na manifestacao espiritual
de Thoth (UZdavinys, 2008). Santos (2018), com razdo, compreende que uma
pergunta e, também, uma resposta — os elementos minimos da aprendizagem
consciente — exigem um homem provocado por algo, isto é, espantado e
maravilhado. Este & o pressuposto basico que cria o desejo de pensar e a
necessidade pelo Saber. Sucede, neste caso, que o maravilhamento, pressuposto
em toda a educagao, nao era acidental, senao premeditado pelos deuses egipcios.
Permitindo, assim, a positiva coincidéncia entre os pressupostos da doutrina
religiosa aqueles germes necessarios a edificagdo da educacdo, sobretudo em sua
forma superior.

Em virtude desta concepcdo de educacdo, advinda de um povo
profundamente religioso, justifica-se o ditado egipcio reproduzido por Riboulet
(2020): Filho, da teu coragao a ciéncia e ama-a como a uma mae, pois ndo ha nada
mais precioso que a instrucao.

Neste impeto, fundaram-se as casas de instrugdo, isto €, as escolas,
subdivididas entre elementares e superiores. A primeira, respectivamente, aderia a

finalidade de alfabetizar, ensinar matematica e ginastica; a segunda, por sua vez,
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ocupava-se de assuntos praticos, cientificos e religiosos. A partir desta organizagao,
o Egito, na antiguidade, era o exemplo magno de Ensino Superior (ibid).
3.2 - O Ideal Grego de Educagao

Executada esta breve adverténcia introdutéria, progride-se a analise em
fungcdo da exposicédo do ideal grego de educacdo. Isso é fundamental pois, como
indica Béhm (2007), toda educacao e, por necessidade logica, todo educador deve
estar munido de uma ideia que fortifique sua razéo de agir. Nesta esfera, perscrutar
as principais caracteristicas da Educacao Grega desvelara este ideario. Ademais, a
compreensao adicional sobre o Oriente, depurara certas ambiguidades e equivocos
comuns.

Um ponto de partida possivel sobre a questdo é elencado por Fernandes
(2020) que, com razao, identifica como a finalidade da educagao grega a formagao
de um homem cuja inteligéncia esteja liberta dos erros e vicios, tornando-o livre e
independente, isto &, £AeUBepo¢ (eleltheros) e auroupyd¢ (autourgds). Na esfera
pratica, o autor aponta a educagcao como o meio através do qual o individuo torna-se
analogo as divindades mediante a atuacdo na esfera publica: “um reflexo embaixo
daquilo que os deuses faziam la em cima” (ibid, p. 17).

A época na qual a Educagao Grega torna-se textualmente averiguavel sucede
a Homero €, portanto, a constatagdo de Maria Helena Rocha (1964 apud Casoretti,
2015) ja fazia-se verdadeira: os deuses eram antropomorficos e suas qualidades —
as mesmas desejadas pela educagao — eram superlativas. Assim, € somado aos
preceitos de Fernandes a compreensao de Bohm (2007), cujo entendimento sobre a
pedagogia grega € o de que essa condensava-se a busca do maior grau de
exceléncia (dperr), termo este frequentemente traduzido por virtude.

Esta elevadissima concepgdo de integracao do homem a pdlis, contudo, ndo
& universal em solo grego, vide a educagao espartana (Riboulet, 2020). Ademais,
ainda que a busca pela exceléncia fosse, de fato, universal, em certo sentido era
uma importagdo do Oriente.

O saber desinteressado e cientifico apresenta-se como uma segunda etapa
da educagdao grega arcaica, a qual, originalmente, possuia uma busca nas

qualidades superlativas no que tange a estética e harmonia do corpo. De fato, a
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apern era o ideal, mas o interlagamento entre a teologia e histéria do povo com a
musica e ginastica concedia preferéncia ao segundo grupo, sem, necessariamente,
fornecer grandes razdes especulativas para tal. Portanto, consolidava-se a
dificuldade de, através de principios religiosos, fundamentar uma educagido cujos
frutos fossem cientificos.

A Grécia Arcaica, assim, marca uma importante reformulacdo dos
pressupostos educacionais gregos. Exemplo maior disso sao as viagens dos sete
sabios gregos ao Egito para aprender conhecimentos cientificos indisponiveis em
solo grego. Tales de Mileto, por exemplo, estudou geometria e teologia com os
sacerdotes egipcios (Diogenes Laércio, |); Solon, por sua vez, visitou o Egito
(Diégenes Laércio, Il); e Ferécides de Siro também vistou o Egito em busca de
conhecimento (Flavio Josefo, Contra Apionem, |, 2).

Em sintese: o processo através do qual a educacgao grega, durante o periodo
arcaico, consolidou-se como a mais nobre das pedagogias antigas ndo &€ um
fendbmeno capaz de exaltar unicamente os helenos, sendo também o oriente.
Decorre desta relacdo benéfica o surgimento da Educagao Classica Grega, da qual
os Filosofos e Sofistas sao os maiores expoentes (Bohm, 2007).

Sobre o cenario pedagégico em questao, incidem diversos elementos que se
assemelham aqueles previamente delimitados ao longo deste capitulo. A evolugao
das formas educacionais na Grécia ndo apenas reflete elementos da politica
intermaritima da polis samia, com o influxo oriental sobre a ilha e,
consequentemente, em direcdo ao restante da Hélade — afinal, a fungao primordial
de um centro de uma rota comercial &, precisamente, facilitar a circulacado de
produtos tanto no mercado interno quanto no externo —, mas também €& uma
manifestacdo da transformacdo interna na religido grega. A educagdo na Atenas
classica, por exemplo, incorpora de maneira mais precisa os valores olimpicos em
comparagao com os ctdnicos, 0s quais sao evidenciados em formas mais primitivas

de educacéo.

48



Capitulo Il — Pitagoras e seu Ensino: Delimitagao Teérica

Assim como no capitulo anterior, o titulo desta segao do trabalho, conquanto
que oferega uma dica valiosa sobre seu conteudo, impde a necessidade de uma
adverténcia para esclarecé-la. Asserir que Pitagoras tenha ensinado algo carrega,
necessariamente, dois pressupostos implicitos: o primeiro e mais evidente, é que
tenha existido um conteldo a ser transmitido adiante; o segundo, por sua vez, € que
esse conteudo foi fornecido em algum ambiente”®. Qualquer sentimento de
obviedade que pairar sobre estas constatacoes deve, de imediato, ser abandonado,
a medida que delimita-las exige uma postura critica perante as fontes. Conforme
aponta Huffman (2014), ndo ha apenas um Pitagoras na antiguidade, isto &, os
testemunhos antigos muitas vezes se apresentam como ambiguos, cripticos e, por
vezes, contraditérios. Com efeito, na contemporaneidade, as multiplas
interpretagdes sobre estes materiais impelem a formacao de varios e irreconcilidveis
Pitagorismos.

Desse modo, o estudo das fontes, a fim de compreender a vida de Pitagoras
e 0 conteudo do ensino Pitagérico, bem como o ambiente no qual esse se
circunscrevia, exigira, de inicio, a tomada de partido sobre o modo através do qual a
solidez epistemolégica sobre este objeto serd concretizada. Do contrario, o juizo da
constatacdo de Watters (1926), finalidade virtualmente norteadora deste texto,
tornar-se-a academicamente impossivel, uma vez que sequer haveria um método
para comparar e, posteriormente, contrapor e sintetizar as diferentes interpretagoes,
antigas ou modernas, sobre o Pitagorismo; resultando, pois, na impossibilidade de
delimitar o conteudo do ensino de Pitagoras e as condi¢des do ambiente no qual
este era transmitido.

1. Uma nota metodoldgica

*  Por ambiente, note-se que a etimologia do termo advém do latim ambio, cujo sentido (Lewis;
Short, 1879) equivale a circunscrever. Do centro as bordas deste circulo, portanto, havia ndo s6 a
figura de Pitagoras de Samos como professor, mas também as demais disposigdes fisicas nas
quais, do mestre aos discipulos, haveria a transmissao de contetddo, como, por exemplo, o local
onde o ensino era feito. As normas, regras e demais padrées deste dado local também nao
podem ser descartados quando é feito o emprego do termo ambiente, dado que também estéo
circunscritas.
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Neste sentido, a fim de buscar essa solidez epistemologica, encontra-se nas
aulas fornecidas por Bouveresse (2012)* um ponto de partida prudente a andlise da
problematica acima elencada. Segundo o professor francés, uma parte relevante da
critica filoséfica contemporanea tem origem na concepgao estruturalista®’ de Martial

Gueroult sobre o que seria o rigor do estudo sobre um Filésofo e sua doutrina.

Gueroult, ao retomar aqui a farmula de Victor Delbos, que adverte contra a
tentagdo de privilegiar o significado profundo, que se acredita poder ser
alcancado facilmente, mas consequentemente negligenciar a busca pela
significagdo exata, opta por subordinar a busca pela significagao exata a
explicitagdo da estrutura subjacente ao texto filosofico em questéo.
(Bouveresse, 2012, p. 391, tradugdo nossa).

A tese segundo a qual o rigor da pesquisa filosofica coincide com a busca
pela significacido exata do texto, por meio de suas estruturas internas, carrega
implicitamente, para além das validas nogoes de que a logica interna e a ordem de
validagdo dos argumentos s&o tao importantes quanto as teses explicitas ordenadas
e expostas de forma linear ou nao ao longo do texto, o pressuposto segundo o qual
a filosofia de um determinado filésofo esta nos textos que ele escreveu.

Este ultimo pressuposto pode ser util para alguns fildsofos modernos, como
Descartes, cujo estudo feito por Gueroult concedeu-lhe o prestigio académico.
Contudo, é incapaz de cobrir todo o escopo da Filosofia Grega.

O exemplo de Platéo, a titulo de justificar a critica acima, € o mais notério e
didatico; na Carta VIl (341b—342a), o ateniense adota uma postura cética quanto a
mera possibilidade de expressar a totalidade de seu pensamento filosofico de forma
escrita. Evidentemente, isso significa que a Filosofia de Platdo n&o esta encerrada

em seus textos e, portanto, a busca pela significagéo exata implica em transgredir os

# Trata-se do curso “O que é um Sistema Filosofico?”, lecionado entre os anos académicos 2006-
2007 e 2007-2008 da Collége de France. A transcricao editada das aulas, por sua vez, foi
publicada em 2012.

*  Conforme indica Bouveresse (ibid), Gueroult & conhecido por ter representado e defendido, na
histdria da filosofia, a concepg@o segundo a qual esta seria redutivel 4 analise das estruturas,
uma concepcao que as vezes recebeu o nome de 'estruturalismo filoséfico'. O autor afirma que é
necessario subordinar a compreensao a explicacao, e que a primeira pode ser chamada de
explicativa se e somente se puder ser obtida através da analise objetiva da estrutura textual.
Gueroult pretende contestar, na historia da filosofia, o suposto privilégio concedido a uma forma
de compreensao mais subjetiva, cuja procedéncia é dada pela simpatia e iluminagdo do que pelo
estudo minucioso dos textos. Este é o modo de compreenséao que, segundo ele, aqueles que
acreditam compreender os outros, em Ultima instancia, s6 compreendem a si mesmos estéao
procurando.
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preceitos de Geroult, pois, caso haja a real possibilidade de alcangar tal grau de
precisdo, este se dara de forma conjectural®, extratextual e/ou a partir da
reconstrugao mediante testemunhos e intérpretes tardios. Este ultimo componente,
ademais, ndo equivale a assercdo de que esses comentadores posteriores
compreendessem perfeitamente a doutrina do filésofo sobre a qual estdo
dissertando e comentando e, ainda que esse ndo fosse o caso, também ndo
significa que as interpretagbes fornecidas nao sejam usadas apenas como
instrumento para consolidacéo de sua prépria Filosofia®**. Por comparacgao, torna-se
claro que certos Filésofos nao podem ser estudados pelos meios Geroultianos sem,
ao menos, incorrer em dificuldades metodoldgicas. Este € o caso de Pitagoras de
Samos, uma vez em que ndo ha um unico texto cuja autoria seja atribuivel a ele.
Nesta esfera, contudo sob outra perspectiva, a dificuldade cresce de modo
exponencial @ medida em que o intuito da obra dos pré-socraticos nao foi registrado
e, deste modo, determinar se um dado filésofo formulou ou ndo um pensamento
sistematizado impele a conjecturar respostas hipotéticas mediante o contexto e as
fontes. De exemplo: Nietzsche (1982), decididamente, enquanto tece uma critica a
Filosofia Moderna, adere a tese a segundo a qual os pré-socraticos resplandeciam,
em contraste & decadéncia do Século XIX, por meio da rejeicdo de sistemas e
adogdo de aforismos. Sucede, porém, o risco desta visdo nao coadunar com a
organizacio e regimento internos das escolas e, portanto, ainda que n&o houvesse
um sistema de pensamento escrito, a suposicdo de sua existéncia, ao menos oral,
nao pode ser descartada em funcao da ma organizacao textual. Expresso de outro
modo: ndo é possivel suprimir a importancia do ambiente pelo estado em que o
conteudo foi conservado; sobretudo, em casos como os dos Pitagodricos, que

supostamente organizavam-se como uma dita “seita”™*.

2 Um exemplo é “Para uma nova interpretacac de Platdo” (Reale, 1997).

¥ |sso é visto, por exemplo, na relacdo entre Santo Tomas de Aquino e Aristoteles; na relagéo entre
Siriano, Pitagoras e Aristoteles; e numa possivel relagédo entre Espeusipo e Plotino, etc. Ndo ha
uma relacao de necessidade ldgica entre ser um bom Fildsofo e ser um representante de maxima
fidedignidade da doutrina de outrem, isto &, entre ser Filésofo e um Historiador/Filélogo da
Filosofia.

*#  Terminologia empregada por Rossetti (2013). Aqui, o seu uso foi feito para fins didaticos, pois
frequentemente o termo & ambivalente as organizagbes esotéricas. Evidentemente, outros
autores utilizam-se de outros termos para expressar a mesma ideia. De exemplo, Mario Ferreira
dos Santos (1954;2000) emprega termos comao “grupo secreto”, “ordem”, ou “fraternidade”.
Tradicionalmente, porém, o termo mais empregado e “Escola” ou “Sociedade” Pitagdrica que,
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Assim, tornam-se explicitas as dificuldades primordiais que orbitam em torno
da simples enunciagéo do titulo deste capitulo. A medida em que estas sdo postas
sobre o plano deste trabalho, faz-se crucial estabelecer um meio pelo qual tais
dificuldades serdo superadas; no ambito do Pitagorismo, estas tentativas sdo
nomeadas sob expressado de uma “categoria historiografica” da “questao pitagdrica”.
Nesse ambito, a obra de Cornelli (2011), “O Pitagorismo como Categoria
Historiografica”, enquanto construtora de uma histéria da critica académica®, situa-
se como uma necessaria nota prévia a impulsao do estudo proposto. Naturalmente,
a critica académica ndo estuda apenas a doutrina Pitagdrica, mas tambem o
ambiente no qual esta inserida; isso, consequentemente, perpassa por nogdes
acerca da biografia de Pitagoras de Samos.

E por meio da obra de Eduard Zeller® ¥ historiador da filosofia alemao, que
Cornelli inicia sua pesquisa. De inicio, a problematica central mediante a qual a
critica Zelleriana se desenvolve parte da duvida perante a legitimidade de um
possivel sistema filosofico Pitagorico cujo conteudo, de fato, remontasse a Pitagoras

e nao a fabricagbes fabulosas tardias.

Entre todas as escolas filosoficas das quais temos conhecimento nao ha
nenhuma cuja historia nao tenha sido frequentemente envolvida e quase
encoberta por fabulas e poesias, e cuja doutrina ndo tenha sido mesclada
na tradigdo com uma quantidade enorme de elementos posteriores, como
foi aquela dos Pitagoricos (Mondolfo; Zeller, 1938, p. 288 apud Cornelli,
2011, p.32).

Este posicionamento desvela o ceticismo de Zeller perante as fontes tardias,
porquanto essas sejam a causa da dimensao fabulosa adquirida pelo Pitagorismo.
Watters (1926), conquanto nao puramente Zelleriana, reconhece este problema e,

assim, em sua divisdo sextipartida® do desenvolvimento das doutrinas pitagéricas

naturalmente, ndo necessariamente conotam a dimensao esotérica.

* O expresso intuito do autor é ndo ser uma interpretacdo das doutrinas pitagéricas, mas uma uma
contribuigdo para esclarecer a historia das interpretagdes. Esta postura segue a sugestéo de
Kahn (1974) de que atualmente ndo sdo necessarias mais novas teorias sobre o Pitagorismo,
mas uma avaliagao das teses ja formuladas.

*  Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung (1855).

7 Vale notar que este inicio ocorre em fungao da convergéncia do autor para com as teses de
outros estudiosos que elavam o alemao ao cargo de fundador da critica académica do
Pitagorismo (Sobre isso: Cornelli, 2011, p.31.) ainda que Cornelli aponte a obra de Boeckh (1819)
como uma espécie de pré-histdria deste movimento.

* Segundo a autora, esta classificagdo & adaptada a partir do livro de Ritter e Preller, “Historia

Philosophiae Graecae” (1898), p. 40; e também do livro de Zeller: “A History of Greek Philosophy”
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na antiguidade sugere que a neblina sobre a qual o Pitagorismo imergiu tem inicio
em autores do terceiro e segundo seculos a.C. e, sobretudo, com os
desenvolvimentos tardios dos neopitagoricos: "Neles a tradigao Pitagodrica floresce
finalmente; os detalhes histéricos sdo profundamente submersos em muito daquilo
que, sem duvida, poder-se-ia intitular de fantasia e ficgao" (ibid, p. 2-3, traducao
nossa). Assim, a concepcao de Zeller, existe o risco da perda do Pitagorismo,
enquanto sistema filosofico, em uma selva de mitos e ritos estranhos (Cornelli,
2011).

Faz-se necessario, portanto, tracar um breve quadro sobre as fontes antigas,
cujo conteudo contenha a figura de Pitdgoras e/ou notas sobre o pensamento
desenvolvido por ele e seus discipulos. Esta digressdo mostrar-se-a fundamental a
problematica desenvolvida, pois tornara o posicionamento de Zeller e da critica

futura mais clara. Conforme a categorizacdo de Watters:

GRUPO CONTEUDO
Escritos atribuidos a Pitagoras e sua|Fragmentos atribuidos a Pitagoras,
escola Filolau, Lisis*, Arquitas, Teano®,

Brontino, Clinias*', Ecfanto*?, dentre
outros ainda mais obscuros. Com
excecao dos fragmentos de Filolau, Lisis
e Arquitas, a maior parte dos outros
fragmentos e testemunhas sao
consideradas espurias.

(1881), Vol.I: “The Pre-Socratic Philosophy”, p.306.

*  Discipulo de Pitagoras para quem erroneamente foi atribuido a autoria dos Versos Aureos (Thom,
1995). Para além disso, Lisis também & um dos mais famosos discipulos de Pitadgoras. De modo
geral, na Suda (Pi, 3120), em Diodoro Siculo (Bibliotheca Historica, 8-40 § 10.11.2), em Eliano
(Varia Historia, 17), em Plutarco (Moralia, 8-16) e em Nepos (Epaminondas, 2) esta contida a
informac¢é&o de que Lisis foi discipulo de Pitagoras e, também, mestre de Epaminondas, o general
de Tebas. De modo mais especifico, em Didgenes Laércio (VIII) ha o relato segundo o qual Lisis
escreveu um livro, mas cuja autoria ficou atribuida a Pitagoras.
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Autores anteriores a Platao e Aristételes |Breves citagdes de/sobre Xendfanes®,
Heraclito*, Demdcrito*®, Herédoto*, ion
de Quio*, Iscrates*® e Andrao de
Efeso*®. Muitas destas citacbes sdo
tardias e, com efeito, talvez sejam
espurias.

Platao e Aristoteles Em Platéo as referéncias a Pitagoras e
aos Pitagdricos sao escassas
(Republica. X. 600b) ; Em Aristoteles as
citagdes sao abundantes principalmente
na Metafisica e fragmentos de uma obra
perdida intitulada “Sobre os Pitagéricos”.

Os Peripatéticos antigos e seus Teofrasto, Eudemo, Aristoxeno, Dicaerco,

contemporaneos® Heraclides e Eudoxo.

Autores do Terceiro e Segundo século, Epicuro, Timeu, Neantes, Hermipo,

a.C Hierénimo, Hipoboto

Neopitagoricos Apoldnio de Tiana, Moderato de Gadara,
Nicomaco de Gerasa, Simplicio, Porfirio
e Jamblico

40

43

Em Didgenes Laércio (VIII, 42-43), em Eusébio (Praepartio Evangelica, 10.14.13), em Jamblico
(De Vita Pythagorica, 36.265) e na Suda (th.84; pi.3120) ha a informacéo segundo a qual Teano,
alem de filésofa, foi a mulher de Pitagoras. Ela também era filha de Brontino, um dos discipulos
de Pitagoras. Contudo, também em Jamblico (De Vita Pythagorica, 36.267) o nome Teano
aparece sendo o da mulher de Brontino. A resolugao mais provavel é a de que, de fato, Teano
tenha sido mulher de Pitdgoras. Ademais, é atribuido a ela o escrito, em prosa, de um trabalho
filoséfico intitulado “Sobre a Piedade” (Mepi eboefeiac), que provavelmente é uma inovacao do
periodo helenistico.

No livro IX, 7 Didgenes Laércio relata uma histéria na qual Platao foi impedido de queimar os
livros escritos por Demdcrito por Amiclas e Clinias, o pitagérico. Vale notar que isto ndo subscreve
o pitagorismo ao atomismo de Demédcrito, uma vez que a razéo pela qual Clinias impediu Platao
era a ineficacia do método dele, uma vez que queimar copias de livros cuja circulagao era ampla
nao seria o suficiente para censurar seu contetudo. Para além desta histéria, Jamblico (De Vita
Pythagorica, 27) relata que a amizade de Clinias e Prorus era tal qual a de Platao e Arquitas e,
principalmente, daguela ente Damao e Pitias. Todos estes, por sua vez, seriam seguidores, ainda
que indiretamente, de Pitagoras. Plutarco (Moralia, 654b) também conserva a figura de Clinias
como um Pitagdrico. O mesmo ocorre em Ateneu (Deiphosophists, 14), no qual esta figura utiliza-
se da Lira para acalmar-se. Em Eliano (Varia Historia, 14) Clinias toca um alaide para obter o
mesmo efeito. Note-se: todas as associagbes acima sdo muito posteriores a epoca de Pitagoras
e, até mesmo, a de Platao.

Mencionado na Placita Philosopharum (3.13), de Pseudo-Plutarco, como um pensador
interessado na cosmologia. O mesmo ocorre em Eusébio (Praepartio evangelica, 15.58.1).
Existem multiplas associagdes com Xenodfanes. De inicio, ha a narrativa preservada por Didgenes
Laércio (VIII, 36) segundo a qual Xenofanes teria relatado que Pitagoras impediu que alguém
batesse em um cachorro porque reconheceu, em seu latido, a voz de um amigo falecido.
Diégenes Laércio também relata (I, 1) a oposigéo de Xendfanes perante a filosofia de Tales de
Mileto e a de Pitagoras de Samos.
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Evidentemente, o quadro acima carrega uma ambiguidade cuja sanagao
torna-se imperativa: ha a alternancia entre uma tradigdo pitagoérica e comentarios
sobre Pitagoras e seus seguidores. Neste sentido, o segundo grupo ja deflagra esta
dificuldade; com a possivel exceg¢éo de ion de Quio, os demais mencionados apenas
informam sobre questdes esporadicas concernentes a Pitagoras e seus discipulos,
nao pertencendo a esta tradicéo.

Ademais, no terceiro e quarto grupos, ainda que Watters adira a tese de
Burnet (1919) segundo a qual as terminologias empregadas por Aristoteles tenham,
em grande medida, origens pitagodricas, isto ndo equivale a assergcéo de que o
estagirita seria um pitagorico. Com efeito, os peripatéticos posteriores também nao
sao membros desta tradi¢ao filosofica. Esta separacao entre as tradicoes, a esteira
do anteposto sobre a possibilidade de um filésofo nao expor corretamente a doutrina
de seu antecessor ou de utiliza-la com a finalidade de avangar o seu projeto
investigativo, torna a posicao de Aristoteles e dos peripatéticos frente a questédo
pitagdrica sujeita a infidelidade.

“ Trata-se do 129° fragmento de Heraclito. No excerto, o efésio afirma que Pitagoras é filho de

Mnesarco, mas o critica por sua sabedoria embusteira.

Vitravio (De Architectura, IX, 2) faz uma associagao entre Pitagoras, Demdcrito, Platdo, Aristoteles

e "outros sabios" ndo mencionados. Contudo, esta associagéo é escrita entre 3-4 séculos apos a

morte de Democrito.

Ha varias mengdes ao nome Pitagoras ao decorrer dos livros da obra Historia. O excerto Il, 81

aponta que o Orfismo, na realidade, é Pitagdrico e Egipcio; o excerto IV, 95 conserva a suposta

relagéo entre Pitagoras e Zalmoxis; o excerto V, 126 relata a existéncia de um cidadao de Mileto
chamado Pitagoras, provavelmente nao sendo o fildsofo.

Supostamente o fragmento 36A-B de ion de Quio, intitulado de “Triagmos"” encontra suas raizes

na Filosofia de Pitagoras. Trata-se de uma obra em prosa muito antiga, com nitidos tragos

pitagéricos, cuja combinagdo entre cosmologia e ética tem uma relagdo numérica como fator
explicativo (Baltussen, 2005). Existe a possibilidade do pai de ion ter sido discipulo de Pitagoras,

conforme indica Huxley (1965 apud Baltussen, 2005) com base no raciocinio segundo o qual o

nome "Buthus", registrado por Jamblico em De Vita Pythagorica (267) como um discipulo de

Pitagoras, ser uma corrupgao do nome "Xuthus", o pai de lon, o que explicaria a énfase na

simbologia triadica na Filosofia de ion. Esta tese é complicada, pois Xuthus (Xuto) é um

personagem mitolégico, pai de ion fundador do povo jonico (Hesiodo. Ehoiai, 10 a). Noutra esfera,
em Diogenes Laércio (VIII, 8), o autor traz a autoridade de lon para afirmar que Pitagoras tenha
relagdo com os orficos, ao atribuir poesias a Orfeu. Por fim, no fragmento DK36B, ion afirma que

Pitagoras busca feliz vida apés a morte.

¥ 28° fragmento da obra Busiris.

2 A citagdo de Andrao, na realidade, é extraida de Eusébio, Praepartio evangelica 10.3.6. Portanto,
cerca de 7-8 séculos de distancia. Neste excerto, Andrdo relata as capacidades divinatorias de
Pitagoras.

*®  As fontes daqui em diante sdo mais extensas e, com efeito, seria imprudente cita-las todas nas
notas de rodapé.
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Soma-se, também, a dificuldade que emerge a partir de garantir confiabilidade
aos testemunhos tardios, isto é, a aplicabilidade de autores nao apenas
cronologicamente tardios em relagdo a Pitagoras, mas cujos objetivos centrais, ao
contrario de Porfirio e Jamblico, ndo residissem em investigar a histéria e
possibilidades filosofico-religiosas do Pitagorismo, como € o caso de Ateneu,
Diogenes Laércio, Diodoro Siculo, Eliano, Eusébio, Vitravio e a Enciclopédia Suda.
Expresso de outro modo: relatos e citagdes sobre pitagéricos antigos, como Clinias,
podem ser infiéis a realidade dos fatos que, em virtude da caréncia de fontes e
distanciamento cronologico, tornam-se virtualmente impossiveis de serem
determinadas como legitimos ou inovagdes tardias. Vale, ainda, somar a opiniao de
Watters notas sobre autores omitidos por ela. De exemplo: entre o 5° e 6° periodos,
ha autores como Cicero, Quintiliano e Plutarco; ou, de modo mais tardio, Clemente
de Alexandria, Plotino, e outras fontes menores. Esses autores registram diversas
notas sobre esta tradicao filosofica e seu fundador.

Em fungdo do quadro acima descrito, a solugdo proposta pelo historiador
alemao toma, comao genuinamente Pitagoérico, somente os testemunhos mais antigos
— entenda-se por isso nao testemunhos tardios sobre os primeiros discipulos do
samio, mas fragmentos cujas datacdes sejam as mais proximas as atividades dele
— e, assim, gera um rigido esquema historicista (Cornelli, 2011).

Este meétodo, por sua vez, resulta em uma compreensdo antitética do
Pitagorismo, uma vez que reconhece a “poliedricidade e a poténcia com a qual ele
(Pitagoras) abragou dentro de si a inteira substancia da cultura de seu tempo, o
elemento religioso, o ético-politico, e o cientifico” (Mondolfo; Zeller, 1938, p. 607
apud Cornelli, 2011, p.36), entretanto enquadra somente a pesquisa natural como
flosofica e, assim, delimita a Filosofia Pitagérica como apenas uma filosofia da
natureza (Cornelli, 2011).

Expresso de modo sintetizado: as demais faces da cultura, para além das
investigagdes cientificas arcaicas, ndo sdo objetos da reflexdao filoséfica de
Pitagoras, ainda que elementos de sua religiosidade e politica tenham aspectos
férteis a filosofia, estas dimensdes seriam apenas isso: poténcias pre-filosdficas a

serem desenvolvidas.
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Nietzsche, nesse sentido, expressa consequéncias ainda mais radicais da

metodologia Zelleriana:

Aquilo que se denomina filosofia pitagérica é algo de muito posterior, que &
possivel colocar somente na segunda metade do século V [aEC]. Portanto,
ele nac tem nenhuma relagdo com filésofos mais antigos, pois ndo foi
fildsofo, mas algo diferente. A rigor, se poderia exclui-lo de uma histéria da
filosofia mais antiga. Todavia, ele produziu um tipo de vida filosodfica: e isso
os gregos lhe devem. Esta imagem exerce uma notavel influéncia, nio
sobre a filosofia, mas sobre os filésofos (Parménides, Empédocles).
Somente nestes termos devemos falar dele (Nietzsche, 1994, p.39-40 apud
Cornelli, 2011, p. 38).

Faz-se urgente depurar, com o intuito de analisar, o conteudo da critica de
Zeller e Nietzsche. Destarte, ambos os autores negam a coincidéncia entre a morte
de Pitagoras, bem como de seus discipulos imediatos, e o fim da filosofia pitagorica;
pelo contrario, esta é, em larga escala, um subproduto da modificacéo e mistificacdo
sobre a qual as geragbes futuras submeteram o Pitagorismo. Sucede, assim, que
houve um aumento da tradicdo sobre o Pitagorismo ao longo do tempo (ibid), sendo
esta emersao a causa maior de testemunhos e relatos espurios sobre Pitagoras e
seu pensamento.

Porém, o método empregado implica em duas consequéncias dificiimente
academicamente defensaveis. A primeira leva a suposigcao de que apenas os textos
mais antigos sejam coerentes com ensinamento de Pitagoras, inclusive ao seu
ensinamento agrafo; a segunda, por sua vez, implica que decorréncias necessarias
e/ou possiveis, contudo implicitas e latentes, dos fragmentos Pitagéricos mais
antigos nado pudessem ter sido pensadas por Pitagoras. Ambas decorréncias sao
falsas.

O paralogismo em fungao do qual a primeira conclus@o e equivocada poderia
ser expresso da seguinte maneira: as fontes tardias estao impossibilitadas de serem
auténticas, em funcdo de seu distanciamento cronoldgico. Cornelli, com razéo,
indica esta postura como sendo “de certa forma circular” (ibid). Expresso de outro
modo: & imposta uma relacdo entre proximidade e autenticidade. Todavia, ndo ha
necessidade logica deste ser o caso e, inversamente, também nao ha garantia de

que os primeiros testemunhos sejam os mais fidedignos.
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Assim como Guthrie constatou com o caso de Orfeu, a mera longinquidade de
Pitagoras abre margens a imaginagdo. Com efeito, a surpresa e estranhamento
causados pelas inovagdes fabulosas da antiguidade tardia sobre a biografia de
Pitagoras ndo sao razdes suficientes para descartar o contetdo filoséfico e/ou
religioso presentes nelas, conquanto a perscrutagdo académica destas torne-se

mais dificil. De exemplo:

Entre suas [de Pitagoras] habilidades sobrenaturais estavam: sua
capacidade de parecer de dez a vinte anos mais velho a qualguer momento,
a sublime beleza de seu rosto, seu magnetismo (cercado por uma aréola),
sua coxa dourada, sua capacidade de falar face a face com Deus,
recebendo revelagao divina, e sua confissdo de que recebeu suas doutrinas
de Deus, projetando sua alma para gualquer posicdo que desejasse, sua
descida ao Hades, sua ressurreigdo dos mortos, sua capacidade de falar
simultaneamente com amigos ou grupos a grandes distancias, sua
inconfundivel habilidade profética e de adivinhagdo, sua capacidade de
interpretar sonhos, seu poder de ler cartas fechadas, sua habilidade
telepatica, sua capacidade de ver e ouvir com precisao, sua habilidade de
levitar no vazio, seu poder sobre os animais, sua capacidade de curar, sua
capacidade de ressuscitar os mortos, sua habilidade oratoria, através da
qual, como veremos, ele converteu 2.000 pessoas em Crotona, a profecia
de sua morte, finalmente seu transporte da terra para os lugares mais altos
seguido por uma multidao celestial, e outras informagdes que testemunham
a grandeza sobrenatural deste homem que era capaz de realizar essas
"maravilhas" (Sakellariou, 1962, p. 12, tradugdo nossa).

Noutras palavras, se existem relatos por meio dos quais Pitagoras pode ser
interpretado como uma figura lendaria, cujas caracteristicas fantasiosas apresentam-
se como evidentes, isto ainda nao é razao suficiente para descartar toda e qualquer
documentacao tardia sobre o conteudo do ensino Pitagérico e do ambiente no qual
este ocorria. Portanto, a possibilidade Ilégica dos fragmentos da “tradicdo
aumentada”, a linguagem de Zeller, apresentarem 0 genuino pensamento de
Pitagoras, ainda que de modo obscuro, ndo apenas existe, como deve ser tomada
em consideragao por uma chave hermenéutica capaz de investiga-las de modo
prudente. Elenca-se, aqui, a sintese que Mario Ferreira dos Santos faz sobre este

problema:

os ftratadistas prosseguem repetindo as mesmas apreciagdoes dos
adversarios. Reconhecemos, entretanto, que surgiram algumas excegdes e
houve filosofos que tudo empreenderam no louvavel intuito de esclarecer o
seu [de Pitagoras e dos Pitagoricos] verdadeiro pensamento. Tais
estudiosos, além de compulsarem as obras classicas, nao desprezaram as
informagbes provenientes de outras fontes de origem religiosa, ocultista,
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etc., que pudesse servir de veiculo para encontrar a trilha do pensamento
da famosa liga (Santos®', 1954, p. 132).

Ademais, noutra esfera, esta apresentacao revela que, a mentalidade da
antiguidade tardia, o Filésofo samio era importante de tal modo que a exortacao a
biografia e personalidade dele fazia-se necessaria e, por consequéncia, € valido
induzir que seu impacto na cultura tenha sido maior do que apenas cientifica.

A génese dessa dificuldade interpretativa, particularmente em Zeller, remonta
a sua excessiva dependéncia em Aristételes; tanto Cornelli (2011) quanto Santos
(2000) concordam que Aristoteles possuia dificuldade em expor a doutrina de
Pitagoras. Respectivamente, o primeiro parte da constante alternancia terminologica
utiizada pelo estagirita, isto €, uma abordagem filologica cuja justificativa a
maleabilidade de Aristoteles no que concerne a exposigao da doutrina pitagorica é a
dificuldade dele entender tal corrente; o segundo, por sua vez, realiza uma deduc¢ao
por meio da qual é concluido que, sendo o conteudo da doutrina pitagérica exposta
em um ambiente secreto, a dificuldade da apresentacao aristotélica reside em seu
afastamento da fraternidade original, ou seja, era pouco provavel que um néo-
iniciado fosse capaz de compreender o pensamento do samio no maior grau de
compreensibilidade e clareza, o que, evidentemente, comprometeria a exposicao.

Enclausura-se, pois, a descricdo da primeira dificuldade metodologica de
Zeller. Faz- se necessario, entdo, avancar a perscrutacdo sobre os problemas
anteriormente elencados. Assim, partindo a segunda fraqueza metodoldgica de
Zeller: o historiador alemao age de modo redutivista 8 marcha em que considera que
todo o possivel ensinamento de Pitagoras tenha sido exposto, sem acréscimos ou
decréscimos, nos fragmentos mais antigos.

Cornelli (2011), com raz&o, indica que Zeller aceita os fragmentos de Filolau®,
em bloco, como legitimos e que esses, por sua vez, seriam as fontes pitagoricas
mais remotas. Contudo, o material Filolaico —e isto inclui aquilo que ¢

potencialmente espurio e duvidoso— € composto de apenas 23 fragmentos

* O pensamento de Marioc Ferreira dos Santos sera desenvolvido posteriormente.

*  Vale notar, ademais, que Filolau nasceu apos o falecimento de Pitagoras. A razdo que leva os
estudiosos a consideraram seus fragmentos como genuinas exposi¢des da doutrina secreta do
pitagorismo variam.
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(Huffman, 1993). Assim, faz-se necessario pdr em duvida a possibilidade de expor a
doutrina pitagorica de modo tao conciso e, também, acrescentar a conhecida
maxima de Horacio "Esforgo-me por ser breve, mas fico obscuro" (Horacio, Ars
Poetica, 25-26), isto &, a brevidade Filolaica opbe-se a clareza e, naturalmente, a
completude do pensamento de Pitagoras e seus discipulos.

Evidentemente, ndo ha margens, na contemporaneidade, para a reconstrugéo
de uma doxografia pitagérica por outro caminho senao aquele dos fragmentos
textuais. Contudo, deve-se notar que estes indicam um contexto cuja amplitude
supera a propria estrutura aforistica de grande parte dos fragmentos. Dessa forma, a
reagao a proposta de Zeller manifesta-se a partir do preenchimento dos vazios
hermenéuticos causados pelo tempo.

Em virtude da situagao descrita, a contraposigao a obra de Zeller nao tarda
em ser publicada. Como assinala Cornelli (2011), essa tem seu inicio em um longo
artigo publicado por Erwin Rohde, entre 1871-1872,

Destarte, € notavel que as raizes de seu trabalho sejam filolégicas e, portanto,
a tbnica de suas publicagbes concernem o estudo pormenorizado das fontes e suas
origens mediante o estudo da linguagem e das terminologias. Assim, a conclusao de
Rohde aponta uma dependéncia das fontes neoplaténicas de Porfirio e Jamblico a
textos mais antigos e, ademais, ndo codepententes. Esta descoberta equivale a
assercao segundo a qual ambos os autores confeccionaram textos sobre Pitagoras
a partir de fontes distintas e, por conseguinte, que uma tradigdo sobre o Filésofo
samio fosse mantida e transmitida desde tempos mais remotos do que aquele
vivenciado por eles, de tal modo que os autores criaram obras nem sempre bem
sucedidas do ponto de vista estilistico do corte e colagem (ibid)

Ainda que a fidedignidade de Porfirio e Jamblico seja questionavel, Rohde
inicia a reagao ao ceticismo de Zeller, pois edifica, em termos filologicos, ainda mais
razdes para nao descreditar a totalidade dos relatos de Porfirio e JAmbilico.

Esta é a oposicao original mediante a qual a génese de reacdes cada vez
mais opostas a Zeller edificar-se-ao. Ainda que nem todas as dissidéncias sejam

publicadas com o intuito expresso de contrapor Zeller, ha, sempre, uma dissonancia

* O artigo em questao ¢ “Die Quellen des lamblichus in seiner Bioraphie des Pythagoras”
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metodologica em relagdo ao historiador alem&o: geralmente expressa sobre a
credibilidade de fontes posteriores a Aristoteles e/ou na atengdo concedida aos
aspectos anteriormente considerados como secundarios.

2 — Dos métodos preferiveis

N&o é cabido, aqui, repetir de modo integral o esforgo realizado por Cornelli,
isto &, reproduzir as principais opinides académicas pos-Zeller. A tarefa que se
pretende realizar nesta primeira segao do capitulo ndo pode ser perdida: é
necessario tomar um partido sobre a solidez epistemologica. De modo resumido,
portanto, poder-se-ia resumir esta abordagem na oposicdo a posicao de Zeller.
Dentre as quais, trés sao fundamentais a pesquisa proposta. As duas primeiras
serdo intituladas, por op¢ao do autor, visando torna-las didaticas, como abordagens
“concrecional conjecturalistas”, a terceira como “Mistica Descritivista”.

No conjunto das rea¢cdes mais extremas a abordagem Zelleriana, destaca-se
aquela iniciada pelo filésofo texano Hobart Huson™.

O pitagorismo de Huson é académico e pessoal, assercéo essa cujo conteudo
equivale a compreensao de que ele nao buscava apenas compreender a Filosofia de
Pitagoras, mas incorpora-la a sua personalidade e atualizar seus efeitos concretos
no mundo. Para tal, as raizes a partir das quais o conhecimento Husoniano edificar-
se-a partem de obras tanto académicas e criticas quanto as ocultas e, assim,
antecipadamente segue o conselho de Mario Ferreira dos Santos, conquanto afaste-
se maximamente de Zeller e, naturalmente, do conselho de Kahn, segundo o qual

novas interpretagdes sobre o pitagorismo ndo eram mais necessarias.

**  Faz-se necessario apresenta-lo, ainda que brevemente, para elucidar sua relagio pessoal com a
Filosofia e a Religido. Hobart Huson (1893—-1983) nasceu em San Antonio (Texas). Na década de
1910, obteve seu diploma em direito pela Cumberland School of Law. Estabeleceu residéncia no
pequeno condado de Refugio, também no Texas, pelo resto de sua vida (Harsdorff, 1986).
Gradualmente, Huson tornou-se reconhecido como um historiador, ndo apenas do condado de
Refugio, mas do Texas. Também serviu como militar na Guarda Reserva do estado do Texas
durante a Segunda Guerra Mundial, alcancando a patente de coronel (ibid). Fundou a biblioteca
Dawgwood, cujo acervo é descrito como contendo até 20.000 volumes (Shook, n.d). A despeito
de sua formagdo académica na area do direito e atividade enquanto historiador, Huson era
consideravelmente afastado dos grandes centros universitarios americanos e, com efeito,
desenvolveu sua atividade filoséfica de modo extra-académico. Essa, por sua vez, orbitava em
torno da tematica do Pitagorismo e do Cristianismo. Em 1947, Huson fundou no Texas a
"Pythagorean Order" ou, em portugués, "A Ordem Pitagdrica”. Muito pouco é sabido sobre essa
organizacao na qual Huson publicamente era reconhecido como grdo-mestre (Texas Almanac,
1949-1950). Seu cuidado historiografico e filoséfico é constatavel, com maxima clareza, na obra
“Pythagoras: the Hyperborean Apollo” (1966)
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Em 1953, em uma viagem a Europa, Huson tomou contato com diversas
organizacgbes similares a “Pythagorean Order” que havia fundado no Texas.
Motivado por este fenbmeno, o autor organizou o World Congress of Pythagorean
Organizations (WCPO) ou, em portugués, o Congresso Mundial de Organizagbes
Pitagodricas, cuja realizagao ocorreu em 1955, sucedida com a publicagdo de seus
anais em 1957.

A natureza do congresso era supra-académica, isto €, para além de reunir
professores universitarios dedicados a questao do pitagorismo, reuniu autores cujas
produgdes nao eram realizadas na esfera universitaria. Isso decorre do objetivo do
congresso ser o reavivamento do pitagorismo na contemporaneidade, o que de
modo algum equivale, conquanto englobe, a despretensiosa investigacéo
académica.

Nessa esfera, como reconhece Jacques Payen (1959), a postura geral do
WCPO em seus congressos nao € cientifica, pois as comunicagdes néo se limitavam
apenas a divulgacao de pesquisas, mas tinham o objetivo de restaurar a Sabedoria
etico religiosa do Pitagorismo. Payen destaca que os membros da WCPO
advogavam pela tese segundo a qual a Sociedade Contemporanea, focada no
conforto material, ndo é superior & antiga Sociedade Grega. A concepcéo
Husoniana, o Pitagorismo, estudado sob o prisma da categoria “Estilo de Vida”,
sintetizando as ciéncias, Filosofia e Religido, oferece a possibilidade de restaurar as
condicoes Intelectuais e Espirituais que nutririam e frutificaram, através da
Sabedoria, conquistas intelectuais e espirituais incalculaveis em solo grego.

Dessa forma, eram criticos ao “fetiche em relagcéao as fontes” (ibid), do qual
Zeller seria um dos culpados. O estudo do Pitagorismo nao deve ser apenas uma
documentacido material das fontes Filosdficas, tampouco uma interpretacao baseada
em subjetividades, mas deve ser fixado sobre a possibilidade de reconstrugao de
uma doutrina, preenchendo as lacunas hermenéuticas com inferéncias que, a
medida em suprimam a exatidao filologica pela miriade de potencialidades
filosdficas, restaura a significagdo profunda dos fragmentos pitagoricos, ainda que
esta sintese seja, inevitavelmente, pessoal, conjectural e sua probabilidade de

refletir aquilo que, de fato, pensou Pitagoras, reside apenas em sua coeréncia
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interna no que concerne a resolucao das supracitadas lacunas. Huson (1966)
argumenta pela necessidade de "tirar o maior proveito"*® dos fragmentos disponiveis,
inclusive quando seu conteudo aparentar ser obscuro ou pouco importante, mas que
possuam, no devido contexto, uma enorme relevancia.

A formatagéo organizada por Huson, em suma, parte do principio segundo o
qual "Pitagoras concebia sua missdo nesta vida como a promoc¢&o da regeneragao
moral da humanidade mediante a educacao; e ele fundou sua escola como um meio
para este fim" (Huson, 1957, p. 48, tradugao nossa). O desvelamento do nexo légico
implicito nesta asser¢ao, aponta que a Filosofia de Pitagoras €, em esséncia,
Moralista. Sua escola e, com efeito, sua doutrina s&o etapas voltadas a regeneracao
moral. Com efeito, a reconstru¢ao elaborada pelo Filosofo texano eleva, como o sol
por meio do qual todo o esforgo hermenéutico sobre a Escola Pitagdrica orbitara™,
esta interligacdo entre Metafisica, Educacdo e Moralidade ou, nas palavras de
Huson (1960): A Filosofia de Pitagoras é sua Teologia®, Etica e Moral.

Este recorte epistemologico, com efeito, afasta-se daquele realizado por
Zeller a medida em que a poliedricidade dos interesses de Pitagoras é posto de
modo hierarquizado, compreendendo, assim, de maneira oposta ao historiador
alemao, que a ciéncia empirica praticada pelos Pitagdricos, exprimivel, a visdo
Zelleriana, nos fragmentos filolaicos sob a forma cosmolégica, categorizada nos
quadros da filosofia da natureza, como apenas uma face daquilo que a Filosofia
Pitagorica compreendeu €, ademais, nem sendo esta sua concepgao mais elevada.
As contribuicdes cientificas de Pitagoras, a visdo Husoniana, sdo etapas em um
grande desenvolvimento Teoldgico.

Em sintese: A supressao da conjecturabilidade Filosofica pela rigidez e
documentacéo material das fonte incorre em deficiéncias epistemoldgicas. Impede o
desvelamento de um Pitagorismo profundamente Religioso, Metafisico e Educador.

Encerra-se, desta maneira, o espaco concedido a elaboracdo do método de Huson,

“make the most of’

* Estilisticamente, isto é simbolizado pela frase supracitada, sendo a epigrafe do livro Pythagoron
(1947), de Huson.

*7  Este termo nédo deve ser tomado em sua acepgéo académica cristd contemporanea.
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0 qual sera uma pedra fundante da compreensdo desta dissertacao acerca da
doutrina, ambiente e biografia de Pitagoras.

Subsequentemente, a marcha da exposigao das trés abordagens
metodoldgicas essenciais a solidez epistemolégica desta pesquisa, inicia-se a
apresentacdo sobre Mario Ferreira dos Santos (1907-1968), a qual imediatamente
depara-se com uma adverténcia: informa Amsterda (2023) que a principal obra de
Mario, a “Enciclopédia de Ciéncias Filosoficas e Culturais”, contém, dentre os livros
publicados e os ainda inéditos, cerca de 48 volumes, segmentada em trés séries
sintese (livros 1-10); analise (livros 11-37); concregdo (livros 38-48). Mediante o
descrito, torna-se evidente que néo € a totalidade da obra de Mario® cujo conteudo
coincidira com as necessidades do presente estudo; assim, conscientemente, ha a
opgao pela diminuigdo do escopo pretendido com as obras do autor.

A principio, o contato com suas obras, neste capitulo, € dado a partir das
obras “Teoria do Conhecimento” (1954), “Tratado de Simbdlica” (1959), “Pitagoras e
o tema do Numero” (2000) e “A Sabedoria das Leis Eternas” (2001). Conquanto
pessoal, este recorte ndo € arbitrario; ele reflete, nos estudos que Mario realizou
sobre o Pitagorismo, o norteio epistemologico que guia sua obra. Amsterda (ibid),
relata que Mario, influenciado pelo Pe. Blcher, adotou a sugestdo de aplicar o

método de Georges Cuvier, pai da anatomia comparada, ao estudo da Filosofia:

Georges Cuvier conseguia com um unico fossil de animal, com um
fragmento de osso, reconstruir todo o animal de que aquele fossil restava.
lgualmente, com fragmentos da obra de Pitagoras, Mario Ferreira
reconstruiu seu pensamento, porgue, assim como um animal sadio segue
regras de proporgOes anatdmicas, uma sentenca ou pensamento de um
filosofo de verdade tende a se encaixar “anatomicamente” no conjunto de
sua doutrina: assim como o joelho é a junta de uma perna, a perna € a
perna de certo animal e esse animal precisa de um ambiente determinado
para viver, um juizo filosdfico precisa também de um organismo em que seja
incorporado, seja fundamentado e possa sobreviver. [...] ele chama de juizo
virtual — dentro de uma sentenga encontram-se constelacfes de sentengas
possiveis, dentro de uma verdade encontram-se multiddes de verdades
adormecidas, digamos assim (Amsterda, 2023, p.36).

Ha, portanto, notéria semelhanca com a posicao Husoniana segundo a qual

nao deve haver um fetiche pelo conteudo exato das fontes, mas, sim, pela

"  Faz-se, daqui em diante, uma escolha consciente pelo emprego do nome “Mario” ao invés do
sobrenome “Santos”, como seria o esperado pela normas que regem a escrita académica, pois 0s
principais comentadores do autor o chamam pelo primeiro nome. Assim, a fim de tornar este texto
mais proximo ao da literatura especializada, optar-se-a pela repetigdo desta escolha.
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conjecturabilidade proveniente destas. O método de Cuvier, em outros termos, é
outro modo de expressar esta abordagem. Nao se deve, todavia, contrapor esta
abordagem a preocupagao em relagao as fontes. Ha esta atengao. Mas € o
reconhecimento das constelagbes de sentengas possiveis que tornam Huson e
Mario isentos do “fetiche pelas fontes”.

No centro desta metodologia, ademais, reside a compreensao a partir da qual
as positividades filosoficas sdo concéntricas, isto €, possuem algum ponto em
comum em virtude do qual serao tragadas suas respectivas circunferéncias; isso
possibilita 0 emprego da comparacao entre filosofias para melhor expb-las, como se
fossem similaridades anatdmicas de animais do mesmo género. Assim, como indica
Beraldo (1969): ele busca uma conciliacdo entre o Pitagorismo e a Escolastica
Medieval®®. Necessariamente, para que qualquer conciliagdo seja possivel, deve
haver um ponto em comum entre a Filosofia Pré-Socratica e a Escolastica.

Mediante o exposto, faz-se necessario, agora, adentrar nas especificidades
da metodologia do Mario. A secao dedicada a metodologia do livro "Pitagoras e o
tema do NUumero" retira da visdo periférica os aspectos que, latentes na descricdo
acima, conferem a posigao concrecional conjecturalista grande solidez
epistemoldgica. Este objeto é realizado mediante o aceite da premissa que ha um
principio de coeréncia, o qual exige nexos légicos e psicoldgicos. Numa formulagédo
simples e didatica: & impossivel que Pitagoras tenha pensado isso, sem ter
percebido aquilo. Hd uma relagao de dependéncia, pois, entre o conteudo da

sentenca e o0s pressupostos necessarios para alcanca-la. “Podemos, assim,

*  Esta € uma aproximacio teorética, isto &, concerne o contetido de suas respectivas Filosofias.

Historicamente, porém, esta aproximagao ndo existe. Borgo e Costa (2022) afirmam nao terem
encontrado evidéncias que estabelegam se e em que medida as principais fontes pitagoricas que
circulavam durante a Idade Média antes da "redescoberta" de Aristételes sdo relevantes para a
formagdo do conhecimento de Santo Tomas sobre as teses filoséficas chave de Pitagoras e dos
pitagéricos. Em contraste, o papel do corpus aristotélico é claramente crucial para Aquino. Os
autores prosseguem e afirmam que uma analise das referéncias explicitas a Pitagoras e aos
pitagéricos no corpus de Santo Tomas mostra que a maioria delas vem de seus comentarios
filosoficos, e mais precisamente, das parafrases dos trechos doxograficos de Aristételes.
Basicamente, Aquino se interessa pelo pitagorismo sempre que Aristoteles o leva a refletir sobre.
Como discutido anteriormente, Aristoteles € uma fonte cujo uso para estudar o pitagorismo pode
implicar em certas dificuldades; considerando, entao, a falta de interesse de Santo Tomas por
estas questdes, €& possivel inferir que ele s6 tomou contato com as — boas ou mas —
representacbes de Aristoteles. Vale citar, ademais, o Fil6sofo medieval ndo conhecia as fontes
primarias em grego, o que corrobora com esta dificuldade. Contudo, isto nada afeta a posigéo de
Mario.
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estabelecer como devia ter pensado Pitagoras” (Santos, 2000, p. 84). Esta € a busca
pela “coeréncia objetiva”. Faz-se necessario, em virtude da qualidade da explicagao,

reproduzir uma longa citagao do autor:

Poucas vezes, na historia do pensamento humano, uma doutrina foi tdo
desvirtuada, tao desfigurada e tao caricaturizada, ndo s0 por seus
discipulos, como por seus exegetas, e pelos adversarios, como o foi o
pensamento do sabio de Samos. [...] Resolvemos classificar como duvidosa
toda afirmativa sobre o pitagorismo, inclusive aquela expressa por
discipulos considerados como os mais perfeitos porta-vozes do pensamento
do fundador da escola italica. Deste modo, colocamos de lado tudo quanto
possa padecer duvida e, procuramos, no pensamento até entdo posto,
aquelas afirmativas sobre as quais nao poderia padecer duvida, isto e,
aguelas afirmativas que todos os pitagoricos reconhecem como
imediatamente emanadas do fundador dessa doutrina. Ndo bastava, porém,
esse trabalho de rigorosa selegdo. Era mister ainda partir de uma tese sobre
a qual nao houvesse a menor duvida. Esta tese teria um papel auxiliar, e
atuaria no NOsSsSO exame na mesma propor¢aoc em que atua a matematica
nas pesquisas cientificas. Este ponto de maxima importancia € o que
chamamos o ponto de coeréncia, cujo exame necessitamos fazer, pois, sem
bem esclarecé-lo, ndo nos sera possivel avangar através da construgédo que
pretendemos apresentar nesta obra. Entende-se por coeréncia, em suas
linhas gerais, a unido mais ou menos estreita que se forma entre dois seres,
ou os elementos que constituem as partes de uma totalidade. Tem ela
origem no verbo haeo, cujo participio passado da haesum, de onde vem a
palavra herdeiro, que, juntando-se a preposigdo cum, da coeréncia em
portugués, que nos indica a presenca unida numa totalidade dos elementos
que a constituem. Deste modo, pode-se falar em coeréncia, fisica, quimica,
vital, social, etc. Mas, empregamos ainda o termo coeréncia ao referirmo-
nos ao conjunto das ideias expostas, que obedecem a nexos légicos ou
psicolégicos, que as entrosam e as formas adequadas umas as outras,
tornando umas congruentes com as outras, chamando-se de incoerente
todo e qualquer pensamento que se afaste desse nexo. Se perpassamos 0s
olhos sobre a obra dos realmente grandes filésofos, observa-se, faciimente,
que a coeréncia € uma norma presente na exposicdo das suas ideias. Na
analise que se faz da obra de um pensador pode ser encontrado um ou
outro pensamento que se afaste do nexo ou que afirme algo incongruente
com os postulados fundamentais, nos quais se baseia 0 seu pensamento.
Muitas vezes, porem, tais acusagbes sdo mais o produto de precipitadas
analises, pois um exame mais cuidadoso e rigoroso termina por demonstrar
que essa incoeréncia ndo é real. [...] Mas ha outra coeréncia, que & a que
queremos estabelecer agora. Colocados, com o maximo cuidado e clareza,
os postulados fundamentais de um pensamento filosofico, pode o exegeta,
desde que obedega a um exiremado rigor ontologico e dialético,
desenvolver o pensamento de um autor com coeréncia, o que &, na
verdade, possivel, e, depois de estabelecido o roteiro rigorosamente
ontolégico, subitamente topar-se com um postulado incongruente com o
anteriormente afirmado ou em contraposigdo aos fundamentos desse
pensamento. E, mesmo uma norma facil, até certo ponto, e a qual, tanto
Aristételes como os escolasticos, deram muito da sua atencgao, a que
consiste no seguinte: julga-se da validez, da forca de um pensamento
filosdfico, quando este pensamento, levado até as ultimas consequéncias,
ndo revela absurdos. Se se obedecer a um rigor dialético, no sentido que
tomamos este, faciimente se verificara que poucas sdo as doutrinas que
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resistem a este exame. [...] A esta segunda coeréncia, chama-la-emos de
coeréncia objetiva (ibid, p. 80-82).

O primeiro momento de suspicacia adequa-se a finalidade de servir a
construgao da coeréncia objetiva, isto €, os fragmentos e testemunhos sao postos a
davida para que, o conjunto de similaridades entre eles sirva, entdo, como forga
motriz para reconstrugédo da coeréncia ndo apenas interna, mas para todo o contexto
apontado por estes. Assim, o rigor dialético faz-se essencial pois, no infeliz caso de
seu afrouxamento, a meditagdo e debate sobre o conteido Pitagdrico preservado
degenerar-se-a, da busca pela coeréncia objetiva, a elucubracdo de preferéncias
subjetivas que pouco ou nada sdo capazes de auxiliar na resolugdo dos absurdos
encontrados mediante escrutinio mais rigoroso.

Elucida-se, ademais, que Mario, em alguma medida, considerava seu método
nao apenas como superior aos demais, como pouco aplicado pelos estudiosos,
cujas inteligéncias defrontavam-se de modo tortuoso pelos caminhos da dialética e
ontologia. Esta constatacdo é sustentada a partir da titulagdo dos capitulos de
“Pitagoras e o tema do Numero”, cujo quinto capitulo lida com a “exegese comum’,
conquanto o sexto lide com “o Numero para Pitagoras’, isto €, ha uma diferenga
qualitativa entre a maior parte dos criticos e o autor no que concerne a exposigao da
doutrina de Pitagoras. Nao obstante, o autor explicitamente afirma encontrar
positividades e qualidades nas pesquisas ditas comuns. O mesmo sera feito aqui.
Subscrever a metodologia de Huson e Mario n&o exige um nexo I6gico por meio do
qual toda e qualquer interpretagdo da exegese comum seja invalida.

Os frutos do meétodo concrecional conjecturalista serdo evidentes quando
aplicados a descricao da Matematica e Metafisica Pitagérica. Nesse sentido, Mario
sera empregado, em maior grau, no que concerne o estudo da doutrina Pitagorica.

Por fim, a terceira grande pedra através da qual edificar-se-a a solidez
epistemologica advéem da obra do filosofo inglés Peter Kingsley (1953-). A obra deste
autor, aqui, nao sera empregada como fundamentagdo metodolégica a compreensao
da doutrina Pitagorica, senao do ambiente no qual esta esta inserida e da biografia
do Mestre de Samos. Por fins didaticos, tomar-se-a o comentario de Cornelli como o

ponto de partida a compreensao sobre o autor:
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Kingsley €& devedor, ao mesmo tempo, de trés das mais significativas
contribuicbes hermenéuticas do século XX: de um lado do ceticismo de
Cherniss (1935), em relacao ao valor a ser dado ao testemunho aristotélico;
de outro, da tradigéo - de autores como Detienne e Festugiére - da insergédo
da filosofia em seu nascer no interior das tradigdes religiosas de seu tempo.
Em terceiro lugar, possuem uma influéncia decisiva dos estudos
orientalistas aplicados as nogdes fundamentais da filosofia antiga (Cornelli,
2011, p. 87).

Kingsley, a partir do excerto, pode, corretamente, ser compreendido como um
autor para quem o contato do Ocidente e do Oriente ndo pode ser subestimado;
assim, a Filosofia Ocidental, em sua génese com Pitagoras, torna-se compreensivel
apenas a medida em que estudada no contexto da cultura destes povos. Este
enfoque metodolégico, certamente, possibilita novos caminhos interpretativos sobre
a Vida de Pitagoras e o ambiente de sua Escola.

QOutro aspecto central de sua obra é a declaragao que o autor faz de dizer-se
um mistico (Munnis, 2007)%° e que, por consequéncia, sua obra ndo apenas
expressa os resultados de suas experiéncias, como também parte do pressuposto
de que esta é a esséncia propria da Filosofia (Kingsley, 2003). O autor compreende
(ibid) que o estudo da Filosofia antiga enquanto “Estilo de Vida®’, ndo pode ser
realizado de forma mecanica e genérica como, em algum sentido, a obra de Pierre
Hadot promoveu; do contrario, a subordinacdo da racionalidade, em sentido
moderno, a mistica presente no Estilo de Vida dos filosofos pré-socraticos € a
exigéncia minima a partir da qual suas obras devem ser compreendidas. Noutros
termos: a interpretacao dos Pitagoricos, deve-se, de antemao, fixar como principio
inegociavel, a compreensdao de que nao sao filésofos na mesma significagdo
adquirida ao longo do tempo, mas homens profundamente espirituais.

Segundo Kingsley (ibid), a disciplina filolégica e os estudos textuais e
gramaticais apenas rendem frutos quando alinhados a busca e motivados pela
conservagao das praticas e condigdes espirituais da antiguidade. Desse modo, o
estudo da Filosofia, para além de uma atividade pessoal, que o autor reconhece
como sendo o seu proprio caso (Kingsley, 2006), deve servir a restauragéo de
condicdes da Sabedoria espiritual. Portanto, Huson e Kingsley s&o intérpretes

concordantes, conquanto o segundo seja notoriamente superior ao primeiro no que

% Entrevista realizada com Peter Kingsley.
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se refere ao cuidado com as fontes e com o proveito de descobertas arqueoldgicas,
0 que o permite realizar esta tarefa de restauracdo de modo, ainda que menos
teorético, com maior sucesso académico. Razao pela qual optou-se por descrever a
obra de Kingsley como Mistica Descritivista, isto &, descreve, a medida do possivel,
nao esbarrando na inefabilidade, a religiosidade propria dos Pitagoricos.

Encerra-se esta introducdo ao capitulo concluindo que as positividades
contidas nos meétodos, bem como os frutos alcancados por estes, nas obras de
Hobart Huson, Mario Ferreira dos Santos e Peter Kingsley, configuram nao apenas
um conjunto de pensamentos cujo encadeamento revela uma possibilidade de
superacao das fraquezas do estruturalismo enquanto metodologia de interpretacao
da Filosofia, mas também, porquanto todos advém da reacao a Zeller, sdo capazes
de reavivar os estudos pitagoéricos. A solidez epistemoldgica, portanto, ocorre na
sintese entre o que foi nomeado de concrecional conjecturalismo, na reconstrugéo
da constelagdo de significados da Filosofia Pitagoérica, com a Mistica Descritivista, de
Kingsley, que coaduna essas positividades anteriormente elencadas as condicdes
nao apenas historicas, geograficas, econdmicas e sociais, mas também misticas e
espirituais. Expresso de outro modo: é a intersecgao entre o estudo da Filosofia, em
seu sentido mais racional, com a Filosofia, em seu sentido mais divinizado, que
constitui a solidez epistemoldgica; € o encontro da Filosofia consigo mesma.
Conforme afirma Huson: Os teoremas da Filosofia devem serem aproveitados ao
maximo, como se fossem ambrosia ou nectar (Huson, 2011, p. 6, tradugao nossa).
Sucede, porém, que esse aproveitamento somente & possivel mediante rigor
metodoldgico, coadunando as diversas fontes de natureza fragmentaria com os

comentarios de autores contemporaneos competentes.
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Capitulo III: Pitdgoras e seu Ensino: Biografia, Etica, Iniciagio e Metafisica

Adverte-se, de inicio, que uma biografia de Pitagoras de Samos, nesta
dissertagao, visa expandir as bordas da circunferéncia que configura o ambiente da
Escola Pitagdrica. Nesse sentido, esta tarefa submete-se a exposicao da relacao
Conteudo-Ambiente. Expresso com palavras mais adequadas ao contexto deste
subitem: a relagédo da vida de Pitagoras com sua obra.

Esta e a vida de um homem chamado Pitagoras de Samos. Dissertar sobre
ela, por necessidade, parte do pressuposto de que é possivel encontrar, nas fontes
antigas, uma tradi¢cao biografica a seu respeito. Esta primeira necessidade légica é o
ponto de partida por meio do qual Dillon (1991) faz uma breve exposicéo acerca
dessa tradigdo. Segundo o autor, Aristoxeno®, o fundador da biografia enquanto
género literario, € o primeiro biografo® de Pitagoras. Alinha-se, porém, esta
constatacao a infeliz expectativa de que, a medida em que um texto é original e
antigo, ele acaba nao sendo conservado em sua integridade. Os poucos fragmentos
desta obra foram compilados por Fritz Wehrli (1967), existindo, sobretudo, na forma
de citagbes feitas por autores posteriores, como Didgenes Laércio, Clemente de
Alexandria, Jamblico, Hipolito, Porfirio, Valério Maximo, Estobeu, Aulo Gélio, entre
outros.

Dillon (ibid) apresenta o Pitagoras de Aristoxeno como um homem sabio,
afastado das supersticdes; era, portanto, um professor de matematica, introduzindo
formas de mensurar a massa de um corpo qualquer, mas cuja compreensao sobre
0S numeros nao era apenas pratica, mas também tedrica; no campo moral,
Pitagoras teria se ocupado da abstengdo das paixdes, bem como da educacgdo
sobre virtude da disciplina.

Antes, porém, que isso possa causar uma marca definitiva sobre a figura do

samio, deve-se ter em mente que a totalidade destes fragmentos soma cerca de 10

62 “Aristoxeno, conhecido como "principe dos estrangeiros", nasceu em Tarento. Foi discipulo de
Xendfilo e de Aristoteles (384-322 a.C., Estagira, Maceddnia). Musico e poeta, escreveu 452
livros, dos quais restam referéncias entre os antigos gramaticos e escoliastas gregos. Pelas
citagbes e referéncias, era muito conhecido pelos autores latinos” (Bassetto, 2014 [em sua
traducao a obra de Cicero]).

63 O que, de modo algum, deve ser confundido com testemunhos sobre Pitagoras. Nesse caso, o
fragmento 129 de Heréclito -- assumindo que nao seja espurio — & o primeiro. Congquanto, faca-se
necessario reiterar, que seu intuito ndo era a produgao de uma biografia.
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paginas. Evidentemente, pouco do esforgo de Aristoxeno foi conservado, conquanto
seu impeto tenha sido mantido, mas com conteido marcadamente distinto. Esta
ultima assertiva, a despeito do sentimento de surpresa que possa suscitar, significa
que o intuito de biografar Pitdgoras de Samos aumentou significativamente apés a
morte do autor, mas nao representa o Filésofo exclusivamente como um sabio nao
supersticioso.

Este é o estado da questdo em Didgenes Laércio, Porfirio e Jamblico. Os
autores cujas biografias de Pitagoras foram mais integralmente conservadas®.

N&o é cabivel apenas o registro material das informagdes sobre a biografia
do samio, tampouco a interpretacdo de todo este conjunto. Em razdo do objeto desta
pesquisa ser delimitado a relacdo entre vida e obra de Pitagoras, esse aviso faz-se
de suma importancia.

1 - Uma breve biografia de Pitagoras de Samos

Poder-se-ia comecar esta secdo com a locugdo adverbial de tempo “de
inicio”, contudo isto desvelaria uma imprecisédo; uma biografia nunca comeca no
inicio da vida da pessoa a ser biografada, senao nas agdes de seus antepassados.
Assim, “antes de tudo” — essa locugéao, sim, adequada — que viria a ser a vida de
Pitagoras de Samos, elenca-se, com o grau maximo de importancia, a dire¢do da
atencao a figura de seus pais.

No capitulo primeiro, com o expresso intuito de indicar importancia a polis
samia, introduziu-se a figura de Mnesarco a fim de que, por meio de sua ocupagao,
se estabelecesse um nexo entre as ilhas gregas e o Oriente Proximo, sobretudo no
que se refere ao Egito. E necessario, porém, reintroduzi-lo.

Em contraste com Huson (1966), cujo esforgo notdrio em biografar Pitagoras

o leva a analisar uma possivel composigdo genética de Pitagoras®, bem como uma

64 Dillon (1991) aponta que, seguindo a preocupagao original de Aristoxeno, Dicearco, outro
peripatético, registrou algumas notas biograficas sobre Pitagoras em seu, atualmente perdido e
fragmentado, Biog EAAdSog (Estilo de Vida Grego). O mesmo ocorre com diversos autores:
fragmentos cuja conservagdo deu-se exclusivamente por citagtes tardias. Timeu de Tauroménio;
Neantes de Cizico; Satiro; Hermipo; Androcides; Alexandre, o polimata; Sotido de Alexandria;
Anténio Diégenes; Apoldnio de Tiana; dentre outras fontes, estas sim, totalmente perdidas. Todas
estas etapas sao, portanto, fontes as biografias tardias.

65 Nao e cabivel reproduzir todo o raciocinio de Huson. Contudo, o autor conclui que Pitagoras muito
provavelmente seria racialmente miscigenado. “Ambos seus pais, aparentemente, possuiam
sangue dos componentes raciais da ilha de Samos, de tal modo que as afirmacbes de que
Pitagoras era descendente de Fenicios, Semitas, Egipcios, Hindus, Pelasgos ou Jonios, sao
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potencial histdria politico-militar dos antepassados mais remotos do samio®®, a

biografia aqui realizada opera com menos camadas. Assim, a reintroducdo de

Mnesarco ocorre mediante os registros sobre seu oficio e religiosidade pessoal.

Seu pai chamava-se Mnesarco, e sua mae, Partenis, nome que depois o
marido mudou para Pitais. A razdo dessa mudanga foi porque, achando-se
em Delfos com sua mulher, Mnesarco, para vender ali, durante a festa,
algumas mercadorias. o Oraculo de Apolo, que ele tinha consultado sobre o
haver de embarcar para a Siria, lhe respondeu que seria de muito gosto e
lucro para ele a tal viagem; acrescentando que sua mulher daria a luz um
filho recomendavel por sua gentileza e sabedoria, que a todos os homens
de qualquer estado serviria em todos os tempos de mui grande utilidade.
Para memoria deste Oraculo de Apolo Pitio € que Mnesarco trocou 0 nome
de sua mulher, Partenis, para Pitais, e o filho que dela nasceu chamou-se
Pitagoras, da palavra mu6iog, sobrenome de Apolo por ter morto a Piton,
serpente, segundo a fabula, e do verbo ayopedw, que significa dizer,
declarar, persuadir, em razéo de ter sido prognosticado, antes de nascer,
por Apolo Pitio (Azevedo, 1795, VII, adaptado®).

A devida atencdo a este resumo revela questdes de grande interesse ao

estudo proposto. Destarte, Mnesarco, reconhecido como pai de Pitagoras ao menos

desde as notas de Heraclito®® (Fragmento 129) ou Aristételes® (Fragmento 191), é

retratado como um mercador que nao apenas busca o lucro, mas que adéqua seu

estilo de vida a religiosidade.

[...] Ele era um homem muito rico, um dos cidadaos mais ricos da ilha. Sua
riqgueza era t3o grande que, ap6s uma viagem muito bem-sucedida, ele
construiu com seus proprios recursos um magnifico templo para Apolo em
Samos. Pelos poucos relatos que temos dele, Mnesarco era um homem
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todas provavelmente parcialmente verdadeiras” (Huson, 1966, p. 52, tradu¢ao nossa).

Huson (1966) aponta que os antepassados de Pitagoras, provavelmente, participaram de conflitos
em Fliunte.

Adaptagbes puramente gramaticais. Como o texto foi publicado no século XVIII, a grafia
portuguesa culta era, naturalmente, muito diferente.

“MuBaydpns Mvnadpxou ioTopinv rjoknoev avBpwwy pdAioTa mavTwy kai EKAeEduevos TauTag
TA¢ auyypaac emorjoaro eautol aoeinv, moAuuadeinv, kakotexvinv * (“Pitagoras, filho de
Mnesarco, se dedicou a investigagao mais do que qualquer outro homem e, ao escolher estes
escritos, formou para si mesmo sabedoria, grande erudi¢édo e artimanhas” - tradugédo nossa).
Evidentemente, € um fragmento adverso a Pitdgoras. Contudo, apresenta a informacéo do
parentesco do samio. E considerado possivelmente espurio por autores como Bumet e Freeman.
Fragmento da obra perdida “Sobre os Pitagéricos”. [...] “fMuBaydpac Mvnodpyxov Uio¢ TO gV
TTpwrov SIETTOVEITO TIEPI TG uaruara kai Touc apiBuous, Uotepov O Trote kai 1h¢ Pepekudou
reparomoliag ouk améorn” ([...] “Pitagoras, filho de Mnesarco. No inicio, ele se dedicou a
aprendizagem e aos numeros, poréem mais tarde nao se afastou das produgbes maravilhosas de
Ferécides” - traducao nossa). Aqui, parece haver uma demarcagéo, por parte de Aristoteles, de
que a mathesis, isto e, o aprendizado, contrasta com a terafopoiias, isto é, a produgao (poiia) do
maravilhoso (téras), na acepgao fantastica do termo. Com efeito, & possivel supor que Aristoteles
fosse cético em relagdo aos ensinamentos esotéricos de Ferécides. Independente dessa postura
critica, Aristoteles nao reproduz este mesmo ceticismo no que se refere a assertar que Mnesarco
é pai de Pitagoras.
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integro e de alta inteligéncia -- generoso, filantropico e com espirito atento
ao publico. Ele parece ter sido um homem profundamente religioso e dotado
de sincera piedade (Huson, 1966, p. 66 traducao nossa).

A pietas de Mnesarco, alinhada a riqueza, séo fatores cujas importéancias nao
podem ser menosprezadas. Os relatos ndo apenas indicam isso sob a forma dos
nomes dados a sua mulher e filho, mas também, como sugere Kingsley (1994, 2009)
a partir da interpretagdo de seu oficio como o garantidor de acesso a cultura de
povos para além dos limites da ilha de Samos. E neste lar, de uma familia bem
abastada e religiosa, que Pitagoras de Samos nasce.

Indubitavelmente, a data de nascimento de Pitagoras, como anteriormente
informado com o intuito de justificar a exposicdo do contexto da Grécia Arcaica, é

dificilmente determinavel. Em sintese:

A data de nascimento do Mestre apresenta um problema mais dificil, e a
existéncia solug@o precisa ou satisfatoria € dubitavel. A época do ano é
dada, tradicionalmente, como a data de nascimento de Apolo [...], ou seja, o
setimo dia do més atico chamado Targeélio. Isso corresponderia a ultima
parte de maio e a primeira parte de junho do calendario atual. Outra data de
nascimento tradicional € a do solsticio de inverno, 24-25 de dezembro do
calendario atual. [..] O solsticio de inverno era tradicionalmente o
'aniversario do Sol', ou de suas personificagbes, os deuses solares da
antiguidade. Quanto ao ano preciso ou aproximado em que o Mestre
nasceu, isso & uma questdo totalmente diferente. E bastante certo, no
entanto, que ele nasceu dentro de alguns anos do final do seculo VIl a.C.,
ou dentro de alguns anos do inicio do século VI (Huson, 1966, p. 9-10,
tradugdo nossa).

Sua vida esta inserida, portanto, no contexto da Grécia Arcaica, sobretudo no
que se refere na transigao deste periodo aquele conhecido como Classico. Poupar-
se-ao, aqui, os detalhes concernentes tanto a primeira quanto a segunda infancia de
Pitagoras, uma vez que nao ha razbes para acreditar que tenham sido diferentes
daquelas de qualquer outro samio de familia rica (/bid).

Huson (/bid), ademais, argumenta que, a partir da terceira infancia, se a
educacao de Pitagoras seguiu as normas nacionais, ele deve ter aprendido poesia,
musica, ginastica e aritmética. Dentre essas, era a ginastica a disciplina cuja maior
parcela de atengao era devida pelo Estado; o que nao equivale, contudo, a assergao
segundo a qual Pitdgoras ndo se destacasse nas outras disciplinas. O oposto é

verdadeiro. Mehesz (1974) afirma, baseando-se em sua leitura de Jamblico (De Vita
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Pythagorica, 2), que Pitagoras foi considerado uma crianga prodigiosa, conquistando
a admiracao dos mais velhos de seu povo; estes o tratavam com sincera veneracao,
pois estavam convencidos de que Pitagoras era verdadeiramente Filho de Deus.
Conserva-se esta mesma opinido no poema preservado por Apoldnio (Fragmente
der griechischen Historiker 1064 F1) e reproduzido por Porfirio ( Vita Pythagorae, 2):
“Pitais, que era a mais bela entre as mulheres de Samos, deu a luz ao de Apolo:
Pitagoras, querido por Zeus"™.

Quanto ao jovem Pitagoras, porém, faz-se necessario tornar explicito que,
desta vez, destacava-se daquilo que era esperado. Mnesarco “demonstrou interesse
e nao poupou dinheiro na busca de bons professores para seu filho” (Huson, 1966,
p. 115, tradugéo nossa)™.

O investimento direcionado do pai ao filho rendeu a Pitdgoras a fama do

maior polimata a sua época (Heraclito, 129). Assim:

Ele educava o filho com ensinamentos variados e dos mais valorosos, ora o
confiando a Creéfilo™, ora a Ferécides de Siros, ora praticamente a todos os
que estavam a frente dos assuntos sagrados, expondo-o e entregando-o a
eles, para que assim pudesse aprender suficientemente também sobre as
coisas divinas conforme sua capacidade (Jamblico, De Vita Pythagorica, 2,
9, tradugéo nossa)™.

Quanto a Credfilo, muito pouco é sabido de seu suposto ensino. O caso de
Ferécides, porém, € mais documentado; ndo apenas no que concerne o registro de
que ele foi seu mestre™, mas de sua doutrina. Huson (1966), com raz&o, o denomina

70 MMuBaydpac, 6 Aii witoc, bv ArtdAMwwr MuBaic Eteke, i év Sapiaic EUeISeoTdT.

71 Apresenta-se a legitimidade da historia segundo a qual Mnesarco teria ouvido dos futuros talentos
de seu filho, antes mesmo de seu nascimento, quando consultou o Oraculo, como uma inferéncia
possivel, nesse sentido.

72 Porfirio ( Vita Pythagorae, 1) afirma que, em realidade, Pitagoras teria aprendido com
Hermodamas. Pelo nome relacionado a Hermes, supostamente foi um sacerdote grego. Ele viveu por
algum tempo em Samos. Muito pouco é sabido sobre este personagem, mas seria filho de Credfilo.
De acordo com West (2003), Credfilo, por sua vez, é frequentemente associado a Homero, ora como
seu sendo seu professor, ora como sendo seu genro, ora apenas como seu amigo. Contudo, Homero
¢ tradicionalmente descrito como um personagem do final do Século VIl a.C., mas Pitagoras é
alguem do seculo VI a.C. Nesse sentido, se foi professor de Homero, nao foi de Pitagoras; se foi
amigo de Homero, nao poderia ter conhecido Pitagoras; se foi genro de Homero, é quase nula a
chance de que tenha conhecido Pitagoras.

73Do original: Tou Te OB TToIKiAoIG TTaIdeUpaot Kai alohoywTdroig evéTpepe, viv Uév Kpeo@UAw, vOv
0€ depekydn TO Zupiw, viv O& oxedov amaol Toig TV iepldv TTpoicTapévolc TTapaBdilwy auTov Kai
EYXEIPIlWwy, WG av Kai T Beia Kara duvaplv auTapkwe exdidaxBein.

74 Huson (1966) faz um registro extenso das fontes que afirmam os estudos de Pitagoras sob
orientagao de Ferécides.
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de Teologo Orfico, coadunando, pois, com a assercdo de Aristoteles (fragmento
191), segundo a qual Ferécides nao seria um professor de ciéncias.

A Enciclopédia Suda (§ phi.214), compilada aproximadamente um milénio e
meio apés a morte de Ferécides, afirma que ensinou Metempsicose, isto €, a
doutrina de transmigracdo das almas. Long (1948), nesse sentido, indica que, dada
a distancia entre o personagem e o relato, € impossivel utiliza-lo como uma prova
definitiva, sobretudo a medida em que é a unica fonte preservada que contenha esta
informagao.

E necessério, sucede, que uma alma transmigravel seja superior ao corpo,
isto é, capaz de manter-se viva sem a carne; Cicero (Tusculanae Quaestiones, |,
16), valendo-se do testemunho de Posidénio e Apénio, registra a subscricdo de
Ferécides a concepgao segundo a qual a alma € imortal e, com efeito, imaterial.

Ademais, Aristoteles (Metafisica, 1091b), reafirma a identidade de Ferécides
enquanto Tedlogo, pois ndo expde a totalidade de sua doutrina sob a forma de mitos
poéticos, mas visa, ao elencar o Supremo Bem como o principio de todas as coisas,
fornecer uma explicacao dialética.

E notavel que Ferécides tenha causado grande impacto sobre a vida de
Pitagoras. De inicio, através suas viagens ao Oriente (Contra Apionem, ),
forneceram uma base teorética de carater contemplativo. E em outro ambito, com
seu conhecimento sobre a religiosidade grega e doutrina orfica. Esta jungdo o
permitiu ter a capacidade de influenciar Pitagoras de tal modo que, quando adulto,
deixou a ilha de Samos — parcialmente em fungdo da instauragao da tirania de
Policrates — para, em certo sentido, emular a jornada de seu mestre, que havia
morrido (Dicearco, 41a).

Asserta Kingsley (1994), com firmeza, que realizar um raciocinio cuja
conclusao seja a nao ida de Pitagoras ao Oriente acaba por alcancar apenas uma
miragem. Uma ilusdo da total independéncia da cultura grega frente ao Oriente.

Nesse sentido, esta jornada ndo apenas era possivel, mas também esperada
do intelectual grego de sua época. Os Sabios Gregos (Thom, 2013) percorriam
grandes distancias em virtude do estudo investigativo. Pitagoras, naturalmente, nao

seria diferente, sobretudo quando se considera o seu historico familiar. Os
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admiradores do Filésofo, como Jamblico (De Vita Pythagorica, |ll) e Porfirio (Vita
Pythagorae, VI), também constatam que Pitagoras realizou longas viagens.
Ademais, Diogenes Laércio (VIIl) e Herddoto (ll, 81), em certo sentido partidos
neutros, também confirmam as viagens. O destino destas, ainda que com alguma
variagdo, é o Egito; era evidentemente o local mais propicio pois, como indica
Riboulet (2020), destacava-se no que poder-se-ia intitular de Ensino Superior.

A natureza do presente estudo, evidentemente, ndo admite extenso
desenvolvimento acerca dos meios utilizados pelo samio para conhecer terras
distantes, tampouco para retornar a ilha. Por fins de brevidade, eleger-se-a, como
principal hipotese explicativa, aquela segundo a qual Pitagoras teria feito sua ida e
volta por meios de transporte maritimos.

Se é certo que Pitagoras conheceu o Egito, € incerto, porém, o conteido do
ensino passado ao Filésofo.

A opinido majoritaria™ pode ser expressa nos seguintes termos:

75 Todavia, a mera existéncia de uma opinido majoritaria implica, inversamente, na existéncia da
minoritaria. Nesse sentido, a referéncia € a narrativa em que Pitagoras foi impulsionado a
introduzir aquilo que, a partir do mundo helénico, convencionou-se intitular de Filosofia a partir do
contato com judeus. Naturalmente, essa visdo contém pressupostos e nuances cujos
esclarecimentos se fazem necessarios. De inicio, a formacgao intercontinental de Pitagoras
superaria a geografia egipcia e, em conjunto, aponta-se a Babilénia como local de magna
influéncia ao samio. Valendo-se do testemunho de Agostinho de Hipona (Cidade de Deus. XVIII),
Clemente de Alexandria (Stromata. 1), Lactancio (Instituicdes Divinas. IV), e Eusébio ( Pragparatio
Evangelica. X), Huson (1960) conjectura que Pitagoras de Samos, a4 mentalidade dos autores,
seria contemporaneo ou, caso mais jovem, préximo de Jeremias, Ezequiel, Daniel, Isaias e,
talvez, Salatiel. Nesta ocasido, os judeus estariam sob o dominio Babildnico. Dessa forma, a
viagem de Pitagoras a Babildnia, descrita por Jamblico (De Vita Pythagorica, IV), seria o ponto de
contato do grego com os judeus. O contetido do ensino fornecido a Pitagoras, contudo, € dibio,
uma vez que as fontes sdo excessivamente parcimoniosas no que concerne os detalhes. De
modo geral, Eusébio (Praeparatio Evangelica. X) e Origenes (Contra Celsum. XV) podem ser
tomados como resumos sobre a natureza desta associag&o, pois o primeiro nega que a Filosofia
Grega tenha descoberto algo inovador em relagao a Teologia Hebraica e, com efeito, o segundo
asserta que a Filosofia é constituida a partir do contato de Pitagoras com os judeus. Qutra
formulagdo, que nao visa traslar o aprendizado de Pitdgoras a Babildnia, porquanto o afirma em
solo egipcio, € contida no texto Exortagcdo aos Gregos de Pseudo-Justino. Apesar de
aparentemente mais antiga, € ainda menos predominante. Conforme aponta Arcari (2016), o
Filésofo seria dependente da Sabedoria Hebraica pois, no Egito, tomou contato com os escritos
de Moisés. Pseudo-Justino, por sua vez, é notoriamente enfatico ao afirmar que figuras como
Orfeu, Pitagoras, Solon, e Platdo tornaram-se monoteistas ap6s suas viagens ao Egito, isso &
apresentado como uma corre¢ao sobre suas visdes errdneas acerca de Deus. Em outros termos:
sem a Teologia judaica, a Filosofia grega seria pueril. Todo o labor intelectual helénico, junto de
suas produgbes mais elevadas e ortogonais, sao reformulagbes do empenho Pitagérico de expor,
em termos gregos, a ortodoxia judaica. Portanto, a famosa frase de Whitehead (1978) que
resume a Filosofia Ocidental como uma série de notas de rodapé a Platdo deveria, na realidade,
trocar o ateniense pelos judeus. Se a devida atengdo for empregada, tornar-se-a claro que o
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Assim, familiarizado com o conhecimento daquela nagdo e investigando os
comentarios dos sacerdotes dos tempos antigos, ele conheceu as
observacbes de eras incontaveis, como diz Valério Maximo™. E vivendo
admirado e amado por todos os sacerdotes e profetas com quem
conversava, ele se informou com precisdo sobre tudo através deles; nao
omitindo nenhuma pessoa eminente na época por seu conhecimento, nem
qualquer tipo de ritos religiosos; nem deixando qualquer lugar sem ser visto,
indo aonde imaginava que poderia encontrar algo extraordinario. Pois ele
entrou nos Aditos dos egipcios [...] e aprendeu coisas que ndo devem ser
comunicadas sobre os deuses e a filosofia mistica. Ele viajou para conhecer
todos os sacerdotes e foi instruido por cada um naquilo em que eram
particularmente sabios. No Egito, viveu vinte e dois anos em seus locais
sagrados privados, estudando Astronomia e Geometria, e foi iniciado (ndo
de maneira superficial ou casual)’” em todos os mistérios religiosos dos
deuses (Stanley, 2011, p. 51, tradugdo nossa).

E, a fim de confirmar o acima exposto, segue-se com outra citagdo cujo

conteudo mostrar-se-a profundamente explicativo e contextualizante:

Antifon, em seu livro intitulado "A Vida Daqueles que Se Destacaram por
suas Virtudes", relata a resisténcia paciente que Pitagoras demonstrou
quando estava no Egito. Ele diz, entdo, que, tendo aceitado como superior a
educacao dos sacerdotes egipcios e desejando ardentemente participar
dela, pediu a Policrates, o tirano, que escrevesse a Amasis, o rei do Egito,
que era seu amigo e lhe havia oferecido hospitalidade. Assim, ele teria a
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intuito nao € historiografico nestas supostas ligagdes entre Pitdgoras e os judeus. Destarte,
nenhuma das fontes mencionadas séo da época em que os judeus estariam na Babilonia, sendo
composi¢cdes da Antiguidade Tardia. Como aponta Watters (1926), neste periodo historico,
Pitagoras havia se tornado uma figura lendaria, circundado por elementos fantasiosos. Contudo,
seria um equivoco tratar estas construgdes tardias como um elogio ao primeiro Filésofo, pois, na
realidade, possuem uma estrutura retorica. O discurso retorico toma premissas tomadas como
indiscutiveis segundo um publico para, a partir disso, gerar persuasao sobre temas mais incertos.
Segundo Arcari (2016), a tentativa de convencimento era destinado as escolas cristds, cujo
objetivo seria ligar a Filosofia Antiga & Fé, a fim de ter um apoio ideolégico. Ou seja, a razédo
helénica, cujas descobertas perenes sao incontestaveis, premeditava a Verdade por exceléncia; a
Religido Crista. Essa ligagao entre os Filésofos pagaos e a Fé Crista era objeto de polémicas. Ao
identificar, portanto, a premissa indubitavel segundo a qual a Sabedoria advinda de Moisés é
compativel com a Ortodoxia, associar Pitdgoras a ela abre um leque de possibilidades de
persuasédo. A tentativa de estabelecer uma corrente dourada que, iniciando em Moisés, sai do
mundo monoteista, ergue a Filoscfia que, por sua vez, retorna aos sucessores da Fé hebraica,
sendo os cristdos, acabou por se consolidar. Nesse sentido, era uma posi¢do crista corrente
afirmar a ligacdo dos gregos aos judeus. Ambrosio (carta XXVIII), por exemplo, afirma que
Pitagoras teria descendéncia judaica. Evidentemente, ndo existem fontes que apontem Mnesarco,
pai de Pitagoras, ou Pitais, mae do Filésofo, como sendo de origem judaica. E importante
ressaltar, contudo, que a Filosofia paga também visava ser apropriada por notorios neoplaténicos
anticristdos, como Jamblico. Ainda que o Filésofo de Calcis seja considerado uma fonte
consideravelmente mais apropriada em termos historiograficos, ele ainda esta imerso em motivos
ideologicos (Arcari, 2016) e fantasiosos (Watters, 1926). A batalha pelo imaginario era recorrente
na Antiguidade Tardia. E preciso, portanto, elencar a prudéncia como a virtude metodolégica ao
aceitar alguns desses relatos.

Factorum et Dictorum Memorabilium, VI

Extraido de Jamblico (De Vita Pythagorica, 2): “&uo 8n kai eikoaiv £Tn kara v Alyutrrou €v T0i¢
GoUTOIC DIETEAETEV AOTPOVOLWDV TE Kai YEWUETOWV Kal HUOULEVOS, OUK EE ETHOPOUAS 0UD ™ WS ETUXE,
ndoag Bewv reAeTac”
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oportunidade de participar da educagao dos sacerdotes egipcios. Quando
chegou, Amasis lhe deu cartas de recomendacéo para os sacerdotes. No
entanto, antes mesmo que Pitagoras pudesse se relacionar com os
sacerdotes de Helidpolis, como reverenciavam os mais velhos e, na
verdade, os Heliopolitanos eram cuidadosos com tais questes, de Ménfis
ele foi enviado para Diéspolis sob a mesma alegagdo. 8. Como ndo podiam
evitar a situagdo devido a exigéncia do rei, acreditando que ele desistiria
devido ao tamanho das dificuldades, ordenaram-lhe que suportasse
dificuldades severas e diferentes da educagéo grega. Ele, tendo realizado
essas farefas com tanto entusiasmo, foi admirado ao ponto de lhe ser
permitido sacrificar aos deuses e participar dos seus cuidados, o que ndo se
sabe ter acontecido com outro estrangeiro (Porfirio, Vita Pythagorae, 7-8,
traducéo nossa)™,

O conteido da doutrina Pitagérica, em sintese, foi profundamente
influenciado por sua formagdo no Egito. Nesta longa viagem, para além de
Astronomia e Geometria, uma ampliagdo sobre o conceito de Imortalidade da Alma;
este ultimo quesito pode, consequentemente, ser interpretado como a possivel razao
pela qual as fontes antigas enfatizam, com rigor, a educacgao elitizada que o samio
recebeu nao apenas sobre ciéncias, mas sobre religidao. Nessa esfera, conquanto
sob outra luz, seria no Egito o ponto de contato de Pitagoras com as mais elevadas
concepgdes orficas as quais, em funcao de sua idade, n&o teria apreendido no maior
grau de compreensibilidade com Ferécides.

A breve descricdo realizada potencialmente suscita a impressao de
insuficiéncia. As compilagbes biograficas sobre Pitagoras, em ultima analise,
enraizam seus enfoques na descritibilidade dos feitos do samio; com efeito, a
descricdo do conteudo de seu aprendizado é posto em segundo plano. Razao pela
qual, portanto, a conjectura desta relagao faz-se necessaria. Neste sentido, expde-

se que: Uzdavinys (2008) considera a Filosofia Pitagérica ndo apenas como uma

78 Também conhecido como Fragmente der griechischen Historiker 1096 F 1b. O Avnigwvrag, oTto
BiBAio Tou pe TitA.0o H Qwr) oowv Oiakpifnkav yia Tic apeTes Tous, ONYETar Tnv KaprepIKi] avioxr
ou Edeife o [MuBaydpag drav rirav arnv Afyurrro. AEgl Aoimov or1, emTeidn) eixe amodexOei w¢
KaAUTEPR THV aywyrt Twv AIYUTITiwy IEpéwy kai emdiwke e (Ao va yiver koivwvos Tng,
mapakdAege Tov lNoAukpdrn, Tov Tupavvo, va yeawer arov Auaaol, 1o BaoiAia tng Aryurrrou, Tou
rirav @idog Tou kai Tou eixe TTPOOPEpPe! piloéevia. ETol Ba Tou divorav n duvartoTnTa va TIaper Ki
qurog pfpog ornv exmaidevon Twv Alyuntiwyv igpéwv. Orav E@prace, o Auaoic tou E0wOoe
ouoTaTikKEG EMIOTOAEG yia tous Iepeis. [piv duwes kaAd kadd mpoAdBer o [lMuBayopas va
ouvavaarpapel ToUC IEPES TG HAIOTTOANS, @Iv w¢ Tpog¢ TpeoPuTEpous, Ty dAnBeia
oKkn.mrouévwy 1Wv HAloroAirwy 1o roiaura, ek 06 MEu@ews kard Triv ouoiav oKkriiyiv mpog
AioomroAitae €ABiv. Twv &' ou duvauévwyv mpoioxecBar aitiae Ol 10 Ofoe ToU BaoiAwe,
vouloavrwy O€ Tw LEYEBE! Tne kakorraBeiae arrooTrioelv autov Tne emBoArg, mpoomayuara okAnpd
Kai kexwpiopgva tne eAAnvikiS aywyric keAelioar umoacivar aurdv. Tov O¢ raura extéAeoav 1a
mpoBuliok outwe QauvuacBnvar, w¢ €' eéoudia Buslv Toie Beoic Kaf TpogiEvarl Taic TouTwv
EmueAgiarg, otrep €' dAAou E€vaou yeyovog ouy upiokeral.

79



adaptacao de ideias Teologicas do Egito, mas suas prolongacdes. Esta assercao,

naturalmente, inaugura possibilidades comparativas. Destarte, o autor destaca:

Philo-sophia - o amor a sabedoria, € uma arte de amar, ver, entender e
viver, nao simplesmente de construir um jargao técnico reservado para
especialistas. E um método de purificacdo e ascensao espiritual que exige
uma transformagéo radical do pensamento e da existéncia de uma pessoa
para alcangar o fefos descrito como "sabedoria". E a verdadeira sabedoria
ndo apenas nos faz conhecer discursivamente: ela nos faz "ser" de uma
maneira diferente, unindo conhecimento (gnosia) e ser (ousia) (Ibid, p. 9,
traduga@o nossa).

Coaduna-se o acima descrito a concepgdo segundo a qual a Filosofia
Pitagdrica, quando analisada sob a categoria de “Estilo de Vida", conforme
enfatizado pela metodologia de Kingsley, apresenta-se como uma unido
indissociavel entre o conhecimento e o ser; o Ser-para-Conhecer necessita, como
condigcao sine qua non ao seu intencional nascimento, a transformagao de um suijeito
anterior que, por meio da purificacao e ascensao espiritual, alcanga uma nova forma
de vida. O pressuposto implicito nesta formulagcao poder-se-ia intitular-se de biofilia,
isto €, um amor tal a vida que abarque a verticalidade dela, em suas expressoes
animicas e em relagao com o divino, tanto quanto a horizontalidade, cujo sentido
desvela-se nas relagdes interpessoais. Esta representacao de amor a vida, em
virtude de seu escopo, €& simultaneamente descritiva e prescritiva; descreve,
naturalmente, as realidades ontologicamente superiores aquela na qual vive o

homem e, em sua funcéo, prescreve um método de transformacdo. Assim:

Os textos antigos egipcios nao apenas tratam do destino da alma (ba) no
Mundo Inferior, mas também fornecem a motivagdo para uma vida boa aqui
e agora, fazendo a vontade de Deus (sekheru en neter). As admoestagdes
inscritas na tumba de Petosiris, o renomado sabio e sacerdote de Thoth
(cerca do século IV a.C.), apelam aos vivos: "O vocé que vem depois, ¢
todo homem que |é a escrita, venha e leia estas inscrigbes que estéo nesta
tumba para que eu possa guid-lo no caminho da vida e lhe dizer sua
conduta, [para que vocé possa atracar no porto da cidade das geragoes]. Se
vocé se firmar em minhas palavras, descobrira seu valor e me agradecera
por elas". Este e outros textos similares (sebayf) aconselham o leitor a
seguir a verdade e a sabedoria em todas as atividades, ou seja, a viver e
partir para o belo Oeste (morrer) de acordo com os padrbes estabelecidos
de um servo piedoso e justo de Deus (ibid, p. 6, tradugao nossa).

Um arranjo possivel, pois, assume a imersao de Pitagoras no conjunto de
doutrinas egipcias como uma das causas ao aprofundamento de suas teorias sobre

a alma. Nao seria em solo da Hélade, portanto, em que o samio teria,
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primeiramente, tornado o Estilo de Vida do esoterismo orfico em um Estilo de Vida
que, ainda mistico, seja também reflexivo no sentido contemplativo e teorético
circundado pela Filosofia.

No que se refere ao estudo matematico no Egito, Uzdavinys conjectura a
possibilidade da Metafisica do Numero ser um prolongamento da Teologia dos
Primeiros Principios. A concepgao mais elevada de Numero, para os Pitagoricos,
tomam estes como “os neteru e ban dos egipcios™. Outra postura possivel adota
um carater notoriamente mais cético, o que faria de Pitagoras indubitavelmente mais
original:

O Papiro Rhind comega com uma premissa ousada. Seu conteldo trata de
'um estudo aprofundado de todas as coisas, percepgdo de tudo o que
existe, conhecimento de todos os segredos obscuros.' Logo fica claro que
estamos lidando com um manual pratico de exercicios matematicos, e os
Unicos 'segredos' sdo como multiplicar e dividir (Burton, 1985, p. 38,
traducao nossa).

Nesse sentido, a Matematica Egipcia, ainda que partisse da premissa
segundo a qual os numeros possuem uma série de propriedades que os destaquem
dos demais entes, nao teria desenvolvido, as ultimas consequéncias, destes
fundamentos, tornando-a estritamente pratica, conquanto pretensamente teorética.
Dessa forma, Pitagoras seria o originador da Matematica contemplativa.

Encerra-se, pois, esta passagem sobre o que, em termos gerais, Pitagoras
teria feito ao longo de seus mais de vinte anos estudando no Egito. Sucede a este
episodio, em fungao cronoldgica, o retorno do samio a terra natal. No que se refere
ao retorno de Pitagoras, Jamblico declara: “Foi reconhecido por alguns anciaos e

admirado ainda mais do que antes (pois ele Ihes pareceu mais belo, mais sabio e

79 “A palavra neter (utr), feminino neteret (nirf), plural neteru e neterut respectivamente, é
frequentemente representada pelo simbolo de "bastéo envolto em tecido" ou "bandeira de culto",
talvez originalmente relacionada a (1) a pratica de embalsamamento (o processo de se tomar
como um deus), (2) as bandagens de uma mumia que, por si so, representa um corpo sah ideal
transformado em eidos divino, e (3) a ideia de unidade. Os neferu sdo as causas dos fendmenos
e presidem suas formas, qualidades e modos que s&o revelados pelo nimero. A escrita
hieroglifica usava rekhet para "numero". Nesse sentido, o numero & o paradigma do universo
exemplificado pelo mistério do Um tornando-se Dois e Trés, assim Shu-Tefnut Atum-Shu-Tefnut ou
Amon-Ra-Ptah, constituindo a Unidade na Trindade como O principio matematico permite a
derivagao de formas de desigualdade a partir da igualdade, ilustrando assim o processo divino de
manifestacéo e retorno a fonte. A relagéo paradigmatica entre o cosmos organizado e os nimeros
assegura que o que é verdadeiro sobre os nimeros e suas propriedades também é verdadeiro
sobre a estrutura do cosmos” (/bid, p. 51, tradug@o nossa).
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mais divino) (De Vita Pythagorica, 5, tradugéo nossa)®. Ha, na construgao biografica
realizada por Jamblico, uma associagdo entre a sabedoria de Pitagoras e sua
divindade.

Pitagoras, ja sendo um homem maduro, optou por compartilhar seus
conhecimentos, em sua expressdo simbdlica, aos demais samios (ibid). Contudo,
para além desta constatacao inicial, pouco & sabido sobre sua segunda estadia em
Samos; Jamblico adverte ao suposto fato de que os ensinamentos de Pitagoras
teriam pouco ecoado positivamente entre seus conterraneos. Nesse sentido, Huson
imbuido do intuito de apresentar a histdria da Escola Pitagdérica em Samos, relata,
com precisao, que a futura Escola em Crotona “[...] é enfatizada e exaltada de tal
maneira que muitos sequer percebem que a Escola chegou a existir em Samos”
(Huson, 1957, p. 43, traducao nossa). A veracidade da constatagdo acima parece
contrastar, todavia, com sua relevancia; isto €, ainda que a Escola Samia seja, de
fato pouco lembrada, isto pouco nos diria sobre alguma mudanga substancial na

figura de Pitagoras. Assim:

Diversos estudiosos, de Burkert a Huffman, tendem a negar que, durante
sua estadia em Samos, Pitagoras tenha sido uma pessoa notavelmente
diferente daquela que foi (ou veio a a ser/ era conhecida como) uma vez
que instalou-se em Crotona. De acordo com essa linha de raciocinio,
durante o periodo Samio de sua vida, Pitdgoras deveria cultivar
basicamente os mesmos interesses — religido, rituais, cosmogonias — que
marcam o circulo de Crotona. (Rossetti, 2013, p. 63, tradugao nossa).

A historia da Escola Pitagérica em Samos pode ser dividida em dois principais
momentos (Huson, 1957). Seu inicio, de natureza experimental, foi mal sucedido a
medida em que Pitagoras encontrasse, cada vez mais, progressivas dificuldades em
manter seus alunos; Huson (ibid), valendo-se da biografia de Jamblico (De Vita
Pythagorica, 5) apresenta-se chocado ao constatar que Pitagoras, segundo o autor o
maior Filésofo do todos, teve de recorrer a estratégia de manter sua audiéncia
mediante pagamentos, isto &, pagar para ter alunos.

Esse conjunto de caracteristicas posiciona Pitagoras como um opositor
fundamental a sofistica. Em primeiro lugar, ele estruturou sua educagao sobre bases

gue nao envolviam a retorica como elemento central. Além disso, ao contrario dos

80 AvayvwpioBeic 8¢ UTTO TIVV TIPEGRUTEPWY Kai OUK EAQT- Tou 1] TPooBev Baupaacbeic (kaAdiwv Te
yap kai copuTepoc Kai BEOTTPETTECTEPOG QUTOIC épavn)
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sofistas, ele se destacava por nao cobrar de seus discipulos; ao contrario, chegava a
arcar com despesas para garantir a presenca de ouvintes. Esse comportamento
fortalece a concepc¢ao de que Pitagoras via a educagao como um bem de valor
absoluto, considerando mais nobre empenhar-se em sua disseminacdo — mesmo a
custa de prejuizo pessoal — do que privar as pessoas do acesso a instrugao
essencial.

Essa tentativa parcialmente falha, por sua vez, supostamente foi interrompida
em fungao de viagens realizadas por Pitagoras, cujos rumos sao descritos de
maneiras bem variadas. Huson (/bid) as compila e indica os destinos como sendo
Creta, Delos, Esparta, Tracia, Dacia, Italia, Galia, Ibéria e Bretanha. Em linhas geris,
porém, somente as trés primeiras e a sexta s&o consideradas legitimas. Seus
objetivos seriam complementar sua educacao (De Vita Pythagorica, 5) para
transmitir sua doutrina com maior facilidade aos gregos e, noutro momento,
conquistar mais discipulos (Huson, 1957).

Apresentam-se, internamente ao preservado do conteudo destas viagens,
algumas passagens maximamente importantes sobre Pitagoras. Destarte, seguindo
a linha de Huson, seria, aqui, 0 momento em que ocorreria 0 episodio relatado por
Jamblico (De Vita Pythagorica, 19) segundo o qual Abaris, o hiperbéreo, teria visto "o
proprio Apolo em Pitagoras, ndo sendo apenas um mero mortal similar ao deus".
Naturalmente, o episddio acima recebe multiplas interpretagdes.

Huson navega por aguas calmas e, discretamente, afirma: "Pitagoras, como
foi informado, era louvado como o Apolo Hiperboreo, portanto um tipo de deus do
sol". (Huson, 1966, p.10, tradugéo nossa).

Kingsley (2018), conquanto concorde com a assergdo segundo a qual Abaris
interpretaria Pitdgoras como a encarnag&o viva do deus Apolo, ndo situa esta
passagem durante as viagens de Pitagoras.

Ademais, avanca profundamente a questao ao transferir o foco de seu estudo
nao a figura de Pitagoras, mas a de Abaris. De acordo com o autor, Abaris seria um
embaixador xamanico. A mera descricao dessa categoria, exige, naturalmente,

atencao e cuidado devido o estranhamento que essa pode suscitar.
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A esteira do autor, Abaris, o hiperbdreo, seria, na realidade, um mistico
advindo da regido do Tibete Mongol. Ele seria um embaixador, cuja viagem ao
Ocidente teria o objetivo de purificar a terra dos gregos. Na jornada do Tibete a
Grécia, Abaris estaria na posse de uma flecha magica, a qual o guiaria enguanto
estivesse em estado de transe; ao encontrar Pitagoras, em sinal de respeito e
confianga, entregou sua flecha. A razao pela qual Abaris confiou em Pitagoras seria,
como anteriormente descrito, seu reconhecimento como a encarnagao de Apolo.

A associagao de Pitagoras com o Sol € comum ao longo da Historia do
Pitagorismo. A titulo de exemplo, a obra "Os Pitagéricos celebram o nascer do Sol",

de Fyodor Bronnikov (1869) expressa, de modo artistico, esta conexao.
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Figura 1 - (e nugharoperiues socxoaswemy ConHuy

Fonte: Bronnikov, 1869. Disponivel em :< hitps://www.wikiart.org/en/fyodor-bronnikov/pythagoreans-

celebrate-sunrise-1869> . Acesso em 01 abr 2024.

Ademais, Plotino (Enéada, V.5.6.26-30) afirma que os Pitagéricos adoravam
somente o deus Apolo pois ele seria indivisivel, perfeitamente Uno®'.

Nesse sentido, o sol, enquanto corpo celeste perfeito e indivisivel, estaria
representado como a prépria Sabedoria. Uma conclusdo possivel, portanto,
argumenta que Pitagoras, enquanto “tipo” de deus do sol, atualiza, a medida das
possibilidades humanas, a Sabedoria prépria de Deus, este sim propriamente
identificavel com a perfeicdo do Sol, ou seja, a agdo pedagdgica de Pitagoras esta

para o intelecto tal como o Sol esta para a iluminacao. E o principio elucidativo.

81 "Emmei kai MuBayopeiol ATTOAwva povov Twv Bedyv éoefolvio, We kai 1O Ovoua onuaivelv Ev,
St 76 pf areival ToAAG, GAN' Ev efvan TéAelov." ou, em portugués: "Pois os pitagéricos adoravam
apenas Apolo entre os deuses, entendendo que o proprio nome significava ‘'um’, ja que ele néo se
divide em muitos, mas é perfeitamente uno”.
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Kingsley, contudo, inverte a dinamica do sol e a pde como o principio de auto
conhecimento do Oraculo de Apolo. O sol, aqui, seria o principio desvelador das
profundezas do auto conhecimento, o brilho que nasce da escuridao.

Encerra-se, desta maneira, a extremamente necessaria investigacdo sobre a
relagdo entre Pitagoras e Apolo. Conclui-se que, a despeito de suprimir a cronologia
de Huson pela de Kingsley, o primeiro autor apresenta uma constatacao valiosa ao
elencar Pitagoras como o deus do sol, discussao esta que foi pormenorizada pelo,
respectivo, segundo autor. Retoma-se, entao, a descricao da Escola de Pitagoras
em Samos.

Essa segunda Escola tornou-se conhecida pelo titulo de Semi Circulo
Pitagérico (JAmblico, De Vita Pythagorica, 5), o qual possivelmente expressaria a
disposigao fisica dos alunos e mestre, bem como as estruturas arquitetébnicas que as
sustentassem.

De acordo com Huson (1957), foi o primeiro protétipo de Universidade em
solo Europeu, bem como a primeira forma institucionalizada de coeducacao. O
objetivo primario da Educacéao Pitagérica, nesta fase, era, continua o autor: “permitir
que os homens conhecessem a Deus, para melhor segui-Lo"(/bid, p. 48, tradugao
nossa).

A Segunda Escola existiu em Samos até imigracdo de Pitagoras para
Crotona. Expde Huson: “parece que havia se tornado perigoso demais para a Escola
continuar la. Desde 546 a.C. os Persas estavam em posse das terras proximas a
ilha, a qual era separada por menos do que 4 km de agua” (/bid, p.50-51, tradugao
nossa). Ademais, Porfirio (Vita Pythagorae, 9) indica que a tirania de Policrates foi
outro fator decisivo nesta mudanca.

Por razdes didaticas, chamar-se-a a Escola de Crotona, em funcado de
cronologicamente suceder as duas empreitadas realizadas na ilha de Samos, de

Terceira Escola. Nesse sentido, sua certidao de nascimento ¢ atestada por Porfirio:

Eis o que relata Dicearco: Desde o primeiro momento em que Pitagoras
pisou na ltalia e chegou a Crotona, vindo com a fama de ser um homem
muito viajado e distinto, favorecido pela sorte em relacdo ao seu fisico —
alto, com grande graga e um porte imponente, com uma voz e um
comportamento que se destacavam em todos os aspectos— ele
impressionou tanto a cidade de Crotona que, apos ter cativado muito e bem
o0s ancidos com suas conversas, ele também fez discursos vigorosos para
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os jovens, a pedido dos governantes. Depois disso, falou as criangas que se
reuniram das escolas, e entdo as mulheres, e assim se formou um grupo de
mulheres ao seu redor (Porfirio, Vita Pythagorae, 18, traducéo nossa)™.

As declaragbes publicas de Pitagoras marcam, explicitamente, o inicio da
Terceira Escola. No que concerne seu conteudo, poder-se-ia afirmar, com
seguranca, que repete e prolonga os ensinamentos da Segunda Escola, conquanto
possivelmente de forma mais oralizada e cética quanto a escrita pois, como suspeita
Rossetti (2013), ha a possibilidade de que Pitdgoras tenha escrito um livro a época
da Primeira ou Segunda Escola, tradigao esta que foi definitivamente abandonada
pelo Mestre em sua Terceira Escola.

A natureza oral do conteudo aponta, ademais, ao Ambiente de maior grau de
secretividade. A Terceira Escola é fundamentalmente esotérica. Faz-se essencial,
assim, advertir que as declaragdes publicas de Pitagoras pouco indicam um
contraste entre a assergao anterior e a realidade dos fatos; o ensino, quanto menos
exortativo e mais teorético, tornava-se progressivamente mais secreto. Huson (2011)
aponta que " evitar desperdigar as pérolas com os porcos" € um principio Pitagorico
e, adequando-o a este contexto, torna clara a intengcao de Pitagoras: exortar para,
dentre o publico, atrair aqueles cujos interesses fossem as pérolas, o que pouco ou
nada equivale a entrega-las de antemao.

O proximo subitem apresentara, em detalhes, a estrutura e o conteudo da
Escola em Crotona. Em virtude da disposicéo da ordem expositiva do texto, poupar-
se-ao os detalhes concernentes a tal dimensdo. Essa estruturagao, todavia, nao
isenta de apresentar aspectos importantes da vida do Filosofo, ainda que de modo
resumido. Acrescenta-se a adverténcia desenvolvida neste paragrafo o aceite em
relagdo ao auge da formulagao doutrinal propriamente realizada por Pitagoras de

Samos; assim, o conteudo de sua Filosofia, conquanto desenvolvido de maneira

82 Nd n apnyeital o Aikaiapyog: Amé tnv mpwrn oriyurj ou o MNMuBaydpag mdrmoe 1o méd! Tou oTnv
Iradia kai BpeBnke orov Kporwva, epxouevos Le T @run avBpwimmou moAutaéldcucvoy Kai
EExWPIaTOU, EUVONUEVOU GTTO TNV TUXN OF O,TI aQopd TO QUOIKO Tou —WnAGE, e LEYAAn xdon kai
KOouov €1 TE TNS Quwvris Kat Tou rjBoug kai erri Twv dAAwv amaviwy Exelv, ouTws OIEBEoE TNV
Kporwviarvy moAIv WoTe, ETEID TO TwWV YEPOVIWY apxeiov eyuxaywynoe moAdd kar kaAd
OIaAEXBEIC, TOIC VEOIS TIdAIV NBNTIKAS ETTONfOATO TIAPAIVECEIC UTTG TWwV apyovTwy KeAeuBeic. Merd
0¢ radta TOIC Ao €K TWV SidaokaAgiwy aBpooic avaeABouaiv, &ifa taic yuvarki, Kai yuvaikwv
ouAAoyog auTw Kareokeudaoer.

87



humana e, naturalmente, diacrénica, pode ser explicado somente em funcao de sua
ultima e mais perfeita expressao.

Mediante o exposto acima, elenca-se, como fato importante a vida de
Pitagoras em Crotona, o seu casamento com Teano. Santos (1962), indica que
ambos eram virgens a ocasidao do casamento, viabilizando a interpretagdo segundo
a qual a castidade era essencial ao Estilo de Vida Pitagérico. As fontes, porém, séo
escassas e nao e possivel assertar muito sobre este casamento, tampouco sobre os
filnos advindos desta jungao.

Em sucessédo, contudo em oposi¢do a geracao da vida supracitada, foi nesta
mesma polis, cuja receptividade inicial em relagéo ao mestre é evidente, na qual ele
teria encontrado o fim de sua vida terrena. A suspicacia na formulagdo da frase
anterior ndo € acidental, uma vez que as fontes divergem muito tanto sobre a causa
quanto o local da morte do Mestre. Riedweg (2012), nesse sentido, aponta que ele
poderia ter morrido incendiado em um ataque contra sua escola, poderia ter morrido
de fome apds jejuar por quarenta dias, poderia ter cometido suicidio ao descobrir do
atague contra seus alunos ou, simplesmente, de causas naturais devido sua idade.
Somente na primeira alternativa, porem, ele teria falecido em Crotona.

Encerra-se, assim, esta biografia cujo intuito era ligar a vida de Pitagoras com
o Ambiente e Doutrina de sua Escola.

Em sintese, a biografia de Pitagoras de Samos pode ser resumida sob a

seguinte expressao “ [...] ele se tornaria famoso como um criador de cultura,
formador de civilizagao, originador da palavra “Filosofia” feita para nomear a
atividade sagrada da busca pela Sabedoria, esta transformara todo ser humano que
ousar se aproximar e transformara toda civilizagado disposta a acolhé-la” (Kingsley,
2018, p. 47, traducdo nossa).
2 -Alniciagao Pitagérica: Educagdo, Simbolos, Enigmas e Etica

A base que antecede a propria descritibilidade do conteido do Ensino de
Pitagoras, dada a exposigdo biografica realizada, € o Ambiente da Escola de
Crotona. Segue-se, repetindo a tendéncia do que seria a historia da Hélade, patria
cuja reproducdo e multiplicagdo de grupos esotéricos apenas aumentou, a historia

pessoal de Pitagoras; sua primeira aprendizagem, publica e estatal, pouco ou nada
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reflete a educacao posterior que recebeu de Ferecides, dos sacerdotes egipcios ou
de qualquer outro mestre esotérico com o qual tenha tido contato. Tampouco, neste
sentido, pode-se considerar acidental a progressiva ocultagao, suspicacia e discricao
da Primeira & Terceira Escola fundada pelo samio. "Deste modo, o verdadeiro
pensamento da ordem pitagérica estava reservado apenas aos que atingiam os
graus iniciaticos mais elevados, e de modo algum podiam tornar-se exoteéricos,
naquele momento histérico” (Santos, 2000, p.83).

Seria um equivoco, contudo, considerar Pitagoras como desinteressado na
formacgéo de alunos; poder-se-ia, em contraste, afirmar que formar mais filésofos era
justamente seu objetivo, como sera exposto. Porém, o que, de fato, o samio teria
percebido, em fungdo de suas experiéncias pessoais, € que deve haver uma selecao
de seus discipulos. Elenca-se, entdao, como ponto de partida por meio do qual se
iniciara a depuragao deste tema a Iniciagao Pitagdrica, bem como seus efeitos sobre
a educacao.

Pitagoras preparava seus discipulos para a cultura, nao aceitava
imediatamente como um associado qualquer um que chegasse com tal propdsito

sem antes testa-lo e tendo o examinado judiciosamente. Afirmam as fontes:

Tendo-se preparado assim para a educagdo dos seus companheiros,
quando os mais jovens vinham a ele e desejavam se juntar, ele nao permitia
imediatamente, até que pudesse fazer a prova e o julgamento deles.
Primeiro, ele perguntava como tinham se comportado com seus pais e
parentes, depois observava seus risos inoportunos, seu siléncio e suas falas
excessivas, além de seus desejos e suas associagdes, € como passavam o
tempo, bem como o que os alegrava ou entristecia. Ele também observava
sua aparéncia, sua maneira de andar e toda a movimentacdo do corpo,
estudando as caracteristicas da natureza para fazer sinais visiveis dos
caracteres invisiveis da alma. A quem assim fosse aprovado, ele permitia
ser ignorado por trés anos, testando como se comportava em termos de
consténcia e verdadeiro amor ao conhecimento, e se estava suficientemente
preparado para desprezar a honra. Apds isso, ordenava aos que se
aproximavam cinco anos de siléncio, experimentando como controlavam a
si mesmos, considerando isso mais dificil que qualquer outra disciplina,
controlar a lingua, como também é mostrado por aqueles que instituiram os
mistérios para nos. Durante esse tempo, as posses de cada um eram
compartilhadas, sendo dadas aos selecionados para esse propdsito, que
eram chamados politicos e que também eram alguns economistas e
legisladores. Se, apos a prova de vida e outras virtudes, eles se
mostrassem dignos de participar das doutrinas, apos o siléncio de cinco
anos, tornavam-se membros internos e, dentro do véu de linho, podiam
ouvir Pitagoras e também vé-lo. Antes disso, participavam das discussdes
fora do véu e nunca o viam, participando das suas palavras apenas por pura
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audicdo, durante muito tempo submetidos a testes (Jamblico, De Vita
Pythagorica, 17, tradug@o nossa)®.

Por cinco anos eles (os candidatos) deveriam manter siléncio, apenas
ouvindo seus discursos (de Pitagoras), sem sequer vé-lo, ate que
passassem pelo exame. Entdo, eles seriam admitidos a Sociedade e teriam
permissao para encontra-lo pessoalmente (Diégenes Laércio, VIII, tradugao
nossa)®.

Existe, no supracitado relato de Jamblico, um detalhe a partir do qual a
estrutura da Sociedade Pitagorica tornar-se-a mais clara; ha, apés um bem sucedido
processo avaliativo, a admissdo do aluno a membresia "interna", a qual opde-se a
educacgao apenas por audigdo. Noutros termos: esta distingdo & exprimivel sob a
categoria de aluno ouvinte e aluno participante. Os primeiros, porém, apenas
poderiam alcangar o grau mais elevado mediante a aprovagao de Pitagoras. Dessa
forma, delimita-se, inicialmente, a dimensao dos akousmatikoi (dkououarikol) e a
dos mathematikoi (va@nuarikoi).

Seguindo a ordem acima, Orris Soares (1952), em seu Dicionario de Filosofa,
afirma que um akousmata seria uma espécie de catecismo. Portanto, um
akousmatikoi seria, assim, traduzido por catequizado. Por outro lado, Beekes (2010),
em seu Dicionario Etimologico de Grego antigo, atribui ao termo dkouw (akoutio) o

significado de “ouvir” efou “obedecer”, dando origem a palavra acustica, por

83 [lMapeokevaouévw 8 auTw oUTwe eic TV TaIdeiav TV SUIANTEV, TTEOOIGVTWY TWV VEWTEQWV Kai
Boulouévwy, OIarTpiBelv oUk UBUS OUVEXWIPEL WEXDIC v auTwv Tiv Sokiuaaiav Kai TRV Kpiow
rroijonTal, TEWToV HEV TTUvBavo LEVOS TIWS TOiG yovedal Kai TOIG OIKEIDIS TOIC AoNToug TTdpeiolv
WIANKOTEG, ETTETa Bewpliv auTwv ToUg T YEAw Tag Tou¢ akaipoug kai Tiiv oruTinv kai v AaAigv
mapa 10 Séov, 11 68 TaC émBupiac TiVeS gioi kai ToUS yvwpiious ol EXP@VTo Kai TRV TTEOC TOUTOUS
OuAiav Kkai Tpog Tivi pdAioTa TV nuEpav axoAddouai kai v xapav kai v Aummv € Tiol
TUyXAVOUOT TTOIOUUEVO!, TTROCEOEWpE! OE Kai TO £I00¢ Kai Trv TTopEiav Kkai Triv GAnv 100 owuarog
Kivijoiv, TOIG TE TG QUOEWS YVWPIoUAao! QUOIOYVWHOVIV auTous OIUEa T4 Qavepa ETTOIEITO TWV
agavwv ribwv v 1] [72] wuxn. Kai oviiva SoKIuGoEiey ouTws, EQiel TpIV ETWY UTTEpopGoBal,
Sokiudly mw¢ Exer BeBaidinros kai dAnBiviic @iAopaBeiag, kai el mpds dbfav  ikaviig
TTAPECKEUACTAl (WOTE KATQ@PEOVElY TIUAC. UETG OF ToUTO TOIC TIPOCIoUo!I TIPOTETATTE OWUTTHV
TTEVTQETT, QITOTIEIPWNEVOS TG EYKPATEIaS EXOUOIV, (WE XAAETTWTEPOV TWY GAAWV Eykparsuudrwy
rodro, 10 YAWOoOoNG Kparteiv, Kaba Kkai UTid Twv 14 puoTripia VoORoBETNOGVTwY Eugaiverar nuiv. v on
TG xpovw TOUTw TG LEV EKGOTOU UTTGpXOovIa, TOUTEOTIV af ouoial, Exoivodvro, OI00ueva Toig
ATTOOEdEIYUEVOIS €l TOOTO Yvwpilorg, oiftep exkadodvio ToAmmkol, kai olkovouikol TIveg kai
vouoBeTikoi GVTee, auToi ¢ e uév déiol Epaivovro Tod petaoxeiv doyudtwy, £k Te Biou kai TA¢ dAANS
ETTIEIKEIQS KPIGEVTES, UETA TV TIEVTAET OIWTTRV ECWTEPIKO AOITIOV EViVOVTO Kai EVTOC OIVOOVOS
enrikovov 100 MuBaydpou pera 100 kai BAETEIV auTdv- TTpo TouTou OF EKTOS QUTIS Kai LnOETToTE
QuT EVOPWVTES LETETYOV TWV AGywv BIa WIARIC GKoric, Ev ToAAW xpdviw SiB6vTec Bdoavov

84 mevrasriav 8° nouxadov, HOvov TV ASywv KarakoUuovres kai oUdETIw [MuBaydpav Opwvres: 6
OoKIaCBEVTES, TOUVTEGBEY &' EYIVOVTO Tii¢ Oikiag autod OWews LETETXOV.
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exemplo. Uma possivel tradugao para dkouvouarikoi seria, entdo, “aquele que ouve”
ou, ainda, “aquele que obedece”. Em comparacdo, o termo mathematikoi advém da
palavra ydBnoig (mathésis), isto €, Ensinamento. Ndo apenas o nome sugere, mas
Jamblico também o faz, seria este o grupo de alunos com acesso ao real

Ensinamento Pitagérico. Explica-se nos seguintes termos:

Havia também uma distingdo entre os paBnuatikoi e 0s GKOUCHOTIKOI.
Apesar da confusdo e distorgdes temporais nos relatos da antiguidade, tudo
indica que o primeiro desses grupos constituia um circulo interno, isto &,
aqueles Pitagodricos que tinham todos os beneficios dos ensinamentos de
Pitdgoras, que ndo apenas obedeciam as suas instrugbes, mas também
eram informados das razdes que as fundamentavam. Eram os Pitagéricos
mais cientificos e racionais, que possuiam interesse na paBfiuata
(aritmética, geometria, astronomia e musica) e que exigiam provas antes de
aceitar ou nao uma doutrina. Por outro lado, os dkouopatikoi eram os
Pitagdricos que estavam demasiadamente envolvidos com a politica da
comunidade, de tal forma que ndo conseguiam devotar toda a sua atengdo
ao sentido e importancia das doutrinas; eles simplesmente obedeciam ao
que eram instruidos a obedecer. Eram uma ala mais fundamentalista® e
com mentalidade ritualistica, que enfatizava a reta Bioc¢ (Bios) ou estilo de
vida, e que acreditavam na doutrina sem antes perguntarem as razoes por
tras dela. (Thom, 1995, p.83, tradugao nossa).

O excerto de Thom, com razao, reflete Jamblico (De Vita Pythagorica, 18),
cujo relato afirma que os akousmatikoi recebiam "uma instrugdo oral sem
demonstragcdo e sem argumentagdo". Os detalhes histéricos, ademais, como ¢é
exposto logo ao inicio da citagdo, estdo sujeitos as confusbes. Adota-se, aqui, a
postura segundo a qual ambos sao alunos de Pitagoras.

A Educacado das Virtudes, sob julgamento de Pitagoras, bem como a
meditacao sobre a instrugdo precisam ser tornadas explicitas.

Em virtude da compreensao Husoniana segundo a qual "Pitagoras concebia
sua missdo nesta vida como a promo¢do da regeneragdo moral da humanidade
mediante a educacao; e ele fundou sua escola como um meio para este fim" (Huson,
1957, p. 48, traducao nossa), desvela-se, se a devida atengao for dirigida ao nexo
légico implicito, que a Filosofia de Pitagoras é, fundamentalmente, Moralista®. Sua

escola e, com efeito, sua Filosofia sao etapas voltadas a Regeneragdo Moral.

85 Termo utilizado de forma abrangente, ndo vinculada as problematicas concernentes ao termo
no Cristianismo contempaoraneo.

86 N&o ha o intuito de retoricamente criticar Pitagoras, uma vez que, para Huson, ndo existe
conotagao negativa sobre o termo "moralista”.
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Deve-se notar que os Filosofos que ortodoxamente pertenciam a Escola
Pitagorica e suas verdadeiras ramificagbes eram sinceros Moralistas tanto
em ensinamentos quanto em pratica. [...] A Filosofia é o conhecimento das
coisas eternas e imateriais; e apenas sao Fildsofos aqueles cujo ideal é a
verdadeira virtude e cuja pratica é consistente com suas declaragdes ou
pretensdes (Maxwell, p.41-42, tradugdo nossa).

No excerto reside a concepgdo ética a partir da qual deve existir a
congruéncia, isto €, a ortogonalidade entre pratica e discurso. Ambas as dimensoes,
conquanto distintas em sua natureza, devem, na realidade existencial, coincidir na
virtude, evitando a hipocrisia advinda de paralelismos. Essa exposi¢gao coaduna com
os preceitos expostos por Jamblico, cujo entendimento acerca da questédo indica a
necessidade do exame das agdes dos akousmatikoi pretendente a mathematikoi.
Todavia, ndo se esgota a questdo a medida que apenas a depura frente aquilo que,
em termos modernos, é estritamente Etico.

A fim de avancar a questao, deve-se, de imediato, entender a maneira através
da qual Pitagoras organizava a Educacdo. De acordo com Huson, a Educacao
Pitagorica — por ele intitulada de Instrugdo— € organizada mediante uma trimembre

divisdo, cujas etapas representam sucessivos melhoramentos qualitativos.

Aprendizado, Conhecimento e Sabedoria sao as trés divisdes da Instrugao.
O Aprendizado € superficial, e consiste nas coisas que memorizamos e
decoramos. Conhecimento €& substancial, e consiste nas coisas que
conhecemos, ndo somente nas coisas que acreditamos. Conhecimento é
poder: para o bem ou para o mal. Sabedoria supera todas as demais, sendo
a esséncia extraida da experiéncia. Através da Sabedoria nés entendemos
todas as coisas: pela Sabedoria todas as coisas sdo restauradas (Huson,
2011, p. 4, tradugao nossa).

Conforme a ordenacado acima, a primeira etapa, respectivamente, consiste
nos instrumentos basicos por meio dos quais a inteligéncia humana sera capaz de
perscrutar questdes progressivamente mais complexas. A mera descrigao do
aprendizado enquanto superficial indica, com efeito, a existéncia de um conjunto,
interno a Instrugao, que seja mais profundo. O alcance deste segundo grupo, porém,
apenas € obtenivel mediante o dominio das dimensdes concernentes ao
Aprendizado.

Nesta esfera, é impossivel ignorar o Aprendizado e adentrar, de imediato, no
Conhecimento. A titulo de exemplo: € impossivel investigar cientificamente um

objeto cujas propriedades sao totalmente desconhecidas. Assim, um conjunto de
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propriedades deve estar presente na memoria humana, ainda que
involuntariamente, para iniciar a mera elaboracdo de hipdteses e, posteriormente,
teorias.

Ndo deve ser removido do horizonte a nogdo de que os discipulos de
Pitagoras, na Terceira Escola, ndo seriam criancas. Assim, reitera-se que o
aprendizado nio equivale, conquanto englobe, a Educacgéo recebida na Infancia. O
recorte realizado por Jamblico, certamente, aponta a avaliagdo feita por Pitdgoras de
aspectos ndo somente comportamentais, mas corporais. E natural que este seja o
caso, uma vez que uma Etica que prescreva certos valores sobre corpo deva,
evidentemente, partir do pressuposto segundo o qual os juizos realizados a partir
dela sejam possiveis, ou seja, que o sujeito avaliado ja saiba ou, no minimo, tenha a
capacidade de saber como controlar o corpo. Nesse sentido, o fundamento da
Ginastica na Educacao Grega ja, de antemao, seria uma forma de aprendizado a
futura ética e Moral Pitagdrica. Por ser a ginastica um movimento racional,
disciplinado e pratico ela, de fato, ocupava papel privilegiado na formacao infantil,
mas o treino fisico persistia em adultos. A razdo pela qual, Pitdgoras considerava

fisiognomicamente® as pessoas. Conforme explica Nadalim:

[...] para os antigos, o ser humano ndo se reduz a uma mente
desencarnada, nem, por outro lado, a sentimentos instintos, mas € uma
sintese de corpo e alma, um animal racional, cuja natureza exige a
educagao de suas poténcias. Assim compreendias a ginastica e a musica,
nutridas pela piedade, sintonizam o corpo e o coragao da crianga com a
realidade, redirecionando a admiragéo que ela experimenta atraves destas
artes poéticas (Nadalim, 2019, p.5-6 apud Pereira, 2019).

Potencialmente, a exposicéo acima realizada aparenta tangenciar o tema, isto
e, toca-lo de forma apenas acidental. Contudo, em contraste, ndo poderia ser mais
essencial. Sendo o Aprendizado a forma mais basica de Instrugdo, & natural que nao
seja considerada de forma exclusivamente Pitagorica. Noutros termos: € conforme o
movimento que torna a Instrugao especializada, elencando o alcance da Sabedoria

como finalidade, que o Pitagorismo comega a se destacar do resto da cultura

87 Do grego, puoioyvwpovia. Deriva do termo @uoic (physis) e yviipwy (gnomon). O dltimo termo,
(Reale, 2014) aponta uma sentenca de ordem moral. Portanto, € um conhecimento interpretativo
e simbdlico sobre a natureza do corpo humano.
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pedagogica grega. Dessa forma, esta disposicdo da Instru¢cdao € o meio pelo qual

alinha-se o esoterismo a formacao educacional.

A diferenga especifica do Aprendizado Pitagorico faz-se compreensivel frente

o Moralismo supracitado; é esperado do pretendente a filésofo que sua consciéncia

moral esteja em estado de unissonancia com suas declaragdes e que ambas, por

sua vez, coincidam na acdo pratica. Para tal, por meio de Educacido n&o

demonstrativa, os akousmatikoi deveriam memorizar preceitos morais e, ademais,

meditar sobre o conteudo destes. A isto deu-se 0 nome de "akousmata", um conjunto

de enigmaticos ditos simbolicos com significancia moral®. Explicita Jamblico:

A filosofia dos akousmatikoi consiste em instrugtes orais sem demonstragédo
e sem argumentagdo: por exemplo, deste modo se deve agir". E as outras
coisas ditas por aquele (Pitagoras), eles tentam preservar como
ensinamentos divinos. Eles ndo reivindicam falar por si mesmos; nem deve
alguém falar assim, mas até entre si mesmos, supdem que aqueles que
mais progrediram em direcdo & sabedoria pratica séo os que absorveram o
maximo de instrugtes orais. Todas essas chamadas instrugbes orais sao
divididas em trés tipos: algumas indicam o que € uma coisa; outras, o que é
o melhor em qualquer categoria; e outras, o que é necessario fazer ou nao
fazer. Aqueles, entdo, sobre o que & uma coisa, sdo os seguintes: por
exemplo, quais sao as ilhas dos bem-aventurados? Sol e lua. O que é o
oraculo de Delfos? A fetraklys, que é a harmonia na qual estao as Sereias.
Aqueles sobre o que & melhor, sao, por exemplo: 0 que & a coisa mais
justa? Sacrificar. O que € o mais sabio? O nimero, e em segundo lugar esta
aquilo que da nomes as coisas. Qual € a coisa mais sabia entre nos? A
medicina. Qual € a mais bela? A harmonia. Qual € a mais poderosa? A
inteligéncia. Qual ¢ a melhor? O bem-estar. Qual &€ a mais verdadeira
afirmacao? Os seres humanos sao maus. Por isso, dizem que ele
(Pitagoras) elogiou o poeta Salaminiano Hipodamas, que compds o
seguinte:

“O deuses, de onde vocés sao? De onde vocés se tornaram tais? Mortais,
de onde vocés séo, De onde vocés se tornaram tdo maus?” (Jamblico, De
Vita Pythagorica, 18, tradugdo nossa)®.
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Conforme indica Thom (2013), a critica académica divide-se, quanto a interpretacdo destes
enigmas, em dois campos: o primeiro o estuda enquanto normas de uma seita, o segundo
enquanto ditos simbdlicos. O debate, entdo, pendula entre interpretagées mais literais ou mais
figurativas.
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Frente ao excerto, faz-se urgente apontar que, de acordo com Colli (1996),
um enigma é uma verdade que, a primeira vista, pode parecer um contrassenso.
Depreendem-se, a partir deste esquema, algumas consequéncias.

De inicio, ha um pressuposto implicito na assercdo de que a Educacgéo
Simbadlica, por meio do emprego de enigmas, deve anteceder a Educacgéo Cientifica
argumentativa. A primeira opera em funcdo da multiplicidade dos significados
linguisticos possiveis de um signo. Reexpresso: as palavras podem adquirir
significacbes variadas, contrariando a univocidade do sentido, caracteristica da
linguagem cientifica, que ndo emprega figuras de linguagem.

Ha, portanto, uma exigéncia pelo dominio das potencialidades da lingua
antes de ingressar no estudo cientifico. As experiéncias extraespeculativas da vida
humana necessitam da capacidade de lidar com a poliedricidade das significacbes
possiveis, razao pela qual o treinamento simbodlico esta diretamente relacionado a
Etica Pitagérica. Em suma, ndo é possivel explicar a vida, cenario no qual as
disputas concernentes a Moral surgem, com uma linguagem puramente univoca.

Ademais, a incapacidade de reconhecer o sentido em que uma palavra esta
sendo utilizada impede, por decorréncia légica, o emprego univoco desta,
pressuposto essencial da ciéncia.

Noutro ambito, dado que termos podem ser aplicados de formas distintas, o
estudo sobre sua pluralidade € uma preparagao cuja estruturagcao incentiva a
capacidade de raciocinio analdgico. Posteriormente, em fungdo da Metafisica do
Numero, o papel da Analogia para os Pitagéricos sera desenvolvido em maior grau
de compreensibilidade.

Retorna-se, assim, a diviséo tripartida. A segunda etapa, por sua vez, refere-
se as técnicas e ciéncias empiricas, bem como a matematica em seu sentido
exotérico.

A terceira etapa, e ultimo degrau da Instrucdo, equivale a participagéo do
homem no aspecto participavel da Sabedoria Divina. Algumas notas sé@o urgentes.

A proposta Pitagérica, Moralista em esséncia, ndo é apenas coerente, senéo

necessario, que somente o Conhecimento seja passivel de ser mau. O conteudo do
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Aprendizado, em si, nao pode ser mau, pois sua utilizagdo, na pratica, €
transmutada para e pressupbe o dominio, ainda que parcial, de uma técnica.
Ademais, as ciéncias empiricas nao possuem, em si mesmas, nenhuma propriedade
gética. Isso equivale a assergéo evidente de que juizos éticos sobre uma dada ciéncia
ndo se originam do método estrutural dessa propria ciéncia. Em radical contraste, a
Sabedoria nunca pode ser ma, @ medida em que esta reflete a Divindade. A visdo de
Huson, a Metafisica dos Pitagdricos ndo € apenas um estudo sobre a possibilidade
da estrutura do real, mas a causa da Regeneragao Moral da humanidade; por isso

ela tudo restaura.

A Filosofia, entdo, na concepgdo de Pitagoras e daqueles que o seguem em
sua tradigao, é a busca e o amor pela Sabedoria - além disso, & a pratica da
Sabedoria com o objetivo de refletir a imagem de Deus, que é a fonte e
origem de toda Sabedoria; e elevar a propria alma a sua 'Alma Divina', e
assim alcangar a vida eterna como um Ego espiritual eterno, de identidade
individual, crescendo em sua inteligéncia e capacidades (Huson, 1970, p.
150, tradugao nossa).

A Sabedoria, portanto, ndo € apenas um conjunto de conhecimentos
teoréticos, mas a via possibilitadora do Estilo de Vida Pitagérico. Mediante o relato
de Sosicrates de Rodes, preservado por Diogenes Laercio (VIIl, 8) e de Heraclides
do Ponto, preservado por Cicero ( Tusculanae Quaestiones, V, 8), sobre a origem do
termo Filosofia®, tem-se que, conforme indica Stock (1915), a criagédo do termo
Filosofia (@/iAocogia) por Pitagoras surgiu durante uma conversa com Leon, o tirano
de Fliunte, o qual, ao indagar sobre qual seria o nome da atividade exercida pelo
samio, obteve a resposta de que ele é "o amante da Sabedoria”, pois somente Deus
é Sabio.

No relato, Pitagoras complementou que a vida seria como uma mavrjyupic
(panéguris), isto &, um festival tal como os Jogos Olimpicos. Alguns vém apenas
para competir, outros para comercializar, mas os melhores vém para observar.
Esses ultimos sao os Filosofos. Portanto, diante da vida, alguns possuem uma
atitude que visa apenas a satisfagdo, gloria ou lucro; os Fildsofos, contudo, buscam
contemplar a Verdade. Nessa tripla distingao, empregam-se os termos @iAoco@og

(philésophos), @iAdrivog (phildtimos) e @idokepdric (philokerdés), que sdo analogias

90 Esta tradicdo coaduna com a interpretagcdo de Clemente de Alexandria (Stromata 1.14.62),
segundo a qual Pitagoras & quem origina a Filosofia entre os gregos.

96



a triparticdo da alma®'. O sadmio emprega um exemplo de uma tarefa na qual a parte
racional da alma precisa dominar (@Adoopog-AoyroTikdv), outro de alguém cuja alma
€ dominada pelos sentimentos (@iAoruog-Buuoeideg) e, por fim, alguém cuja alma é
dominada pelos desejos (@IAokepdri¢-£TIBULNTIKOVY).

A esteira da linguagem Husoniana, portanto, desde o surgimento da Filosofia,
a propria extratibilidade das esséncias advindas da experiéncia € comparada a
visdo. Sucede, ainda, que é uma visdo contemplativa a qual, tendo a Sabedoria
Divina como viabilizante da observagao, isto €, uma espécie de Sol, exige a postura
de retiddo moral. Expresso de maneira mais desenvolvida, a observagao filosdéfica,
porquanto imite a Deus, necessita ser virtuosa. Consequentemente, o pretendente a
obtencéo de algum grau de Sabedoria deve, a medida humana, refletir a Imagem de
Deus no que se refere a bondade. Com efeito, disso decorre que elucubracgoes
simulacrais a partir das quais o individuo assuma, teatralmente, um papel que nao
reflete 0 amago que o verdadeiramente guia n&o sdo componentes pertencentes ao
Filésofo. A busca pela Verdade, em esséncia divina, pressupde a sinceridade. Do
contrario, a mera descritibilidade da esséncia extraida a partir da experiéncia,
elemento epistemologicamente constituinte da Sabedoria, estara sujeita a corrupgao
por meio do vicio e da mentira.

Explica-se, entdo, nestes termos, as dinamicas internas a Instrucdo
Pitagorica. A transicdo de akousmatikoi para mathematikoi, noutros termos, é a
obtengao dos ensinamentos esotéricos sobre a Sabedoria, os quais s&o o real
conteudo da doutrina Metafisica do Pitagorismo.

A descricao realizada, naturalmente, exige exposicado mediante o referencial
concreto da Etica Pitagérica, isto &, as crencas e praticas morais estruturantes desta
complexa concepcao ética subjacente a Iniciacédo e Instrucdo. Adverte-se, destarte,
da impossibilidade de abarcar a totalidade dos 105 enigmas compilados por Huson

(2011), ou de todos os relatos contraditérios da antiguidade.

91 Nao por acaso, os termaos refletem cada uma das partes da alma elencadas por Platdo. O termo
mais elevado, giAdoopog, € comparavel ao AoyioTikov (logistikon), a parte racional da alma; @idniuogs
€ comparavel a parte irascivel da alma, isto €, Bupoerdés (thumoeides); pitokepdrig, por sua vez, €
comparavel a parte menos elevada da alma, isto €, aquela denominada £émBuunrikdv (epithumetikon),
ligada aos desejos. Pitagoras, contudo, utiliza exemplos que, dado seu interlocutor, tornam o
contelido mais facil de ser absorvido.
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Elenca-se, como ponto de partida a questdo, Os Versos Aureos (Xovoda £mn)
dos Pitagéricos, um pequeno poema composto por 71 hex&metros dactilicos
possivelmente do seculo IV a.C. . Seguindo Thom (1995), a estrutura interna do
poema revela um sistema de recompensa. Exprimivel, de modo breve na férmula:
faca isso para obter aquilo. A tdnica do texto coaduna com a passagem de
akousmatikoi a mathematikoi, uma vez que os primeiros 46 versos s&o preceitos
eticos, o 47° € um juramento a Pitagoras e, do 48° em diante, & sucedido pelas
benesses da Sabedoria Pitagorica.

Nesse sentido, a fim de expor o conteudo, o atual paragrafo sera seguido de

citagbes do poema e comentarios.

1. Honra primeiramente os Deuses imortais, conforme o grau de
preeminéncia, que tem definido a Lei as hierarquias. 2. Respeita com igual
observancia o juramento; depois venera os Heréis cheios de bondade, e de
luz. 3. Rende também esta mesma veneragéo as almas dos mortos, dando-
Ihes o culto, que legitimamente lhes & devido. 4. Honra com semelhante
obsequio a teu Pai, e a tua M8e, e aos teus parentes mais chegados
(Xouod £, 1-4, apud Altmiller®, 2023, p.219)%,

O centro em meio ao qual toda a Etica Pitagorica orbitara, como sugere o
inicio do poema, sao as relagdes verticais com as quais o homem se depara: a
interpessoalidade cuja esséncia nao € apenas compreensivel a partir da
superioridade ontologica ou antecedéncia cronoldgica, sendo como adequacgao a
estrutura cosmica. Uma vez que "obedecer a lei divina é reder-lhes verdadeiramente
toda honra que Ihes € devida, ndo € nem demasiadamente levar nem rebaixar sua
dignidade nos sentimentos que tenhamos deles, mas toma-los pelo que eles sao"
(Santos, s.d., p.28), tem-se, entdo, que o senso das proporgbes € o norte
comparativo que caracteriza a Etica Pitagérica. Essa concepcdo pode ser expressa
mediante o emprego do Enigma n° 22: “ 'Honrem marcas de dignidade, o trono e o
ternario’. Ou seja, honre aquilo que demanda honra. Adore Deus, respeite os
magistérios, venere os reis, herois e os génios" (Huson, 2011, p. 200, tradugao

nossa).

92 Trata-se de uma tradugao feita pelo autor em fungao do 9° congresso da Associagao Nacional de
Pos-Graduagao e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da Religido (ANPTECRE). Omitir-se-a essa
referéncia ao autor, a partir de agora, a fim de evitar repetigoes.

93 'ABavdrous Lgv mpwra Beols, vouw WS didkeivral. Tiva kai o€Bou Gpkov. ETTEI8’ Hpwas ayauous
ToU¢ Te karaxBovioug o€Be dafuovag Evvoua PEQuY coug TE YOVEIC Tiua ToUg T' AyxioT ' Eyyeyawrag.
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Ademais, explica Navon (1986): A Filosofia Pitagorica, nas mais diversas
esferas, contempla uma totalidade harmdnica na realidade cosmica e, com efeito, a
vida cotidiana do homem deveria reproduzi-la.

Hiérocles de Alexandria, Filésofo Neoplatbnico cujo apogeu deu-se ou no
século IV ou V d.C., escreveu comentarios aos Versos Aureos; sua explicacao inicia-

se nos seguintes termos:

Pitagoras comeca pelos preceitos da virtude ativa: antes de todas as coisas,
& mister desembaracar-se da loucura e da inércia, que estdo em nds;
depois, é mister aplicar-se ao conhecimento das coisas divinas. Assim como
um olho doente, ainda preso da fluxao, nao poderia olhar uma luz brilhante
e viva, assim a alma que néo possua ainda a virtude ndo poderia perceber a
beleza e o esplendor da verdade; também ndo & permitido ao que é impuro
tanger o que é puro. A filosofia pratica € a mae da virtude; a filosofia tedrica
€ a mae da verdade. Pode-se apreciar pelos versos de Pitagoras, em que a
filosofia pratica é chamada a virtude humana e a filosofia tedrica é chamada
a virtude divina. Depois de haver terminado os preceitos da virtude civil por
estas palavras: Pratica bem todas as coisas, medita bem sobre elas, é
mister que as ames de todo o teu coracéo, ele continua: S&o elas que te
porao no caminho da virtude divina, e que te fardo caminhar apos as
pegadas de Deus. E mister, portanto, primeiramente, ser homem, depois ser
Deus. Sao as virtudes civis e Deus que fazem o homem, s&o as ciéncias
que conduzem a virtude divina. Ora, na ordem perfeita, € mister que as
peguenas coisas precedam as grandes. Eis porque, nos versos de
Pitagoras, os preceitos das virtudes sdo os primeiros, para nos ensinar que
& pela pratica das virtudes, t&o necessarias na vida, que devemos avancar e
ascender até a semelhanga divina (Hierocles, Philosophi in carmina
Pythagorica Commentarius, 5-7, apud Santos, s.d., 24-25)*.

O esquema de validacdo da Filosofia Pitagorica, pois, parte do principio
segundo o qual a propria atividade Filosofica, porquanto caracterizada por um Amor
a Sabedoria Divina, seja deificante a medida em que exige uma transformacéo do
homem mediante a pratica das Virtudes. Este comentario circunscreve-se, portanto,

a concepgao verticalizante segundo a qual “na base da vida religiosa se encontra o
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sentimento de respeito, de veneracao, de adoragao por tudo aquilo que é superior”
(Méautis, 1938, p. 9, traducdo nossa). Nesse sentido, faz-se justo reproduzir os

seguintes comentarios a interpretagao de Hiérocles:

Note-se aqui, ja nessas palavras, o verdadeiro sentido pitagorico: a
perfeicdo humana atinge o seu desenvolvimento e a sua perfeigdo, os graus
do seu desenvolvimento e da sua perfectibilidade através da filosofia, ou
seja: o anelo do saber, na marcha constante para a Mathesis Megiste que
se volve ao conhecimento supremo. [...] Por intermédio da filosofia ela (a
alma humana) se torna independente do corpo mortal; quer dizer, esta
natureza humana atinge um grau de independéncia do corpo mortal, do que
morre, porque alcanca, entio, o que é eterno, o que nao pode morrer, o que
ultrapassa a vida. [...] S0 a virtude e a verdade & que podem operar esse
desenvolvimento e esse aperfeigopamento; a virtude repelindo os excessos
das paixdes e a verdade dissipando o erro e dando a forma divina agueles
que estdo dispostos a recebé-la e, por dar a forma divina nos tornamos
cada vez mais semelhantes a divindade, pela sapiéncia, que € uma das
nossas formas de nos aproximarmos de Deus: um dos nossos caminhos.
[...] Esta bem claro o sentido da iniciagao interior do pitagorismo: nao pode
alcangar as coisas divinas aquele que néo se purificar interiormente, aquele
que ndo alcancar os degraus cada vez superiores de uma iniciagdo da
virtude e. também, da verdade. A filosofia ndo pode separar-se da virtude e
a virtude dela (Santos, s.d., p.25-26).

Encerram-se, assim, os comentarios aos primeiros versos. Evidentemente, a
Virtude nao existe somente no dmbito vertical. Dessa forma, como identifica Thom
(1995), do quinto ao oitavo verso ha uma apresentacdo sobre as relacoes
horizontais. Qualifica-se como horizontal uma relagdo na qual ndo exista
superioridade ontoldgica necessaria ou dependéncia em antecedéncia cronologica.

5. Entre a multidao dos outros homens, tu com a tua virtude faze-te amigo
de todo aguele que por esta mais se distingue. 6. Cede sempre as suas
brandas adverténcias, e relevantes agdes. 7. E ndo te ponhas logo por
qualquer leve falta mal com teu amigo, enquanto puderes; 8. porque o poder
mora junto da necessidade (Xpuod £, 5-8)%.

E os Versos seguem:

9. Sabe, pois, que assim te incumbe observar estes preceitos; mas vai
contraindo habito de vencer as paixées. 10. E primeiro que tudo a da gula, e
do sono; também a concupiscéncia e a ira. 11. Nem jamais cometas agéo
alguma torpe, nem com outrem, nem contigo s6 em particular; 12. e
sobretudo peja-te de ti mesmo. 13. Em consequéncia disto, assim nas tuas
acdes, como nas tuas palavras, costuma-te a praticar a justica. 14. E a te
ndo portares em coisa alguma com imprudéncia. 15. Mas faze sempre esta
reflexao, que decretado esta pelo Fado a todos o morrer; 16. E que os bens
da fortuna se costumam efetivamente umas vezes adquirir, outras perder.

95 1v &' dAMwv Gpeti TToIed @idov BoTic dpioTog. TTpagol &' eike Adyoio” Epyoioi T' EmwpeAiuoion.
und’ ExBaipe @ilov oov auapTadoc eiveka KPS, dgpa UV - SUVAIS yap avayknc £yyue vaitl.
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17. No tocante ao grande numero de misérias da vida, que os mortais
padecem por Divina fortuna, 18. ja que & forca te caiba delas por forte
alguma parte, sofre-as todas com &nimo resignado, e nado se mostres
impaciente. 19. O que, porém, te importa fazer é sanear a quebra dessas
desventuras, guanto estiver na tua mao; 20. e nestes termos considera: Que
o Fado nem por isso permite que sobre as pessoas de bem venha grande
tropel destas calamidades. 21. Ora ouvem-se fazer entre os homens muitos
discursos, uns bons, outros maus. 22. Por cuja causa, nem te acovardes no
exercicio da virtude, nem te deixes acaso apartar do teu modo de viver; 23.
mas se por ventura se proferir alguma falsa proposicao, arma-te de
paciéncia, usando com todos de brandura. 24. Cumpre a risca em tudo e
por tudo com a maxima que te vou ja inculcar: 25. Ninguém te arraste, nem
por palavra, nem por obra de modo algum; 26. a fazer, ou dizer o que te nao
& conveniente. 27. Consulta e delibera sempre antes de obrar, para que nao
chegues a por em execugdo algumas agdes ineptas, e temerarias. 28. Por
quanto € de homem estupidamente desgracado ndo sé obrar, sendo
também falar sem tento, nem consideracdo. 29. Mas tu efetuas sim antes
coisas tais, que ao depois te ndo sirvam de tormento. 30. E ndo te metas a
fazer coisa alguma das que nao sabes; 31. mas aprende tudo quanto
cumpre saber, e deste modo passaras uma vida mui alegre, e deleitosa. 32.
Nem é justo, quanto ao penso do corpo, haver descuidado na conservacao
da salde dele; 33. mas importa guardar uma justa mediana tanto no beber,
como no comer, e nos exercicios. 34. Dou, pois, 0 nome de mediana a tudo
aquilo, que te ndo causar moléstia, nem aflicdo. 35. Costuma-te por isso a
ter um tratamento asseado sim e decente, mas sem delicadeza e nem luxo.
36. E guarda-te muito de fazer qualquer daguelas acgbes, que trazem
consigo a repreensao e vitupério de todos os homens. 37. Nao fagas gastos
fora do tempo, como quem esta muito alheio do decoro; 38. nem tao pouco
sejas mesquinho, por onde a mediana em todas as coisas & otima. 39.
Assim que faze s6 aquelas coisas, que te ndo prejudicarem, e considera-as
bem, antes de as pores por obra (Xouod £rrn, 9-39)%.

De inicio, como demanda o novo verso, 0s preceitos das relagdes horizontais

ndo devem ser exclusivas aos outros, mas ao pretendente a Filésofo também. Como
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indica Thom (1995), estes versos lidam com o tema das virtudes mediante a
concepcgao de petpiorrdBeia (metriopatheia), isto € , da justa medida das paixdes.
Novamente, entao, elenca-se o senso das proporgdes como principio fundamental
da Etica.

40. Nem dés entrada ao sono em teus languidos e cansados olhos, 41.
sendo depois de examinares a consciéncia, discorrendo por cada uma das
agbes daquele dia. 42. Em que matéria transgredi? E que fiz eu? Que
obrigacgao indispensavel deixou de ser por mim cumprida? 43. E comegando
desde a primeira, continua com o exame até a ultima de tuas agdes; e
depois no caso que tenhas obrado mal, repreenda-te; 44. e se bem,
regozija-te. 45. Nestas coisas trabalha, nestas coisas medita, nestas
convém que empregues o teu amor. 46. Todas elas te sublimarao a dirigir
teus passos pelos vestigios da virtude Divina (Xpuod £mm, 40-46)".

Uma caracteristica marcante dos Versos Aureos possivelmente pode ser
expressa pela categoria intitulavel como “temporalidade”, assergcao esta cujo
conteudo equivale a afirmagcao de que os conselhos presentes no poema sao
atualizaveis por um sujeito inserido no tempo e, assim, vale-se, poeticamente, no
primeiro verso, ao empregar o termo "primeiro”, seguido de uma série de prescrigdes
e proibicbes nos versos seguintes e, no quadragésimo verso, ao mencionar "a
entrada ao sono" para indicar a ideia de um dia que se passou.

O primeiro verso indica o ato de acordar e, inversamente, o quadragésimo o
de dormir. N&o por acaso o quadragésimo sexto verso encerra, em definitivo, a
primeira se¢cao do poema. Trata-se de um esquema ciclico que, frente a condicional
de seu justo aproveitamento, permite o avango a fase mais avangada do Pitagorismo
ou, como afirma Mario (s.d) "inicia-se aqui a fase de perfeigao”.

O percurso delineado no excerto em questdo, sobre o qual é tragcado o
itinerario rumo a Virtude Divina, atravessa a necessidade de tomada de posigao
perante as transgressdes. Neste contexto, o sono transforma-se em alegoria para o
esquecimento e injustica: a renuncia a memdria das proprias agdes constitui-se
como forga propulsora do vicio, na medida em que se perde, no ambito da vastidao

da experiéncia temporal, a unidade do Ego, em sentido Husoniano, perante a
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Eternidade de Deus. De fato, na lingua grega, o vocabulo correspondente a Verdade
é alétheia (dArjOeia); etimologicamente, carrega o significado de "ndo-esquecimento”
(Arj6n, 1éthé). Esquecer das agdes implica, portanto, a abdicagao das verdades, cuja
auséncia excessiva resulta, invariavelmente, na supressao da virtude pelo vicio.

A recapitulagdo e reconstrucdo dos eventos do dia metaférico tem,
como pressuposto, a sinceridade previamente discutida. Assim, o sono também
representa a sinceridade: a solidao do individuo e sua consciéncia moral perante a
escuridao dos olhos cerrados. Nao ha observador humano externo, seja este de
natureza coletiva ou individual. Razao pela qual ndo ha pressao social, pois os olhos
fechados ndo observam os arredores, somente aquilo que é introspectivo. Até
mesmo dentre os testes pelos quais 0os akousmatikoi eram submetidos, ndo ha
mengao do questionamento por parte de Pitagoras ou de discipulos de grau mais
elevados sobre o exame de consciéncia antes do sono dos iniciantes.

Obviamente, ndo ha como provar se determinada pessoa fez ou nao este
exame de consciéncia e, ainda que o tenha realizado, ndo é possivel garantir sua
qualidade. Evidencia-se, pois, que este é facilmente fraudavel. Entretanto, é a
propria tentagao que torna o simbolo do sono tao adequado: ha a vontade de dormir,
esquecer e, no dia seguinte, mentir sobre as transgressées passadas. Razao pela
qual justamente este mau e sedutor convite torna este exercicio tdo essencial, pois
exige o grau maximo de sinceridade para que possa ser realizado com éxito.

Dessa forma, Pitagoras inaugura a confissao como meétodo Filosofico.

A confissdo ndo é apenas dizer o que sei, mas é testemunhar o que estou
realmente vendo neste momento e como o vejo. Isso é importante porque
ha muitas coisas que sabemos de alguma forma, que podemos recuperar
com um pouco de estudo, mas isso ndo €& suficiente para a confisséo,
porgue tem que ser um conhecimento em acao. Por isso usei o verbo "ver",
que da a ideia de algo presente, ainda que seja apenas para o olho da
nossa alma. Claro que também posso confessar algo do qual ndo tenho
certeza absoluta, mas ai tenho que incluir o estado de duvida, as
possibilidades latentes, etc. O que acontece quando prestamos esse
testemunho sincero em soliddo? Alguns dirdo que apenas vamos obter uma
visdo mais clara de nossos conhecimentos. Se isso acontecer, é positivo e
suficiente para a maioria dos casos, e até seria um "desperdicio de
recursos" ir além disso em muitas situagées, mas ainda nao estamos
aplicando o Método da Confissdo corretamente. S6 podemos dizer que o
método realmente funcionou quando nossa consciéncia fica, apds o
testemunho, preenchida de novos elementos que ndo estavam nela, e que
também n&o vieram da memoria e nem sao apenas uma conclusdo logica
de um raciocinio. Ou seja, € uma "recompensa" pela nossa sinceridade,
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algo a mais que nao tinhamos e que passamos a ter, um acréscimo de
visdo. O que aconteceu quando nosso testemunho nos ofereceu apenas
uma visdo mais clara do conhecimento, mas ndo nos deu nenhum retorno,
nenhum acréscimo? Aconteceu que o conhecimento estava presente para
nés, mas ndés ndo estdvamos presentes ao conhecimento. Nosso
testemunho foi insuficiente para nos abrir para a realidade de modo que
esta comegasse a falar através de nos (Chainho, s.d., p.19-20, adaptado®).

A citacdo acima, cujo conteudo elucida a natureza e efeitos da sinceridade
confessional, € a sintese do principio Pitagérico elencado por Huson: "Conhece a
Deus! Conhece-te a ti mesmo" (Huson, 2011, p. 5, tradugao nossa)! Ainda que as
linguas modernas carreguem uma infeliz ambiguidade ao empregar o verbo
“conhecer” e tornar estranho a expressao “sabe-te a ti mesmo”, a qual empregaria o
verbo “saber”, tornando-a adequada para expressar a “Sabedoria’, torna-se
inequivoca que a Virtude Divina é apenas obtenivel aqueles que enfrentaram os
vicios mediante o conhecimento obtido mediante a introspecgao da confissao. Essa

exposi¢ao viabiliza a compreensio do comentario de Hiérocles:

Quando chegares a este ponto, reline em tua memdria todos os preceitos
que acabo de te dar, afim de que, no tribunal interior de tua alma, ac olhares
as Leis divinas, possas fazer, seguramente, o exame do que fizeste de bem
ou de mal. Pois como o exame de nossas agbes passadas poderia nos por
em estado de nos censurarmos ou de louvar-nos a ndés mesmos, se o
raciocinio que os precede nao nos houvesse posto diante dos olhos certas
leis e certas regras, segundo as quais devemos conduzir nossa vida e que
deve ser para nos como um fim divino, para o qual dirigimos todo segredo
da nossa consciéncia (Hiérocles, Philosophi in carmina Pythagorica
Commentarius, 206-209, apud Santos, s.d., 81)%.

Esse reconhecimento das Leis Universais indica, entao, a passagem definitiva
de akousmatikoi para mathematikol. Dessa forma, o quadragésimo sétimo verso
representa uma quebra na estrutura do poema:“ 47 Sim, eu afirmo e juro por aquele,
que deu a nossa alma o conhecimento do Tetractys, fonte da sucessiva natureza”
(Xpuoa emn, 47)'®. O poema expde, entdo, de modo exotérico, o processo para

adentrar no circulo esotérico de Pitagoras.

98 O autor é portugués e, a fim da manutengéo da coeséo da grafia entre as variantes dos paises
lusofonos, a grafia de alguns termos foi adaptada ao portugués brasileiro.
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Em suma, a Etica Pitagorica é construida a partir de trés pressupostos
fundamentais. O primeiro & antropolégico, afirmando a imortalidade da alma humana
assim como os orficos'”"; o segundo, asserta que essa mesma alma é deificavel; o
terceiro, por fim, indica a viabilidade de realizar a ascensdo deificante da alma
mediante praticas esotéricas da busca pela Sabedoria. Faz-se necessario, entao,
adentrar nas especificidades Metafisicas da Sabedoria.

3. — A Metafisica do Pitagorismo: nogGes preliminares

No subitem anterior, indicou-se a “Sabedoria”, na Sociedade Pitagodrica, como
equivalente ao grau maximo de Instrugdo e que essa, por sua vez, coincidiria com a
Metafisica do Numero. “A verdadeira Filosofia, para Pitagoras, é a Metamatematica,
a arte que consiste em alcancar os conteudos do Saber supremo (mathesis
megiste), e que demonstra suas afirmacdes (teses) por meio de juizos apoditicos
(universalmente validos), a verdadeira ciéncia, em suma” (Santos, 2000, p. 74). Com
efeito, “pelo Numero da-se o significado da ordem inteligivel, a qual abrange a

multitude de Formas intelectuais” (Huson, 2011, p. 47, traducao nossa).

101 Nao ha duvidas de gue os Pitagéricos concebiam a alma como imortal e, em grande medida,
compartilhavam das crengas Orficas. Contudo, a questdo da transmigracdo da alma é
consideravelmente polémica. Huson (1966) e Santos (2000) ambos concordam que a crenga na
metempsicose naoc representava o pensamento mais elevado dos Pitagoricos, a despeito de ser,
desde os relatos de Xenofanes de Coélofon (DK 21B7) e de Aristoteles (De Anima, 407b20), uma
das doutrinas mais comumente associadas ao Pitagorismo. Destarte, a citacdo de Xendfanes
preservada por Didégenes Laércio ndao contém, de forma explicita, o nome de Pitagoras. " mepi o€
100 dAAoTE dAAoV yeyevAaBal Zevopavng év EAsyeial poouapTupeT, ¢ dpxr 'vav ... kéAevBov'. & o€
mEpi auTol Yo, olTwc éxel Kai ... aiv'. viv alt' dAAov Emein Adyov, deitw 3¢ kéAeuBov. kar TroTé
v orupeAifouévou okuAakos mapiovia @aolv £moiktipal kKai 100 @doBar £rrog "rradoal Lnde
pamile, Emei n @ilou avépog eariv wuxr, v Eyvwy @leyéauévng audiic." “Quanto ao fato de ele
afirmar que a mesma alma renasce ora em uma forma, ora em outra, Xendfanes confirma isso em
uma elegia, que comega com o verso: 'Agora vou abordar outro tema e mostrar o caminho'. O que
ele diz a respeito dele & o seguinte: certa vez, ao passar perto de um cachorro que estava sendo
espancado, ele teve piedade e disse: 'Pare! N&o bata! Pois essa € a alma de um amigo que
reconheci ao ouvir sua voz". Ou seja, existe a possibilidade do trecho ndo se referir a Pitagoras
de Samos ou a algum Pitagorico. Ainda que se refira, ndo é claro em que medida o texto de
Xendfanes é ou ndo satirico. Ademais, ainda que o texto ndo fosse satirico e, de fato, se referisse
a algum Pitagorico, € pouco provavel que seja Pitagoras de Samos. O outro texto utilizado para
aferir a presenga da Metempsicose no pensamento Pitagérico, originado no De Anima (407b20)
de Aristételes, ndo se refere diretamente a Pitagoras, mas aos Mitos Pitagoéricos (Pythagorikous
mythous): “TluBayopikoug piBoug TRV Tuxoloav WUXNV €ig 10 Tuxov £vBUeoBal owpa’. “segundo os
mitos pitagoricos, que a alma casualmente se vestisse de um corpo qualquer”. Percebe-se, ainda,
que o termo utilizado por Aristételes é “vestir” (£vdUeso8ar), o que indica uma linguagem,
evidentemente, poética. E possivel, entdo, que se tratasse de algum enigma Pitagérico. Noutro
campo, assumir que os Pitagdricos admitissem a possibilidade da alma humana, que é deificavel,
reencarnar em seres progressivamente menos divinos exigiria uma revisao radical do que se sabe
sobre a Antropologia Pitagorica. Razéo pela qual, entdo, é preferivel adotar o ceticismo no que diz
respeito a metempsicose e o Pitagorismo dos mathematikoi.
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Suscita-se, potencialmente, o estranhamento quanto a capacidade do
numero, enquanto objeto de estudo da aritmética, exercer tamanha importancia
metafisica. Expande-se a questionabilidade: a palavra grega para numero € apiBuog
(arithmds), cuja etimologia pouco é capaz de sanar as duvidas; sua aplicabilidade é
virtualmente idéntica aquela do “numerus’ latino que, naturalmente, rende a lingua
portuguesa o termo “numero”. Dessa maneira, a solugdo desta dificuldade reside
para além do estudo sobre o significado literal da palavra.

Impelir a busca por um significado para além da literalidade indica, destarte,
uma dica valiosa: se a definicdo aritmética de numero néo é cabivel, € necessario
que o termo numero seja usado de forma analoga. Nessa tdnica, analogia ndo pode
ser compreendida imprudentemente como sinénimo de metafora, mas em seu pleno
sentido filoséfico. Deve-se ter, em horizonte, a acepgao segundo a qual certos
termos nado sdo aplicaveis de modo univoco, tampouco equivoco. Dessa forma, dvd
(ana) Adyog (l6gos), em sua propria etimologia, indica um direcionamento do
pensamento: uma palavra que remeta aquilo que € superior. Explica, em detalhes,

Mario Ferreira dos Santos:

Analogia - (do grego ana, para cima, e logos, pensamento = pensamento
dirigido para outro superior). a) Proporgao, que consiste em uma identidade
de relagdo entre cada dois termos pares. b) Também significa, em concreto,
a realidade que encarna essa proporgdo. c) Na Ldgica, uma forma de
argumento (raciocinio por analogia), que, partindo da identidade ou
semelhanca observada ou suposta, entre dois ou mais objetos, infere, da
existéncia de um carater observado em um dos térmos, a existéncia do
mesmo carater, ainda ndo observado no outro termo. Ou, em outras
palavras, que se aproximam ao uso matematico: A determinagdo de um
termo pelo conhecimento pelo conhecimento de dois termos de um dos
pares, € de um termo do segundo par. A proporgdo de matematica foi
chamada de analogia por Euclides. [...] d) Ao lado dessa "analogia
proportionis” (analogia da proporgaéo) Tomas de Aquino estabeleceu uma
"analogia attributionis” (analogia de atribuicao), que se aplica aos casos
onde ndo se pode atribuir os predicados univocamente. "Arvore" atribui-se
ao carvalho e a oliveira univocamente, mas "rindo" diz-se de um rosto e de
uma paisagem s¢é analogamente. A "analogia attributionis” tem um
fundamento real e distingue-se, por isso, do mero equivoco. e)Tudo o que
afirmamos sobre a esséncia de Deus, &, neste sentido, analogo; as virtudes
humanas sdo andlogas as perfeicoes de Deus, e viceversa. Segundo a
acepgdo escolastica, o "ser" € um conceito analogo, que ndo se pode
atribuir univocamente a diferentes categorias (aristotelicas) do ser. "Ser",
portanto, nac € um conceito genérico e, por isso, as priprias categorias sao
os géneros superemos (Analogia entis, Analogia do ser) (Santos, 1963,
p-104-105).
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A esteira de Huson, dado que a Sabedoria, objeto proprio da Filosofia, &
apenas perfeitamente obtenivel a Deus, segue-se, dessa formulag¢éo, que o humano
tem apenas uma apreensao limitada daquilo que é Metafisico. Em caso contrario,
ele seria Deus, pois seria Sabio por exceléncia. Nao € prudente, portanto, avancgar
no estudo sobre a questao do numero tendo amputado o significado etimolégico da
Filosofia, sobretudo em sua propria origem enquanto neologismo, como faz Thesleff

192 n30 admite uma

(1968) ao assumir que a doutrina segundo a qual ‘tudo & numero
interpretagao avangada. O termo “Filosofia” aponta a analogia, tal como o faz seu
conteudo.

Assim como Mario indicou que a Escolastica fara com o “Ser”, os Pitagdricos
realizaram com o conceito de Numero, sobretudo naquilo que concerne a Unidade. A
complexidade das analogias aumentam a medida em que se avanga nos graus
iniciaticos da Sociedade Pitagérica. Elenca-se, entdo, Porfirio (Vita Pythagorae, 47)
como prudente a tarefa elucidativa aqui proposta: as disciplinas matematicas servem
de intermédio entre o mundo fisico e o mundo imaterial.

Destarte, a natureza ontolégica de um ente matematico, isto &, sua
existencialidade, contém atributos de imutabilidade e, por necessidade, de
eternidade; assercdo esta cujo conteudo poderia ser exemplificado com a
indestrutibilidade dos conceitos dos numeros naturais, como 1, 2, 3, 4 (...), cujo
significado e conteudo, a despeito de alternancias graficas nos meios através dos
quais sao representados, foi mantido.

Logo, um ente matematico supera a transitoriedade dos entes materiais. Este
contraste porém, suscita a necessidade de determinar em qual plano de existéncia o
numero existe, uma vez que ndo é, aparentemente, material. Esta é a dificuldade
originaria em meio a qual as polémicas concernentes a Filosofia da Matematica

tomam forma.

102 Agrupamento geneérico das diversas citagbes de Aristoteles na Metafisica (986a3, 286a21,
987b28, 1083b17, 1090b23). Como resume Cornelli (2013): Aristételes, seis vezes, faz os
pitagoricos afirmarem que a realidade como um todo (ta dnta, ton élon olranon, ta pragmata) “é
namero”.
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Nao é cabivel, aqui, apresentar em profundidade todos os posicionamentos
possiveis nesta area da Filosofia. Com efeito, emprega-se uma imagem por razbes
didaticas.

Figura 2 - Diagrama sobre a Existéncia dos Entes Matematicos

Entes Matematicos exisiem?

= "a

Existem {Reauuuo} Irrelevanie Nao Existem (Anti Realismo)

Enquanto entes abstr:[as Enguanto entes concretos

Entes Fisicos Inl:\ Mentais
Lﬂdtil"- o, N30 Criados  sormaseme) -

Humanos

Conceptoalismo
[T —

Divino

Fonte: Craig, 2016. Tradugado nossa. Adaptado'®.

A partir da terminologia acima empregada, torna-se nitido que o Pitagorismo,
em matéria de Filosofia da Matematica, adota uma posicao Realista. Entretanto, &
debativel se os numeros aritméticos existam enquanto entes abstratos (criados ou
nao), ou entes concretos (na mente humana ou na mente divina).

Esta assercao, em ultima instancia, € uma decorréncia implicita da concepgao
segundo a qual a Sabedoria coincide com uma espécie particular de conhecimento
sobre os Numeros. Expresso de outro modo: sendo Deus propriamente Sabio e,
sendo a Sabedoria, em termos humanos, a Metafisica do Numero, é impossivel que

estes ndo existam™

103 A Tabela de Craig desenvolve em mais detalhes as posi¢cdes que isentas de afirmar ou negar a
existéncia dos entes matematicos, bem como também desenvolve em mais detalhes as posicoes Anti
Realistas. Contudo, como é evidente que o Pitagorismo seja realista e, somado a isso, como ndo é o
foco desta pesquisa, optou-se por omitir estes detalhamentos. Outra mudanga feita foi a omissao do
nome “Platonismo” para o Realismo dos entes matematicos enquanto entes abstratos no criados por
razbes da debatibilidade quanto a este titulo. Ademais, adverte-se de que Craig ndo é partidario da
posi¢ao Pitagdrica. Sua tabela foi usada, exclusivamente, para fins didaticos.

104 Contudo, isso nao da a garantia da forma em que os numeros aritméticos, objetos da Filosofia da
Matematica, existam. Os numeros da metamatematica, por serem superiores, podem existir
separadamente dos numeros aritméticos, os quais a eles sdo analogos. Entretanto, o mais provavel é
que para o Pitagorismo, por principio de simplicidade divina do Um Supremo, os entes matematicos e
as Leis Ontolégicas dos Numeros sejam o gue sdo em Deus.
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O Realismo Pitagorico, porém, transgride as barreiras da Filosofia da
Matematica.

Se tivermos uma visdo apenas exotérica da obra pitagdrica veremos no
numero o que viu Aristoteles, e os criticos em geral até nossos dias. Como o
nimero comumente ndo & mais do gue uma pressdo abstrata da
quantidade, julgaram que dentro dessa concepgdo estivesse também a de
Pitagoras. Mas se Pitagoras via também assim o numero, ndo via apenas
assim. [...] Para Pitagoras, o nimero encerra sempre 0 NUMEeroso, porque o
numero exige uma relacdo, e em toda relagdo ha exigéncia de mais de um.
O Um nao é numero. O Um € o todo. O Absoluto € o Um. (Nao se deve
confundir com o um aritmético) (Santos, 1954, p.133-134).

Noutros termos: A Filosofia da Matematica opera apenas com o numero
enquanto um ente abstraido a partir da categoria de quantidade, o que ndo é o caso
da discuss@o concernente a Pitagoras. Em sua Filosofia ha a passagem do nimero
quantitativo ao qualitativo. Sdo os atributos ontologicos do numero quantitativo que,
pedagogicamente, preparam a alma ao estudo do numero qualitativo.

Torna-se urgente, ainda, advertir, conforme faz Mario Ferreira dos Santos
(2000), que a metamatematica constituia o nivel maximo na instrugao pitagorica, ou
seja, a jornada rumo a Sabedoria, pois transcenderia 0 que se convencionou chamar
de matematica, referindo-se as abstracdes de segundo grau. Em outras palavras, as
quantidades resultantes de abstracdes de abstragdes, comumente objeto de estudo
da matematica, representavam apenas uma parte de um todo maior. Pitagoras e os
mathematikoi, portanto, nao limitavam a matematica ao quadrivium. Isso significa
que a aritmética, a geometria, a musica e a astronomia séo, para os Pitagoricos de
grau mais elevado, campos de estudo de altissimo valor, mas nao exprimem todo o
conteudo da realidade, uma vez que operam como uma ciéncia que lida com
abstragdes de segundo grau e sua aplicabilidade.

A Teologia da Aritmeética, texto neopitagorico provavelmente do Século IV d.C.,
de Pseudo-Jamblico é, nesse sentido, um exemplo prudente a introducdo ao

desenvolvimento da questao.

‘A monada tem seu nome em fungdo de sua estabilidade, uma vez que
preserva a identidade de qualquer nimero com o qual é unida. Por exemplo
3x1=3, 4x1=4 [...] Tudo é organizado pela mdénada, porque ela contém tudo
em poténcia: pois mesmo que ainda nao estejam em ato, a ménada contém
o germe dos principios subjacentes a todos os numeros” ( Theologumena
arithmeticae, |, tradugdo nossa).
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O texto inicia com a concepgao aritmética de moénada, isto €, o numero 1.
Tomas Vicente Tosca (2023) aponta, com razdo, que esse segmento da matematica
faz operagbes infaliveis com o numero. Com efeito, a perfectibilidade exotérica
constatavel na aritmética, se interpretada de maneira simbdlica, a torna analogada a
concepcdao de moénada enquanto Lei Ontolégica da Unidade e, no segundo
momento, a Unidade Absoluta. Mario Ferreira dos Santos expde a participagao como
um dos principios essenciais da Simbolica, isto €, “No simbaolo verificamos o que
segue: o simbolo € um participante que participa do participavel de um participado,
que é por ele referido, que é por ele simbolizado” (Santos, 1959, p. 49). De modo

mais completo:

Participar vem do latim participare, e do participatio, participagao.
Etimologicamente vem de capio, capere, que da cipere e de partis, parte,
parte cipere, sinénimo de recipere. Em seu sentido etimolégico, participar é
receber de outrem algo. Mas o que & recebido é recebido nao totalmente
(totaliter), pois totaliter recipere seria receber em totalidade algo (aliquid). E
intuitivo que o conceito de participar implica um receber parcial de algo
(aliquid) de outro (ab alio). O que participa € o participante, o qual participa
do participavel (participabile = o que pode ser recebido) de outro, o
participado. (ibid, p. 48).

Assim, algo no numero aritmético remete ao numero superior. Nao pode ser
uma identidade, do contrario ndo seria uma participagdo, isto €, ndo seria um
simbolo, mas a prépria identidade do ente. A linguagem de Mario Ferreira dos
Santos (2001) € a passagem do arithmoi mathematikoi (numero usado nas
abstracdes de segundo grau) ao arithmoi arkhai (Formas eidéticas, em processao do
Um).

E de maxima relevancia constatar que este arranjo coaduna, perfeitamente,
com a Pedagogia Pitagorica, segundo a qual os ensinamentos enigmaticos e
simbolicos sao precedentes a linguagem da Sabedoria.

Por necessidade, hd uma pluralidade de analogias metaféricas possiveis
atribuiveis na relagdo do ndmero aritmético em relagdo ao numero eidético, cada
qual o aspecto participado no participavel. Exemplifica-se, doutra maneira, a partir
de Teon de Esmirna. A partir do quadragésimo sétimo Verso Aureo, no qual a
importancia da Tétrada € assinalada, tem-se que os primeiros quatro niumeros do

sistema decimal contém inumeras possibilidades simbdlicas.
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Figura 3 - Tetractys

Fonte: Guthrie, 1988,

Mario Ferreira dos Santos, valendo-se de Teon, expde que este autor

concebeu varios significados possiveis a Tétrada. “os pitagoéricos o consideram da

mais alta estima: € também porque ele parece delinear toda a natureza do universo”;

entao:

Segundo Teon de Esmirna, ha onze tétradas (tetractys), das quais
reproduzimos as principais: 1) a formada pelos guatro primeiros niameros: 1
+ 2 + 3 + 4 =10. Era por esta que os pitagoricos juravam; 2) a formada
pelas duas progressées geométricas dos nimeros pares e impares (1, 2, 4,
8e1, 3 9 27); 3) a que reune, segundo a mesma progressao, a natureza
de toda grandeza: o ponto, a linha, a superficie, o corpo. E também descrita
por Aristoteles em "Peri Physeds" (Da Fisica), de modo um tanto distinto; 4)
a dos corpos simples e das figuras que a eles correspondem: agua, ar, fogo,
terra; 5) a das coisas engendradas: a semente corresponde a unidade e ao
ponto, o crescimento em comprimento a diada e a linha, a largura a triada e
a superficie, e o crescimento em espessura a tétrada e ao sdlido; 6) a
classificacdo de noeté, que € a das faculdades cognitivas e dos
cognosciveis. Nossa alma compde-se de quatro partes: a inteligéncia
(nous), o conhecimento (epistéme), a opinido (doxa) e a sensacao
(aisthesis), segundo a classificagdo de Aécio. Ha ainda o que se refere a
Trindade e & Unidade Transcendente do Deus Uno, simbolizada pelo
triangulo com seus trés lados, sendo que o quarto € a figura dada como
totalidade (Santos, 2000, p. 1086).

Dessa maneira, exemplifica-se, como as analogias podem ser realizadas em

funcdo das propriedades aritméticas, geométricas e ontologicas dos entes

matematicos.

Outro exemplo, de grande proeminéncia, reside na exposicao acima

enunciada através dos fragmentos de Filolau'®. “A natureza no cosmo resulta de um

105 Filolau, por vezes escrito como Filélaos, € um personagem que, do ponto de vista
historiografico, € complexo. O intuito ndo é biografa-lo e, portanto, estes detalhes seréo
apresentados de forma muito breve. As fontes sdo incertas sobre sua origem. Jamblico o associa
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acordo de elementos ilimitados e limitantes; assim o cosmo no seu todo, como tudo
o que nele existe” (Filolau, fragmento 1, Diégenes Laércio VI, 85, 44B1 DK)'®. E o
Pitagorico segue:

Forgoso € que as coisas que existem sejam, todas elas, ou limitantes ou
ilimitadas ou, simultaneamente, limitantes e ilimitadas. Mas n&o podem ser
apenas ilimitadas. Portanto, uma vez que elas ndo consistem nem somente
de coisas limitantes nem somente de ilimitadas, é evidente, por conseguinte,
que tanto o universo como aquilo que nele existe foram harmonizados a
partir simultaneamente dos limitantes e dos ilimitados. E isto o que
demonstram, também, as coisas tais como efetivamente existem: as coisas
provenientes dos limitantes, limitam; outras, procedentes tanto dos
limitantes como dos ilimitados, sao, em parte limitantes, em parte ilimitadas;
e aquelas provenientes dos ilimitados, sdo, evidentemente, ilimitadas.
(Filolau, fragmento 2, Estobeu, Anthologion |, 44 B2 D.K.)

A partir desses fragmentos, ja podem ser exfraidas certas conclusdes
Filosoficas. Conforme aponta Santos (2000), a composi¢c&o, de modo geral, pode ser
entendida como uma harmonia de multiplos elementos. Assim, a composigao de um
ente no cosmos € constituida pela harmonia de elementos opostos, que, por sua
vez, sdo alguns ilimitados — em grego, drrejpwy (apeirdn) — e outros limitados, isto
é, mepaivoviwy (perainontdn).

O cosmos é composto e, nesse sentido, todas as suas partes também o sdo.
Todos o0s seres podem ser classificados como limitados, ilimitados ou,
simultaneamente, limitados e ilimitados. Nao podem, todavia, ser todos totalmente
ilimitados. Sendo tudo o que ha no cosmos algo composto, segue-se que nada neste
mundo € puramente limitado.

O ilimitado e o limitado, por sua vez, serdo expressos, de maneira analdgica,
mediante o0 emprego de numeros. Conforme segue dos fragmentos 4 e 5: “Todas as

coisas que se conhece tém numero. Sem ele nada se poderia pensar ou conhecer”

a Crotona, ja Didgenes Laércio , por outro lado, o aponta como alguém nascido em Tarento. A
partir deste exemplo, fica nitido que detalhes historicos, aqui, sdo extremamente escassos. De tal
maneira, &€ possivel resumir o pouco que € conhecido sobre sua biografia assim: “Filolau de
Tarento (nascido na segunda metade do seculo V a.C.) foi educado por Lisis, um dos unicos dois
Pitagoricos que escaparam o massacre ocorrido na Escola em Crotona.” (Guthrie, 1988, p. 167,
tradugdo nossa).

106 Sera usada, para Filolau, a traducéo brasileira de Casoretti (2018). Em grego: & ¢@uoig &' ¢ v
TWI XOOPWIA puoxen £ € & Treipwy Te kai TepavovIwy, Kai 6 Aog 0 KOOWPOC Kai T& £ v auTwi TTAvTa.
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(Filolau, fragmento 4, Estobeu, Anthologion 1-21, 44 B4 D.K.)'"” E: “De fato, o
numero tem duas espécies que lhe sdo peculiares, a impar e a par, e uma terceira,
derivada da combinacao destas duas, a par-impar. Cada uma das duas espécies
tem muitas formas, que cada coisa exprime por si mesma” (Filolau, fragmento 5,
Estobeu, Anthologion |, 44 B5 DK)'®,

Essa formula epistemoldgica, por sua vez, supdoe um aspecto especifico dos
nimeros: a divisdo em duas espécies, o par e o impar. Na esfera da matematica,
Stanley (2011), valendo-se de NicOmaco, informa que um numero par € aquele que
admite a divisdo em maior quantidade de partes, com o menor valor para cada uma.
Ou seja, uma menor quantidade de partes com maior valor individual. O numero
impar, em contraste, ndo possui essa propriedade, pois resulta em partes desiguais.

Essa definicdo, no entanto, parece inicialmente ndo ter relevancia alguma
para a epistemologia e tampouco explica o conceito de numero par-impar.

Pseudo-Jamblico afiirma que o numero par-impar €& dppevoBnAug
(arrenothilys) (Stanley, 2011). O termo € traduzido como "hermafrodito”; contudo,
essa traducdo tem suas limitagbes. Em grego, "hermafrodito" é Eppappdditos
(Hermaphradditos), termo que ndo se confunde com appevibBnAug. A tradugao literal
deste segundo termo é a jungdo de dponv (arsén), que significa "masculino”, e
6hAug (thélus), que significa "feminino”, resultando, assim, em "masculino-feminino"
— Ou seja, uma combinacao.

Filolau, portanto, usa o termo em seu fragmento 5, o que auxilia na
compreensao do que o pitagorico tinha em mente.

Combinar € um verbo de origem latina que expressa bem o conceito grego
usado por Filolau. Em grego, o autor emprega uely@eviwy (meichthénton), que em
portugués seria “criar uma conexao com”. Mario Ferreira dos Santos, ao estudar o
tema, observa:

Combinar vem de cum e bini, derivado de bis, do arcaico duis e do grego
dis, que significa ‘duas vezes, uma e outra vez'. Combinar & unir, ordenar
duas coisas. O numero (arithmds), enquanto tal, & a ordenacdo harménica

do par e do impar, do ilimitado e do limitado, do infinito e do finito (Santos,
2000, p. 125).

107 kai mavra ya pav 1d yryvwokoueva a piGuov € xovri. ou ydp oidv Te oudEv oUTe vonBriuev ouTe
Yo Bnuev avev Toutou.

108 6 ya pdv ¢ piBucc € xei duo LEv idia £idn, TTEpITaov kai dpriov, Tpitov 8€ & 11’ GUPOTEPWY
HEIXGEVTWY G PTIOTTIEQITTOV. £XaTEpW OF Tw £idE0¢ TTOAAQT wop@ai, & ¢ € kaoTov auTavrd onpaivel.
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Fica claro, entdo, que o par-impar representa uma combinagéo, ou seja, uma
ordenagdo harmoénica entre o par e o impar. No entanto é necessario esclarecer o
proposito de Filolau. A matematica pitagdrica esta repleta de simbolos e, assim,
baseando-se em Estobeu, Santos (/bid) recorda que o estudo do par e do impar era
a primeira etapa no estudo dos numeros, pois a paridade e a imparidade sao
perceptiveis e presentes em toda a atividade humana. Como um dos niveis de
conhecimento humano envolve a comparagdo de estimulos externos, € possivel
perceber, ainda que simbolicamente, a presenca dos temas de imparidade e
paridade.

A imparidade, por sua natureza singular, nao permite comparagao imediata
com algo similar. A paridade, por outro lado, ao permitir divisao em partes iguais,

possibilita uma comparagao imediata. Alem disso:

O par & o apefron, o ilimitado, pois entre suas partes, resta o vazio;
enquanto o impar e peras, o limitado, pois, ao dividi-lo em duas partes
iguais, subsiste entre elas uma unidade indivisivel, que é o par-impar. O
numero € (...) uma combinagao, uma harmonia entre o par e o impar, entre
a paridade e a imparidade (ibid, p. 125).

Assim, torna-se claro que a fung¢ao epistemologica dos numeros esta

expressa em sua natureza comparativa. Em termos gerais, algo totalmente limitado
e incognoscivel, pois seria completamente impar, desprovido de paridade e,
portanto, ndo comparavel. Dessa forma, “para que algo seja, portanto, cognoscivel,
exige-se que tenha um numero, ou seja, que apresente paridade ou imparidade”
(Santos, 2000, p. 87).

Para Filolau, nao é apenas que “ [0] Conhecer é possivel porque o numero
ordena e organiza a realidade ao engendrar todos os elementos em unidades e
diversidades de proporc¢des inteligiveis. A realidade torna-se pensavel, cognoscivel e
apreensivel gracas a relagoes aritmo-geomeétricas. (Casoretti, 2018, p. 73), mas, em
grau mais elevado, a tematica do numero revela, as leis que permitem o
conhecimento, nao apenas as condi¢cdes necessarias a mensurabilidade.

Qutro aspecto faz-se necessario ser detalhado: um numero possui a
propriedade de ser par ou impar. Contudo, o Um (supremo) nao possui essas
propriedades para Filolau (Santos, 2000). Esse tema, na realidade, € comum aos

pitagdricos mais capacitados.
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De modo mais detalhado: no primeiro fragmento de Filolau, citado acima,
torna-se evidente que a harmonia é um fator decisivo para a possibilidade de existir
um cosmos. Ora, a harmonia opera no ambito da analogia. Em uma analogia, ha
uma comparacao. Ou seja, algo é considerado analogo a outro quando entre ambos
ha uma semelhanca e uma dessemelhanca.

Filolau ndo € o filosofo que formulara e teorizara a analogia de modo
pormenorizado; contudo, ele a adota como elemento de sua filosofia. Ainda que
implicitamente, a analogia de atribuigao intrinseca € a mais importante no sistema
filolaico. Nessa analogia, como informa Santos (2000), ha um Adyo¢ (I6gos)
analogante ultimo que, em ultima instancia, analoga todas as coisas — neste caso, 0
Um Supremo. No cosmos, existem varias harmonias, mas nenhuma supera a do Ser
Supremo, isto &, a harmonia do Um. Enquanto Ser Supremo, o Um esta acima do

limite e do ilimitado:

*O Um é o Ser Supremo, Deus. Este esta acima dos contrarios, acima do
limitado e do ilimitado. O limite aproxima as coisas do Um, mas nao o
atinge; e é pela ilimitagdo que se produz a série inferior. Deus € a causa das
causas, a causa primeira de todas as coisas, e ultrapassa em dignidade
todas elas” (Santos, 2000, p. 89).

E nesse sentido que o Um n&o é nimero. O Um Supremo, aqui, ndo pode ser
confundido com o um da aritmética, tampouco com o Um da Lei Ontolégica da
Unidade . O primeiro € o Ser Supremo, enquanto o segundo € o0 primeiro numero
matematico, e o terceiro uma descricdo de uma lei. E na interagéo entre os Nimeros
da Metamatematica e os niumeros da matematica que a Metafisica e a Teoria do
Conhecimento de Filolau aparentam se estruturar.

3.1 — A Metafisica Pitagorica: notas finais

Ao longo do texto, as opinides que circundam a Metafisica dos Pitagoricos,
foram mencionadas e utilizadas diversas vezes. No entanto, ainda n&o foi
apresentada uma descrigao do modo particular pelo qual ela se condensa, naquilo
que possivelmente seria seu nivel mais avangado. Por essa razdo, a secao que
encerra a descricao sobre a religiosidade e a metafisica na estrutura da Sociedade
Pitagdrica precisa abordar, naturalmente, o conteiudo do grau maximo de Instrug¢ao:

a Sabedoria, que € perfeitamente dominada apenas por Deus e, de forma limitada,
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pelos homens sob a forma da Filosofia Primeira. Em outros termos, o processo de
admissao, os elementos centrais da estrutura interna, a ética e a antropologia foram
desenvolvidos ao longo da dissertacao; resta, portanto, explorar o objetivo maximo
da |Instrucdo: a obtencdo da Sabedoria Metafisico. Esse conhecimento,
caracterizado como esséncia extraida da experiéncia, representa o elemento final do
projeto Pitagorico, conforme exposto por Huson, de restauragdo moral da
humanidade por meio da educagao.

Segundo Guénon (2022), Metafisica € um termo que carrega uma
ambiguidade profunda. No sentido moderno, equivale a Filosofia Primeira enquanto
discurso racional; no dito Tradicional, a linha do autor, visa conhecer a realidade
como tal ndo ignorando os aspectos misteriosos e suprarracionais. No ambito grego,
isso, em parte, se identifica com a Sabedoria das Sociedades Iniciaticas. O
Pitagorismo, como identifica Fideler (1988), ndo € uma Filosofia racionalista,
conquanto racional: ela busca, mediante o Estilo de Vida Filosofico, uma deificacdao
que, potencialmente libertadora — tal qual a religido dos mistérios Orficos —, visa a
transformacao do Iniciado através da especulagao tedrica.

Se a teoria, em seu sentido contemplativo, no entanto, € apenas reservada
aos iniciados de grau mais avangado, um problema naturalmente surge: como
descrever uma Metafisica que para um n&o-iniciado, a principio, deveria ser
impossivel de sequer ser compreendida?

A resposta reside, parcialmente, na conjectura a partir das fontes disponiveis,
em busca de uma coeréncia objetiva, como indicado no capitulo anterior e, outra
parte, no aceite de que este conhecimento & permanentemente velado. Em outras
palavras: descrever que a Metafisica era essencial a Sociedade Pitagérica, em
funcao dos textos disponiveis, € plenamente possivel e beira a certeza. Descrever o
conteudo desta Metafisica, porém, € uma aposta complicada.

A proposta de buscar elementos apoditicos, isto €, irrefutaveis, porém,
oferece um raciocinio sedutor: se Deus é o modelo maximo de Sabedoria e esta, por
sua vez, se identifica — como elencado em multiplas ocasides ao decorrer do
presente estudo — com a Metafisica dos Numeros, isto €, a Metamatematica, entao

esta precisa ser maximamente coerente pois, em caso contrario, sua refutabilidade
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implicaria em a) na ineficacia da Sociedade Pitagorica e sua pedagogia e; b) no
Deus que nao €& Sabio. Ambos os resultados sdo maximamente, a retérica e
proposta Pitagoricas, indesejaveis.

Ademais, conhecer aquilo que é superior ao individuo, em certa medida, é
uma possibilidade garantida pela Filosofia Pitagorica:

Deus é desconhecido aos homens, ndo sob todos os aspectos. O Theos
agnostos ndo € propriamente Pitagorico. Contudo, a mente humana, por ser
limitada, ndo capta plenamente a divindade, mas como todas as coisas
finitas sao compostas do limite-ilimite, o homem pode ultrapassar a si
mesmo e inteligir, de certo modo, a divindade (Santos, 2000, p. 212).

Assim, deve-se supor uma Metafisica que, geral em seus termos, acaba
tornando-se apoditica. Ou seja, pretende-se ultrapassar os limites textualmente
averiguaveis e, metaforicamente, assim como o0 homem conhece algo sobre Deus, o
estudioso pode conhecer algo sobre o que os Pitagéricos pensaram sobre a
Sabedoria d’Ele.

Nesse sentido, faz-se essencial realizar uma exposicdo da Filosofia dos
Numeros, como proposto por Mario Ferreira dos Santos.

3.1.1 — As Dez Leis Pitagoricas

E necessario, destarte, retornar ao ponto de partida. Assercdo esta que,
evidentemente, indica que ja foi apresentado ao decorrer do texto. Trata-se do
simbolo do Tetractys, como na figura 3.

Uma longa citagdo € necessaria, pois € de magna importancia a
contextualizacdo da problematica presente neste subitem. Anteriormente, o simbolo
foi mencionado a fim de avancar e ilustrar a questao da analogia no Pitagorismo.
Agora, porém, a tétrada (1+2+3+4) que se converte na década torna-se, sob outra

lente, no fundamento simbolico da Metafisica Pitagorica.

A unidade aponta a Ménada Suprema, ao Ser Supremo, que & UM. Dois
indica a oposicdo das duas positividades opostas, contrarias, os dois
vetores de toda a criagdo, a Diade menor. As relagdes que surgem da diade
dao surgimento a série. Todo ser finito € composto de um ser ativo,
determinante, que e seu ato, e um passivo, determinavel, que € a sua
poténcia. Se o0 que é em ato ja é, o que € em poténcia ainda nao é.
Consequentemente, o ser finito, em ato, ndo é tudo quanto pode ser. Falta-
Ihe algo, de algo carece, de algo esta privado. Portanto, além do ato e da
poténcia, ha ainda a privagdo. Quando a poténcia se atualiza, o ndo-ser
passa a ser. Da diade de ser e ndo-ser que agora é. Neste caso, a sintese
que se forma entre as antiteses ser e ndo-ser nao é apenas triadica, mas
quaternaria, pois a sintese € a afirmagdo do que era antes e do nao-ser
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anterior, cuja possibilidade podia atualizar. Na sintese, ha ainda a afirmagéao
da atualizacdo da possibilidade, a negagao do ser antes, e a negacdo do
nao-ser, € a negagao binaria do ser anterior e do nao-ser anterior, que
estao, na sintese, afirmados e negados. Primeira fase: 1) Ser; 2) Nao-ser.
Quando o nao-ser recebe a 'forma' nova, isto &, quando atualiza uma
possibilidade, temos a segunda fase: 3) o Ser que era ja ndo é como era,
para ser agora como €; 4) o ndo-ser, que nao era, & agora. O ndo-ser, ao
receber a forma, nega-se como ndo-ser para afirmar-se como ser; mas,
como ser agora, ndo deixa de afirmar a possibilidade que tinha antes, pois a
atualizagao, que se da agora, é também uma afirmagido da possibilidade
anterior. Encontramos o quaternario em todas as classificagdes da natureza,
em todas as esferas do conhecimento humano. Encontramo-lo nos cosmos
tambeém. Para os pitagoricos, & o quaternario, o Tetractys, a origem de todas
as coisas sensiveis, corporeas, as quais podem ser vistas sob dez angulos
ou maneiras: a unitaria, diadica, ternaria e quaternaria. E preciso
compreender a tétrada pitagérica de dois modos: o tetractys supremo e a
tétrada inferior. A primeira refere-se a triade divina e a criagdo, que comparia
o Todo e Tudo. A segunda tétrada refere-se ao quaternario. Da oposicéo
(dois) surge a relagao (trés). A relagao entre os opostos da o surgimento do
ser serial e evolutivo, o ser quaterndrio, o ser cdsmico, que sucede na
temporalidade. Todo o ser corpéreo € triadicamente composto, porque € o
produto de um relacionamento. Mas tal relacionamento nac é estatico, mas
dinamico, e o ser corpéreo sucede, portanto, no tempo, onde desenvolve
suas procissOes ativas e passivas, 0o que caracteriza o seu evolver, a sua
evolucao. Quatro simboliza, assim, a reciprocidade do ativo-passivo e do
passivo-ativo, que se da em toda a ordem cosmica. Quatro € assim o
simbolo da evolugdo corpérea, a evolugdo dos seres cronotépicos, que se
dao, portanto, no tempo e no espago. (...) O ser corporeo € para 0s
pitagoéricos aquele que tem um principio, um meio e um fim, e se denvolve,
em suas procissdes ativas e passivas, no tempo e no espaco (Santos, 1959,
p. 161-163).

De acordo com o excerto, a tétrada &€ duplamente importante. De inicio,
representa a estrutura do real de modo tao profundo que, quando analisada em seu
aspecto supremo, é o que permite o Todo e o Tudo; amputada deste contexto, ainda
exprime Leis Ontologicas e Fisicas.

A tétrada, como explicitado no excerto, indica dez maneiras possiveis sobre
as quais algum estudo possa ser realizado. Outro modo de expressa-las, como
indica Santos (2001): Lei da Unidade, Lei da Dualidade (Oposi¢ao), Lei da trindade
(Relacao), Lei da quaternidade (Reciprocidade), Lei do Quinario (Forma), Lei do
Senario (Lei de Harmonia), Lei Setenaria (Evolugao), Lei Octonaria (Superagao), Lei
Nonaria (Integracdo), Lei Denéria (Unidade Transcendente). E necessario expd-las
em seu maior grau de compreensibilidade.
3.1.1.1 — Lei da Unidade
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De acordo com Santos (2000), todas as coisas que sao, independente de que
modo forem, constituem uma unidade. Em suma, “ser é ser um. Sé o nada nao é
unitario, porque o nada nao &” (ibid, p. 191).

A Lei da Unidade, portanto, € o fundamento basico de toda e qualquer
ontologia. Todos os seres participam na Unidade do Um Supremo, isto €, “a maxima
unidade € a unidade absoluta de simples simplicidade, sé Ser, que é apenas ser e
sem deficiéncia, portanto, todo o ser, o Ser Supremo, o Um” (ibid, p. 191).

O Ser Supremo é o Deus Pitagorico e, portanto, a Lei da Unidade pode ser
expressa de duas principais maneiras: ter uma unidade nas dimensdes de limite-
ilimite e, noutro campo, participar, num grau tdo baixo quanto sua natureza, no Um
Supremo.

As propriedades do Deus Pitagérico podem ser descritas da seguinte

maneira:

o Ser Supremo (Um), que & absolutamente simples, cuja esséncia e
existéncia se identificam, que é uma pura forma, que é um puro logos, é, na
terminologia pitagorica, o “Pai". Este "Pai”, que € o Um considerado em si
mesmo, gera um “segundo um”, que ‘o um considerado enquanto operagdo
[...]. Gera-o por processao in intra. Desta geragéo in intra surge entdo o Um
Criador, que é precisamente o denominado “Filho [...] Em linguagem
filosofica, o primeiro Um, que € o Hen Prote, & existencialmente e
essencialmente ele mesmo, imutdvel e eterno: o Ser enquanto Ser é
absolutamente ser, imutavel e eterno. Mas este Ser é ativo, ele atua, ele
realiza, ele opera. Este operar € um segundo papel do mesmo Ser. O
operar, porem, implica escolha, implica preferéncia e pretericao, implica,
portanto, inteleccao, intelecto. Desta maneira, o Hen Prote, o Primeiro Um, é
pura Vontade é Querer, € Onipoténcia, ao passo que o Segundo Um, que
realiza aquilo que a poténcia do Primeiro Um pode, é intelecto. E este
Segundo Um, o Hen Déuteron, o Hen Gerado do Ser Supremo, quem tem a
fungdo criadora. Este segundo Hen é que propriamente vai dar surgimento
ao que se chama a “Diada Indeterminada’, o Hen Dyas Aoristos dos
Pitagoricos. Ele € o Um-diadico, € o “Filho”, o Criador, que € o Ser enquanto
opera, enquanto cria. Mas nao se separa abissalmente do outro, porque um
& outro, [apenas operando] numa segunda fungdo (Santos, 2001, p. 53-55).

3.1.1.2 — Lei da Dualidade

Esta lei adentra no ambito da oposi¢ao. De acordo com Santos (2000; 2001),
tudo que é finito € simbolizavel através do nimero 2 pois, em ultima analise, trata-se
de um composto entre limite e ilimitado.

Noutros termos: um ente composto e, portanto, que nao seja catalogavel sob
a categoria de simplicidade divina, tem um conjunto de propriedades e

caracteristicas e, simultaneamente, nao tem um outro conjunto de aspectos, ambas
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ontologicamente positivas. O mesmo vale para um ente gerado ad extra, pois ja nao
€ 0 mesmo que 0 gerou.
3.1.1.3 — Lei da Trindade

Esta lei concerne as relagdes. Santos expde que:

A lei da relagdo €, pois, fundamental nos seres criados [...], estes nao
podem existir, ndo podem dar-se sem a correlagao entre os opostos; e &
desta correlagdo gue surge o ente finito, porque este, para usarmos as
expressoes aristotélicas, tem uma forma e uma matéria. [...] Arelagdo a que
nos referimos € uma relagao principal, pois sem ela o ser ndo surge; ela é,
consequentemente, uma necessidade do ser, e uma necessidade absoluta.
Ela constitui propriamente uma categoria e uma lei. [...] Ndo poderiamos
conhecer bem nenhum ser se ndo o considerassemos pelo do da sua
unidade, pelo lado das suas oposigoes e pelo lado das suas correlagoes,
das relagbes que se formam entre os opostos (Santos, 2001, p. 65).

3.1.1.4 — Lei do Quaternario
Trata-se da lei da reciprocidade. Em suma, concerne a capacidade de um
ente determinar um outro a medida em que este tem a de o determinar (ibid). Um

exemplo para além do Pitagorismo empregado por Santos € o Yin-Yang Chinés:

Este & um simbolo de interatuagao, porque o Yang nao € puramente ativo,
nem o Yin puramente passivo; o Yang & predominantemente ativo-passivo e
outro & predominantemente passivo-ativo. A interatuagdo que se da em todo
ser finito revela-nos que ha uma atuacao eficiente, mas compreporcionada a
natureza ndo so daquilo que é eficiente mas também da eficacidade que
possua aquele que sofra a determinagéo (ibid, p. 65).

A esteira da simbologia previamente expressa, Santos (ibid) retoma que estas

leis vao constituir as leis fundamentais de toda a ordem césmica material.

3.1.1.5 — Lei do Quinario
Destarte, pontua-se que, de modo progressivo, a partir da Lei do Quinario, as

simbologias e analogias com os numeros tornam-se mais abastaras. Este é o
esperado, dada importancia primordial dos primeiros quatro nimeros em contraste
com os ultimos seis que sao, de certa maneira, apenas decorréncias das primeiras

leis.

De acordo com Santos (2000), toda causa formal €, no Pitagorismo, intitulada
de “arithmos eidetikos’, isto é, o numero eidético, é representado pelo pentagrama e,

portanto, pelo nimero 5. A estrela de cinco pontos, de inicio, € um simbolo que

engloba 0 homem que, por sua vez, € o unico ser cronotdpico capaz de captar as
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formas inteligiveis. Portanto, a Lei do Quinario refere-se a organizagao das partes
internas que constituem o ser e seu funcionamento. Isso significa que a disposigao

interna dos elementos define a identidade e a funcionalidade do ente.

3.1.1.6 — Lei do Senario

Como indica Mario Ferreira dos Santos (2001), todo ser finito € uma unidade
coesa, com uma estrutura que liga suas partes de modo ordenado, o que constitui a
sua totalidade ou "arithmos plethos", o numero de sua totalidade. Essa totalidade
tem uma fungao principal, a qual todas as fungdes subsidiarias se subordinam,
formando um sistema harmoénico onde cada parte opera em alinhamento com o
interesse do todo. Segundo os pitagéricos, quando todas as partes funcionam em
harmonia com a norma imposta pelo todo, temos a “harmonia”, regida pela sexta lei
e simbolizada pelo hexagrama. Essa harmonia ndo resulta de uma simetria dos
opostos, mas da organizagao das fungbes secundarias em servigo do conjunto. Além
disso, um ser, enquanto unidade harmonica, pode ser parte de uma estrutura maior.
Quando ocorre uma desarmonia, ela é aparente, pois a unidade se integra em outra
harmonia, dentro de uma nova totalidade.
3.1.1.7 — Lei do Setenario

Em fungao do modo como é descrita, reproduzir-se-a uma longa citagcao de
Mario Ferreira dos Santos:

Os entes finitos ndo permanecem sempre dentro de uma normal, pois séo
constantemente, segundo graus, transmudados de uma ordem para outra,
de um conjunto para outro, de uma tensdo esquematica para outra. Assim,
h& um fadario que corresponde as possibilidades latentes ndo atualizadas,
quando de um aspecto formal, e que sio disposicdes prévias a futuras
informacdes. O que um ser €, atualmente, em sua forma, nao é tudo quanto
ele o € em sua virtualidade. Este conjunto de sais minerais, que se torna
uma magd, tudo quanto &, pois ha, em seu ser, disposigdes prévias para ser
outras formas, que nao a da maga. Cumprida a sua funcéao, esgotadas as
suas possibilidades, que estao constituidas no seu processo, por dissolugao
intrinseca ou por fatores extrinsecos, torna-se outra coisa e volta para outra
forma. Assim, todas as coisas do mundo cdsmico conhecem essas
evolucoes, que rompem o ajustamento e a ordenacao anterior dos opostos
(harmonia), para sofrerem saltos qualitativos e especificos. Na simbdlica de
todas as religiGes, o sete é sempre simbolo dessa evolugdo, como vemos
nos sete sacramentos, nos sete mistérios, nas sete cores, nas sete notas
musicais, nos sete dias da semana, nos sete animais puros de Noe, nos
seus sete filhos, etc (Santos, 2000, p. 202).
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Ou seja, a Lei Senaria, ou da harmonia, envolve a possibilidade de
desarmonia, que representa uma nova forma de harmonia em oposigdo a uma
anterior. Nas transformacoes substanciais dos seres, quando ocorre uma ruptura da
harmonia atual, eles se reintegram em uma nova harmonia. Essas mudanc¢as nao
seguem uma ideia de progresso, mas sao "saltos especificos" ou "saltos qualitativos”
entre estados harmoniosos, simbolizados pela Lei do 7 ou Lei da Evolugdo Cosmica.
O termo "evolugdo" aqui ndo significa progresso ou melhoria, mas uma transigdo
I6gica e ontologica de um estado de organizagao para outro, na qual a anterioridade
e posterioridade indicam uma hierarquia légica, e ndo temporal, regendo as
mutagdes dos seres para novas harmonias dentro do cosmos.
3.1.1.8 — Lei do Octonario

A evolugao germinada na sexta lei e, de fato, constatavel na sétima, como
indica Santos (2001), se da através de graus. Dessa forma, a oitava lei refere-se a
Superacao. De acordo com o autor, a harmonia da sexta lei, em contraste com a
desarmonia da sétima, causa o fendmeno da assungao ou, como o autor chama, a
“Evolugao Superior”.

Isso ocorre quando a estrutura na qual o ente, submetido a sexta lei, €
afetado pela sétima e, portanto, passa por uma mudanca estrutural.
3.1.1.9 — Lei do Nonario

A nona lei, ou Lei da Integracao, indica que todas as coisas tendem a se
integrar em um “grande Todo". Para tal, como indica Santos (2001), essa lei é
constatavel quando algo atinge seu grau maximo de evolugao.

De acordo com Stanley (2011), € o numero que aponta a completude pois, na
década, acima dele sé ha o proprio nimero 10.
3.1.1.10 - Lei do Denario

Cita-se, a fim de explicar a ultima lei:

Todas as coisas integradas no Todo seguem a diregcdo do Bem que lhes &
transcendente, em direcao a unidade transcendental, a Unidade que esta
acima de todas as coisas, que e a fonte, a origem de todas as coisas, que &
o Ser Supremo, que por sua vez € a Lei das leis, o Logos dos fogoi, a lei da
Unidade Transcendental, a lei que rege todas as coisas na sua aspiragao ao
Bem Supremo (Santos, 2001, p. 72)

Expresso de outro modo:
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Todas as coisas, integradas no Todo, seguem em diregdo ao Bem que lhes
e transcendente, a Unidade Transcendental a Ordem Cosmica, ac Todo,
que é a do Ser Supremo, que & a lei suprema do Universo — A Lei da
Unidade Transcendental. E a lei da participagéo, porque todas as coisas que
sdo, e no que sdo, o sdo por participarem do infinito poder daguele que é a
suprema e primeira origem de todas as coisas, o HEN-PROTE, a cujo poder
todas as coisas estdo como numa prisdo, na linguagem metaférica do
Pitagorismo. E a lei das Leis (Santos, 2000, p. 203).

Torna-se, mediante os excertos acima, que a Lei da Unidade e da Unidade
Transcendental sao similares. Em ultima analise, compreende-se o aspecto teléstico
destas leis. O inicio, nos fundamentos constituintes da primeira Lei, esta a
processao in intra do Um Supremo que, gerando a Diade ilimitada, permite todas as
demais leis; estas, por sua vez, necessariamente trilham o rumo a décima lei: o fim
simbolico da tétrada (1+2+3+4=10) que, por sua vez, passa por todos os outros
numeros. Nesse sentido, a Lei da Unidade e a Lei da Unidade Transcendental sao
intimamente correlatas, assim como o Principio é ligado ao Fim.

Em suma, é uma Metafisica que, no ambiente inicidtico da Sociedade
Pitagdrica, configura-se como muito religiosa e, também, como a consequéncia
natural da pedagogia simbdlica. Ou seja, quando um numero, com todos seus
significados possiveis, se torna analogo a uma Lei Ontoldgica, com sentido cientifico

estrito e delimitado.
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CONCLUSAO

A questado que iniciou a dissertagao, enfim, encontra-se em condi¢gbes de ser
respondida de forma satisfatéria. De acordo com Watters, Pitagoras seria um
reformador religioso. A resposta, alinhando-se as expectativas naturais advindas
com questdes complexas, € alterada a partir das variaveis que constituirem o seu
critério de avaliagao.

Destarte, qualquer resposta pretendida exige, em alguma medida, confianga
nos pressupostos do trabalho realizado. O ceticismo frequentemente encontrado
entre os estudiosos do Pitagorismo certamente esteriliza a mera possibilidade de
fornecer uma resposta. Dado o aceite desta condigéo preliminar, a resposta ainda
demanda um novo consentimento: considerando o eixo epistemoldgico — isto €, as
bases sobre as quais a dissertagdo buscou se edificar — é possivel responder a
pergunta. Em outros termos, a recusa desse pedido conduz apenas a
impossibilidade de uma resposta, devido a inadequacao dos meios escolhidos para
tratar do objeto. Aceitando-se esta segunda condicdo — ou seja, que o estudo da
cultura grega arcaica e, portanto, da sociedade pitagérica, possam ser suficientes
para responder a questao — pode-se entao comegar a depurar os critérios de
avaliagao.

A primeira e mais primordial pergunta é: a Filosofia € uma reforma religiosa?
Com essa pergunta, ndao se pretende suscitar pretensdes positivistas nem
evolucionistas que vejam o pensamento filosofico como uma forma superior de
pensamento religioso. A questao poderia, de forma mais precisa, ser expressa como:
em que medida a Filosofia de Pitagoras era uma religido e, dado o grau dessa
resposta, até que ponto ela se diferencia da religido publica e dos mistérios gregos a
ponto de ser considerada uma proposta de reforma? A ateng¢do, aqui, & crucial:
proposta de uma reforma nao é sindnimo de sucesso na divulgagao e execugao.

A dissertacdo revelou-se proveitosa ao trazer a tona dificuldades para
responder a questdes que, a primeira vista, poderiam suscitar a falsa impressao de
simplicidade. A resposta sobre se a Filosofia Pitagérica configura ou ndo uma
religido prépria, por exemplo, exige a tomada de posicao em relacao a elementos

biograficos de Pitagoras, bem como a religiosidade grega e a Filosofia. Quando, a
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titulo de exemplo, Pitagoras € mencionado como um Deus do Sol e, em outro
momento, o Um Supremo é identificado como um Deus com caracteristicas de uma
religiao monoteista, mas que ainda se vale de diversos simbolos politeistas, qual
seria a interpretagao possivel? Um Deus que encarna, no contexto da religido dos
herdis, ao lado de um Deus metafisico e imaterial. Seria isso uma reforma? A
pergunta mais adequada deveria, na realidade, ser "o que €& isso?"

A categoria de "cristaos antes de Cristo" pode, em certo sentido, parecer
apropriada, embora apresente limitagoes significativas. Em diversos momentos,
Pitagoras ndo se identifica como Deus; ele € amigo da Sabedoria e, em outros
momentos, o Deus do Sol — simbolo maximo da luz da razéo ou, alternativamente,
da introspeccéo, isto é, da luz interior que ilumina as profundezas do "Eu". Pitagoras
nao se sacrifica pela humanidade e nem oferece uma salvagéo, mas propoe um
novo Estilo de Vida. Nesse sentido, as categorias usuais para lidar com a religiao
enfrentam diversas dificuldades ao tratar da histéria do Pitagorismo.

A despeito das dificuldades inerentes, acredita-se que existam razbes
suficientemente claras para situar Pitagoras de Samos e, consequentemente, sua
Escola no ambito das religibes de mistério. Contudo, o Pitagorismo inaugura uma
nova interpretacdo da realidade. Assim, sua natureza profundamente metafisica o
distancia dos Mistérios Agrarios. A vida teléstica do Pitagorismo, em que o Um
Supremo é também o Supremo Bem, ndao pode ser completamente identificada com
o Orfismo, no qual a encarnagao € resultado dos vicios titanicos, em um contexto
claramente politeista. A sintese com o Orfismo nao € impossivel, mas a categoria
orfico-pitagdrica, além de semelhangas nas praticas, em alguns mitos e em sua
admiracdo mutua, parece gerar dificuldades tedricas. No Pitagorismo, Deus é
perfeito, e o Um Supremo é o Bem. Mesmo quando Pitagoras €& visto como uma
encarnagao do Deus do Sol, por exemplo, isso visa ao aprimoramento da
humanidade. Muitos dos elementos da religidgc homérica n&o ressoam no
Pitagorismo, exceto de maneira acidental.

Assim, é possivel falar de uma proposta de reforma, no sentido em que a
Filosofia se apresenta como um Estilo de Vida contemplativo e esotérico. Poder-se-

ia, afirmar, entao que a reforma de Pitagoras de Samos foi a condigao que
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possibilitou a Educacao Classica Grega, o Platonismo, dentre outras conquistas
helénicas.

A figura de Pitagoras nao &€ comparavel aquela de Lutero, no sentido de
pretender reformar a religido exotérica, incluindo na sua estrutura. A reforma de
Pitagoras era esotérica, circunscrita em um contexto muito particular. Sua expanséo
nao teria pretenséo religiosa, sendo pedagogica.

A relagcdo entre Metafisica e Religiosidade, na estrutura da Sociedade
Pitagorica, ocorre mediante a imposicao da Realidade Superior sobre a inferior.
Expresso de outro modo: por meio da investigacdo Filosdéfica, a qual abarca
realidades superiores as imediatas do homem, uma série de nogdes fazem-se
evidentes a Pitagoras e, guiado por elas, visa as impor ndo apenas a si mesmo, mas
a seus discipulos. Nesse sentido, Pitagoras nao apenas foi um reformador, ele
inaugurou a pesquisa cujo nome € conhecido como Filosofia. Alguém que transforma
a cultura nao é apenas um reformador, mas também um reformador. Nao é
coincidéncia, entdo, que as afirmagdes sobre Pitagoras de Samos ser ou ndo um

reformador religioso, conquanto parecam ébvias, exigem atencao.
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