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RESUMO

A presente dissertag&o investiga o lugar do sagrado no contexto da tens&o entre
modernidade e pds-modernidade a partir do pensamento de Michel Maffesoli,
buscando compreender de que maneira as transformacgdes da sensibilidade
contemporanea possibilitam novas formas de manifestacdo e experiéncia do
sagrado. Parte-se do diagnostico de saturacdo de alguns dos principais
fundamentos da modernidade, especialmente o individualismo, o racionalismo,
o produtivismo e o mito do progresso, considerando que seu esgotamento n&o
significa o desaparecimento da modernidade, mas evidencia uma transformagao
na maneira de perceber, organizar e experimentar a vida coletiva.
Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa qualitativa, de carater
bibliografico e teorico-interpretativo, desenvolvida por meio da analise das
principais obras de Michel Maffesoli relacionadas a critica da modernidade, a
pos-modernidade, a socialidade, ao imaginario e ao sagrado, em dialogo com
autores que contribuem para a compreensao dos processos de racionalizacéo,
desencantamento e reconfiguragdo do sagrado. O percurso da investigagcéo
parte da analise da crise e da saturagao dos valores modernos e, em seguida,
examina categorias como razao sensivel, persona, tribalismo, heterogeneidade,
imaginario, estética, presenteismo e societal, compreendidas como elementos
constitutivos da sensibilidade pés-moderna. Os resultados da analise indicam
que, na perspectiva maffesoliana, a poés-modernidade nao representa uma
ruptura absoluta com a modernidade, mas uma recomposig¢ao na qual elementos
racionais, técnicos e individualizantes coexistem com a valorizagdo do sensivel,
dos afetos, do pertencimento, do simbdlico e das experiéncias compartilhadas.
Nesse contexto, o reencantamento do mundo ndo deve ser entendido como
simples retorno das formas religiosas tradicionais nem como reversdo do
processo de racionalizagdo, mas como reconfiguragdo das possibilidades de
manifestagcdo do sagrado. Conclui-se que, no pensamento de Maffesoli, o
sagrado tende a deslocar-se de formas exclusivamente institucionais e
extraordinarias, encontrando também no cotidiano, nos vinculos comunitarios,
nos ritos, nas emogdes compartilhadas, no imaginario e nas experiéncias do
estar-junto espacos de expressdo. Desse modo, o lugar do sagrado na
sensibilidade pés-moderna pode ser compreendido ndo como restauracido de
uma configuragdo religiosa anterior, mas como processo de deslocamento e
reconfiguragao no interior do préprio tecido da vida social.

Palavras-chave: saturagdo; sagrado; modernidade; pods-modernidade;
reencantamento do mundo; imaginario.






ABSTRACT

This dissertation investigates the place of the sacred within the tension between
modernity and postmodernity through the thought of Michel Maffesoli, seeking to
understand how transformations in contemporary sensibility enable new forms of
manifestation and experience of the sacred. It takes as its starting point the
diagnosis of the saturation of some of the main foundations of modernity,
particularly individualism, rationalism, productivism, and the myth of progress,
considering that their exhaustion does not imply the disappearance of modernity,
but rather reveals a transformation in the ways collective life is perceived,
organized, and experienced. Methodologically, this is a qualitative,
bibliographical, and theoretical-interpretative study, developed through an
analysis of Michel Maffesoli’'s major works concerning the critique of modernity,
postmodernity, sociality, the imaginary, and the sacred, in dialogue with authors
who contribute to the understanding of the processes of rationalization,
disenchantment, and the reconfiguration of the sacred. The investigation begins
with an analysis of the crisis and saturation of modern values and subsequently
examines categories such as sensitive reason, persona, tribalism, heterogeneity,
the imaginary, aesthetics, presentism, and the societal, understood as
constitutive elements of postmodern sensibility. The results indicate that, from
Maffesoli's perspective, postmodernity does not represent an absolute rupture
with modernity, but rather a recomposition in which rational, technical, and
individualizing elements coexist with an increasing emphasis on the sensible,
affects, belonging, the symbolic, and shared experiences. In this context, the re-
enchantment of the world should not be understood as a simple return to
traditional forms of religion, nor as a reversal of the process of rationalization, but
rather as a reconfiguration of the possibilities through which the sacred may
manifest itself. It is concluded that, in Maffesoli’s thought, the sacred tends to
move beyond exclusively institutional and extraordinary forms, finding spaces of
expression in everyday life, communal bonds, rituals, shared emotions, the
imaginary, and experiences of being-together. Thus, the place of the sacred
within postmodern sensibility can be understood not as the restoration of a
previous religious configuration, but as a process of displacement and
reconfiguration within the very fabric of social life.

Keywords: saturation; sacred; modernity; postmodernity; re-enchantment of the
world; imaginary.
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INTRODUGCAO

A presente dissertagdo investiga o lugar do sagrado no contexto da tenséo
entre modernidade e pos-modernidade a partir do pensamento de Michel
Maffesoli. O ponto de partida da pesquisa € a compreensdo de que a
modernidade ndo pode ser analisada apenas como um periodo histérico ja
superado, mas como uma matriz de valores, categorias e sensibilidades que
ainda permanecem atuantes, embora submetidas a processos de crise,
desgaste e saturagdo. Nesse sentido, a investigacdo parte do diagnostico
maffesoliano de esgotamento de alguns dos principais fundamentos modernos,
especialmente o individualismo, o racionalismo, o produtivismo e o mito do
progresso, buscando compreender de que maneira essa saturagao abre espago
para outras formas de experiéncia social e simbdlica.

A problematica do lugar do sagrado nas sociedades contemporaneas
constitui um importante campo de investigagdao das Ciéncias da Religido,
especialmente no ambito de suas interlocugdes com a Sociologia, a Filosofia e
os estudos sobre as transformag¢des socioculturais da modernidade e da pos-
modernidade. As discussdes acerca da secularizagcdo, do desencantamento do
mundo e das novas configuragdes da experiéncia religiosa evidenciam a
complexidade das relagdes entre religido e sociedade, particularmente diante
das mudangas que caracterizam a contemporaneidade. Nesse contexto,
compreender as possibilidades de permanéncia, transformacdo ou
reconfiguragdo do sagrado exige considerar ndo apenas as modificagdes das
instituicdes religiosas, mas também as alteracdes nas formas de sociabilidade,
nos vinculos comunitarios e nas experiéncias simbdlicas que atravessam a vida
cotidiana.

No campo das Ciéncias da Religido, essa problematica insere-se
particularmente nas discussdes acerca das relagcbes entre religido, cultura e
sociedade, envolvendo a investigacdo das condigbes historicas, sociais e
simbdlicas nas quais o sagrado € compreendido e experimentado. A natureza
interdisciplinar desse campo de conhecimento permite estabelecer um dialogo
entre diferentes perspectivas teoricas, considerando a religido como fenémeno
humano que ultrapassa sua dimensao estritamente institucional. Dessa maneira,

a presente investigagao situa-se na interface entre a Sociologia da Religido e a



Filosofia da Religido, com énfase na analise teodrico-interpretativa das
transformagdes da experiéncia do sagrado no contexto da tensdo entre
modernidade e pés-modernidade. Trata-se, portanto, de uma pesquisa que nao
pretende discutir a validade teoldogica das experiéncias religiosas, mas
compreender os fundamentos conceituais e socioculturais que permitem
interpretar as manifestagdes do sagrado na contemporaneidade.

A discussao encontra importantes fundamentos na tradigdo sociolégica,
especialmente nas contribuigdes de Max Weber e Emile Durkheim. A perspectiva
weberiana permite compreender o0s processos de racionalizacdo e
desencantamento relacionados a constituicdo da sociedade moderna, enquanto
a abordagem durkheimiana evidencia a dimensao coletiva da experiéncia
religiosa, destacando a importancia da distingdo entre sagrado e profano na
organizacéo da vida social. Embora desenvolvam perspectivas distintas, ambos
oferecem elementos fundamentais para compreender as relagcbes entre
modernidade e fenédmeno religioso, permitindo problematizar interpretagdes que
associam o desenvolvimento da racionalidade moderna ao progressivo
desaparecimento da religigo.

A partir dessas contribui¢gdes, o debate académico acerca do lugar do
sagrado passou a incorporar diferentes interpretagcées sobre as transformagdes
da religido nas sociedades modernas. A questao nao se limita a possibilidade de
declinio das instituicbes religiosas, mas envolve também a permanéncia das
experiéncias de transcendéncia, a transformacao das identidades religiosas e a
emergéncia de novas formas de construcéo de sentido. Nesse horizonte, autores
como Daniéle Hervieu-Léger, José Casanova e Charles Taylor apresentam
perspectivas que contribuem para problematizar uma compreensao linear da
secularizacdo. Embora desenvolvam interpretacdes distintas, suas contribui¢des
demonstram que as relagbes entre modernidade e religido n&do podem ser
reduzidas a simples oposicdo entre racionalizagdo e desaparecimento do
sagrado.

No contexto das investigagcées académicas brasileiras, as relagdes entre
modernidade, pés-modernidade e religi&do tém sido examinadas sob diferentes
perspectivas tedricas e metodoldgicas. Jardilino (1997), em sua tese de
doutorado intitulada Religido e pdés-modernidade: as recentes alteragées do

campo religioso brasileiro, investigou as transformagdes do campo religioso



brasileiro em associacdo com as mudangas sociais contemporaneas. Sua
pesquisa contribui para compreender como as transformagdes culturais atingem
nao apenas as estruturas institucionais, mas também as maneiras pelas quais
os individuos constroem suas experiéncias religiosas e suas relagdes com o
sagrado. Nesse sentido, evidencia a pertinéncia de analisar o fenbmeno religioso
em articulagdo com as mudangas sociais e culturais que caracterizam a
contemporaneidade.

Essa discussdo também aparece na dissertacdo de Costa (2008),
intitulada A recepcéo da pés-modernidade: analise das diretrizes gerais da agéo
evangelizadora da Igreja no Brasil de 1996 a 2006. Ao investigar a maneira como
documentos da Igreja Catdlica interpretaram as transformacgdes associadas a
pos-modernidade, o pesquisador evidencia a relevancia dessas mudancas para
a compreensdo das praticas religiosas e de suas respostas institucionais.
Embora seu objeto de investigagao esteja relacionado a atuagao eclesiastica, o
estudo demonstra que a pdés-modernidade constitui uma categoria relevante
para interpretar as transformag¢des do campo religioso e as novas exigéncias
colocadas as instituicées diante das mudancas socioculturais.

No que se refere especificamente a utilizacdo do pensamento de Michel
Maffesoli nas Ciéncias da Religido, destacam-se pesquisas que exploram as
relagdes entre religiosidade, experiéncia coletiva, sensibilidade e novas formas
de sociabilidade. Mizanzuk (2010), em sua dissertagcdo “Faze o que tu queres”:
as nogdes de ética e moral nos escritos de Aleister Crowley em sua Thelema sob
a luz da sociologia sensivel de Michel Maffesoli, desenvolveu uma investigagao
acerca das possibilidades de interpretacdo de uma ética pés-moderna no campo
religioso. A pesquisa estabelece um didlogo entre o pensamento religioso de
Aleister Crowley e a perspectiva maffesoliana, demonstrando a possibilidade de
utilizagcdo de suas categorias sociologicas para interpretar fenébmenos religiosos
especificos. Sua contribuicdo evidencia que o pensamento de Maffesoli oferece
instrumentos conceituais para compreender experiéncias religiosas que néo se
ajustam inteiramente aos referenciais normativos caracteristicos da
racionalidade moderna.

Outra contribuigdo significativa encontra-se na dissertagdo de Boareto
(2011), intitulada A onda do momento: um estudo sobre a experiéncia dos jovens
adeptos da Bola de Neve Church. O pesquisador recorreu, entre outras
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referéncias, a nocdo de neotribalismo desenvolvida por Maffesoli para
compreender as experiéncias religiosas de jovens vinculados ao
neopentecostalismo. Sua investigacdo estabeleceu relagbes entre converséo,
estética, experiéncia religiosa e formas contemporaneas de pertencimento
coletivo, propondo a categoria de neotribalismo pentecostal para interpretar
aspectos especificos do fenbmeno estudado. Essa abordagem demonstra a
pertinéncia da reflexdo maffesoliana para compreender determinadas
manifestagbes religiosas contemporéaneas a partir de vinculos afetivos,
identificagbes grupais e experiéncias compartilhadas, dimensdes fundamentais
para a constituicdo daquilo que o autor denomina socialidade.

No ambito da recepcgao brasileira do pensamento de Michel Maffesoli,
destacam-se também as contribuicbes de Juremir Machado da Silva,
especialmente no que se refere as relagbes entre imaginario, comunicagao e
pos-modernidade. Ao examinar o pensamento maffesoliano, Silva (2004)
destaca a importancia da comunicagdo como elemento de agregagao social,
considerando sua capacidade de estabelecer vinculos e produzir formas de
pertencimento em um contexto caracterizado pela crise de determinadas
referéncias modernas. Sua interpretacdo contribui para compreender como a
sociologia de Maffesoli desloca a atengao das estruturas sociais compreendidas
exclusivamente por sua dimensao racional e funcional para as experiéncias
compartilhadas, os afetos e os elementos simbdlicos que participam da
constituicdo da vida coletiva.

Posteriormente, em seu artigo Michel Maffesoli e a p6s-modernidade
como fenbmeno de comunicacgao, Silva (2019) aprofunda a discussao acerca da
compreensao maffesoliana da pds-modernidade, interpretando-a como
expressao de uma rede de comunicagao em funcionamento. Nessa perspectiva,
as relagcbes sociais nao podem ser compreendidas exclusivamente pelos
critérios da racionalidade instrumental ou pelas formas tradicionais de
organizacéo institucional, uma vez que envolvem também dimensdes sensiveis,
afetivas e imaginarias. A contribuicdo de Silva é relevante para a presente
investigacédo porque permite compreender a centralidade do vinculo coletivo no
pensamento de Maffesoli, oferecendo elementos para analisar como a
valorizagdo do imaginario e das experiéncias comunitarias participa de sua

interpretacéo das transformagdes da sensibilidade contemporanea.
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No campo da Filosofia, Douglas Borges Candido também apresenta
contribuicdes importantes para a compreensao do pensamento maffesoliano.
Em sua tese de doutorado, Limites e possibilidades da ética na pos-
modernidade: um estudo a partir de Michel Maffesoli, Candido (2023) investiga
a problematica da ética na pos-modernidade a partir das categorias
desenvolvidas pelo sociélogo francés. A pesquisa situa-se no debate acerca das
transformagdes dos referenciais éticos e morais modernos, considerando as
relacbes entre subjetividade, tribalismo e formas contemporaneas de
convivéncia social. Sua contribuicdo é relevante porque permite examinar como
a critica maffesoliana aos valores constitutivos da modernidade se relaciona com
a emergéncia de outras maneiras de compreender a vida coletiva, a experiéncia
cotidiana e os vinculos comunitarios.

Essa interlocugdo também se manifesta no artigo desenvolvido por Incerti
e Candido (2022), intitulado Encontrando as metaforas certas: um dialogo entre
Karl Popper e Michel Maffesoli em torno da pés-modernidade. Nesse estudo, os
pesquisadores examinam possibilidades de interpretacdo da pés-modernidade
mediante o didlogo entre perspectivas filoséficas distintas, destacando a
importancia das metaforas e dos pressupostos epistemoldgicos na construgéo
do conhecimento acerca das transformagdes sociais. Ao problematizarem as
limitagbes de interpretacdes deterministas e de modelos explicativos rigidos,
Incerti e Candido (2022) contribuem para compreender a especificidade da
perspectiva compreensiva de Maffesoli, cuja abordagem privilegia a observacéo
das experiéncias cotidianas e das sensibilidades que caracterizam a vida social.

As contribui¢des de Silva (2004, 2019), Candido (2023) e Incerti e Candido
(2022) demonstram que o pensamento de Michel Maffesoli tem recebido ateng&o
de pesquisadores brasileiros em diferentes campos do conhecimento,
especialmente na Comunicagado e na Filosofia. Essas investigagbes oferecem
elementos fundamentais para compreender categorias como imaginario,
socialidade, tribalismo, sensibilidade e pds-modernidade. Entretanto, embora
tais conceitos também sejam relevantes para o estudo do fenédmeno religioso, o
problema especifico do lugar do sagrado exige examinar como essas categorias
se articulam com a critica maffesoliana a modernidade e com sua interpretacao

das transformacgdes do religioso na contemporaneidade.
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Uma contribuicdo particularmente proxima dessa problematica encontra-
se no artigo de Aguiar (2019), intitulado O lugar do sagrado no pensamento de
Michel Maffesoli. O pesquisador analisa a centralidade da nog¢ao de sagrado na
interpretacdo maffesoliana da sociedade contemporanea, relacionando-a a
releitura do desencantamento moderno, a saturagcédo dos valores caracteristicos
da modernidade e as possibilidades de reencantamento do mundo. Nesse
contexto, destaca a utilizagdo da nogéo de sacral, empregada por Maffesoli para
evidenciar a necessidade coletiva de comunhao emocional e de reconexao com
o outro, compreendido em suas dimensdes sociais, naturais e divinas. Sua
investigacdo demonstra que a questdo do sagrado ocupa uma posigao relevante
no pensamento maffesoliano, ultrapassando uma compreensao estritamente
institucional da religido.

A contribuicdo de Aguiar (2019) é especialmente significativa por
demonstrar que a reflexdo sobre o sagrado ndo constitui um elemento periférico
da sociologia maffesoliana, mas integra sua interpretacdo das transformagdes
da sensibilidade contemporanea. Além disso, ao considerar o papel das
tecnologias no processo de reencantamento, o pesquisador evidencia a
articulagdo entre elementos arcaicos e desenvolvimentos tecnoldgicos,
caracteristica da compreensdo maffesoliana da pods-modernidade. Dessa
maneira, sua analise oferece um importante ponto de partida para investigar as
relagdes entre a saturagdo do paradigma moderno, a valorizagao da experiéncia
coletiva e a emergéncia de novas expressdes do sagrado.

Mais recentemente, Rodrigues (2023), em sua tese de doutorado O rock
e a espiritualidade nao religiosa: estudo sobre os rituais, sociabilidades e
cosmovisdo de roqueiros e roqueiras sem religido em Belo Horizonte, utilizou
contribuigdes do pensamento de Michel Maffesoli para investigar experiéncias
de espiritualidade e pertencimento em grupos vinculados a cultura do rock e do
heavy metal. A pesquisa examinou como experiéncias coletivas, praticas rituais
e vinculos de solidariedade podem produzir sentidos associados a
espiritualidade mesmo entre individuos que nao se identificam com institui¢cdes
ou tradi¢cdes religiosas. Nesse sentido, o estudo oferece elementos para

compreender manifestagdes contemporaneas da experiéncia simbodlica e
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comunitaria que ultrapassam os referenciais convencionais de organizagéo da
religido.

Em investigacdo posterior, Rodrigues (2024) aprofunda a discussao
acerca das relagdes entre pos-modernidade, crise e socializacdo entre
integrantes de grupos urbanos vinculados ao heavy metal. Sua analise
demonstra a relevancia dos vinculos comunitarios para a construcido de
experiéncias de pertencimento, mas também evidencia que tais experiéncias
nao sao necessariamente compreendidas como espirituais por todos os
participantes. Essa observacao apresenta uma importante implicacdo para a
presente pesquisa, pois permite problematizar os limites da identificagao entre
experiéncia coletiva, socialidade e manifestagdo do sagrado, evitando que essas
categorias sejam tratadas como equivalentes.

O conjunto dessas investigacbes demonstra que as relagdes entre
modernidade, pés-modernidade, fenébmeno religioso, socialidade e experiéncia
do sagrado constituem um campo de discussdo académica ja desenvolvido,
embora marcado por diferentes perspectivas tedricas e metodologicas.
Enquanto Jardilino (1997) e Costa (2008) abordam transformag¢dées do campo
religioso e suas relagdes com a pos-modernidade, Mizanzuk (2010) e Boareto
(2011) utilizam categorias maffesolianas para interpretar experiéncias religiosas
especificas. Por sua vez, Silva (2004, 2019) e Candido (2023) contribuem para
a compreensao teodrica da pos-modernidade, do imaginario, da comunicagéo e
da ética no pensamento de Maffesoli, ao passo que Aguiar (2019) examina
diretamente a centralidade do sagrado em sua sociologia e Rodrigues (2023,
2024) investiga manifestacbes contemporédneas de espiritualidade e
pertencimento a partir de suas contribuicdes conceituais.

Esse panorama permite identificar que o debate académico
contemporaneo nao se restringe a discusséo sobre a continuidade ou o declinio
da religido, mas envolve também a investigacdo das transformacbes das
experiéncias simbolicas, afetivas e comunitarias na constituicdo da vida social.
A questao do retorno do sagrado, nesse contexto, ndo pode ser compreendida
simplesmente como uma recuperagdo das formas religiosas tradicionais ou
como uma reversao automatica dos processos de secularizagcdo. Trata-se de

uma problematica mais ampla, que envolve diferentes interpretagcées acerca das
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relagbes entre racionalidade, sensibilidade, individualismo, pertencimento e
experiéncia coletiva.

E precisamente nessa discussdo que o pensamento de Michel Maffesoli
adquire relevancia para as Ciéncias da Religido. Ao interpretar a modernidade a
partir da centralidade do racionalismo, do individualismo e da orientagao para o
progresso, o autor identifica a saturagcdo de um conjunto de valores que
estruturaram determinada compreensao da vida social. Em sua perspectiva, a
pos-modernidade caracteriza-se pela emergéncia de sensibilidades que
recuperam a importdncia do imaginario, das emogdes compartilhadas, do
cotidiano e das experiéncias comunitarias. Nessa transformagdo, o sagrado
passa a ser compreendido como uma dimensdo que ndo se limita
necessariamente as instituicbes religiosas, mas que pode manifestar-se nas
diferentes formas de comunh&o e de pertencimento coletivo.

Entretanto, essa interpretacdo suscita problemas que permanecem
relevantes para a investigagdo académica. Entre eles, destaca-se a necessidade
de compreender em que medida a saturacédo dos valores modernos representa
uma ruptura efetiva com a modernidade ou uma transformac¢éo ocorrida em seu
préprio interior. Também se torna necessario investigar se o retorno do sagrado,
conforme interpretado por Maffesoli, corresponde a emergéncia de novas
experiéncias religiosas, a reconfiguragdo de manifestagbes anteriormente
existentes ou a ampliagdo do significado atribuido a propria categoria do
sagrado. Essas questbes demonstram a importéncia de uma analise critica que
nao considere a perspectiva maffesoliana como uma descri¢cdo incontestavel da
contemporaneidade, mas como uma interpretacao tedrica a ser examinada em
seus fundamentos, possibilidades e limites.

Nesse horizonte, torna-se particularmente importante considerar a relagao
entre a critica a modernidade e a nogao de légica da dominagédo no pensamento
maffesoliano. A analise dessa problematica permite investigar como a
valorizagdo moderna da racionalidade instrumental, do produtivismo, da
organizagcdo funcional da existéncia e dos mecanismos de controle social
participa da constituigdo de um paradigma que privilegia determinadas formas
de organizagcdo da vida coletiva. A critica a esse paradigma constitui uma
dimensao relevante para compreender a interpretacdo maffesoliana da
saturacdo da modernidade e o deslocamento em dire¢ao a formas de socialidade
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caracterizadas pela sensibilidade, pelo imaginario e pela experiéncia
compartilhada.

Desse modo, o problema do sagrado n&o deve ser examinado de maneira
isolada, como se constituisse uma tematica independente da critica maffesoliana
a modernidade. Ao contrario, torna-se necessario investigar as relagdes entre o
diagndstico da saturagao dos valores modernos, a critica a légica da dominagéo
e a valorizagdo das dimensdes simbdlicas e comunitarias da existéncia. Essa
articulagdo permite compreender de que maneira o sagrado participa da
interpretacdo maffesoliana da pods-modernidade, bem como identificar os
pressupostos tedricos que sustentam sua compreensao do reencantamento do
mundo.

Embora as pesquisas anteriormente mencionadas oferegam
contribuicdes importantes para a compreensao dessas questdes, observa-se a
pertinéncia de aprofundar a investigacao sistematica das relagdes entre a critica
a racionalidade moderna, a légica da dominagdo, a saturagdo dos valores
modernos e a reconfiguragdo do sagrado no interior do pensamento de Michel
Maffesoli. Essa delimitacdo ndo pressupde a inexisténcia de estudos sobre tais
categorias, mas identifica a possibilidade de desenvolver uma analise teorico-
interpretativa que as considere em sua articulagdo conceitual, tendo como
questao central o lugar ocupado pelo sagrado na tensao entre modernidade e
pos-modernidade.

E nesse contexto que se insere a presente dissertagdo, cujo objetivo
consiste em analisar o lugar do sagrado no contexto da tensédo entre
modernidade e pés-modernidade a partir do pensamento de Michel Maffesoli. A
investigacéo situa-se no campo das Ciéncias da Religido, especialmente na
interface entre Sociologia da Religido e Filosofia da Religido, e adota uma
abordagem qualitativa, de natureza bibliografica e tedrico-interpretativa. A
pesquisa concentra-se na analise das categorias desenvolvidas pelo autor,
buscando compreender de que maneira sua critica @ modernidade estabelece
as condi¢gdes conceituais para sua interpretacdo do retorno do sagrado na
contemporaneidade.

Para alcangar esse objetivo, a investigacdo organiza-se em trés
movimentos complementares. Inicialmente, examina-se a critica maffesoliana a

modernidade, considerando categorias como racionalismo, individualismo,
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produtivismo, desencantamento do mundo e légica da dominagdo, com o
propdésito de compreender os fundamentos de seu diagndstico de saturagéo. Em
seguida, analisa-se a problematica do retorno do sagrado, considerando as
relagdes entre reencantamento, imaginario, nostalgia do sagrado e divino social,
a fim de investigar os significados atribuidos pelo autor as transformacgdes da
experiéncia do sagrado na contemporaneidade. Por fim, examinam-se as novas
formas de socialidade, especialmente a partir das categorias de tribalismo, razédo
sensivel, persona e pertencimento coletivo, buscando compreender como essas
dimensdes se articulam com a reconfiguragdo do sagrado na perspectiva
maffesoliana.

A especificidade da presente pesquisa reside, portanto, na proposta de
compreender o lugar do sagrado nao apenas a partir de suas manifestagdes
contemporaneas, mas sobretudo mediante a analise dos fundamentos tedricos
que sustentam sua interpretacdo no pensamento de Michel Maffesoli.
Diferentemente das investigagbes que utilizam prioritariamente as categorias
maffesolianas para interpretar fendbmenos religiosos ou culturais especificos,
este estudo concentra-se na articulagdo interna de seu pensamento,
examinando as relagcbes entre critica a modernidade, saturacéo,
reencantamento e socialidade.

Dessa maneira, pretende-se contribuir para o debate das Ciéncias da
Religiao mediante uma compreensao sistematica das categorias que sustentam
a interpretacado maffesoliana do sagrado, considerando tanto suas possibilidades
explicativas quanto seus limites conceituais. Ao investigar as relagdes entre
modernidade e pds-modernidade, busca-se compreender em que medida a
transformacgao dos referenciais sociais, culturais e simbdlicos permite identificar
novas configuragdes da experiéncia do sagrado. Assim, a presente dissertacéo
procura contribuir para o aprofundamento das discussdes sobre o fendmeno
religioso na contemporaneidade, reconhecendo que a tensao entre racionalidade
moderna e sensibilidade pés-moderna constitui um horizonte significativo para a
compreensao das permanéncias e transformag¢des do sagrado na vida social.

O primeiro capitulo concentra-se justamente nesse diagndstico. Nele, s&o
examinadas as categorias pelas quais Maffesoli interpreta a crise da
modernidade e os limites de sua légica de organizagdo do mundo. A analise

privilegia a saturagdo do individualismo, a racionalizagdo crescente da vida, a



17

l6gica da dominag&o, o desencantamento do mundo e a centralidade moderna
do progresso e do produtivismo. O objetivo € compreender como a absolutizag&o
de certos principios proprios da modernidade produzem tensdes e limites
internos que, segundo Maffesoli, anunciam uma mutacdo mais ampla da
sensibilidade social.

O segundo capitulo desloca a analise do que entra em saturagdo para
aquilo que emerge a partir dessa transformacdo. Trata-se, portanto, de um
capitulo de mediagao entre a critica da modernidade e a discussao do retorno
do sagrado. Nesse percurso, sdo trabalhadas categorias centrais da sociologia
maffesoliana, como raz&o sensivel, persona, tribalismo, heterogeneidade,
imaginario, estética, presenteismo e societal. Essas categorias permitem
compreender que a pds-modernidade, em Maffesoli, ndo se define simplesmente
pelo esgotamento dos valores modernos, mas pela emergéncia de outra
configurac&do do social, marcada pela valorizagdo do sensivel, do relacional, do
plural e da experiéncia compartilhada.

Essa passagem é fundamental porque impede uma leitura simplista
segundo a qual o esgotamento da racionalidade moderna produziria
automaticamente um retorno da religido ou do sagrado. Entre uma coisa e outra
existe uma transformagdo da propria maneira de perceber, viver e organizar a
experiéncia coletiva. E nesse ponto que a nocdo de societal se torna
particularmente importante, pois ela indica um deslocamento das formas de
vinculo baseadas predominantemente no contrato, na autonomia individual e na
normatividade abstrata para relagdes marcadas pelo pertencimento, pela
proximidade, pelos afetos e pela comunh&o. O segundo capitulo busca
demonstrar as condigdes simbolicas e sociais que tornam possivel compreender
o reencantamento do mundo.

O terceiro capitulo constitui o ponto de convergéncia da pesquisa. Nele, a
investigacéo se volta diretamente para o lugar do sagrado na pés-modernidade,
tomando como eixo principal a nogdo maffesoliana de reencantamento do
mundo e, de modo especial, as reflexdes desenvolvidas em A nostalgia do
sagrado. A analise parte da tensao entre desencantamento e reencantamento,
procurando mostrar que este ultimo nao significa o simples desaparecimento da

racionalizagdo moderna, mas a emergéncia, no interior de sociedades ainda
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profundamente tecnificadas e racionalizadas, de sensibilidades abertas ao
mistério, ao simbdlico, ao imaginario e as experiéncias de comunh&o.

Nesse contexto, torna-se necessario distinguir cuidadosamente religiao,
religioso, sagrado, sacral e divino, evitando que esses termos sejam utilizados
como equivalentes. O interesse da pesquisa ndo esta em demonstrar uma
restauracéo das instituicdes religiosas tradicionais, mas em compreender como
0 sagrado se reconfigura e encontra novas formas de manifestagdo. Por essa
razao, o capitulo aborda a nostalgia do sagrado, a nogédo de sacral, o divino
social, a comunhdo emocional e o estar-junto, buscando compreender como
essas categorias se articulam a experiéncia pés-moderna.

O percurso culmina na analise do cotidiano como espacgo privilegiado
dessa reconfiguragdo. Na leitura maffesoliana, o sagrado n&o aparece apenas
em experiéncias extraordinarias ou em espacos institucionalmente reconhecidos
como religiosos, mas também nas relagbes, nos ritos, nas emogdes
compartilhadas, nas formas de pertencimento, nas praticas comunitarias e nas
diferentes expressdes do estar-junto. Dessa forma, a pesquisa procura
demonstrar que o sagrado n&o desaparece com a modernidade, mas passa por
um processo de deslocamento e transformacéao, reaparecendo no interior do
proprio tecido da vida social.

Assim, a estrutura da dissertagdo segue um movimento progressivo:
primeiro, investiga-se aquilo que entra em saturacdo na modernidade; em
seguida, analisam-se as sensibilidades e formas de socialidade que emergem
nesse processo; por fim, examina-se como essa nova configuragdo torna
possivel compreender o reencantamento do mundo e a reconfiguragdo do
sagrado. Esse percurso permite formular a questdo central da pesquisa de
maneira mais precisa: nao se trata apenas de perguntar se o sagrado retorna,
mas de compreender onde, como e sob quais formas ele encontra lugar na

experiéncia pos-moderna segundo Michel Maffesoli.
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CAPITULO 1 — A SATURAGAO DA MODERNIDADE NO PENSAMENTO DE
MICHEL MAFFESOLI
1.1 Crise, saturagcao e mutagao societal

A palavra “crise” é frequentemente usada de forma genérica, aplicada a
contextos econdmicos, politicos, sociais e até pessoais. Maffesoli Ihe atribui um
sentido mais profundo e simbdlico. Em Saturagéo, descreve a crise como “a
necessidade do periddico retorno ad integrum, retorno aos fundamentos, ao
fundamental” (MAFFESOLI, 2010, p. 13). Mais do que colapso, trata-se de um
momento de revelagao: o instante em que os alicerces de uma estrutura seja
uma relagdo amorosa, uma instituicdo ou uma civilizagao sao colocados a prova,
revelando o esgotamento de uma forma e a preparag¢ao de outra. A crise, nesse
sentido, € um chamado ao retorno: retorno ao que é essencial, ao que une, ao
que da sentido.

Maffesoli explica esse processo por meio de dois movimentos simbalicos:
a invaginacao e o esperatikos. A invaginagao (do latim invaginare) representa o
recolhimento, o fechamento sobre si mesmo, o momento de saturagdo em que
uma cultura ou um imaginario perde sua forga e se retrai para reencontrar sua
origem. Ja o esperatikos (do grego speratikés, “semeadura”) designa o instante
germinativo que sucede a essa retragdo: o brotar de novas formas de vida, de
novos valores e sensibilidades. “Ao movimento de invaginagdo sucede sempre
o esperatikos, o surgimento de uma nova forma. E o ciclo natural das
civilizagbes: morte e germinagéo, saturagéo e criagdao” (MAFFESOLI, 2010, p.
15).

A crise, portanto, € um fendbmeno espiral de regeneragido, um intervalo
fecundo em que o social se renova a partir de suas proprias profundezas. E o
momento em que a sociedade, cansada de suas formas rigidas, reencontra o
principio vital que a sustenta. Longe de ser mera decadéncia, a crise € o preludio
do esperatikos: o movimento que reintroduz o sagrado, o sensivel e o simbdlico

no tecido da vida coletiva.

Esse retorno € descrito no livro Apocalipse - opinido publica e opiniao
publicada (2010,p.13) ja citado acima, como um movimento "ad integrum", ou
seja, uma volta ao estado integro, original. Quando uma sociedade perde a

consciéncia do que a sustenta, ela entra em crise. Isso se manifesta na perda de
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confianga nos valores compartilhados, na eroséo dos vinculos afetivos e sociais,
e na sensacdo de que algo fundamental se perdeu mesmo que n&o se saiba

exatamente o qué.

No mesmo texto, Maffesoli aprofunda esse conceito de crise trazendo o
exemplo da amizade entre Montaigne e La Boétie, que ilustra bem esse ponto.
Quando nao se pode mais dizer "é porque era ele, € porque era eu", a relagao
se desfaz, pois perdeu sua base intuitiva e essencial. (2010,p.13). "O mesmo
ocorre com culturas e civilizagdes: quando o impulso vital que as originou se
esgota, 0 que resta € uma estrutura rigida, institucionalizada, muitas vezes

esvaziada de sentido."

Quando uma civilizagao atinge seu apice, paradoxalmente, ela comecga a
declinar. O que era vigor se transforma em rigidez; o que era libido, em apatia.
A metafora do gato castrado é poderosa: um ser que ja foi agil e cheio de vida,
agora domesticado, gorduroso, sem impulso criativo. Esse declinio, no entanto,
nao é o fim. Ele pode ser o prenuncio de um novo comeg¢o um sobressalto, uma
revelacdo, um apocalipse no sentido original da palavra, O desvelamento,
conceito explicado em A Nostalgia do Sagrado (2024,p.9), tomando como base
Heidegger, que através do termo “Verbergung”, é "aquilo que esta oculto,
escondido, aquilo que abriga o Ser." Este ultimo, alias, o autor recorda ao longo
de sua obra, que a verdade, aletheia, € um processo, sem fim, do
desencobrimento. Dai a necessidade do retraimento que é “a razdo de ser do

desvelamento."

Assim, a crise nao é apenas destruicdo, mas possibilidade de
reconstrucdo. Ela nos forga a olhar para o que realmente importa, a repensar os
fundamentos do estar-junto, a buscar novamente o sentido perdido. Em tempos
de confusao e esgotamento, a crise pode ser o impulso necessario para que uma

nova cultura emerja, mais consciente, mais enraizada, mais viva.

Para Maffesoli (2010,p.13) a crise moderna nao pode ser reduzida a
aspectos econdmicos. Ela €, antes de tudo, societaria: um abalo nas formas de

viver, sentir e se relacionar. O que esta em crise é o préprio modo de ser
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moderno, sua obsessao pelo controle, pela razdo instrumental e pela linearidade

historica.

Em A conquista do presente, Maffesoli rejeita essa “visdo linear da
histéria” e propde, em seu lugar, uma ontologia do tragico e da circularidade. Ele
lembra que a histéria humana ndo € uma ferrovia que leva, de forma inevitavel,
“da periferia @ majestosa estagao central”’, mas uma sucesséao de ritmos, retornos
e repeticdbes que compdem o tecido do cotidiano (MAFFESOLI, 1984, p. 19). A
linearidade do progresso ignora o “tragico estrutural” da existéncia, ou seja, o
fato de que a vida humana é feita de ambiguidades, revezes e repetigdes ndo de
superacdes definitivas. Por isso, 0 homem comum, enraizado em seu cotidiano,
‘ndo é o alienado sempre enganado, mas o ser astuto que vive suas
possibilidades com serenidade e jogo de cintura” (MAFFESOLI, 1984, p. 20).

Essa perspectiva rompe com a narrativa moderna da emancipacao,
segundo a qual o futuro seria o espacgo privilegiado da redengao social. Para
Maffesoli, o tempo vivido, tanto individual quanto coletivamente, é o da repeticao
e da circularidade, “talvez mesmo o da espiral” (MAFFESOLI, 1984, p. 22).
Nessa logica, o sentido da existéncia ndo se projeta em um além, o futuro, mas
se enraiza no aqui e agora. A vida social, com seus ritos e repetigdes, se faz

presente como eternidade cotidiana.

Em obras posteriores, como Saturagéo (2010) e No fundo das aparéncias
(2003), Maffesoli retoma essa critica, apontando que a ideologia produtivista
moderna ao reduzir o ser humano a um agente econdmico produz uma saturagéo
simbdlica e existencial. O trabalho, que deveria ser um meio de realizagao, torna-
se um fim em si mesmo, subordinando o viver ao produzir. “A vida ndo se esgota
na producdo. A massa trabalha para viver. Nado quer viver para o trabalho”
(MAFFESOLI, 1984, p. 23). Essa inversdo expressa a crise do produtivismo:
quando o fazer perde o sentido, resta apenas o desejo de presenga e de
intensidade, marcas da pés-modernidade maffesoliana, sobre esse tema iremos

aprofundar em um subtopico a frente.

A critica de Maffesoli ao progressismo €, portanto, uma defesa da
sabedoria do presente, uma filosofia do cotidiano que reconhece a
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impermanéncia e o ciclo da vida. Contra o mito moderno da evolugao continua,
o autor propde uma antropologia da repeticdo, onde o tragico, o sensivel e o
simbolico sdo dimensdes constitutivas do social. Assim, longe de negar o tempo,
Maffesoli o reinscreve na experiéncia humana concreta: um tempo vivido,
circular, feito de retornos e recomegos. O verdadeiro progresso, nessa
perspectiva, ndo esta em “ir além”, mas em habitar plenamente o presente. A
modernidade, ao tentar impor uma ordem racional ao mundo, acabou por sufocar
a pluralidade da experiéncia humana. Este € o resultado I6gico da paranoia
moderna, que, com o individualismo e o racionalismo servindo-lhe como seu
instrumento l6gico, ao querer dominar o mundo, levou-o a sua devastagao (2024,
p 36). O trecho apresentado, inspirado no pensamento de Michel Maffesoli,
oferece uma critica contundente a modernidade e seus pilares: o racionalismo,
o individualismo e a obsessé&o pelo controle. A chamada “paranoia moderna” é
descrita como uma tentativa de dominagao total do mundo, que, ao invés de
promover harmonia, resultou em devastagao, especialmente visivel nas crises
ecologicas contemporaneas. todos esses fatores, para Maffesoli, sdo o indicio
de uma crise da modernidade que € indicada por uma “inversao de polaridade,
causa e efeito de uma profunda mutacgé&o societal ou antropolégica” (2010, p. 60).

Esta inversdo de polaridade refere-se a troca de posi¢cdes entre valores
ou estruturas que antes eram considerados opostos ou hierarquicamente
organizados. Por exemplo, a razdo, que era o pélo dominante na modernidade,
cede espagco a emogdo e a sensibilidade como formas legitimas de
conhecimento e convivéncia, essa inversdo nao € apenas um sintoma, mas
também um motor de transformacao. Ela é efeito de uma saturagao dos valores
modernos (como o individualismo e o racionalismo, economia e progresso)
(2010, p.14), que iremos discutir individualmente mais a frente neste trabalho,

mas também causa de novas formas de viver, sentir e se organizar socialmente.

O autor entende o conceito de mutacdo, como indo além da sociedade:
trata-se de uma mudanga na propria forma de ser humano. A subjetividade
contemporanea ja ndo se molda apenas pela légica do trabalho, da raz&o e da
autonomia, mas por afetos, redes, pertencimentos simbdlicos e experiéncias
compartilhadas. Nesta tensao e reflexdo sobre a crise da modernidade ecoa um
convite a estudar sobre os limites do projeto moderno e a necessidade de uma
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nova sensibilidade uma que valorize o simbdlico, o cotidiano, o relacional e o
ecologico. A crise ndo € apenas destruicdo: € também uma oportunidade de
reencantamento e de reconstrugcdo de vinculos mais humanos e sustentaveis.
(2010,p.60.

Emile Durkheim, na conclusao de sua obra As formas elementares da vida
religiosa (2008), gera um questionamento sobre a produ¢ao social do sagrado e
elabora um diagndstico preciso da modernidade ao afirmar que “os velhos
deuses estdo envelhecendo ou estdo mortos, e ndo nasceram outros”
(DURKHEIM, 2008, p. 600). Essa constatagdo nao deve ser compreendida como
a simples negacdo da dimensdo religiosa da vida social, mas como o
reconhecimento de uma crise das formas tradicionais de sacralizacdo que
sustentaram, por séculos, a coesao simbodlica das sociedades ocidentais. Trata-
se, portanto, de uma crise das mediagdes institucionais do sagrado, e ndo de

sua extingao.

Nesse mesmo movimento analitico, Durkheim apresenta um progndstico
que se revelaria decisivo para a compreensao do mundo contemporaneo: “um
dia vira em que nossas sociedades conhecerdo novamente horas de
efervescéncia criativa durante as quais novos ideais surgirdo” (DURKHEIM,
2008, p. 600). A nocéo de efervescéncia, central em seu pensamento, designa
aqueles momentos em que a sociedade se reconhece como for¢a coletiva e
produz sentidos que ultrapassam a esfera individual, reatualizando
simbolicamente o lago social. Assim, mesmo diante do declinio dos antigos
deuses, o sagrado nao desaparece, mas se encontra em estado latente,

aguardando novas formas de expressao.

1.2 Individualismo e légica da dominagao

Maffesoli, ao interpretar Martin Heidegger, afirma que "estamos passando
da era do eu para a era do nés”. (2024, p. 104). Na era moderna, o individualismo
se consolidou como um dos pilares centrais da organizagdo social e da
construgdo da subjetividade. A modernidade, marcada pelo lluminismo, pela

ascensao da ciéncia e pela valorizacdo da razdo, promoveu a ideia de que o
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individuo é autbnomo, racional e capaz de construir seu proprio destino. Essa
visdo rompe com estruturas tradicionais baseadas na coletividade, como a
comunidade, a religido e a familia extensa, colocando o “eu” no centro da

experiéncia social.

O individualismo moderno trouxe conquistas importantes, como os direitos
civis, a liberdade de expressdo e a valorizagdo da singularidade. No entanto,
também gerou efeitos colaterais profundos: o isolamento, a competitividade
exacerbada e a fragmentagao dos lagos sociais. A vida passou a ser vivida em
termos de desempenho, produtividade e autoafirmacdo, muitas vezes em

detrimento do pertencimento e da solidariedade.

Com a transigao para a pés-modernidade, segundo Maffesoli, ou como
temos dito a crise da modernidade, esse modelo comegou a mostrar sinais de
esgotamento, ou como o autor aborda como um dos sinais, a saturagcao do
individualismo. Vattimo descreve esse movimento ao afirmar que “o pds de pos-
moderno indica, com efeito, uma despedida da modernidade” (VATTIMO, 1996,
p. VI-VIl). Essa despedida, contudo, ndo deve ser compreendida como uma
ruptura absoluta ou como o simples desaparecimento da modernidade, mas

como o enfraquecimento progressivo de algumas de suas principais referéncias.

A medida que a centralidade do individuo perde sua capacidade de
explicar plenamente as formas contemporaneas de sociabilidade, tornam-se
mais visiveis experiéncias fundamentadas na convivéncia, na proximidade e no
sentimento de pertencimento. Esse movimento n&o representa um retorno as
antigas formas comunitarias, mas uma reinven¢do do estar-junto em novos
moldes. E nesse contexto que se torna possivel compreender também a
reemergéncia do sagrado, que iremos aprofundar mais detidamente no terceiro
capitulo deste trabalho. E importante entender que esse processo ndo é
necessariamente simples retomada institucional da religido, mas como
experiéncia compartilhada, vinculada aos afetos, aos simbolos, aos rituais e aos

lagos comunitarios.

Tal momento abriu espago para o ressurgimento de formas de vida mais

comunitarias, ainda que em novos moldes. tais moldes que dao sustentagao para
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o retorno do sagrado, pois o comunitarismo ndo € um retorno ao passado, mas

uma reinvengao do estar-junto, segundo Maffesoli:

E verdade que o (re)aparecimento dessas novas maneiras de estar
junto ndo deixa de ser desconcertante. Nem por isso € menos
compreensivel. De fato, da mesma forma como acontece com o
individuo, ele se traduz num simples processo de compensagao.
Esquecendo progressivamente o choque cultural que lhe deu origem,
a civilizagdo moderna homogeneizou-se, racionalizou-se em excesso.
E é sabido que “o tédio nasce da uniformidade". A intensidade do ser
perde-se quando a domesticagdo foi generalizada. (MAFFESOLI,
2010, p, 32)

Para Maffesoli a metafora da lei do pai e da lei dos irmaos caracteriza a
transicao cultural e simbdlica da modernidade para a pés-modernidade. A lei do
pai representa o principio da ordem, da hierarquia e da centralizacdo o mundo
da Razdo, do Estado e da moral unica. Ja a lei dos irmdos expressa a
sociabilidade horizontal, afetiva e plural que emerge com o declinio do modelo
moderno de autoridade.

Em Saturagéo (2010), Maffesoli descreve a modernidade como o tempo
do “patriarcalismo da razao”, sustentado pela figura do pai simbdlico, aquele que
legisla, organiza, impde o sentido e a coeréncia social. E “a época da
verticalidade”, escreve o autor, “em que a lei do pai, abstrata e racional, se impde
sobre o sensivel e o cotidiano” (MAFFESOLI, 2010, p. 41). Essa lei traduz a
crenga iluminista no progresso e na unidade, operando segundo a légica do
homogéneo e do universal. Nela, a coesao social é garantida pelo dever e pela
obediéncia, e o sujeito moderno se constitui pela interiorizagdo dessa autoridade
normativa.

Entretanto, a medida que a modernidade entra em crise, o que Maffesoli
chama de saturacdo, as formas verticais de poder e de sentido perdem
legitimidade. “A saturacdo dos grandes principios faz surgir uma outra
sensibilidade, fundada menos no dever do que na partilha” (MAFFESOLI, 2010,
p. 47). Essa mutagcdo da origem ao que o autor chama de:’lei dos irmé&os”,
expressdo que simboliza a nova forma de estarjunto propria da pos-
modernidade: uma socialidade horizontal, comunitaria, estética e emocional.

Diferentemente da autoridade paterna transcendente e normativa, a lei

dos irmaos é imanente e vivida. Ela nasce da convivéncia e da partilha sensivel
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do cotidiano. Em No fundo das aparéncias, Maffesoli (2003) observa que “as
formas contemporéneas de sociabilidade ndo se organizam mais segundo o
modelo hierarquico do Pai, mas segundo uma horizontalidade dos afetos, das
tribos e das ressonancias” (MAFFESOLI, 2003, p. 94). E o tempo em que “o
vinculo social se faz pelo prazer de estar junto, pela emog¢ao compartilhada, pelo
imaginario comum” (MAFFESOLI, 2003, p. 97), e ndo mais pela imposi¢cédo de
uma moral ou de um ideal abstrato.

Essa passagem de uma légica vertical a uma légica horizontal € também
uma transformacgao simbdlica da prépria nogéo de lei. Se na modernidade a lei
era impessoal, escrita e universal, na pos-modernidade ela se torna tacita,
situacional e afetiva. Maffesoli afirma que “a lei dos irm&os nao € codificada, mas
sentida” (MAFFESOLI, 2010, p. 52): ela se manifesta nos rituais cotidianos, nas
emogdes coletivas, nas pequenas fidelidades do grupo. Trata-se de uma moral
da presenca, ndo da transcendéncia.

Em termos antropoldgicos, essa mudanga expressa a substituicdo da
figura paterna simbolo da unidade e da coergéo pela figura fraterna, simbolo da
partiiha e da multiplicidade. O mundo contemporaneo, segundo Maffesoli,
“‘abandona a pretensdo de universalidade e reencontra a forca do plural, do
sensivel, do heterogéneo” (MAFFESOLI, 2003, p. 58). A lei dos irm&os é,
portanto, a lei da diferenga convivente, da coexisténcia dos contrarios, da
‘comunhéo dos diversos” (MAFFESOLI, 2010, p. 55).

A crise da lei do pai ndo implica, contudo, a auséncia de ordem. Implica,
antes, uma mudanc¢a na forma como o social se organiza. Como afirma o autor,
“ndo é a anomia que caracteriza o nosso tempo, mas uma nova forma de nomia,
mais organica, mais emocional” (MAFFESOLI, 2010, p. 60). A autoridade n&o
desaparece, ela se redistribui. O poder ndo se concentra, ele se difunde. Assim,
0 que se vé nao é o fim da lei, mas o nascimento de uma lei imanente, plural e
estética.

Em termos antropoldgicos, essa mudanga expressa a substituicdo da
figura paterna simbolo da unidade e da coergéo pela figura fraterna, simbolo da
partiiha e da multiplicidade. O mundo contemporaneo, segundo Maffesoli,
“‘abandona a pretensdo de universalidade e reencontra a forca do plural, do
sensivel, do heterogéneo” (MAFFESOLI, 2003, p. 58). A lei dos irmé&os é,
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portanto, a lei da diferenga convivente, da coexisténcia dos contrarios, da
‘comunh&o dos diversos” (MAFFESOLI, 2010, p. 55).

A crise da lei do pai ndo implica, contudo, a auséncia de ordem. Implica,
antes, uma mudanc¢a na forma como o social se organiza. Como afirma o autor,
“ndo é a anomia que caracteriza o nosso tempo, mas uma nova forma de nomia,
mais organica, mais emocional” (MAFFESOLI, 2010, p. 60). A autoridade n&o
desaparece, ela se redistribui. O poder ndo se concentra, ele se difunde. Assim,
0 que se vé nao é o fim da lei, mas o nascimento de uma lei imanente, plural e
estética.

A lei do pai e a lei dos irmaos sao, em Maffesoli, duas figuras simbdlicas
que condensam a passagem da modernidade a pos-modernidade: da raz&o a
emogao, da hierarquia a partilha, da homogeneidade a heterogeneidade. A
primeira ordena, separa e domina; a segunda une, mistura e celebra. “Enquanto
o Pai prescreve o sentido, os irmaos o vivem” (MAFFESOLI, 2003, p. 98).

Logo no prefacio do livro O tempo das tribos: o declinio do individualismo
nas sociedades de massa (2000), Maffesoli esclarece que “O individuo nao &, ou
nao é mais, mestre de si’ (p.14). Para Maffesoli, "viviam em uma era que
celebrava o individuo como soberano de si’, mas essa imagem comega a se
desfazer quando olhamos mais de perto. O sujeito contemporéneo ja nao €, se
é que algum dia foi, 0 mestre absoluto de suas escolhas. Ele atua, sim, mas ndo
como autor livre de sua narrativa, e sim como intérprete de um roteiro que lhe foi
entregue antes mesmo de compreender que estava em cena. E sobre esse
aspecto da forma mais direta possivel que Maffesoli usando o exemplo do teatro
Becket nos esclarece um pouco mais sobre o individualismo e suas

reverberagdes na crise da modernidade, ele diz:
O teatro de Beckett nos indica o caminho, destruindo a ilusdo de um
individuo senhor de si mesmo e de sua histéria. De maneira extramodo,
e um tanto ou quanto premonitéria ele aponta a contingéncia, o aspecto
efémero de todo individualismo, sublinhando, igualmente, a facticidade
do processo de individuagcdo e o fato de que ele conduz a um
encarceramento. O individualismo € um bunker obsoleto, e como tal
merece ser abandonado. Eis o que Beckett nos instiga a fazer. Posigao
a que nao falta originalidade legitimadora no consenso de prét-a-
penser moderno. Posicdo que deve ter escapado a inUmeros de seus

acdlitos, mas que esta em perfeita congruéncia com a antiga
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sabedoria, que faz de cada individuo o simples "punctum" de uma
cadeia ininterrupta ou, ainda, que lhe atribui uma multiplicidade de
facetas, que fazem de cada qual um microcosmo, cristalizagdo e
expressdo do macrocosmo geral. Reconhecemos aqui a ideia da
"persona", da mascara que pode ser mutavel e que se integra
sobretudo numa variedade de cenas, de situagdes que sé valem
porque representadas em conjunto. (MAFFESOLI, 2000, p. 14)

O teatro de Samuel Beckett, com sua estética do absurdo e sua recusa
as estruturas narrativas tradicionais, oferece uma critica poderosa a ideia
moderna de um individuo autbnomo, coeso e senhor de si. Em suas pec¢as, como
Esperando Godot (2017) ou Fim de Partida (2015) os personagens nao tém
passado definido, ndo evoluem, ndo alcangam objetivos eles simplesmente
existem, presos a uma rotina sem sentido, em um tempo suspenso. Essa
condicdo revela, de forma quase profética, a fragilidade da nogdo de
individualismo.

Beckett nos mostra que o sujeito moderno, longe de ser livre, esta
confinado em um papel, em uma identidade que Ihe é imposta. Ele atua, mas
nao escreve o roteiro. A individuagao, nesse contexto, ndo € um processo de
libertacdo, mas de aprisionamento. O “eu” torna-se um bunker uma estrutura
rigida, defensiva, isolada que ja ndo serve para proteger, mas para limitar (p.14).
E como todo abrigo obsoleto, esse individualismo precisa ser abandonado.

Michel Maffesoli entende autonomia e a heteronomia ndo como opostos
absolutos, mas como for¢gas em tensao que estruturam o comportamento social
no cotidiano. A autonomia, heranga do ideal moderno de sujeito racional e
autossuficiente, traduz a crenca no individuo como “mestre de si”, capaz de
decidir e agir por conta prépria. Ja a heteronomia refere-se a forgca que vem de
fora mas que também se interioriza, expressando a submissdo as tradigoes,
normas e formas sociais que moldam nossa acgao.

Como observa Maffesoli, “mesmo quando tentamos nos sobrepor a elas,
precisamos agir dentro de algum padréo estabelecido” (MAFFESOLI, 1990, p.
141). Ou seja, o individuo nunca é plenamente autbnomo: ele sempre se orienta
por codigos coletivos, culturais e emocionais que o atravessam. Para o autor,

essa relagao contraditoria é constitutiva da vida social contemporanea, pois “no
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confronto cotidiano” autonomia e heteronomia coexistem e se equilibram
(MAFFESOLI, 1990, p. 141).

A autonomia moderna o ideal do sujeito soberano é relativizado por
Maffesoli, que evidencia a heteronomia pds-moderna como a aceitagcdo de
pertencimentos, afetos e conformidades. O homem das tribos, portanto, n&o é
senhor de si, mas um ser em relagéo, cuja liberdade se exerce dentro de vinculos

simbolicos e comunitarios.

1.3 Racionalismo e desencantamento do mundo

A modernidade, tal como delineada a partir do século XVI, construiu-se
sobre a crenca de que a razao humana seria capaz de ordenar o mundo, explicar
os fenbmenos naturais e sociais, e guiar a humanidade rumo ao progresso. Essa
confianga na racionalidade n&o foi apenas um ideal filosofico, mas tornou-se um
verdadeiro método de organizagdo da vida coletiva. Instituigbes juridicas,
econdbmicas, cientificas e politicas passaram a operar sob a légica da
previsibilidade, da eficiéncia e da objetividade (2001, p. 26). Esse processo levou
aquilo que Max Weber chamou de “racionalizagdo do mundo”, caracteristica
distintiva da civilizagdo ocidental moderna, em que “a racionalizacdo crescente
do mundo social, que abarca o direito, a economia e a administragdo, constitui
um traco distintivo da civilizagdo ocidental moderna” (WEBER, 1999, v. 1, p. 35).
Tal racionalizagdo, observa o autor, culmina no “desencantamento do mundo”,
quando “tudo pode ser, em principio, dominado pelo calculo e pela previsao”
(WEBER, 1982, p. 35).

A nogédo de desencantamento do mundo tornou-se uma das categorias
mais expressivas para a compreensao das transformacdes que caracterizam a
modernidade ocidental. Mais do que indicar simplesmente o enfraquecimento da
religido, o conceito permite interpretar uma mudancga profunda na maneira pela
qgual o homem moderno se relaciona com 0 mundo, com o conhecimento, com a
natureza, com as instituicdes e com a propria possibilidade de atribuicdo de
sentido a existéncia. O desencantamento diz respeito, nesse horizonte mais
amplo, a constituicdo de um mundo progressivamente submetido a
racionalizagéo, a explicagdo causal, a calculabilidade e a organizag&o técnico-
racional. Ao longo do desenvolvimento do pensamento social, contudo, essa

interpretacédo passou por importantes deslocamentos e criticas. Partindo de Max
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Weber, passando pela precisdo conceitual proposta por Antonio Flavio Pierucci
e pela ampliagdo histérica realizada por Marcel Gauchet, chegando as
reformulagcdes de Charles Taylor e a critica de Hans Joas, € possivel perceber
que o desencantamento deixou de ser entendido como uma trajetoria simples e
linear para tornar-se um problema complexo da propria autocompreensao da
modernidade.

Max Weber descreveu em A Etica Protestante e o espirito do capitalismo
(2004) esse processo como o “desencantamento do mundo” (Entzauberung der
Welt). E em Max Weber que essa problematica adquire sua formulagéo
sociolégica mais influente. O desencantamento encontra-se inserido no
processo mais abrangente de racionalizagdo do Ocidente. Tal processo n&o
corresponde simplesmente ao aumento da capacidade intelectual dos
individuos, mas a progressiva estruturacédo da realidade segundo principios de
previsibilidade, coeréncia, calculo e dominio técnico. Economia, direito,
administragao, ciéncia e outras dimensdes da vida passam a operar por meio de
racionalidades especificas, diminuindo a dependéncia de explicacbes
fundamentadas em forgas imprevisiveis, misteriosas ou magicamente
manipulaveis. O mundo moderno apresenta-se, desse modo, cada vez mais
como realidade passivel de interpretacdo racional e intervencao técnica
(WEBER, 2004).

A conhecida formulagdo weberiana segundo a qual o desencantamento
envolve “a eliminagdo da magia como meio de salvagdo” (WEBER, 2004, p. 106)
pertence originalmente a analise de determinados processos religiosos.
Entretanto, o alcance sociolégico do problema se torna significativamente maior
quando relacionado ao desenvolvimento geral da racionalizagdo ocidental. O
que esta em questdo nao é simplesmente a diminuigdo do elemento magico ou
religioso, mas a emergéncia de uma determinada relacdo com a realidade. O
mundo passa progressivamente a ser concebido como algo que pode ser
explicado, previsto, classificado, administrado e tecnicamente controlado. Nesse
sentido, desencantar significa também retirar dos acontecimentos sua condi¢do
de manifestagc&o imprevisivel de forgas misteriosas e inseri-los dentro de cadeias
explicativas racionalmente inteligiveis.

Essa transformagao possui consequéncias que ultrapassam o problema

do conhecimento. A racionalizacido produz também uma crescente diferenciacao
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entre as diversas esferas da existéncia. Ciéncia, politica, economia, direito, arte
e moralidade desenvolvem critérios internos relativamente auténomos, né&o
podendo mais ser facilmente organizados sob um unico principio explicativo. A
modernidade, portanto, ndo representa apenas um mundo mais racionalizado,
mas também um mundo mais diferenciado. Aquilo que anteriormente poderia
aparecer integrado dentro de uma visao global da realidade passa a fragmentar-
se em ordens distintas, cada uma reivindicando sua propria logica de
funcionamento. E nesse ponto que o desencantamento comeca a revelar uma
de suas consequéncias mais profundas: a expansdo da racionalidade néao
necessariamente produz uma correspondente unidade de sentido.

Surge, assim, um dos paradoxos fundamentais do diagnéstico weberiano
da modernidade. Quanto maior a capacidade de explicar causalmente e
administrar tecnicamente o mundo, menor parece ser a possibilidade de extrair
dessa mesma racionalidade uma resposta definitiva acerca do significado da
existéncia. A ciéncia pode explicar como determinados fenémenos ocorrem, mas
nao consegue, por seus proprios procedimentos, estabelecer quais valores
ultimos deveriam orientar a vida. A racionalizacdo amplia a capacidade de
dominio do mundo, mas nio soluciona necessariamente o problema de seu
sentido. O desencantamento deve, portanto, ser compreendido ndo apenas
como retirada da magia, mas como transformacdo da propria relagdo entre
conhecimento, valor e significado na experiéncia moderna.

E precisamente nessa fissura que a reflexdo de Michel Maffesoli ganha
relevancia. Se o desencantamento esteve associado a uma modernidade
marcada pelo predominio da razdo abstrata, pelo controle, pela projecdo do
futuro, pela organizagdo institucional e pela tentativa de dominio racional da
existéncia, a saturacdo desse modelo abre espago para perguntar se aquilo que
ele procurou marginalizar n&o reaparece sob outras configuragdes. Maffesoli n&o
precisa ser apresentado, portanto, simplesmente como autor que “nega” o
desencantamento, mas como pensador que identifica os limites historicos do
modelo de racionalizagdo que lhe deu sustentacao.

Essa racionalizagdo generalizada da vida ndo apenas transforma a
relagdo com a natureza, mas também redefine os modos de viver, de sentir e de
se relacionar, tal tema sera debatido no proximo capitulo, tendo como contrapeso

o Reencantamento do mundo, analisado pelos conceitos de Maffesoli.
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O racionalismo teve forte influéncia em todas as esferas da sociedade,
sobre o racionalismo e suas origens, Maffesoli em a Nostalgia do sagrado

Maffesoli afirma:

E uma nobre interpretacado da vida que esta em vias de acabar. Aquela,
em sentido estrito, da lenda de uma razao soberana. Ela comegou com
o Renascimento, atingiu o seu apogeu com a filosofia das Luzes e
chegou a ser até mesmo celebrada religiosamente, em 1790. O culto
da Razao tomou conhecimento, com a Revolugdo Francesa
(MAFFESOLI, 2024, p. 29)

Com isso, o que poderiamos chamar de dimensdo simbdlica da
existéncia, os mitos, os rituais, os sentimentos coletivos foram marginalizados.
O espago publico tornou-se o dominio da razdo instrumental, enquanto o
universo emocional foi confinado a esfera privada. Essa separacéo rigida entre
razdo e emocgao, entre publico e privado, € uma das marcas do que o autor
chama de “burguesismo moderno”: uma forma de vida que valoriza o controle,
a ordem e a previsibilidade, mas que, ao fazé-lo, empobrece a experiéncia
humana em sua totalidade. MAFFESOLI, 1984, p. 21.

Curiosamente, esse modelo racionalista ndo se limitou a organizar a
sociedade, ele também prometeu felicidade. A ideia de que o bem-estar poderia
ser alcangado por meio da raz&o foi uma das grandes utopias modernas. (2001,
p. 21) A Revolugao Francesa, ao celebrar a raz&o como principio quase sagrado,
acreditava estar inaugurando uma nova era de liberdade, igualdade e felicidade.
Mas essa promessa, como sabemos, teve seus limites e contradigbes, muitas
vezes reveladas em episddios de violéncia e exclusio.

A crenga na razdo como guia absoluto da vida social ja ndo parece
suficiente para dar conta da complexidade do presente. Emocgdes, afetos,
espiritualidades e formas alternativas de saber voltam a ganhar espaco,
desafiando a hegemonia da racionalidade moderna. O que emerge, entao, é a
necessidade de repensar o lugar da raz&o, nao para descarta-la, mas para
integra-la a outras formas de compreensdo do mundo.

Ao privilegiar a raz&o analitica e a légica da separagao, o racionalismo
moderno perde de vista a complexidade prépria do real, que ndo se organiza por
oposi¢cdes excludentes, mas por tensdes complementares. Nesse sentido,
Maffesoli recorda que “se existe uma lei, € a da coincidentia oppositorum, que

faz com que coisas, seres e fenbmenos totalmente opostos se combinam”



33

(MAFFESOLI, 2008, p. 30). A recusa dessa logica relacional conduz a
fragmentacdo da experiéncia, a ruptura entre sujeito e mundo e ao
empobrecimento simbdlico da vida social, reforcando os limites do projeto
racionalista moderno diante da pluralidade e ambiguidade constitutivas da
condi¢do humana.

O racionalismo moderno, observa Maffesoli, ignorou uma das leis mais
profundas da existéncia: “a de que os opostos ndo apenas coexistem, mas se
alimentam mutuamente. O tragico consiste precisamente nessa coincidentia
oppositorum que o racionalismo quis ignorar” (MAFFESOLI, 2001, p. 44). Essa
nogédo, que remonta a Nicolau de Cusa, designa a unidade dinamica dos
contrarios e constitui um dos pilares daquilo que o autor chama de raz&o sensivel
que iremos aprofundar no primeiro topico do segundo capitulo. Em lugar da
coeréncia légica e da moral univoca da modernidade, a coincidentia oppositorum
propde uma visdo simbdlica e tragica da realidade onde o bem e o mal, o caos
e a ordem, a razao e o afeto, coexistem e se equilibram no fluxo da vida. Tal
perspectiva rompe com a pretensao moderna de purificar o mundo e abre espaco
para uma compreensao mais estética, organica e plural do social.

Ao tentar impor uma légica unilateral, baseada apenas na raz&o, o
racionalismo acaba por reprimir aspectos fundamentais da vida que nao se
encaixam em seus esquemas: o instinto, o desejo, o sagrado, o irracional. Mas
esses elementos ndo desaparecem ao serem excluidos, eles se acumulam nas
margens da experiéncia e, eventualmente, retornam de forma descontrolada,
muitas vezes em manifestagcdes extremas ou destrutivas.

Maffesoli sugere que a tentativa de suprimir a complexidade da vida em
nome da racionalidade pura é ndo apenas iluséria, mas perigosa. Para ele, “o
racionalismo moderno quis expulsar a ambiguidade, o duplo, o contraditorio, em
nome de uma pureza iluséria. Mas a vida ndo é pura: ela é mistura, tenséo,
ambivaléncia” (MAFFESOLI, 2001, p. 44). A verdadeira sabedoria, observa o
autor, “n&o consiste em suprimir o conflito dos contrarios, mas em reconhecé-los
e em saber viver com eles” (MAFFESOLI, 2001, p. 71).

1.4 Saturagao da economia, produtivismo e mito do progresso
A crise contemporanea, para Michel Maffesoli, ultrapassa o campo

meramente econdmico: trata-se de um esgotamento global da matriz moderna e
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de seus fundamentos simbdlicos. Em Saturagdo, o autor observa que: “a matriz
social moderna se revela cada vez mais infecunda. A economia, os movimentos
sociais, o imaginario, e até mesmo a politica estdo sofrendo a ressaca de uma
onda gigantesca cuja real amplitude ainda ndo se consegue avaliar”
(MAFFESOLLI, 2010, p. 11).

Tal constatacdo desloca a compreensdo da crise para uma dimensao
societal, na qual o produtivismo e o racionalismo econbémico perdem a
capacidade de conferir sentido a vida coletiva. Essa faléncia esta intimamente
ligada ao mito moderno do progresso, analisado criticamente por Maffesoli desde
A violéncia totalitaria e retomado em Saturacdo, quando afirma que “o
totalitarismo a que ele induz terminam, inelutavelmente, pela devastagcéo do
mundo e dos espiritos” (MAFFESOLI, 2010, p. 60). O progresso, outrora signo
de redencéo, converte-se em instrumento de dominagéo e desgaste, sustentado
por uma fé secular que substitui a antiga fé religiosa. Em No fundo das
aparéncias, essa ideia €& aprofundada: “A economia desempenha, na
modernidade, o papel que outrora coube a religido: organizar o sentido coletivo,
justificar as desigualdades e oferecer a promessa de uma salvagéao futura sob a
forma de progresso” (MAFFESOLI, 1996, p. 85). Assim, a crise da economia
moderna revela-se como o crepusculo de uma crenga civilizatoria, marcando a
transicdo para um novo imaginario ndo mais orientado pelo futuro e pela
produtividade, mas pelo presente, pela emogao e pela convivéncia plural que
caracteriza o tempo pds-moderno.

Ao denunciar a faléncia do mito do progresso e a saturagdo da
racionalidade econémica, Maffesoli aproxima-se da genealogia critica que
Nietzsche, Weber e Lipovetsky desenvolveram em momentos distintos da
modernidade. Nietzsche ja advertia que “Deus esta morto! Deus continua morto!
E n6és o matamos!” (NIETZSCHE, 2001, p. 147-148), sinalizando o colapso das
grandes referéncias transcendentes que orientavam o sentido da existéncia.
Essa “morte de Deus” abre espaco para o dominio da técnica e da producao
como novos deuses terrenos, fenbmeno que Weber identifica como o
“‘desencantamento do mundo”, quando “os valores ultimos e mais sublimes se
retiraram da vida publica” (WEBER, 2004, p. 155).

Maffesoli retoma esse processo ao afirmar que “a economia desempenha,

na modernidade, o papel que outrora coube a religido: organizar o sentido
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coletivo e oferecer a promessa de uma salvacdo futura sob a forma de
progresso” (MAFFESOLI, 1996, p. 85). Ja Lipovetsky reconhece, na era pos-
industrial, o fim das crengas na emancipacgao pelo trabalho e na redencao pelo
crescimento: “a histéria deixou de ser concebida como misséo, e o futuro, como
dever” (LIPOVETSKY, 1989, p. 24). Diante desse esgotamento, Maffesoli propde
uma virada estética e societal: “Nada ¢ intangivel. As metamorfoses estao na
ordem do dia. E de nada serve agarrar-se a Modernidade como uma ostra a sua
pedra” (MAFFESOLI, 2010, p. 61). O que emerge é um novo ethos do presente,
baseado ndo mais na promessa de um porvir redentor, mas na vivéncia sensivel
e comunitaria do cotidiano, um reencantamento do mundo que devolve a
experiéncia comum o lugar do sagrado e do sentido.

A crenga no progresso como motor da historia ocidental moldou
profundamente a forma como concebemos o desenvolvimento econdmico e
social. Desde o lluminismo, a ideia de que a humanidade caminha, de forma
linear e ascendente, rumo a um futuro melhor, mais racional e mais justo, tornou-
se um dos pilares da modernidade. No entanto, essa narrativa encontra-se hoje
em crise, especialmente diante das contradigdes do sistema econdmico global,
das desigualdades crescentes e da degradagcdo ambiental, em A Violéncia
Totalitaria ensaios de antropologia politica (1981), encontramos uma critica

direta a essa confianga cega no progresso:
O progresso € uma vasta matriz que compreende a granel a ciéncia, a
técnica, a produgdo, a razdo, a felicidade e a igualdade e,
paradoxalmente, sdo todos esses elementos que verificamos no que ja
se péde chamar de sociedade de controle e de dominagéao. (Maffesoli,
1981, p. 115)

Essa citagdo revela o paradoxo central do mito do progresso: os mesmos
elementos que deveriam libertar a humanidade ciéncia, técnica, razdo s&o hoje
instrumentos de controle, vigilancia e padronizagdo. A economia, nesse
contexto, deixa de ser um meio para o bem-estar coletivo e torna-se um fim em
si mesma, regida por logicas de eficiéncia e crescimento ilimitado, mesmo que a
custa do planeta e da coesao social.

De forma profunda a origem simbalica e mitolégica do progresso, mostra
como esse ponto de vista se enraiza em uma visdo quase “religiosa da histéria”

(1981, p.116). A ideia de que a humanidade emerge das trevas rumo a luz da
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civilizagdo é sustentada por uma narrativa que mistura razdo e fé, ciéncia e
salvacao. Essa fusao, longe de ser neutra, legitima a exploragdo e a dominagéo
em nome de um futuro idealizado.

Também ver-se como o medo da natureza e a tentativa de controla-la
deram origem as primeiras formas de organizagdo social. A racionalidade
moderna, ao transformar esse medo em técnica e ciéncia, também destruiu o
senso de encantamento e de pertencimento ao mundo. O progresso, nesse
sentido, ndo € apenas uma promessa, mas também uma perda: a perda do
simbalico, do sagrado, do comunitario.

A crise econbmica contemporanea, portanto, ndo é apenas uma faléncia
de modelos financeiros ou de politicas publicas. Ela €, sobretudo, uma crise de
sentido. O crescimento econdmico ja ndao garante bem-estar; a inovacgéo
tecnologica ja ndo assegura liberdade; e o progresso, outrora simbolo de
esperanga, tornou-se um espectro que assombra o presente e para aqueles que
continuam acreditando, iludem-se com o futuro.

Diante disso, Maffesoli sugere que € urgente repensar os fundamentos da
economia e da sociedade. Talvez seja hora de abandonar a ideia de progresso
como linha reta e abracar uma visao mais plural, espiral e relacional da historia.
Uma vis&o que reconhega os limites da técnica, valorize o cuidado com o outro
e com a natureza, e recupere o sentido do comum. (1981, p. 117)

A crise da economia e o colapso do mito do progresso nao significam o
fim da historia, mas a abertura para outro modo de sociabilidade o societal.
Nesse novo paradigma, a énfase desloca-se do “fazer” para o “viver”, do calculo
para a comunhao, do futuro utépico para o presente partilhado. Maffesoli afirma
que “o estar-junto funda uma nova ordem, mais emocional que racional, mais
estética que ética” (MAFFESOLI, 2000, p. 52), sintetizando a passagem de uma
modernidade produtivista para uma pos-modernidade estética. Trata-se, como
ele sugere em A conquista do presente (1984), de reencontrar “a sabedoria do
cotidiano, feita de duplicidade, jogo de cintura e astucia, na qual a vida se inventa
a cada instante” (MAFFESOLI, 1984, p. 19).

O societal €, assim, o horizonte que emerge quando o homem abdica de
ser “mestre de si” e reconhece sua pertenga a um todo heterogéneo e simbdlico.
Nesse reencantamento do mundo, a economia deixa de ser religido e o

progresso deixa de ser promessa: ambos se dissolvem na estética do presente,
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onde o sentido ndo se projeta mais para o futuro, mas se vive intensamente no
agora compartilhado. “O mito do progresso, nesse contexto, € a expressdo mais
clara dessa légica.”(2010, p. 28) Ele promete que, com mais tecnologia, mais
ciéncia, mais desenvolvimento, alcangaremos uma sociedade plenamente
realizada. No entanto, essa promessa tem se mostrado cada vez mais fragil. A
obsessado pela performance, pelo crescimento continuo, pela eficiéncia a
qualquer custo, tem gerado ndo apenas desigualdade e exaustdo, mas também
uma profunda crise de sentido.

O mais curioso e talvez mais tragico € que essa visao simplificada do
marxismo contaminou até mesmo os pensadores mais sofisticados. Sem
perceber, muitos intelectuais e formuladores de politicas passaram a operar
dentro dessa ldégica produtivista, acreditando que bastaria reorganizar a
economia para resolver todos os problemas sociais. Mas o ser humano nao é
apenas um agente econ6mico. Ele é também desejo, afeto, imaginagéo,
pertencimento. E nesse prisma que Maffesoli trata desses temas no livro
Apocalipse (2010), usando esse termo ndo com ponto de vista escatologico,
mas sim do seu seu significado como aquele que revela o que esta coberto, e
aquilo que estava encoberto pelo véu surrado e desbotado da modernidade esta
sendo revelado pelo tempo e movimento da socialidade. (p. 15-16)

Diante das crises ecoldgicas, sociais e existenciais que o mundo em sua
totalidade atravessa, Maffesoli observa que “a matriz social moderna se revela
cada vez mais infecunda". A economia, os movimentos sociais, o imaginario, e
até mesmo a politica estdo sofrendo a ressaca de uma onda gigantesca cuja real
amplitude ainda ndo se consegue avaliar” (MAFFESOLI, 2010, p. 11). Para o
autor, “a crise atual n&o é apenas econémica, mas societal” (MAFFESOLI, 2010,
p. 13), como ja abordado anteriormente, o que torna urgente repensar a heranga
moderna e sua confianga cega na base material. Talvez seja hora, como ele
préprio sugere em No fundo das aparéncias (1996), de reconhecer que “a
sociedade se reinventa em torno de outras formas de solidariedade, outros
simbolos, outras economias de sentido” (MAFFESOLI, 1996, p. 86), devolvendo
a cultura, aos vinculos e aos modos de vida um papel tdo fundamental quanto o
da economia na constru¢do de uma sociedade justa e habitavel.

Ainda tratando do tema do mito do progresso e todos os debates que
estdo a sua volta, em uma entrevista concedida por Michel Maffesoli a
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Christophe Bourseiller que se tornou livro, com o titulo “Quem é... Michel
Maffesoli (2011), ele perguntou sobre a oposi¢do acerca da nogao de
progressividade ao progressismo herdado do século das luzes, perscrutando se
Maffesoli entendia que nesse sentido, havia uma ideia de mudanga para melhor
ou um aperfeicoamento? Assim, Maffesoli discorre acerca desse
questionamento, com abordagens candentes a esta discuss&o. O autor propde
uma reflexao critica sobre a maneira como compreendemos o tempo historico e
o desenvolvimento das sociedades. Em vez de aceitar a narrativa tradicional de
que a historia avanga de forma linear rumo a um futuro idealizado, ele sugere
uma abordagem mais complexa e organica, que valoriza a profundidade do
presente e a continuidade com o passado. (p. 43)

Essa visdo rompe com a ideia de que o progresso € sempre positivo e
inevitavel. Em vez disso, o autor propde que o verdadeiro desenvolvimento
ocorre quando ha um mergulho mais profundo na experiéncia, uma ampliagéo
da consciéncia e da cultura que ndo necessariamente aponta para um destino
final, mas que se realiza no préprio processo. O tempo, nesse sentido, ndo é
uma linha reta nem um ciclo fechado, mas um movimento em espiral, uma forma
que permite o retorno a elementos anteriores, mas sempre em um novo patamar,
com novas interpretacdes e significados. (p. 44)

O conceito de “enraizamento dinamico” abordado no livro Sobre o
Nomadismo: vagabundagens pos-modernas (2001) sintetiza essa proposta:
trata-se de estar firmemente conectado as tradicdes e herangas culturais, mas
sem se tornar prisioneiro delas. E uma forma de transformacéo que respeita a
memodria e a continuidade, ao mesmo tempo em que se abre ao novo. Essa
abordagem permite compreender melhor os fenbmenos da p6s-modernidade,
marcados por hibridismos, retornos simbodlicos e reinvengbes constantes.
Porém, paradoxalmente o conceito de enraizamento dinamico, parte de uma
tensao fundamental que atravessa a existéncia humana: o desejo de pertencer
e, ao mesmo tempo, a necessidade de partir. Somos seres que buscam raizes,
mas também somos movidos por impulsos de deslocamento, de descoberta, de
fuga. Essa duplicidade entre o fixo e 0 movel, entre o lar e o caminho, ndo é uma
contradicdo a ser resolvida, mas uma condigdo essencial da vida

contemporanea. (2001, p. 79-84)
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Maffesoli propde, (2001, p. 79-84), portanto, uma visdo da existéncia
marcada por um "equilibrio instavel", em que o ser humano vive em constante
oscilacdo entre o desejo de estabilidade e o impulso de dispersdo. Essa
oscilacdo nao € um problema a ser resolvido, mas uma dinamica vital que
estrutura a experiéncia na tensdo entre a modernidade e pdés-modernidade. A
identidade, nesse contexto, ndo é algo fixo, mas algo que se constroi no vaivém
entre o que se deixa e 0 que se reencontra.

Na base do pensamento moderno encontra-se a ideia de que o ser
humano é um ente separado do mundo, compreensao que se expressa de modo
decisivo na distingédo entre sujeito e objeto. O sujeito é concebido como individuo
racional, autbnomo, capaz de observar, analisar e dominar a realidade; o objeto,
por sua vez, corresponde a tudo aquilo que lhe é exterior a natureza, os outros
seres e o mundo material, passivel de conhecimento, manipulagao e exploragao.
Tal cisdo rompe com a visao integrada caracteristica das sociedades pré-
modernas, nas quais o ser humano se compreendia como parte de um todo vivo,
em relagao simbidtica com 0 cosmos, marcada por uma perspectiva amplamente
holistica. E nesse horizonte que Michel Maffesoli identifica o mito do progresso
como estruturado pela légica da separagdo e da dominagdo, afirmando que
“separagdo e dominagdo sao as duas caracteristicas do mito do Progresso”
(MAFFESOLLI, 2010, p. 71).

1.5 A saturagao como passagem

O percurso desenvolvido até aqui permite compreender que a saturagao
dos fundamentos da modernidade nao deve ser interpretada, no pensamento de
Michel Maffesoli, como uma ruptura absoluta ou como o desaparecimento
repentino de uma época. O termo designa, antes, um processo de esgotamento
pelo qual determinados valores, depois de atingirem seu ponto maximo de
desenvolvimento, comegcam a perder sua capacidade de organizar
hegemonicamente a vida social. Nesse sentido, Maffesoli observa que “o0 apogeu
de um valor provoca seu declinio” e identifica esse movimento como um
“processo de saturacao”, caracterizado por uma “inversado de polaridade, causa
e efeito de uma profunda mutacdo societal ou antropologica” (MAFFESOLI,
2010, p. 60). A saturagcdo contém, portanto, uma dinamica de transformacgéo:
aquilo que durante determinado periodo histérico constituiu uma forca
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estruturante ndo necessariamente desaparece, mas deixa de ocupar a mesma
posi¢cao de centralidade.

E sob essa perspectiva que se deve compreender o esgotamento dos
fundamentos modernos analisados neste capitulo. Individualismo, racionalismo,
produtivismo e progressismo constituiram elementos fundamentais da
configuragdo moderna, mas, na leitura maffesoliana, demonstram sinais de
perda de vitalidade. Ja no inicio de Saturacédo, o autor afirma que “a matriz social
moderna revela-se cada vez mais infecunda” e que a economia, os movimentos
sociais, o imaginario e a prépria politica experimentam as consequéncias de uma
transformagdo cuja amplitude ainda ndo pode ser plenamente determinada
(MAFFESOLI, 2010, p. 11). A escolha do termo “infecunda” é significativa, pois
desloca a analise da ideia de destruicdo para a de esgotamento: uma
determinada matriz permanece existente, mas demonstra dificuldades para
continuar produzindo as formas sociais e os sentidos que anteriormente dela
emergiam.

Por isso, a saturagdo ndo significa que os elementos constitutivos da
modernidade simplesmente tenham deixado de existir. O individuo permanece,
assim como a racionalidade, o trabalho, a técnica e as expectativas de
progresso. O que Maffesoli identifica € a perda de sua condi¢cado de referéncias
exclusivas para a compreensao da existéncia social. Essa distingdo torna-se
particularmente evidente quando o autor analisa o individualismo, afirmando que
‘o individuo e o individualismo s&o categorias adequadas, ndo a poOs-
modernidade nascente, mas, sim, a modernidade que termina” (MAFFESOLI,
2010, p. 77). O verbo terminar, nesse contexto, ndo deve ser entendido como
desaparecimento instantdneo, mas como indicacdo de uma configuragéo
histérica que ja ndo possui a mesma capacidade de responder as formas
emergentes da vida coletiva.

A saturacao deve ser compreendida, desse modo, como um processo de
transicdo entre configuragbes societais. Essa perspectiva ajuda a evitar uma
leitura excessivamente esquematica da relacdo entre modernidade e pos-
modernidade, como se fosse possivel estabelecer uma fronteira rigida entre
ambas. O préprio Maffesoli adverte para a necessidade de reconhecer a época
em que se vive e de perceber os valores que comegcam a caracterizar a “pos-
modernidade nascente” (MAFFESOLI, 2009, p. 31). O qualificativo “nascente” é
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particularmente importante: n&o se trata de uma configuragdo completamente
estabelecida que substituiu integralmente a anterior, mas de uma sensibilidade
que emerge enquanto os valores modernos ainda permanecem atuantes.

Essa coexisténcia entre aquilo que se esgota e aquilo que emerge
constitui um dos aspectos fundamentais da mutacdo descrita por Maffesoli. A
transformacgao nao ocorre, portanto, por meio de uma simples substituicdo, mas
por deslocamentos de predominancia. E por isso que o autor fala em “inversdo
de polaridade” (MAFFESOLI, 2010, p. 60). O conceito permite compreender que
determinados elementos anteriormente subordinados ou marginalizados podem
progressivamente adquirir maior importancia, enquanto aqueles que ocupavam
posicdo dominante perdem sua for¢a de evidéncia. A passagem da modernidade
a pos-modernidade apresenta-se, assim, menos como sucessdo cronoldgica
rigida e mais como alteragao da tonalidade predominante de uma época.

E nesse ponto que a ideia de sensibilidade se torna fundamental. A
mutacgdo societal ndo se limita as transformacgdes institucionais, econémicas ou
politicas, mas alcanga as maneiras pelas quais 0s sujeitos experimentam o
mundo, estabelecem relacdes e atribuem sentido a existéncia. Ao discutir a
necessidade de compreender o tempo presente, Maffesoli afirma que é
necessario “entrar em sintonia com o imaginario que constitui esta época’,
reconhecendo os valores que caracterizam a pos-modernidade nascente
(MAFFESOLLI, 2009, p. 31). Com isso, o problema deixa de ser apenas identificar
quais estruturas modernas estdo em crise e passa a incluir a compreensao da
sensibilidade que emerge de seu esgotamento.

Essa mudancga de sensibilidade ndo deve ser reduzida a uma oposi¢ao
simplista entre razdo e emocéao. Tal interpretacéo produziria uma caricatura do
argumento maffesoliano. O que esta em questdo é uma modificagdo mais ampla
nas formas de apreender e viver o social. O proprio autor observa que a
existéncia ndo pode ser compreendida apenas por meio das racionalizagdes e
legitimagdes que procuram explica-la, pois esta também impregnada de afetos,
sentimentos e daqueles “instantes obscuros” cuja incidéncia sobre a vida social
ndo pode ser ignorada (MAFFESOLI, 1984, p. 17). A saturac&o da racionalidade
moderna abre, portanto, uma questdo epistemoldgica e antropoldgica: como
compreender uma realidade social que ja ndo se deixa apreender integralmente

pelas categorias que caracterizaram a modernidade?



42

E precisamente essa questdo que transforma a saturagdo em passagem.
Maffesoli ndo pretende simplesmente anunciar o fracasso da modernidade, mas
identificar a mutagdo que ocorre quando suas categorias fundamentais deixam
de corresponder integralmente a experiéncia vivida. Por isso, sua analise exige
atengao aquilo que emerge nas fissuras do instituido. A passagem para a pos-
modernidade nao corresponde a eliminagao de tudo aquilo que € moderno, mas
a constituicdo progressiva de outra configuragao societal, na qual categorias
anteriormente secundarizadas passam a adquirir maior importancia. E essa
alteragao que justifica a necessidade de novas categorias para compreender o
presente.

A propria nogdo de pés-modernidade ganha sentido nesse contexto. Em
Saturagdo (2010), depois de constatar a perda de fecundidade da matriz
moderna, Maffesoli sustenta que a mutagcdo social exige também uma
“transmutagéo da linguagem”, isto é, novas palavras e categorias capazes de
expressar uma realidade que ja ndo corresponde inteiramente ao vocabulario
herdado da modernidade (MAFFESOLI, 2010, p. 11-12). A pés-modernidade
deve ser compreendida, portanto, ndo simplesmente como uma época
cronologicamente posterior, mas como uma tentativa de nomear essa
transformagcdo em curso. Se a saturacédo revela os limites das categorias
modernas, a reflexdo sobre a pds-modernidade procura reconhecer aquilo que
comega a se manifestar para além desses limites.

Nesse sentido, o conceito de saturagdo ocupa uma posi¢cao decisiva no
argumento desenvolvido neste capitulo. Depois de analisar o esgotamento do
individualismo, do racionalismo, do produtivismo e do mito do progresso, nao se
chega a um vazio historico. Chega-se, antes, a um limiar. O declinio da
capacidade desses valores de funcionarem como referéncias exclusivas indica
uma transformagdo mais profunda na maneira de estar no mundo. Por isso,
Maffesoli associa a saturagdo a uma “profunda mutagcdo societal ou
antropolégica” (MAFFESOLI, 2010, p. 60): o que esta em transformagéao nao é
apenas uma instituicao particular, mas a prépria sensibilidade mediante a qual
uma época percebe e organiza sua existéncia.

Essa compreensdo encontra uma sintese particularmente expressiva em
uma formulagao recorrente de Maffesoli: “la fin d’'un monde n’est pas la fin du
monde”, isto é, “o fim de um mundo n&o é o fim do mundo” (MAFFESOLI, 2023).
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Ao explicar essa afirmacdo em entrevista concedida a revista INfluencia, o
socidlogo recorre diretamente ao conceito de saturagdo, que atribui a Pitirim
Sorokin. Utilizando uma analogia quimica, explica que a saturagdo ocorre
quando os elementos que compdem determinado corpo ja ndo conseguem
permanecer reunidos na mesma composi¢ao: ha uma desestruturacdo, mas
esses elementos podem integrar uma nova composi¢céo. Aplicada ao social, a
metafora permite compreender que o esgotamento de uma configuragéo
histérica n&o significa o desaparecimento da vida social, mas sua recomposi¢céo
(MAFFESOLI, 2023).

Assim, o encerramento deste capitulo n&o coincide com o anuncio do fim
da modernidade em sentido absoluto. O que se evidencia é o esgotamento
progressivo da capacidade de seus fundamentos de monopolizar a explicagéo e
a organizagao da experiéncia social. Se “o fim de um mundo ndo € o fim do
mundo”, a saturagdo deve ser compreendida justamente como o intervalo em
que uma configuracédo perde sua evidéncia enquanto outra comega a adquirir
forma. E nesse espaco de transicdo que se torna necessario perguntar quais
valores, categorias e maneiras de sentir caracterizam a configuracdo emergente.
Compreender essa nova sensibilidade pds-moderna constitui, portanto, o passo
seguinte desta investigagao.
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CAPITULO 2 — DA SATURACAO DA MODERNIDADE A
SENSIBILIDADE POS-MODERNA.

2.1 Razao sensivel e critica ao racionalismo

Maffesoli propde uma raz&o sensivel: "Raz&o sensivel que ndo se opde a
racionalidade, mas ao racionalismo. Razdo complexa que se enriquece com a
experiéncia dos sentidos." (2010, p. 85). No entanto, esta perspectiva onde a
razao esta, poderiamos dizer, potencializada pelos sentidos, e seus respectivos
desdobramentos, que Maffesoli entende, como abrangentes e substanciais para
entender com profundidade o mundo que nos cerca, ndo € um pensamento
singular ou inovador, ele chama a atengdo de que outros, mesmo que com
diferentes abordagens e conceitos, ja entendiam ou vislumbravam algum tipo de
razao entremeada ou embebida pela experiéncia dos sentidos, como ele discorre

abaixo:

Cabe lembrar que a pista de uma "razéo sensivel" ndo é uma novidade
absoluta. Sob nomes diversos, seu rastro pode ser encontrado na
histéria do pensamento. Assim, o "sensualismo" do abade de
Condillac, bem como a filosofia de Francis Bacon, repousavam num
estreito vinculo entre o entendimento e as sensagdes. Do mesmo
modo, certos pensadores, como Avenarius e Mach, protagonista do
"empiriocriticismo", pediam que se voltasse a uma ingenuidade
empirica que pudesse permitir o conhecimento imediato dos fatos.
"Fatos" que em nada sado puramente corporais ou espirituais, mas sim
um misto dos dois. (MAFESSOLI 2008, p. 189-190)

O racionalismo moderno tende a desvalorizar os saberes sensiveis e
simbalicos. Ao privilegiar o calculo, a abstracao e a l6gica formal, ele se distancia
da complexidade da vida concreta. O problema, como observa Maffesoli, “n&o
esta na razdo em si, mas no seu fechamento em sistema, quando ela se torna
autorreferente e pretende dominar o mundo” (MAFFESOLI, 2001, p. 44). Em
contraposi¢ao, o autor propde uma “razao sensivel’, isto é, “aquela que nao se
contenta com a abstragdo, mas se enraiza na vida, no corpo, nas paixdes, nas
imagens, nos simbolos” (MAFFESOLI, 2001, p. 26). Trata-se de uma forma de
pensar que nao se opde a racionalidade, mas ao racionalismo: “uma razdo que
sente, que escuta, que vé” (MAFFESOLI, 2001, p. 71). Em O conhecimento
comum, Maffesoli reforga que essa inteligéncia sensivel “ndo se limita ao
método, mas se enriquece com o vivido, reconhecendo o papel da emocgéo e do
imaginario na compreensao do social” (MAFFESOLI, 2010, p. 77). Por isso

mesmo, a razao sensivel € mais apta a compreender a complexidade do mundo
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contemporaneo, marcado pela ambiguidade, pela incerteza e pela pluralidade
das experiéncias humanas.

Maffesoli propde uma critica consistente ao racionalismo abstrato e, em
contrapartida, valoriza o retorno de formas de conhecimento mais sensiveis,
intuitivas e enraizadas na experiéncia cotidiana. Em O conhecimento comum, o
autor continua afirmando que “ha um saber que néo € aprendido nos livros nem
transmitido pelas instituigdes, mas que se enraiza na vida cotidiana, nas praticas,
nas memorias, nos gestos” (MAFFESOLI, 2010, p. 21). Trata-se de um tipo de
saber que circula socialmente de modo difuso, constituido por intuigdes,
emocgdes e experiéncias partilhadas, aquilo que o autor denomina “um saber
difuso que circula nas sociedades, feito de intuicdes, de emogdes e de
experiéncias compartilhadas” (MAFFESOLI, 2010, p. 23). Esse conhecimento
nao se organiza segundo os critérios da ciéncia moderna, mas emerge da
convivéncia, da repeticao dos gestos e da memoria coletiva.

Em Vagabundagens pés-modernas, Maffesoli aprofunda essa reflexao ao
nomear essa forma de conhecer como “razdo sensivel”’, definida como “uma
inteligéncia do vivido, um saber que nasce da experiéncia, dos sentidos, da
observacéo atenta, da empatia” (MAFFESOLI, 2001, p. 26). Diferentemente da
razao instrumental, essa inteligéncia sensivel ndo busca dominar ou controlar o
mundo, mas compreendé-lo em sua dindmica propria, pois “ndo pretende
dominar o mundo, mas compreendé-lo em sua vibragdo” (MAFFESOLI, 2001, p.
26). Trata-se, portanto, de um saber incorporado, que se transmite menos por
conceitos abstratos e mais pela escuta, pela presenca e pela partilha do vivido.

Convém, portanto, “restituir as diversas expressdes desse senso comum
seus foros de nobreza, e assimila-las intelectualmente” (MAFFESOLI, 2008, p.
162). No contexto atual, essa razdo sensivel ganha novo félego diante das
limitagbes do paradigma moderno. A crise ambiental, os impasses éticos da
tecnologia e o esgotamento das instituicbes herdadas do século XIX exigem
formas de pensar mais abertas, complexas e conectadas com a vida. Maffesoli
propde, entdo, uma inteligéncia que se enraiza na experiéncia concreta, no corpo
e na emogao — “um saber que nasce da vida, das paixdes e dos simbolos”
(MAFFESOLLI, 2001, p. 26). Essa perspectiva inspira praticas mais humanas e
integradoras: uma pedagogia centrada na vivéncia e na criatividade do aluno;

uma politica atenta aos sentimentos coletivos e as formas simbdlicas de
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pertencimento; uma gestdo pautada na empatia e na qualidade das relagdes;
uma saude que considere o paciente em sua totalidade fisica, emocional e social;
e uma ecologia que reconhega a natureza como presenga e nao como objeto
(MAFFESOLI, 2010, p. 79). Em todos esses campos, trata-se de superar o
racionalismo abstrato e restaurar o valor dos saberes sensiveis, das
experiéncias partilhadas e do imaginario coletivo, verdadeiros fundamentos de
uma sabedoria viva e encarnada.

E nesse horizonte que Maffesoli propde uma inteligéncia enraizada na
experiéncia, no corpo € na emog¢ao “um saber que nasce da vida, das paixdes e
dos simbolos” (MAFFESOLI, 2001, p. 26). Tal perspectiva inspira praticas mais
humanas e integradoras em diversos campos: uma pedagogia centrada na
vivéncia e na criatividade; uma politica atenta aos sentimentos coletivos e as
formas simbdlicas de pertencimento; uma gestdo pautada na empatia e na
qualidade das relagdes; uma concepgao de saude que considere o sujeito em
sua totalidade fisica, emocional e social; e uma ecologia que reconhega a
natureza como presencga e ndo como mero objeto de exploragdo (MAFFESOLI,
2010, p. 79). Em todos esses ambitos, trata-se de superar o racionalismo
abstrato e restaurar o valor dos saberes sensiveis, das experiéncias partilhadas
e do imaginario coletivo como fundamentos de uma sabedoria viva, encarnada
e profundamente relacional.

A proposta de Maffesoli de restituir dignidade ao senso comum e as suas
multiplas expressdes implica reconhecer que ha formas legitimas de
conhecimento que nao se encaixam nos moldes tradicionais da racionalidade
académica. Como afirma o autor, “convém, portanto, restituir as diversas
expressdes desse senso comum seus foros de nobreza, e assimila-las
intelectualmente” (MAFFESOLI, 2010, p. 162). Essa restituicdo simbolica
devolve valor a um saber que nasce da vida cotidiana, das praticas, das
memorias e dos afetos, constituindo um tipo de inteligéncia enraizada no corpo
social. Em vez de rejeitar o rigor intelectual, a razdo sensivel oscila com a
experiéncia vivida, com a intuicdo e com os saberes partilhados “ha um saber
qgue ndo é aprendido nos livros nem transmitido pelas instituicbes, mas que se
enraiza na vida cotidiana, nas praticas, nas memorias, nos gestos”
(MAFFESOLLI, 2010, p. 21).
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Trata-se de uma razdo que ndo paira acima da realidade, mas que se
mantém enraizada em seu solo fértil nos gestos, nas praticas, nos afetos e nas
percepcdes que compdem o tecido da vida social. Essa perspectiva valoriza o
que é concreto, plural e situado, recusando “as categorias prévias e os sistemas
totalizantes” (MAFFESOLI, 2001, p. 70) que, ao tentar enquadrar o real, acabam
por empobrecé-lo. Assim, a razao sensivel nao ¢€ anticientifica, mas
anticartesiana: busca compreender o mundo nao pela abstracao e pelo controle,
mas pela escuta e pela presenca. E uma forma de inteligéncia que “n&o pretende
dominar o mundo, mas compreendé-lo em sua vibragdo” (MAFFESOLI, 2001, p.
26), reconhecendo a legitimidade dos saberes cotidianos e da imaginagéo
coletiva.

Nessa chave, o conhecimento deixa de ser monopdlio da razao
instrumental e se torna um processo vivo, relacional e simbdlico. Ele se
manifesta no cuidado, na criatividade, nas emocdes e nas pequenas sabedorias
que orientam o estar-junto. Essa mudanga epistemoldgica abre espago para
novas praticas educacionais, politicas, ecologicas e sociais que buscam
reintegrar o sensivel e o racional, o corpo e a mente, o simbdlico e o técnico. Em
termos pedagogicos, a razdo sensivel propde uma aprendizagem centrada na
experiéncia e na expressao criativa; em termos politicos, uma escuta mais
profunda das emocgdes coletivas e das formas simbdlicas de pertencimento; em
termos ecoldgicos, uma reconciliagdo afetiva com o mundo natural.

Assim, o que Maffesoli chama de o conhecimento comum nao é um saber
menor, mas a base de uma nova epistemologia pdés-moderna, uma forma de
sabedoria que devolve a razdo sua dimensao humana, sensivel e participativa.
Essa perspectiva abre caminho para o tema seguinte desta pesquisa: o
reencantamento do mundo como horizonte ético e simbdlico, no qual o
pensamento maffesoliano propde a recuperag¢ao do vinculo afetivo e imaginario
entre o ser humano, a comunidade e o cosmos.

Essa sensibilidade intelectual se expressa naquilo que Maffesoli chama
de “empirismo especulativo”, isto €, “uma atencdo constante ao vivido, as
pequenas coisas, sem perder de vista a dimensdo simbdlica e imaginaria que
Ihes da sentido” (MAFFESOLI, 2010, p. 21). Trata-se de uma postura que
observa os fendmenos sociais em sua singularidade, sem reduzi-los a

abstracdes, mantendo o pensamento proximo da realidade, mas sem abdicar da
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reflexdo critica. O empirismo especulativo consiste, como explica o autor, em
‘pensar a partir da experiéncia, ndo para reduzi-la a leis gerais, mas para
compreender o seu sabor singular, suas formas de sensibilidade, suas pequenas
sabedorias” (MAFFESOLI, 2010, p. 22). Ao invés de tentar encaixar a
complexidade do mundo em sistemas fechados, essa abordagem prefere
acompanhar os movimentos da vida tal como ela se apresenta fluida,
contraditéria e rica em nuances. Assim, a razdo sensivel se torna uma
ferramenta poderosa para compreender a sociedade contemporanea,
justamente por sua capacidade de escutar o que é vivido, acolher o multiplo e
pensar a partir da experiéncia concreta.

A razao sensivel, tal como a concebe Maffesoli, ndo nega a importancia
da racionalidade, mas recusa o seu monopdlio. “Ela busca ampliar o campo do
saber, integrando o afetivo, o estético e o simbdlico” (MAFFESOLI, 2001, p. 27).
Trata-se de uma razao que escuta, que observa, que se deixa afetar — e que,
por isso mesmo, € mais capaz de compreender a complexidade do mundo
contemporaneo, pois valoriza formas de conhecimento que se aproximam do
senso comum, entendido ndo como algo simplério, mas como “sabedoria do
cotidiano, tecida de gestos, de rituais e de emogdes partilhadas” (MAFFESOLI,
2001, p. 71). Essa perspectiva rejeita a tendéncia moderna de dividir o mundo
em compartimentos estanques razdo e emogao, corpo e espirito, natureza e
cultura e propde, em seu lugar, uma abordagem integrada e experiencial. Como
observa o autor, “compreender o social € antes de tudo saber escutar, partilhar,
viver junto: é uma ética da presenga” (MAFFESOLI, 2010, p. 77). Nesse sentido,
a razao sensivel se torna ndo apenas uma nova epistemologia, mas também
uma ética: a do estar-junto, da atencéo ao instante e da convivéncia uma forma
de pensamento que reencontra, no cotidiano, o lugar simbdlico do humano
(MAFFESOLI, 2004, p. 30).

Essa sensibilidade encontra eco em diversas praticas contemporaneas
que, embora muitas vezes marginalizadas pelo saber institucionalizado, tém
ganhado espacgo e legitimidade social. Maffesoli observa que “as praticas
espirituais difusas, os movimentos ecoldgicos, as medicinas alternativas e as
novas formas de religiosidade exprimem essa necessidade de reenraizamento
simbolico” (MAFFESOLI, 2004, p. 111). Todas essas expressdes partiiham uma

visao holistica da existéncia, na qual o bem-estar ndo é apenas fisico ou mental,
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mas implica uma comunh&o entre o corpo, a alma e o mundo “uma sensibilidade
ecoldgica, no sentido profundo do termo” (MAFFESOLI, 2004, p. 30).

O que une essas praticas € um tipo de empirismo vivido uma sabedoria
gue nasce da experiéncia direta, da escuta do corpo, da observagcdo do mundo
e da atengao aos pequenos prazeres da vida. Para Maffesoli, “o hedonismo do
cotidiano é a maneira pela qual o homem moderno resiste ao desencantamento:
ele afirma o presente, a intensidade do instante, contra a abstragdo do futuro e
da ideologia” (MAFFESOLI, 1984, p. 66). Essa postura ndo nega a dor ou a
limitagdo, mas valoriza os momentos de alegria e partilha como fontes legitimas
de sentido.

O autor denomina essa atitude de hedonismo tragico “uma moral da
intensidade, uma ética da preseng¢a” (MAFFESOLI, 2010, p. 60) que se opde a
moral do dever e da produtividade da modernidade. Trata-se de um relativismo
afetivo, ndo no sentido de um hedonismo superficial, mas como uma ética do
prazer cotidiano, do cuidado com o presente e da valorizagdo do concreto e do
sensivel. Essa perspectiva converge com o que Dilthey chamou de
“aprofundamento afetuoso da particularidade”, isto €, uma atengdo amorosa ao
que é singular e imediato (DILTHEY, 1991, p. 233). Em todos os casos, 0 que se
afirma é uma sabedoria da vida: uma ética do estar-junto e da celebragdo do
instante como antidoto a abstracdo e ao desencantamento modernos.

A razao sensivel, ao se enraizar no cotidiano, € também uma forma de
relacdo com o mundo e com o outro. Para Maffesoli, “a razao sensivel é antes
de tudo uma forma de relagao: relagdo com o outro, com a natureza, com o
corpo, com o0 mundo. Ela se enraiza no cotidiano, nos gestos, nas praticas, nos
rituais e nas emogdes” (MAFFESOLI, 2008, p. 189-190). Essa racionalidade
ampliada se expressa tanto na interioridade no cuidado com o préprio corpo, com
as emogdes e com a espiritualidade quanto na exterioridade na relagcdo com a
natureza, com a comunidade e com o0 ambiente. Trata-se de uma razao que se
constréi na vida diaria, nas escolhas simples, nos rituais pessoais e nas praticas
de escuta e de presenca.

Ao contrario dos discursos dominantes sobre crise, decadéncia ou
depressado social, Maffesoli identifica “uma verdadeira efervescéncia social,
difusa e subterranea. Ela ndo vem das instituicbes, mas das margens, das redes,

das novas tribos, das praticas alternativas que reinventam o viver-junto”
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(MAFFESOLLI, 2008, p. 190). Essa vitalidade ndo se manifesta necessariamente
nas grandes estruturas de poder, mas nas pequenas formas de criatividade e
convivéncia que florescem silenciosamente, revelando modos de vida mais
afetivos, simbolicos e sensoriais. E 0 que o autor chama de politica do sensivel,
‘que n&o passa pelos partidos nem pelas ideologias, mas pelos afetos, pelas
emogdes partilhadas, pela atengéo e pelo cuidado” (MAFFESOLI, 2008, p. 190).

Essa nova sensibilidade se concretiza em praticas e movimentos que
buscam reconectar o ser humano a totalidade da vida. “Fala-se hoje de
sensibilidade ecoldgica, que nao € simples preocupagdo ambiental, mas uma
nova maneira de habitar o mundo, fundada na interdependéncia e no sentimento
de pertencga a totalidade viva” (MAFFESOLI, 2008, p. 191). Essa postura desafia
o paradigma moderno ao propor um modelo existencial mais integrador, em que
corpo, espirito e ambiente se relacionam de forma simbidtica e complementar.
Nessa visao, o espontaneo assume papel central: “é o que resiste as estruturas
pesadas, o que emerge das ruas, das redes, das emocdes coletivas. E a
vitalidade social em ato, a criatividade cotidiana que escapa a planificagao
racional” (MAFFESOLI, 2008, p. 192).

Essa espontaneidade vital esta no coracdo do que Maffesoli chama de
relativismo hedonista, uma ética do prazer cotidiano e da intensidade da
existéncia. “O hedonismo do cotidiano € a maneira pela qual o homem moderno
resiste ao desencantamento: ele afirma o presente, a intensidade do instante,
contra a abstrac&o do futuro e da ideologia” (MAFFESOLI, 1984, p. 66). Longe
de um hedonismo superficial, trata-se de uma sabedoria pratica, que reconhece
a finitude e celebra o que é imediato, sensivel e partilhado. Essa ética da
presencga, da atengéo e do cuidado traduz uma forma de resisténcia simbdlica a
rigidez racionalista e a fragmentacao da vida moderna.

Assim, a razdo sensivel e o relativismo hedonista convergem em uma
mesma postura diante da existéncia: uma forma de sabedoria tragica que acolhe
a ambiguidade, valoriza a experiéncia e celebra a vida em sua pluralidade. Em
vez de buscar verdades universais e abstratas, essa sensibilidade se volta para
0 vivido, o sentido e o compartilhado €, como resume Maffesoli, “uma politica do
sensivel, uma ética do cuidado e uma estética da presenca” (MAFFESOLI, 2008,
p. 190).
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2.2 Do homogéneo ao heterogéneo

E relevante entendermos os contrapontos entre os aspectos homogéneos
e heterogéneos na sociologia maffesoliana, pois em sua sociologia do cotidiano
e da pos-modernidade. Michel Maffesoli constréi uma critica profunda a légica
da homogeneizagéao caracteristica da modernidade, contrapondo-lhe a vitalidade
do heterogéneo como fundamento do social. Em Saturagcdo (2010), o autor
observa que a civilizagdo moderna se estruturou sobre o “processo de
separagao” e sobre a necessidade de “dominar a natureza” (MAFFESOLI, 2010,
p. 70). Essa logica dualista que distingue corpo e espirito, natureza e cultura,
bem e mal funda, segundo ele, o paradigma racionalista ocidental, que ao buscar
explicar o mundo o fragmenta em partes e o “mata para melhor estuda-lo”
(MAFFESOLLI, 2010, p. 13). Trata-se de uma epistemologia da cisédo, do controle
e da uniformizagcdo, que resulta naquilo que o sociélogo denomina de
homogéneo, isto é, a tentativa moderna de reduzir a multiplicidade da vida a
medida unica da razao.

Maffesoli demonstra como essa visao “analitica”, tipica do pensamento
iluminista e cientifico, produziu uma “légica da dominag¢ao”, pela qual o homem
se torna “senhor e possuidor da natureza” (MAFFESOLI, 2010, p. 72). A partir
dessa pretensao de totalidade racional, o social foi “domesticado, uniformizado
e higienizado” (MAFFESOLI, 2010, p. 33), fazendo do mundo um espaco
funcional, calculavel e previsivel. O homogéneo, nesse sentido, nao é apenas
uma categoria epistemologica, mas também politica e moral expressa o projeto
moderno de unidade, centralizagao e disciplinamento dos corpos e dos afetos.

Com isso, Maffesoli reivindica o retorno do heterogéneo, isto €, da
diversidade irredutivel que constitui a vida social. O autor entende, assim, a
emergéncia do heterogéneo como uma reag¢ao organica a saturagdo do modelo
moderno, um “retorno do sentimento de fazer parte”, em que o sensivel, o
imaginario e o comunitario voltam a ocupar o centro da vida social (MAFFESOLI,
2010, p. 38).

Essa mudanca de paradigma se inscreve na passagem do social moderno
racional, individualista e homogéneo ao societal pdés-moderno simbodlico,
emocional e heterogéneo. E o que Maffesoli designa como a “sinergia entre o
arcaico e o desenvolvimento tecnoldgico”, em que o multiplo e o fragmentario

convivem sem necessidade de sintese totalizante (MAFFESOLI, 2010, p. 40).
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Esse deslocamento revela uma mutagao profunda na sensibilidade social.
Em vez da rigidez das instituigbes modernas, surgem formas mais flexiveis,
horizontais e afetivas de organizagdo. A crise do individualismo, caracteristica
marcante da modernidade, com todas as ambiguidades, parece apontar para
uma reconciliagcdo entre o eu e o nos entre a liberdade individual e a necessidade
de pertencimento. E nesse ponto que Maffesoli aborda a diferenca entre a lei do

pai e a lei dos irmaos.

2.3 Imaginario, estética e presenteismo

A centralidade que o imaginario assume no pensamento de Michel
Maffesoli ndo pode ser compreendida como uma elaboracao isolada, mas como
resultado de um percurso intelectual ligado a uma tradigdo que procurou restituir
a imagem, ao simbolo, ao mito e as dimensdes ndo estritamente racionais da
existéncia um estatuto proprio de conhecimento. Sua compreensao encontra
antecedentes importantes em Gaston Bachelard e Carl Gustav Jung e adquire
uma formulagéo decisiva em Gilbert Durand, além de manter proximidade com
a reflexdo de Henry Corbin acerca do imaginal. Maffesoli recebe essas diferentes
contribuicdes sem simplesmente reproduzi-las. Seu movimento consiste em
desloca-las para o interior da analise socioldgica, perguntando de que maneira
imagens, simbolos, mitos e sensibilidades compartilhadas participam
efetivamente da constituicdo da vida cotidiana e dos vinculos sociais.

Um dos pontos iniciais dessa genealogia encontra-se em Gaston
Bachelard. Sua reflexdo sobre a imaginagao contribuiu para retirar a imagem da
condigao de representacgéao inferior diante do conceito. Em A poética do espaco,
Bachelard procura compreender a imagem poética a partir de sua capacidade
de produzir sentidos que ndo podem ser explicados simplesmente por relagdes
causais. Para ele, “a imagem poética nédo esta submetida a um impulso. Nao é
o eco de um passado. E antes o inverso: pela explosdo de uma imagem, o
passado longinquo ressoa em ecos” (BACHELARD, 1993, p. 2). A imagem
possui, assim, uma poténcia propria, ndo podendo ser compreendida somente
como reproducdo de uma realidade previamente dada.

Essa perspectiva é importante para a formacdo da tradicdo na qual
Maffesoli posteriormente se insere porque questiona a hierarquia que coloca o

conceito racional acima da imagem. Bachelard demonstra que a imaginag&o n&o
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funciona apenas como reprodugcdo empobrecida daquilo que ja existe, mas
participa da maneira pela qual a realidade é experimentada. Entretanto, o
interesse de Maffesoli ndo permanece prioritariamente no campo da experiéncia
poética. Aquilo que em Bachelard se encontra ligado a fenomenologia da
imagem e do devaneio é progressivamente deslocado para a interpretagcéo da
existéncia coletiva. Imagens, aparéncias, estilos, simbolos e formas estéticas
passam a interessar ndo apenas pelo que dizem acerca da experiéncia
individual, mas pelo que revelam da sensibilidade compartilhada por uma
determinada época.

Outra referéncia importante encontra-se em Carl Gustav Jung. Sua teoria
do inconsciente coletivo rompe com uma explicagao da vida simbdlica restrita a
experiéncia individual. Para Jung, o inconsciente ndo é constituido somente por
conteudos adquiridos durante a trajetoria particular do sujeito. Ha uma camada
mais profunda, de natureza coletiva, formada por estruturas que denomina
arquétipos. O autor explica que “o inconsciente coletivo € uma parte da psique
que pode distinguir-se de um inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve
sua existéncia a experiéncia pessoal” (JUNG, 2000, p. 53). Essa formulagéo
torna-se importante para a teoria do imaginario porque permite compreender que
determinadas imagens e estruturas simbdlicas ndo podem ser explicadas
exclusivamente a partir da biografia de um individuo.

A contribui¢do junguiana encontra-se principalmente na possibilidade de
reconhecer uma dimensao coletiva do universo simbdlico. Os arquétipos nao
correspondem a imagens prontas transmitidas mecanicamente, mas a estruturas
que encontram diferentes atualizagdes histéricas e culturais. Essa perspectiva
ajuda a compreender a presenga do arquetipal no pensamento maffesoliano,
embora Maffesoli ndo desenvolva uma psicologia do inconsciente coletivo. Seu
interesse encontra-se menos em localizar as estruturas profundas da psique do
gue em observar como determinadas formas simbdlicas reaparecem e adquirem
expressao na experiéncia social. Em A nostalgia do sagrado, essa compreensao
aparece quando afirma que a atualidade “torna atual aquilo que € essencial’, isto
€, aquilo que “mais ou menos subterraneamente, perdura, ou o que € arquetipal”
(MAFFESOLLI, 2024, p. 120). O arquetipal interessa-lhe, portanto, sobretudo por
sua capacidade de atualizagao nas formas concretas assumidas pela existéncia

coletiva.
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E, contudo, em Gilbert Durand que essas diferentes intuicdes encontram
uma sistematizacao particularmente importante para a formacao intelectual de
Maffesoli. Em As estruturas antropolégicas do imaginario, Durand procura
compreender o imaginario superando a oposi¢ao rigida entre o subjetivo e o
objetivo. Para isso, desenvolve a nogao de “trajeto antropolégico”, definida como
“a incessante troca que existe ao nivel do imaginario entre as pulsées subjetivas
e assimiladoras e as intimag¢des objetivas emanando do meio cosmico e social”
(DURAND, 2012, p. 41). O imaginario ndo pertence, portanto, exclusivamente ao
sujeito, tampouco é simplesmente imposto de fora pela sociedade. Ele se
constitui no movimento permanente entre subjetividade e mundo.

Essa formulagdo oferece uma chave fundamental para Maffesoli. Se o
imaginario se constitui nesse transito, torna-se possivel compreender por que
imagens, simbolos e mitos ultrapassam a consciéncia particular e podem adquirir
consisténcia coletiva. O imaginario deixa de significar simplesmente aquilo que
alguém imagina e passa a designar uma dimensao compartilhada da existéncia.
Em entrevista publicada em 2001, Maffesoli retoma precisamente essa
concepgao ao afirmar que o imaginario “é o estado de espirito de um grupo, de
um pais, de um Estado-nag¢do, de uma comunidade, etc.” (MAFFESOLI, 2001,
p. 76). Sua existéncia ndo se reduz, portanto, a consciéncia individual; encontra-
se relacionada a uma atmosfera coletiva que torna possiveis determinadas
identificacdes e formas de pertencimento.

Essa caracteristica permite compreender um dos deslocamentos
fundamentais realizados por Maffesoli em relacdo a tradicdo que o antecede.
Durand dedica parte importante de seu empreendimento a identificacdo das
estruturas e dos regimes do imaginario, procurando compreender a organizagéo
antropologica das imagens. Maffesoli ndo abandona essa profundidade
antropoldgica, mas desloca o centro de sua investigagdo para a manifestagéo
cotidiana dessas estruturas. Seu problema é menos classificar imagens do que
compreender sua eficacia na constituigdo da vida social. O imaginario torna-se
relevante na medida em que pode ser percebido nas formas de identificagao,
nos estilos de vida, nas imagens compartilhadas, nos rituais cotidianos, nas
emocgodes coletivas e nas maneiras pelas quais os individuos se reconhecem

como participantes de algo que os ultrapassa.
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E justamente por essa razdo que Maffesoli insiste na impossibilidade de
compreender o imaginario como algo meramente individual. Para ele, “ndo é a
imagem que produz o imaginario, mas o contrario. A existéncia de um imaginario
determina a existéncia de conjuntos de imagens” (MAFFESOLI, 2001, p. 76).
Essa inversdo € teoricamente significativa. O imaginario ndo corresponde
simplesmente ao acumulo de imagens existentes numa sociedade; constitui a
atmosfera que torna determinadas imagens significativas e compartilhaveis.
Uma imagem encontra ressonancia coletiva porque participa de um horizonte
simbdlico anterior e mais amplo que possibilita sua circulagao e reconhecimento.

Nesse sentido, o imaginario aproxima-se daquilo que Maffesoli denomina
uma atmosfera ou ambiéncia. Ele préprio esclarece que “o imaginario é uma
forca social de ordem espiritual, uma construcdo mental, que se mantém
ambigua, perceptivel, mas nédo quantificavel” (MAFFESOLI, 2001, p. 75). A
formulacédo é particularmente importante para compreender o estatuto
sociolégico que atribui ao conceito. O fato de o imaginario n&o ser diretamente
mensuravel ndo significa que seja socialmente inexistente. Sua presencga pode
ser reconhecida nos efeitos que produz, nas identificacbes que favorece, nos
sentimentos que mobiliza e nas formas de pertencimento que ajuda a constituir.

E aqui que a contribuicdo de Henry Corbin acrescenta outra dimensao
relevante a essa genealogia. Ao desenvolver a nogdo de mundus imaginalis,
Corbin procura distinguir o imaginal daquilo que poderia ser reduzido ao
imaginario entendido como fantasia, ficcdo ou irrealidade. Sua preocupacéo
consiste em reconhecer uma modalidade prépria da imagem, situada para além
da oposicao simplificadora entre aquilo que seria empiricamente real e aquilo
que seria meramente inventado (CORBIN, 1972). Essa reflexdo participa de uma
tradicdo que recusa identificar automaticamente imagem e falsidade e contribui
para compreender por que o imaginario pode possuir consisténcia sem precisar
ser reduzido ao materialmente verificavel.

Maffesoli se aproxima dessa perspectiva sem necessariamente assumir
todo o horizonte metafisico no qual Corbin desenvolve o conceito de imaginal. O
deslocamento realizado é novamente sociologico. Interessa-lhe perceber que
aquilo que é imaginado coletivamente produz consequéncias reais para a vida
social. Por isso, a oposigao entre real e imaginario perde parte de sua rigidez. O
imaginario ndo constitui simplesmente uma fuga da realidade, pois participa da
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maneira pela qual a propria realidade € percebida e compartilhada. A expressao
utilizada por Maffesoli € particularmente clara: “o imaginario € uma realidade”
(MAFFESOLI, 2001, p. 74). A aparente contradicdo da formulagdo serve
justamente para romper com a compreensao segundo a qual somente aquilo que
pode ser objetivamente mensurado possuiria eficacia social.

A singularidade da apropriagdo maffesoliana comega, assim, a tornar-se
mais evidente. De Bachelard permanece a valorizagdo da imagem e a recusa de
sua submissdo completa ao conceito; de Jung, a compreensdo de que a
dimensao simbdlica ultrapassa a consciéncia individual; de Durand, Maffesoli
recebe de maneira mais direta uma antropologia do imaginario fundada na
relagédo entre subjetividade e mundo; e a tradigdo do imaginal de Corbin contribui
para romper a identificacdo entre imagem e irrealidade. Essas influéncias,
entretanto, sdo reelaboradas a partir de uma preocupacgao especifica:
compreender como o imaginario participa da constituicdo concreta da vida social.

E nesse deslocamento que se pode falar em uma sociologizagdo do
imaginario. A sociedade nao existe somente por meio de instituicbes, normas,
sistemas econdmicos e discursos racionalmente organizados. Ela também se
constitui mediante imagens, narrativas, simbolos, afetos e sensibilidades que
permitem aos individuos reconhecer algo em comum. O imaginario participa,
assim, da produgdo do vinculo. Nao substitui as condicdes materiais da
existéncia, mas impede que estas sejam consideradas suficientes para explicar
a totalidade do fenémeno social. E justamente nesse sentido que Maffesoli
sustenta que “o imaginario estabelece vinculo. E cimento social” (MAFFESOLI,
2001, p. 76).

A metafora do “cimento social” talvez seja uma das formulagbes que
melhor sintetizam o deslocamento realizado pelo autor. O imaginario n&o
aparece como decoragao simbodlica acrescentada posteriormente a uma
sociedade ja constituida. Ele participa da prépria possibilidade de agregacéo.
Imagens compartilhadas, estilos, narrativas, mitos e sensibilidades fornecem
formas pelas quais os individuos podem reconhecer-se e experimentar
pertencimento. Essa dimensao explica por que Maffesoli relaciona tao
frequentemente imaginario, estética e socialidade: aquilo que € sentido e
imaginado conjuntamente participa da construgédo das formas do estar-junto.
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Essa compreensdo também permite situar melhor o lugar da estética em
sua sociologia. Ndo se trata simplesmente de uma teoria das belas-artes, mas
de recuperar a aisthesis como faculdade de sentir. O imaginario torna-se
socialmente significativo porque nao opera apenas no plano das ideias; envolve
sensibilidades, afetos e experiéncias compartilhadas. Desse modo,
compreender uma época exige mais do que identificar suas formulagdes
intelectuais ou suas estruturas institucionais. E necessario perceber também
suas imagens predominantes, seus estilos, suas narrativas e as formas pelas
quais determinados simbolos conseguem mobilizar coletivamente os individuos.

O conceito de imaginario coletivo ocupa lugar central nas reflexdes
contemporaneas das ciéncias sociais, sobretudo naquelas que buscam
compreender os processos simbdlicos, afetivos e culturais que estruturam a vida
social para além das explicagdes estritamente racionais ou econémicas. Em As
tecnologias do imaginario (2003), Juremir Machado da Silva desenvolve uma
abordagem que, embora dialogue diretamente com a nogdo de imaginario
coletivo, evita reduzi-la a uma substancia homogénea ou a um simples reflexo
ideoldgico, propondo antes compreendé-la como um campo dinamico de
imagens, simbolos, narrativas e afetos socialmente partilhados, continuamente
produzidos e reatualizados no cotidiano (SILVA, 2003).

H4, portanto, um movimento tedrico bastante preciso na apropriagao
realizada por Maffesoli. Ele n&do abandona a profundidade antropologica
identificada por Durand, mas diminui a centralidade da classificagao estrutural
das imagens; ndo nega a contribuicdo de Jung, mas desloca a questdo da
estrutura psiquica para sua atualizagéo social; n&do permanece na fenomenologia
poética de Bachelard, mas conduz a poténcia da imagem ao terreno do cotidiano;
e n&o necessita assumir integralmente o horizonte espiritual de Corbin para
reconhecer que o imaginal ndo pode ser simplesmente reduzido ao irreal. O que
permanece dessas influéncias € uma critica comum a pretensdo de reduzir a
experiéncia humana ao dominio exclusivo da racionalidade conceitual.

E precisamente por meio dessa reelaboragdo que o imaginario se torna
importante para a compreenséo da sensibilidade contemporanea em Maffesoli.
Se a saturagdo da modernidade evidencia os limites de uma leitura
excessivamente racionalista, individualista e utilitaria da existéncia, o imaginario

permite reconhecer dimensdes que permaneceram ativas para além dessas



58

categorias. Imagens, simbolos, mitos e afetos n&o aparecem como residuos
irracionais destinados ao desaparecimento, mas como componentes da propria
experiéncia social. O imaginario oferece, assim, uma chave para compreender
uma sensibilidade que n&o separa rigidamente razdo e emogéo, realidade e
aparéncia, individuo e coletividade.

Desde as primeiras paginas da obra, Juremir afirma que “todo imaginario
é real” e que ndo ha realidade social que exista fora de um universo simbdlico
compartilhado (SILVA, 2003). Tal afirmacdo o aproxima claramente das
correntes socioldégicas compreensivas e fenomenoldgicas, bem como do
pensamento de autores como Gilbert Durand, Gaston Bachelard e Michel
Maffesoli. Nesse sentido, o imaginario ndo € concebido como ilusdo ou fantasia
oposta ao real, mas como uma dimensao constitutiva da realidade social,
responsavel por organizar percepgdes, valores, sensibilidades e praticas
coletivas.

Ao tratar do imaginario como fenébmeno simultaneamente individual e
coletivo, Silva rejeita uma separagao rigida entre subjetividade e sociedade. Para
o autor, o imaginario individual s6 se torna inteligivel no interior de um quadro
simbdlico mais amplo, socialmente compartilhado, que fornece repertérios de
imagens, mitos, narrativas e modelos de sentido. Assim, o imaginario coletivo
nao se impde de forma exterior ao sujeito, mas se interioriza por meio da
socializagdo, da linguagem, da cultura midiatica e das praticas cotidianas,
configurando uma espécie de “atmosfera” simbolica que envolve os individuos
(SILVA, 2003).

Contudo, diferentemente de concepg¢des classicas que tendem a associar
o imaginario coletivo a uma forma de falsa consciéncia ou de alienagéo
ideologica como em determinadas leituras do marxismo ou da critica da industria
cultural, Juremir adota uma posi¢cdo mais ambigua e aberta. Ele reconhece que
o Iimaginario pode ser instrumentalizado por dispositivos de poder,
especialmente por meio das tecnologias de comunicagdo, da publicidade, da
propaganda e dos meios de massa. Ainda assim, recusa a ideia de que o
imaginario coletivo seja apenas um instrumento de dominacao. Para o autor, ele
é também espaco de criacao, resisténcia, reinvengao simbdlica e producao de
sentido, no qual convivem forgas contraditorias (SILVA, 2003).
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E nesse ponto que se torna evidente a proximidade de Juremir Machado
da Silva com Michel Maffesoli. Assim como Maffesoli, Silva compreende o
imaginario coletivo como uma instancia agregadora, responsavel por produzir
lagos sociais, sentimentos de pertencimento e formas de comunhao simbdlica.
O imaginario opera menos pela coergao racional e mais pela sedugao, pela
estética, pela emocéao e pela partilha de afetos. Ele se manifesta nas imagens
midiaticas, nos mitos contemporaneos, nos estilos de vida, nas modas, nas
narrativas do consumo e nas representagdes do corpo, do sucesso e do desejo
(SILVA, 2003).

Dessa forma, pode-se afirmar que Silva coaduna com a ideia de
imaginario coletivo, mas o faz de maneira critica e ndo essencialista. Ele rejeita
tanto a visdo que absolutiza o imaginario como pura manipulagédo ideolégica
guanto aquela que o romantiza como expressao auténtica e livre da coletividade.
O imaginario coletivo, em sua perspectiva, € ambivalente: simultaneamente
produtor de conformismo e de criatividade, de controle simbdlico e de reinvencéo
social. Trata-se de um espaco intermediario entre dominacéo e liberdade, entre
estrutura e acontecimento, entre repeticdo e inovacao (SILVA, 2003).

Em sintese, a contribuicdo de Silva para o debate sobre o imaginario
coletivo consiste em desloca-lo de uma leitura reducionista e em reinscrevé-lo
no centro da vida social contemporanea. Ao articular imaginario, tecnologia,
cultura e cotidiano, o autor evidencia que compreender o social hoje exige levar
a sério as imagens, os afetos e as narrativas que estruturam a experiéncia
coletiva. O imaginario coletivo deixa, assim, de ser um mero epifendbmeno para
se afirmar como uma das chaves interpretativas fundamentais da sociabilidade
contemporanea.

Talvez o desafio ndo seja negar essa condigdo, mas reconhecé-la com
lucidez. Entender que a liberdade ndo esta em romper com tudo, mas em saber
dangar com as estruturas as vezes subvertendo-as, as vezes habitando-as com
mais consciéncia. O individuo, entdo, ndo é um criador solitario, mas um ator em
cena, cuja arte esta em dar vida ao texto que Ihe foi dado, sem esquecer que,
mesmo dentro dos limites, ha sempre espago para o gesto singular. E nessa
diregdo que Simmel via o individuo sendo conduzido pelas massas, como que
sentindo que uma forga exterior o dirigisse mesmo que independente das suas

vontades individuais e o seu proprio ser. (MAFFESOLI 1981, p.116). Nesse
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contexto, a identidade, que na visdao de Maffesoli € um conceito classico da
modernidade, que busca uniformidade, estabilidade e coeréncia, se perde neste
crisol moderno, tal momento, traz a tona outra perspectiva do conceito de
identidade, nesta crise ou transicdo moderna, perdendo toda sua estabilidade,
coeréncia e uniformidade, abrindo portas de uma identidade plural e
multifacetada, tornando possivel uma grande possibilidade de identidades que
sdo ressaltadas pelos lagcos emocionais e nao racionais, tornando-se um
fenémeno dinémico e relacional (MAFFESOLI, 1996, p. 18).

Por meio dos sonhos coletivos, dos mitos e dos arquétipos, a humanidade
continua a narrar a si mesma n&o com palavras racionais, mas com imagens que
tocam o fundo da alma coletiva. Essas expressdes simbdlicas ndo pertencem a
um individuo isolado, mas a um campo mais amplo, transpessoal, que envolve
cada ser como parte de um todo maior. Elas sdo como correntes subterraneas
que atravessam o tempo e a cultura, moldando silenciosamente a forma como
sentimos, pensamos € nos organizamos.

Trata-se de um impulso profundo, quase instintivo, que leva cada ser a
buscar uma forma, a se configurar dentro de um contorno que o inscreve no
mundo. Ndo é um processo racional, mas uma espécie de vocacao silenciosa,
que se manifesta por meio de imagens, emogdes e narrativas que nos precedem
e nos excedem. (MAFFESOLI, 2005, p. 37)

O mito, o sonho e o arquétipo n&o sao apenas fantasias ou construgdes
culturais: sao forgas estruturantes. Eles nos convocam, nos arrastam, muitas
vezes sem que percebamos, para dentro de formas sociais que nos moldam. E
como se cada um de nds fosse chamado a ocupar um papel em uma pega que
ja esta em andamento. E mesmo quando resistimos, somos, de algum modo,
levados por essa corrente.

Essa forga que nos ultrapassa foi chamada por muitos nomes ao longo da
historia. Os poetas a chamaram de destino, os filosofos de lei divina, e até
mesmo sociologos como Durkheim reconheceram nela um “divino social”
(MAFFESOLI 2005, p. 37), uma instancia que se impde a vontade individual e

que, ao mesmo tempo, a orienta. Essa “lei” ndo precisa ser escrita para ser
eficaz: ela se manifesta como um imperativo silencioso, uma necessidade

sentida, uma emoc¢ao compartilhada.
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Em O Tempo das Tribos (1989), Maffesoli reitera sua conceituagado do
“Divino social” como uma maneira de descrever a dimensao espiritual e simbdlica
presente nas interagdes sociais e nas comunidades na sociedade pos-moderna.
Trata-se de uma busca por transcendéncia e conexado que se manifesta através
de rituais, celebragdes e experiéncias compartilhadas que criam senso de
pertencimento e significado.”(MAFFESOLI p.66)

E o que o autor chama de forca da forma, “aquilo que organiza o
imaginario coletivo e mobiliza afetos, orientando desejos e dando ritmo a
existéncia comum” (MAFFESOLI, 2004, p. 54). Assim, a coesado n&o é imposta
de fora, mas brota de dentro das emocgdes, dos mitos, das pequenas praticas e
das experiéncias que geram identificagdo. Ha correntes de pensamento, de
sentimento e de imaginagdo que nos atravessam e nos conectam, constituindo
uma forma de comunhao simbdlica e sensivel que substitui o antigo contrato pela
partilha do vivido.

E talvez seja nesse entrelagamento entre o individual e o coletivo, entre o
instinto e a cultura, entre o mito e a razdo, que possamos reencontrar uma
compreensao mais profunda do que significa viver em sociedade. (MAFFESOLI,
2008, p. 103)

Ja a estética ou o retorno de um espirito dionisiaco é o reflexo de um
deslocamento da racionalidade para a afetividade. Em lugar da linearidade
histérica e da busca incessante pelo progresso, Maffesoli identifica uma
sociedade que privilegia o instante, a emogao e a partilha. Ele observa que a
vida social contemporanea se organiza em torno de “‘um modo de sentir
compartilhado, um tecido de significagbes simbdlicas que perpassa as
interagdes diarias” (MAFFESOLI, 1995, p. 11). O cotidiano torna-se, assim, um
palco estético, onde cada gesto, cada palavra e cada relagdo adquirem valor
expressivo e simbalico.

Essa critica ndo é apenas uma provocagao estética. Para Maffesoli
(1998), a estética ndo se restringe ao campo da arte, mas abarca o conjunto das
manifestacdes humanas que dao cor e textura a vida comum. Ele afirma que “o
império do imaginario, o ludico, o hedonismo leva a estetizagdo da existéncia”
(MAFFESOLLI, 1998, p. 11), sugerindo que o prazer, 0 jogo e 0 sonho se tornaram
forgas constitutivas do viver coletivo. Nesse sentido, a estética adquire “um
sentido pleno que engloba n&o somente as obras de arte, mas todas as
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manifestagdes da vida cotidiana” (MAFFESOLI, 1998, p. 11), o que indica uma
ampliagdo do sensivel para além dos espacgos tradicionalmente considerados
“artisticos”.

Na contemporaneidade, marcada por um ritmo acelerado e pela
multiplicidade de experiéncias, a sensibilidade volta a ocupar um papel central
nas formas de convivéncia e nos modos de estar no mundo. Michel Maffesoli
oferece uma leitura singular desse fendbmeno ao propor a ideia de estetizagdo do
mundo, conceito que expressa a valorizagdo do sentir e do imaginario nas
praticas sociais cotidianas. Essa perspectiva desafia a logica racional e
utilitarista herdada da modernidade, evidenciando que a vida social ndo se
sustenta apenas por estruturas econdmicas ou politicas, mas também por
formas simbdlicas e afetivas que conferem sentido a existéncia.

Essa valorizagéo do sensivel esta diretamente relacionada ao que o autor
denomina hedonismo do cotidiano uma postura ética e estética diante da vida,
em que o prazer e o estar-junto sdo formas legitimas de existéncia. Ao contrario
do ideal moderno de controle e produgao, o hedonismo cotidiano maffesoliano
exalta o presente vivido e a alegria compartihada como dimensdes
fundamentais da socialidade poOs-moderna. Nessa logica, “a riqueza das
interagdes humanas e a poténcia simbdlica dos vinculos” (MAFFESOLI, 1998, p.
11) substituem a centralidade da raz&o, instaurando uma nova sensibilidade
social, mais empatica, plural e emocional.

A estetizagdo do mundo em Maffesoli traduz a emergéncia de uma
civilizagdo sensivel, na qual a vida cotidiana é o espaco privilegiado da criagéo
simbolica e da comunh&o afetiva. O autor nos convida a enxergar o social n&o
como estrutura, mas como obra em movimento, feita de gestos, afetos e estilos
de vida que expressam o prazer de estar junto.

O presenteismo, no pensamento de Michel Maffesoli, deve ser
compreendido inicialmente em oposigcdo a concepgdo moderna do tempo
orientada pelo futuro. A modernidade organizou boa parte de seu imaginario em
torno do progresso, do projeto e da promessa de uma realizagdo futura, fazendo
do presente uma etapa proviséria em diregdo a algo que ainda deveria
acontecer. E precisamente esse regime temporal que Maffesoli percebe em
processo de saturagdo. Em A conquista do presente, o autor associa a ideologia

progressista e produtivista a crenga segundo a qual se avangaria continuamente
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“‘do menos evoluido ao mais evoluido, do inferior ao superior, do passado ao
futuro” (MAFFESOLI, 1984, p. 11). O presenteismo surge, portanto, como
contraponto a essa temporalidade progressiva: em vez de subordinar a
existéncia a um futuro redentor, a experiéncia social recupera o peso préprio do
presente e da vida cotidiana.

Essa modificagao da experiéncia temporal aparece com particular clareza
na leitura que Moisés de Lemos Martins faz da sociologia maffesoliana. Ao
sintetizar a condicdo humana contemporanea descrita por Maffesoli, Martins
afirma que “o tempo € todo mobilizado para o presente e o quotidiano”,
acrescentando que esse cotidiano é vivido na banalidade, na aparéncia, na
heterogeneidade e na tragédia das contradigbes que ndo alcangam uma sintese
redentora (MARTINS, 2024, p. 36). A formulagédo é importante porque mostra
que o presenteismo nao corresponde simplesmente a preferéncia psicoldgica
pelo momento atual. Trata-se de uma transformacdo mais abrangente do
imaginario social: o presente deixa de ser apenas passagem e torna-se o lugar
no qual a existéncia efetivamente se realiza, com suas relagdes, afetos,
aparéncias, contradicoes e experiéncias comuns. O presenteismo encontra-se,
assim, estreitamente relacionado a sociologia do cotidiano caracteristica de
Maffesoli.

Essa valorizagdo do presente implica uma critica direta a estrutura
projetiva da modernidade. No Dicionario Michel Maffesoli, Martins observa que
as figuras saturadas da modernidade incluem justamente a politica, a
democracia, a cidadania, a emancipacéao, o trabalho, a economia e a moral do
dever-ser, juntamente com diversas declinagbes de futuro: “mundo melhor,
progresso, projeto, programa, prospectiva, proposito, promessa” (MARTINS,
2024, p. 40). A enumeragao evidencia que a critica maffesoliana n&o recai
simplesmente sobre o futuro enquanto dimensao temporal, mas sobre sua
transformacgao em principio normativo da existéncia. A questdo nao € deixar de
possuir futuro, mas deixar de sacrificar sistematicamente a densidade da vida
presente em nome de uma promessa futura. O presenteismo designa, nesse
sentido, a saturagdo de uma cultura que legitimava o agora somente por aquilo
que ele deveria produzir posteriormente.

E exatamente por isso que Maffesoli pode afirmar, em A conquista do

presente, que “nao se deve esperar a realizagao da existéncia em amanhas que
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cantam, em outros mundos quaisquer ou em profundezas particulares”; a
sabedoria que se manifesta na massa ensina a procurar essa realizagao “no
presente” (MAFFESOLI, 1984, p. 49). A passagem constitui uma das
formulagdes mais explicitas do presenteismo encontrada no material analisado.
O alvo da critica é o adiamento da vida: a existéncia presente ndo precisa
receber sua legitimagdo de um futuro politico, econdbmico ou metafisico. Isso
também permite compreender por que o presenteismo esta associado, em
Maffesoli, a uma “sabedoria dos limites”. Em vez da pretensdo moderna de
superacao indefinida, encontra-se uma disposicao para assumir a existéncia em
sua finitude e concretude, valorizando aquilo que € efetivamente vivido.

O presenteismo, contudo, ndo pode ser confundido com uma
temporalidade absolutamente descontinua, na qual o passado seria
simplesmente eliminado. Os préprios textos impedem essa interpretagdo. Em A
nostalgia do sagrado, Maffesoli afirma que “a atualidade, no seu sentido
filosofico, é o que ‘atualiza’, torna atual aquilo que é essencial. E o que, mais ou
menos subterraneamente, perdura, ou o que é arquetipal” (MAFFESOLI, 2024,
p. 120). Essa passagem modifica significativamente a compreensao do presente:
aquilo que é atual ndo equivale ao que acaba de aparecer ou ao que rompe
completamente com o passado. O presente pode ser justamente 0 momento em
que elementos antigos, profundos e arquetipicos tornam-se novamente atuais.
O presenteismo maffesoliano deve, portanto, ser compreendido juntamente com
a logica do retorno e da reatualizagdo, e ndo como culto puro e simples a
novidade.

Por isso, a concep¢ao maffesoliana do tempo também se distancia da
linearidade. Nos materiais de A conquista do presente, a historia ndo aparece
como trajetdria uniforme dirigida para uma estacéo final, mas como um conjunto
de ritmos, retornos e repeticbes. O tempo vivido, tanto individual quanto
coletivamente, € descrito como tempo da repeticdo e da circularidade, “talvez
mesmo o da espiral” (MAFFESOLI, 1984, p. 22). Essa imagem da espiral é
teoricamente importante para o presenteismo porque permite reunir presente e
passado sem regressao pura. Aquilo que retorna n&o retorna necessariamente
de maneira idéntica; pode ressurgir sob novas configura¢des. Assim, o presente
maffesoliano € espesso: nele convivem residuos, memoarias, formas arcaicas e

experiéncias contemporaneas. A intensidade do presente ndo significa uma
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amputagado temporal, mas uma modalidade especifica de condensagdo do
tempo

Outro elemento decisivo € a aproximagao entre presenteismo e carpe
diem. O proprio Dicionario Michel Maffesoli dedica um verbete a expresséo,
indicando que Maffesoli a utiliza para exaltar o momento presente em diversas
obras. O verbete relaciona explicitamente o carpe diem a ideia do “instante
eterno” e observa que a acentuacdo do presente concentra o sentido da
existéncia no momento vivido, deslocando a solidez dos valores projetivos
caracteristicos da modernidade (SILVA, 2024, p. 80-81). N&o se trata, contudo,
de entender o carpe diem simplesmente como comportamento individualista ou
busca privada de prazer. No universo maffesoliano, o presente &
fundamentalmente vivido em relacdo: nas celebragdes, nos rituais, nos
encontros e nas formas ordinarias do estar-junto. A intensificacdo do instante
adquire, portanto, uma dimensao societal.

Essa dimensdo coletiva ajuda a compreender a conexdo entre
presenteismo, hedonismo e socialidade. Ao retomar sua prépria analise do
fendbmeno, Maffesoli relaciona o presenteismo a atualizagdo do antigo carpe
diem e a um “hedonismo difuso”, ressaltando que privilegiar o presente é proprio
da experiéncia vivida e se distancia da ideologia moderna do projeto dirigida as
geragdes futuras. O ponto fundamental ndo é transformar a pés-modernidade
numa busca indiscriminada de prazer, mas perceber que a intensidade da
existéncia passa a ser investida nos vinculos e acontecimentos presentes. Por
isso, o Dicionario insiste repetidamente em elementos como festas, encontros,
conversas, esportes, rituais e pequenas praticas cotidianas: é nesses fenbmenos
aparentemente banais que se da a atualizagdo concreta do estar-junto. O
presenteismo apresenta, desse modo, uma dimensao estética e comunitaria, e
ndo apenas cronologica.

Também é importante relacionar o presenteismo ao carater tragico que
atravessa o pensamento maffesoliano. Se a modernidade progressista procura
superar as contradicbes por meio de uma solugéo futura, o pensamento tragico
assume os limites e ambiguidades da existéncia no proprio presente. Martins
sintetiza essa caracteristica ao afirmar que, para Maffesoli, a
contemporaneidade € marcada pela “tragédia das contradigdes que ndo tém
uma sintese redentora” (MARTINS, 2024, p. 36). Isso significa que viver o
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presente ndo € necessariamente acreditar que o presente seja harmonioso ou
satisfatério; pelo contrario, significa reconhecer que a existéncia contém
contradicbes que n&o serdo obrigatoriamente resolvidas em algum futuro
definitivo. O presenteismo pode, entdo, ser compreendido como uma maneira
tragica de habitar o tempo: aceitar sua precariedade e intensidade sem

subordina-lo inteiramente a promessa de uma redengao posterior.

2.4 Do social ao societal: preparando o retorno do sagrado

A passagem do social ao societal, em Michel Maffesoli, ndo deve ser
entendida como simples substituicdo terminolégica, mas como indicio de uma
mudanga mais profunda nas formas de vinculo e pertencimento. O social
moderno esteve fortemente associado a estruturas institucionais, normativas e
racionalizadas, organizadas a partir de categorias como individuo, contrato,
dever e projeto. Contudo, a medida que essas categorias entram em saturagéo,
tornam-se mais visiveis outras modalidades de relacdo, menos fundadas em
principios abstratos e mais apoiadas na experiéncia compartilhada. E nesse
contexto que Maffesoli identifica uma “inversdo de polaridade, causa e efeito de
uma profunda mutag&o societal ou antropologica” (MAFFESOLI, 2010, p. 60).
Nao se trata, portanto, apenas de uma transformacao das instituicbes, mas de
uma alteragao na prépria sensibilidade pela qual os sujeitos se relacionam entre
si e atribuem sentido ao viver comum.

Essa mutagdo permite compreender por que a categoria do societal se
torna particularmente adequada a leitura da pés-modernidade. Aquilo que perde
centralidade ndo é a vida coletiva propriamente dita, mas uma determinada
maneira moderna de concebé-la. Em seu lugar, ganham visibilidade formas mais
fluidas, afetivas e simbdlicas de agregacédo. A vida social contemporanea
mostra-se resistente a reducdo a um esquema unidimensional, pois, conforme
Maffesoli, “nada € unidimensional no seio da vida social”’; ela permanece
‘monstruosa, fragmentada” e profundamente marcada pelo pluralismo, pelos
afetos e por aquilo que o autor denomina “instantes obscuros” da existéncia
(MAFFESOLI, 1984, p. 17). O societal aparece, assim, menos como uma
organizacdo uniforme do coletivo e mais como o reconhecimento da

complexidade concreta de suas relagdes.
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E nesse ponto que a diferenca entre contrato e pacto adquire importancia.
O contrato corresponde mais facilmente ao imaginario moderno do individuo
autbnomo que estabelece racionalmente seus vinculos, enquanto o pacto
societal remete a uma pertenca que ndo depende apenas de decisdo consciente
ou de normatividade formal. O vinculo passa a ser alimentado pelo afeto, pela
proximidade, pela memodria, pelos simbolos e pelas praticas compartilhadas. Por
isso, a passagem ao societal significa também que o cimento da vida comum ja
nao pode ser explicado exclusivamente pelas instituicdes ou pela racionalidade
juridica. A formulagao presente nos materiais da pesquisa é bastante clara: “n&o
€ mais o individuo racional e produtivo que constitui o cimento social, mas o
sentimento de pertencimento e a comunhdo emocional” (MAFFESOLI, 2000, p.
47).

Essa alteragcao do principio de coesao aproxima o societal daquilo que
Maffesoli denomina estar-junto. O vinculo comunitario deixa de aparecer como
efeito secundario da associacao entre individuos previamente constituidos e
passa a ser pensado como realidade primeira da existéncia coletiva. Nos
materiais analisados, isso aparece também pela no¢ao de primum relationis:
antes das estruturas formais, encontram-se a relagdo, a comunhao e a partilha.
Assim, 0 que importa ja ndo € apenas perguntar quais regras organizam uma
sociedade, mas compreender quais afetos, simbolos e experiéncias fazem com
que pessoas se reconhegam umas nas outras e permanegam juntas. Essa
primazia do relacional aproxima a analise socioldgica de uma compreensao mais
densa da comunidade, na qual pertencer precede, em certa medida, explicar
racionalmente por que se pertence.

Por isso, o cotidiano ganha uma fungdo decisiva nessa passagem. O
societal ndo se manifesta prioritariamente em grandes construgdes tedricas ou
em projetos totalizantes, mas nas praticas ordinarias que tornam concreta a
presenca do outro. Os materiais mais recentes mostram Maffesoli relacionando
essa socialidade a formas simples de compartilhamento e reciprocidade, nas
quais o prefixo “co” comum, comunidade, estar-com adquire valor revelador. A
comunhdo, nesse sentido, “ndo é uma abstracdo moral, mas uma realidade
pratica” (MAFFESOLI, 2024, p. 224). A forga do societal esta justamente nessa

espessura da vida comum, na qual gestos aparentemente banais podem
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expressar uma logica de participagdo que ja ndo se reduz ao calculo de
interesses individuais.

Essa énfase na participacéo ajuda a compreender o alcance da expressao
‘pacto societal’. Se o contrato pressupde sujeitos que estabelecem
externamente as condi¢des de sua associagao, o pacto aponta para uma adesao
mais existencial, atravessada por pertencimentos e identificacdes. E por isso
que, nos materiais anteriores da pesquisa, o “estar com” &€ definido como marca
de um societal “participativo, colaborativo e mutualista”, resumido por Maffesoli
como um “ideal comunitario” (MAFFESOLI, 2018, p. 27). O decisivo aqui ndo é
repetir a oposicdo entre individuo e comunidade, ja suficientemente
desenvolvida, mas perceber que a mutagéo societal desloca a origem do vinculo:
ele deixa de repousar exclusivamente na vontade individual e passa a ser
alimentado pela propria experiéncia da coexisténcia.

E nesse deslocamento que a dimensdo simbdlica adquire uma
importancia crescente. O societal ndo € apenas um modo alternativo de
organizacédo; ele supde uma concepgao diferente do que mantém os sujeitos
unidos. A sociologia maffesoliana reconhece que o vinculo social é atravessado
por imagens, ritos, emogodes e formas compartilhadas de sensibilidade. Por isso,
a crise do individualismo e da racionalidade ndo produz simplesmente
desagregacao. Ela torna novamente perceptiveis dimensdes do social que
haviam sido obscurecidas pelo predominio da funcionalidade moderna. A
passagem do social ao societal abre espacgo, portanto, para uma realidade
menos homogénea e mais plural, na qual “o sensivel, o imaginario e o
comunitario” voltam a ocupar posicdo central na experiéncia coletiva
(MAFFESOLLI, 2010, p. 38).

Nesse sentido, o societal constitui um ponto de passagem importante
entre a critica da modernidade e a tematica do reencantamento. O
enfraquecimento do desencantamento moderno ndo se manifesta, em primeiro
lugar, por um retorno institucional da religido, mas pelo reaparecimento de
sensibilidades, emogdes, imagens e formas de comunh&o que escapam ao
controle estrito da razdo instrumental. Nos textos trabalhados, Maffesoli
descreve esse processo como a lenta agonia do desencantamento
acompanhada por um reencantamento do mundo em curso. Esse

reencantamento ndo deve ser compreendido como retorno regressivo ao



69

passado, mas como reemergéncia de dimensdes simbdlicas e arquetipais que a
modernidade ndo conseguiu eliminar definitivamente.

A passagem para o societal torna-se, assim, particularmente importante
porque reconduz a vida coletiva ao terreno da relagdo. Maffesoli chega a
interpretar essa sensibilidade relacional como aquela que “pde tudo em relacéo”
(MAFFESOLLI, 2024, p. 79). Tal formulagao prepara de maneira direta o problema
do sagrado, pois o vinculo deixa de ser apenas funcional para adquirir densidade
simbdlica. A comunidade ndo € somente uma associagao de pessoas, mas um
espaco no qual se desenvolvem modos de estar-junto que atravessam a arte, a
religido, o pensamento e a vida cotidiana. A sociabilidade societal, portanto, n&o
cria artificialmente o sagrado, mas estabelece condigbes para que dimensdes
anteriormente reprimidas do simbdlico, do mistério e da comunhdo possam
novamente adquirir visibilidade.

E nesse ponto que a transicdo do social ao societal encontra sua
consequéncia mais significativa para esta pesquisa. Ao perder forga uma
concepgao de vinculo fundada exclusivamente no contrato, no individuo e na
racionalidade, reaparece uma experiéncia comunitaria sustentada pela
proximidade, pela reciprocidade e pela presenca do outro. Em A nostalgia do
sagrado, essa dinamica € levada ainda mais longe quando o “estar-com” aparece
como esséncia da socialidade contemporanea e o cum, o “com”, é apresentado
como dimensao fundamental da natureza humana e social (MAFFESOLI, 2024,
p. 224). O societal, portanto, ndo deve ser entendido como o proprio retorno do
sagrado, mas como o terreno relacional no qual esse retorno pode ser
sociologicamente compreendido. E justamente quando a relagéo deixa de ser
apenas contrato e volta a adquirir espessura afetiva, simbdlica e comunitaria que
se torna possivel perceber aquilo que o capitulo seguinte devera aprofundar: a
reemergéncia do sacral no interior do proprio estar-junto.

As transformagdes observadas ao longo deste capitulo revelam, portanto,
algo mais profundo do que uma simples alteragcdo das formas de organizagéo
social. O que parece estar em curso € uma mudang¢a na propria maneira de
experimentar a vida em comum, na qual antigas categorias ja ndo conseguem,
isoladamente, dar conta da complexidade das relagdes que se constituem no
presente. E nesse cendrio de permanéncias e deslocamentos que o cotidiano

volta a revelar dimensbdes por vezes obscurecidas pela logica moderna,
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permitindo que vinculos, simbolos, afetos e experiéncias compartilhadas
adquiram novamente densidade social. O interesse dessa perspectiva esta
justamente em perceber que determinadas manifestagbes contemporaneas n&o
surgem como elementos estranhos ao seu tempo, mas encontram condig¢des de
possibilidade nas proprias transformacées da sensibilidade coletiva. E nesse
horizonte que a questdo do sagrado comega a adquirir novos contornos, néo
como realidade exterior a experiéncia social, mas como uma dimensao cuja
presenga pode ser novamente interrogada a partir das formas pelas quais os

individuos se relacionam, compartilham sentidos e experimentam o estar-junto.
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CAPIiTULO 3 — O LUGAR DO SAGRADO NA POS-MODERNIDADE:
REENCANTAMENTO E SOCIALIDADE

Perguntar pelo lugar do sagrado na contemporaneidade exige,
inicialmente, reconhecer uma dificuldade conceitual: ndo ha consenso acerca do
que permanece quando se afirma que o sagrado permanece. A questdo nao se
reduz a verificar se as religides continuam existindo, se as institui¢gdes religiosas
conservam influéncia ou se individuos ainda professam crencgas. O problema é
mais profundo: trata-se de compreender se aquilo que diferentes tradicbes
tedricas chamaram de sagrado continua ocupando uma fung¢éo estruturante na
experiéncia social e, caso continue, sob quais formas pode ser reconhecido. E
precisamente nesse ponto que o pensamento de Michel Maffesoli pode ser
colocado em dialogo com autores que, partindo de pressupostos distintos,
procuraram compreender as transformag¢des da religido, do sagrado e das
formas de producao de sentido nas sociedades modernas.

Um primeiro ponto de referéncia encontra-se em Emile Durkheim. Em As
formas elementares da vida religiosa, a definicdo da religido ndo depende
inicialmente da existéncia de Deus ou de entidades sobrenaturais. O elemento
decisivo encontra-se na distingdo entre sagrado e profano e, sobretudo, na
capacidade das crencas e praticas relativas ao sagrado de produzirem
comunidade. Durkheim formula sua conhecida definicdo ao afirmar que “uma
religidgo é um sistema solidario de crencas e de praticas relativas a coisas
sagradas, isto €, separadas, proibidas”, acrescentando que essas crengas e
praticas reunem seus participantes em uma “mesma comunidade moral”
(DURKHEIM, 2003, p. 32). O sagrado possui, portanto, uma dimensé&o
irredutivelmente social: ele separa, qualifica e diferencia determinadas coisas,
ao mesmo tempo que reune aqueles que reconhecem coletivamente essa
diferenciagao.

Essa compreensado torna-se particularmente importante para Maffesoli
porque permite deslocar a investigacdo do sagrado para além da adeséo
individual a uma doutrina. Em Durkheim, a experiéncia religiosa revela algo
acerca da propria sociedade: nos momentos de intensidade coletiva, os
individuos experimentam uma for¢ca que os ultrapassa. A religido torna visivel

uma capacidade mais fundamental do social de produzir simbolos, vinculos,
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obrigagdes e pertencimentos. Por isso, o diagnostico durkheimiano ndo conduz
necessariamente a expectativa de desaparecimento do sagrado com o
enfraquecimento de suas formas tradicionais. Na conclusdo de As formas
elementares, diante de uma sociedade em transformacao, Durkheim reconhece
que “os antigos deuses envelhecem ou morrem, e outros ainda n&o nasceram”
(DURKHEIM, 2003). A crise das formas religiosas existentes n&o significa, nesse
sentido, incapacidade da sociedade de voltar a produzir ideais coletivos e
experiéncias de efervescéncia.

E nessa diregdo que a aproximac&o entre Durkheim e Maffesoli se mostra
fecunda. Maffesoli conserva a intuicdo de que existe uma dimensao do vinculo
coletivo que ndo pode ser reduzida ao calculo racional ou ao contrato. Todavia,
desloca essa intuicdo para sociedades marcadas pela fragmentacdo, pelo
tribalismo e pela multiplicagdo dos pertencimentos. O grupo ja nao precisa
assumir a forma estavel da “comunidade moral” durkheimiana para produzir
intensidade simbodlica. As tribos, os ajuntamentos, as celebragdes, as
identificacbes estéticas e as emogdes compartiihadas podem produzir
modalidades provisorias de comunh&o. A convergéncia esta, portanto, na
compreensao de que o sagrado possui uma dimensao coletiva; a diferenga esta
no tipo de coletividade privilegiada por cada autor. Durkheim procura as
estruturas pelas quais a sociedade se representa e se reafirma; Maffesoli volta-
se as formas moveis, fragmentarias e afetivas pelas quais o estar-junto se
manifesta no cotidiano pés-moderno.

Mas a sociologia durkheimiana ndo esgota o problema. Se Durkheim
permite compreender a dimens&o coletiva do sagrado, Rudolf Otto chama
atengdo para aquilo que resiste a sua completa reducdo sociolégica. Em O
sagrado, Otto procura identificar na experiéncia religiosa uma dimensé&o
especifica que denomina numinosa. Seu esforco consiste precisamente em
mostrar que o sagrado contém um elemento que ndo pode ser integralmente
traduzido por categorias racionais ou morais. O numinoso manifesta-se como
mysterium tremendum: uma experiéncia de mistério que simultaneamente
provoca temor, fascinacédo e atracdo. Otto descreve essa experiéncia como a
“sensacdo do mysterium tremendum, do mistério arrepiante” (OTTO, 2007, p.
44), indicando uma dimensdo da experiéncia que excede a explicagao

conceitual.
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Maffesoli aproxima-se de Otto quando recusa a pretensdo moderna de
tornar a realidade inteiramente transparente a razdo. O mistério, o oculto, o
simbdlico e aquilo que ndo se deixa reduzir ao conceito reaparecem
constantemente em sua sociologia. Entretanto, a aproximagao nao deve apagar
uma diferenca fundamental. Otto pretende preservar a especificidade do
numinoso enquanto experiéncia religiosa; Maffesoli tende a deslocar o mistério
para o interior da propria existéncia cotidiana e das relagdes sociais. Aquilo que
em Otto conserva uma alteridade caracteristica do sagrado, em Maffesoli pode
manifestar-se na experiéncia compartilhada, na emocgao coletiva, na festa, no
corpo, no imaginario e no simples fato de estar-com. Desse modo, Otto funciona
também como limite critico para Maffesoli: se toda experiéncia intensa de
comunhdo puder ser denominada sagrada, corre-se o risco de perder
precisamente a especificidade que Otto procurava preservar.

Essa questdo torna-se ainda mais complexa quando se considera
Georges Bataille. Sua reflexdo permite compreender que o sagrado nao se limita
a ordem, a coesdo ou a estabilidade comunitaria. Em O erotismo, o autor
relaciona o problema do sagrado a tensdo entre a descontinuidade dos
individuos e a busca por uma continuidade que momentaneamente rompe o
fechamento do sujeito sobre si mesmo. “Somos seres descontinuos”, escreve
Bataille, mas carregamos “a nostalgia da continuidade perdida® (BATAILLE,
2014, p. 39). E nesse horizonte que erotismo, sacrificio, festa, morte e
transgressao passam a tocar o dominio do sagrado. O que esta em questao néao
€ apenas a constituicdo de uma comunidade, mas a experiéncia de
ultrapassamento das fronteiras que mantém os seres isolados.

A proximidade com Maffesoli é significativa. A critica maffesoliana ao
individualismo moderno, sua valorizagao da festa, do excesso, do dionisiaco e
das experiéncias nas quais o individuo se perde parcialmente no coletivo
encontram em Bataille um interlocutor decisivo. Ambos permitem pensar o
sagrado fora de uma definigdo estritamente institucional e dogmatica. Mas
também aqui ha uma diferenca: Bataille mantém a violéncia, a morte, o interdito
e a transgressdo no centro de sua concepgao, enquanto Maffesoli tende a
enfatizar mais intensamente a poténcia agregadora da comunh&o, da emogéo
compartilhada e da experiéncia coletiva. A aproximacao com Bataille impede,
portanto, que o sagrado maffesoliano seja compreendido apenas como harmonia
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comunitaria. O estar-junto contém igualmente excesso, conflito, ambivaléncia e
dissolucdo momentanea dos limites individuais.

Se Durkheim, Otto e Bataille permitem circunscrever dimensdes distintas
do sagrado comunidade, mistério e ultrapassamento do individuo, Max Weber
introduz o problema historico que torna a questdo particularmente aguda na
modernidade. O desencantamento do mundo ndao deve ser interpretado
simplesmente como previsdo do desaparecimento da religido. Em Weber, trata-
se de um processo complexo de racionalizagdo e desmagificagdo, desenvolvido
tanto no interior das proéprias religides quanto na constituigdo da modernidade
ocidental. A racionalizag&o religiosa contribui para expulsar progressivamente os
meios magicos de relagdo com o mundo, enquanto ciéncia, burocracia e calculo
ampliam a possibilidade de organizar a realidade segundo relagdes previsiveis.
E justamente por isso que reduzir Weber a férmula “a modernidade acabou com
a religido” produziria uma leitura inadequada de seu diagnostico. Estudos
dedicados a trajetoria do conceito mostram que o desencantamento weberiano
possui dimensdes distintas e nao equivale simplesmente a secularizagao
entendida como desaparecimento da fé.

E diante desse diagnéstico que Maffesoli introduz uma inflexdo. Sua tese
do reencantamento ndo precisa ser lida como refutacdo de Weber, mas como
interrogacéo acerca dos limites histéricos de uma determinada interpretagao da
racionalizacdo. O fato de sociedades contemporaneas serem altamente
tecnificadas e racionalizadas n&o impede a proliferacdo de experiéncias
simbdlicas, emocionais, miticas e comunitarias. A questdo, portanto, ndo é
escolher entre um mundo “encantado” ou “desencantado”, como se fossem
estados mutuamente excludentes. O problema mais produtivo consiste em
perguntar se racionalizagdo e reencantamento podem coexistir. Nesse caso,
Maffesoli ndo demonstraria que Weber estava simplesmente equivocado;
mostraria, antes, que o processo de racionalizagdo ndo esgota todas as
dimensdes pelas quais os sujeitos contemporaneos experimentam e significam
0 mundo.

Marcel Gauchet radicaliza essa dificuldade por outro caminho. Em Le
désenchantement du monde, sua tese da “saida da religido” ndo significa que
individuos deixem necessariamente de acreditar, nem que religides

desaparegcam da sociedade. A saida da religido refere-se a uma transformacéo
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mais profunda: a religido deixa progressivamente de funcionar como principio
estruturante da ordem coletiva. Em outras palavras, uma sociedade pode
continuar contendo religides e pessoas religiosas e, ainda assim, ja ndo ser
organizada politicamente e socialmente a partir de uma estrutura religiosa. E por
isso que, na leitura de Gauchet, sair da religi&o nao significa simplesmente sair
da crencga; significa modificar radicalmente o lugar que a religido ocupa na
estruturacédo da sociedade.

A diferenca em relagdo a Maffesoli € decisiva. Quando este ultimo
identifica uma nostalgia ou retorno do sagrado, isso nao demonstra
necessariamente que a “saida da religido”, no sentido gauchetiano, tenha sido
revertida. Uma sociedade pode experimentar intensificacdo de espiritualidades,
simbolos, rituais, afetos comunitarios e buscas de transcendéncia sem que a
religidqo volte a ocupar a posigdo estrutural que possuia em sociedades
heterbnomas. Essa distingdo constitui um dos contrapontos mais importantes a
tese maffesoliana. O retorno do sagrado ndo pode significar simplesmente
retorno da religido ao lugar que ela ocupava anteriormente. Se ha retorno, ele
acontece em condigdes historicas diferentes.

Nesse ponto, a contribuicdo de Daniéle Hervieu-Léger torna a discussao
ainda mais precisa. Sua sociologia demonstra que a modernidade ndo elimina
necessariamente a crenca; ela modifica profundamente os mecanismos pelos
quais se cré, se pertence e se transmite uma tradigdo. A autora observa que a
crenga contemporanea escapa progressivamente “ao controle das grandes
igrejas e das instituigdes religiosas” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 42). O que se
enfraquece ndo € necessariamente toda busca religiosa, mas a capacidade das
instituicbes de organizar de maneira exclusiva e estavel o universo das crengas.

E por isso que Hervieu-Léger descreve a religiosidade das sociedades
modernas como uma realidade em movimento: “a religiosidade das sociedades
modernas esta em movimento: € este movimento que se precisa conseguir
identificar” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 80). A figura do peregrino torna-se
emblematica dessa condicdo. Em lugar de uma identidade religiosa recebida,
territorialmente estavel e integralmente regulada pela instituicdo, surgem
percursos construidos pelos proprios sujeitos, marcados pela mobilidade das
crengas, pela bricolagem e por pertencimentos que podem ser provisorios. A
autora observa que essa mobilidade esta ligada a necessidade moderna de o
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individuo produzir “as significagbes de sua propria existéncia através da
diversidade das situagdes que experimenta” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 89).

Aqui, a convergéncia com Maffesoli é real, mas ndo completa. Ambos
recusam a ideia de que o enfraquecimento das instituigcdes religiosas possa ser
identificado automaticamente com o desaparecimento do religioso. Ambos
percebem mobilidade, recomposicdo e novas formas de pertencimento.
Entretanto, Hervieu-Léger oferece uma precaugdo conceitual importante: nem
toda producdo de comunidade, emocdo ou sentido deve ser imediatamente
classificada como religido. Sua nogédo de religido como cadeia de memdria
conserva a referéncia a uma linhagem crente e a uma tradigdo que legitima a
crenca. Essa delimitacdo € particularmente util para testar a amplitude da
categoria maffesoliana de sagrado.

Desse ponto de vista, uma pergunta critica torna-se inevitavel: quando
Maffesoli reconhece o sacral em festas, tribos, experiéncias estéticas, emocdes
coletivas ou praticas cotidianas, esta efetivamente identificando novas
manifestagdes do sagrado ou ampliando de tal maneira o conceito que ele passa
a coincidir com toda experiéncia intensa de socialidade? Hervieu-Léger ajuda a
formular essa objegao porque distingue a desinstitucionalizagao das crengas do
desaparecimento das genealogias religiosas. Maffesoli, ao contrario, parece
interessado justamente na zona em que a religagado pode ultrapassar a religido
institucional. E nessa diferenca que seu conceito ganha originalidade, mas
também onde necessita maior cuidado analitico.

Gianni Vattimo oferece outro caminho para pensar essa transformacéo.
Sua reflexdo sobre secularizagdo recusa uma leitura segundo a qual a
modernidade teria simplesmente se afastado de uma matriz religiosa
anteriormente existente. Em Depois da cristandade, Vattimo propde
compreender 0s processos de secularizacdo nao “como processos de
distanciamento da matriz religiosa”, mas como “processos de interpretagao,
aplicacao, especificagdo enriquecedora, daquela matriz” (VATTIMO, 2004, p.
84). Essa formulagdo altera profundamente a oposi¢cao entre secularizagéao e
religidgo. O secular ndo seria necessariamente aquilo que surge quando o
religioso desaparece; pode ser compreendido também como transformacéo
histérica de conteudos cuja genealogia permanece ligada a tradigao crista.
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Essa posicéo aproxima Vattimo de Maffesoli na medida em que ambos
desconfiam de narrativas lineares nas quais modernizagdo significaria
necessariamente superacéo definitiva do religioso. Contudo, suas conclusdes
sao distintas. Vattimo pensa essa permanéncia pela hermenéutica, pela kenosis,
pelo enfraquecimento das estruturas fortes da metafisica e pela transformacéo
da heranca cristd. Maffesoli, por sua vez, desloca o problema para a
sensibilidade coletiva, para o imaginario e para as modalidades contemporaneas
de socialidade. Em Vattimo, a questao permanece profundamente relacionada a
historia do cristianismo; em Maffesoli, o sacral pode ultrapassar amplamente as
fronteiras cristas e até mesmo religiosas.

Essa diferenca permite compreender melhor a singularidade da hipotese
maffesoliana. Maffesoli ndo parece interessado em demonstrar simplesmente
que a religido sobreviveu a modernidade. Sua questdo é mais radical:
determinadas formas de relagdo que a modernidade pretendeu secundarizar
participagdo, comunh&o, simbolizagdo, mistério, ritualidade, pertencimento e
experiéncia coletiva voltam a adquirir visibilidade. Em A nostalgia do sagrado,
essa interpretagao alcanga uma formulagao particularmente explicita quando o
autor associa a mutagao contemporanea ao deslocamento do individualismo e a
emergéncia de formas relacionais do estar-com. O texto da presente pesquisa ja
identificou esse movimento ao mostrar que, para Maffesoli, o cum, o “com’,
adquire papel fundamental na compreensdo da socialidade contemporénea
(MAFFESOLI, 2024, p. 224). O problema do sagrado desloca-se, desse modo,
da pergunta exclusiva pela instituicdo para a propria espessura simbdlica da
relagao.

E justamente nesse ponto, entretanto, que a aproximagao entre Maffesoli
e os demais autores deve permanecer critica. Durkheim permite sustentar que o
sagrado possui uma dimens&o coletiva, mas n&o autoriza concluir que toda
coletividade seja sagrada. Otto demonstra que o sagrado comporta uma
experiéncia que excede a racionalizagdo, mas preserva a especificidade do
numinoso. Bataille aproxima sagrado e superagéo dos limites individuais, porém
recorda sua dimenséo violenta, transgressiva e ambivalente. Weber demonstra
a forca histoérica da racionalizacdo sem afirmar simplesmente o desaparecimento
da religido. Gauchet mostra que crengas podem permanecer mesmo depois de

a religido perder sua fungédo estruturante. Hervieu-Léger demonstra que a
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modernidade produz recomposi¢cdes do crer sem que isso autorize confundir
religido com qualquer busca individual de sentido. Vattimo, por fim, mostra que
a secularizagdo pode ser interpretada como transformacdo interna de uma
heranga religiosa, e ndo somente como sua negacéo.

Colocado diante desses autores, Maffesoli deixa de funcionar como
resposta previamente aceita e passa a constituir uma hipétese a ser examinada.
Essa mudanga € metodologicamente importante. A existéncia contemporanea
de festas, comunidades emocionais, rituais cotidianos, espiritualidades fluidas
ou pertencimentos tribais ndo comprova, por si s6, um retorno do sagrado. E
necessario demonstrar em que sentido essas experiéncias ultrapassam a
simples sociabilidade e podem ser compreendidas como sacralizagdo. Caso
contrario, haveria o risco de nomear como sagrado tudo aquilo que escapa a
racionalidade instrumental moderna. A forgca da hipotese maffesoliana depende,
portanto, da possibilidade de estabelecer critérios pelos quais essa passagem
do social ao sacral possa ser sociologicamente sustentada.

Tal problematizagdo permite reformular a prépria pergunta acerca do
“retorno”. O termo pode sugerir que algo desapareceu e posteriormente voltou a
existir. Mas Durkheim, Gauchet, Hervieu-Léger e Vattimo, cada qual por
caminhos distintos, tornam essa imagem menos evidente. Talvez o sagrado n&o
tenha simplesmente desaparecido durante a modernidade; talvez tenham sido
transformados seus lugares, suas mediagdes e suas formas de legitimacdo. Se
assim for, aquilo que Maffesoli denomina retorno pode ser compreendido menos
como restauragdo e mais como mudanga de visibilidade e de configuragao. O
sagrado que reaparece ndo é necessariamente aquele que existia antes do
processo moderno de racionalizagao.

E nesse sentido que a nogao de reconfiguragio se torna particularmente
importante para esta pesquisa. Ela permite conservar a provocagao de Maffesoli
sem transformar sua tese em evidéncia antecipada. Ha, de um lado, sinais de
enfraquecimento do monopdlio institucional sobre a produgdo do sentido
religioso; de outro, permanecem e se multiplicam praticas de simbolizacéo,
experiéncias de pertencimento, comunidades emocionais, ritos e buscas de
transcendéncia. Gauchet impede que essa multiplicagdo seja confundida com
restauracédo da sociedade religiosa; Hervieu-Léger impede que toda experiéncia
subjetiva seja imediatamente classificada como religido; Otto preserva a
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especificidade do sagrado; Durkheim recorda sua capacidade de constituir
comunidade; Bataille revela sua dimens&o de excesso e dissolugéo do individuo;
Vattimo mostra que secularizagdo e heranga religiosa ndo precisam ser
compreendidas como realidades mutuamente excludentes.

O lugar sagrado na contemporaneidade situa-se, portanto, precisamente
nessa tensdo. Ele ja ndo pode ser localizado exclusivamente no espaco
institucional tradicional, mas tampouco pode ser dissolvido indistintamente em
toda forma de vinculo social. Entre o desaparecimento anunciado por
determinadas leituras da modernizagao e a afirmacgao precipitada de um retorno
generalizado, abre-se um campo intermediario no qual o sagrado se desloca, se
transforma e procura novas mediacdes. E nesse espaco que a contribuicdo de
Maffesoli adquire relevancia: sua sociologia chama atencgéo para dimensdes do
cotidiano que as teorias centradas exclusivamente na racionalizagdo ou na
instituicdo podem deixar a margem. Ao mesmo tempo, o confronto com outros
autores impede que essa percepgao seja convertida em uma categoria ilimitada.

Desse modo, a questao decisiva talvez ndo seja determinar simplesmente
se o sagrado desapareceu ou retornou. Mais produtivo € perguntar o que se
transforma quando o sagrado deixa de depender exclusivamente das mediagdes
que tradicionalmente o tornavam reconhecivel. E possivel que ele permaneca
ligado a religido sem se limitar a instituicao; que participe da experiéncia coletiva
sem se confundir com qualquer coletividade; que envolva mistério sem se reduzir
ao irracional; e que produza religagdo sem restaurar as formas sociais do
passado. A hipotese maffesoliana ganha densidade precisamente quando
situada nesse campo de tensdes: o retorno do sagrado pode entdo ser
investigado ndo como retorno do mesmo, mas como manifestacdo, em novas
condigdes historicas, de uma dimens&o simbdlica, relacional e experiencial cuja
presenga a modernidade ndo conseguiu simplesmente eliminar.

S&o esses pontos acima relacionados que este capitulo tem por objetivo
analisar, a partir do livro A nostalgia do sagrado (2024), o lugar do sagrado e seu
retorno tal como Maffesoli propde, na sociedade pds-moderna, como a crise da
razdo moderna que levou a uma reabertura ao mistério. Entenderemos os
conceitos de subterraneidade e fundamentos ocultos do social, conceitos esses
que trardo maior luz acerca de onde emerge a busca ou retorno do sagrado

segundo Maffesoli, analisaremos como o reencantamento do mundo, que tem
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seus impactos e desdobramentos no cotidiano fomentam uma religiosidade
difusa, gerando uma experiéncia do “outro”. busca-se neste capitulo
compreender os fundamentos filoséficos do retorno do sagrado em Maffesoli,
elencados no livro A nostalgia do sagrado, bem como assuntos tratados como a
escatologia, renascimento e forga da tradigdo resultam em um contexto em que
o social como novo lugar do sagrado se demonstra clareamento vivido no dia a
dia dos atores sociais.

Em A nostalgia do sagrado (2024), o autor oferece uma leitura que
recoloca a dimensdo do sagrado como elemento central da sociabilidade pos-
moderna. Longe de ser um fendmeno residual, o sagrado ressurge como forga
estruturante da cultura, dos vinculos comunitarios e da experiéncia cotidiana.

Desde as primeiras paginas, Maffesoli afirma que a sociedade atual pode
ser compreendida como um “laboratoério da pés-modernidade”, no qual emergem
novos modos de convivéncia e, com eles, um retorno evidente do sagrado
(MAFFESOLI, 2024, p. 7). Esse retorno nao se da de maneira institucionalizada
ou dogmatica, mas através de formas difusas, simbdlicas e comunitarias que

reencantam a vida social.

3.1 Do desencantamento ao reencantamento do mundo

A rebelido do imaginario que atravessa a contemporaneidade,
compreendida como reativagéo das forgas simbalicas e afetivas marginalizadas
pelo projeto moderno, encontra forte ressonéncia no pensamento de Michel
Maffesoli. Para o autor, a crise da modernidade n&o se expressa apenas no
enfraquecimento das grandes narrativas politicas ou religiosas, mas, sobretudo,
no esgotamento da razdo abstrata e instrumental como principio exclusivo de
compreensao do social. E nesse contexto que Maffesoli propde a nogado de razéo
sensivel, isto €, uma forma de inteligibilidade que reconhece o papel central das
emogdes, dos afetos, do simbodlico e do imaginario na constituicdo da vida
coletiva (MAFFESOLI, 1998, p. 9-15).

Esse movimento € interpretado pelo autor como um processo de
reencantamento do mundo, no qual o imaginario reassume centralidade frente a
l6gica do desencantamento moderno. Para Maffesoli, o sagrado reaparece n&o
como sistema dogmatico, mas como atmosfera, como sensibilidade coletiva que

permeia o estar-junto e reativa formas de comunh&o simbdlica anteriormente
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marginalizadas (MAFFESOLI, 2001, p. 97-104). Trata-se de um sagrado
imanente, incorporado ao sensivel, que se expressa em rituais cotidianos, festas,
emocoes compartilhadas e experiéncias estéticas.

Um dos primeiros movimentos identificados por Maffesoli € o esgotamento
da razdo soberana, ja tratado nesta pesquisa, que desde a Reforma e
principalmente a partir da modernidade estabeleceu uma hegemonia sobre todos
os aspectos da vida. O autor afirma que aquilo que fora considerado irracional o
sentimento, o simbdlico, a intuicdo retorna com vigor, recuperando o
“magnetismo da pré-modernidade” (MAFFESOLI, 2024, p. 8).

No artigo encontrando as metaforas certas: um dialogo entre Karl Popper
e Michel Maffesoli em torno da pdés-modernidade (2022), Fabiano Incerti e
Candido desenvolvem uma leitura precisa e epistemologicamente densa daquilo
que Michel Maffesoli denomina raz&o sensivel, conceito central para a
compreensao da poés-modernidade. Para Incerti e Candido, a proposta
maffesoliana nao representa uma recusa da racionalidade, mas antes uma
critica ao racionalismo abstrato e projetivo herdado da modernidade, que se
tornou incapaz de apreender a complexidade do vivido contemporaneo
(INCERTI; CANDIDO, 2022).

Segundo Incerti e Candido, Maffesoli parte do diagnostico de que vivemos
em um “mundo outro”, no qual os esquemas explicativos modernos fundados na
linearidade historica, no progresso e na supremacia da raz&o instrumental ja n&o
dao conta da realidade social. Nesse contexto, a raz&o sensivel emerge como
uma reconfiguragdo do modo de conhecer, capaz de reintegrar a analise
sociologica dimensdes tradicionalmente desqualificadas pelo pensamento
moderno, como o afeto, a emocg&o, o imaginario e o cotidiano (INCERTI;
CANDIDO, 2022, p. 27-28).

A razéo sensivel, conforme explicitado por Incerti e Candido, caracteriza-
se por manter fidelidade ao rigor intelectual sem romper com a experiéncia
concreta da vida social. Trata-se de uma racionalidade que “ndo esquece que
deve ficar enraizada naquilo que |he serve de substrato” e que encontra
legitimidade justamente na proximidade com os fendbmenos empiricos tal como
eles se apresentam (INCERTI; CANDIDO, 2022, p. 35). Nessa perspectiva,

conhecer n&o é projetar modelos tedricos sobre o real, mas acompanhar o
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movimento da vida, deixando que o social se mostre em sua superficialidade
significativa.

Incerti e Candido destacam que Maffesoli recusa a oposi¢cao classica
entre razao e sensibilidade, mostrando que o nao-racional ndo € sindbnimo de
irracionalidade. Ao contrario, o autor francés afirma a existéncia de uma loégica
propria do sensivel, marcada pela fluidez, pela ambivaléncia e pelo carater
provisério das formas sociais. A razao sensivel, portanto, opera como um
empirismo especulativo, atento a intensidade que se manifesta na superficie dos
fendmenos, sem a pretenséo de reduzi-los a sistemas fechados ou a categorias
universais (INCERTI; CANDIDO, 2022, p. 34-36).

Outro ponto enfatizado por Incerti e Candido, € que a razdo sensivel esta
intimamente vinculada a nogao de pensamento compreensivo, em oposi¢ao ao
pensamento representativo. Enquanto este ultimo tende a distorcer o real ao
for¢a-lo a caber em esquemas prévios, o pensamento compreensivo sustentado
pela razdo sensivel busca crescer com as coisas da vida (cum crescere),
reconhecendo o carater tragico, instavel e mutavel da existéncia social
(INCERTI; CANDIDO, 2022, p. 35).

Nesse sentido, Incerti e Candido interpretam a razao sensivel como uma
resposta epistemoldgica a crise das Ciéncias Sociais contemporaneas. Ao
privilegiar apenas a abstragdo teorica, tais ciéncias teriam se afastado do
cotidiano, tornando-se incapazes de captar o espirito do tempo presente. A
proposta maffesoliana, segundo Incerti e Candido, recolocam o pesquisador em
sintonia com o imaginario coletivo de sua época, exigindo uma postura intelectual
marcada pela humildade, pela errancia e pela atengdo ao vivido (INCERTI;
CANDIDO, 2022).

Assim, a leitura de Incerti e Candido evidencia que a razao sensivel nao
constitui um retrocesso preé-cientifico, mas uma superacéo critica da razéo
moderna, permitindo uma sociologia enraizada no sensivel, no comum e no
ordinario. Trata-se, em ultima instancia, de um convite a pensar o social a partir
daquilo que pulsa na vida cotidiana, reconhecendo que € justamente na
superficie dos fenbmenos que se manifesta sua maior densidade simbdlica e
existencial.

Nesse contexto, Maffesoli sublinha a necessidade de pensar ndo apenas

uma razdo légica, mas uma razdo sensivel, ecoando Pascal, para quem “o
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coragao tem razdes que a propria razdo desconhece” (MAFFESOLI, 2024, p. 8).
Essa razdo sensivel acolhe ambiguidades, sombras e mistérios,
desestabilizando a pretensdo moderna de transparéncia total. Esses ideais,
outrora carregados de poténcia simbolica, transformaram-se em lugares-
comuns, tolerados mais por habito do que por convicgao. Maffesoli compara tais
discursos as falas de um “velho tio amoroso”, a quem se escuta sem real
atengao, nao por desrespeito, mas porque suas ideias ja ndo correspondem a
experiéncia vivida do presente (MAFFESOLI, 2024, p. 79). O que esta em jogo
aqui € o esgotamento da supremacia da razao racional, eixo central do projeto
moderno, que acreditava ser possivel organizar a totalidade da vida social por
meio de principios abstratos, universais e normativos.

Esse diagndstico conecta-se diretamente ao tema do reencantamento do
mundo, ja desenvolvido por Maffesoli em outras passagens da obra. O
desencantamento moderno, entendido como a expulsdo do mistério, do sagrado
e do simbdlico, encontra-se em lenta agonia. Em seu lugar, emergem com forga
renovada as emocgodes, paixdes e sentimentos, que passam a ocupar o espago
publico, antes reservado a racionalidade técnica e ao discurso institucional
(MAFFESOLLI, 2024, p. 79). O retorno do sagrado nao ocorre, portanto, contra o
mundo, mas no interior da vida cotidiana, nas praticas, nos afetos e nas
experiéncias compartilhadas.

Maffesoli afirma que as revoltas contemporaneas ja ndo sao de ordem
politica, mas pertencem ao que Joseph de Maistre chamou de metapolitica
(MAFFESOLLI, 2024, p. 79). A metapolitica designa uma dimens&o mais profunda
do social, anterior as instituicdbes e as ideologias, ligada aos fundamentos
simbolicos, espirituais e afetivos do estar-junto. As mobilizagbes atuais n&o
reivindicam apenas reformas estruturais, mas expressam uma sede de sentido,
uma busca por pertencimento e por reconexdao com dimensdes transcendentais
da existéncia.

Esse movimento implica um verdadeiro recuo no tempo, ndo no sentido
regressivo, mas no sentido arquetipal: trata-se de reatualizar formas antigas de
religiosidade, capazes de reencantar um mundo que a modernidade tentou
reduzir a funcionalidade. O retorno do sagrado manifesta-se, assim, como uma
renovagao permanente, o que explica a ideia maffesoliana da eterna juventude

do divino. O sagrado néo envelhece porque ndo depende das formas historicas



84

gue o expressam; ele se reinventa continuamente, adaptando-se as mutagdes
da socialidade.

O desencantamento moderno, conceito herdado de Max Weber, designa
a progressiva racionalizagdo do mundo, a expulsdo do sagrado, do mito e do
mistério em favor da explicagao técnica, cientifica e instrumental. Para Maffesoli,
entretanto, esse processo ndo conduz a uma sociedade plenamente racional,
mas a um empobrecimento simbdlico que, ao atingir seu limite, gera reagdes
compensatérias. O reencantamento do mundo nao aparece, portanto, como um
simples retorno ao passado, mas como a re-emergéncia de dimensdes
arquetipais que haviam sido reprimidas pela modernidade. Na tese Limites e
possibilidades da ética na pds-modernidade: um estudo a partir de Michel
Maffesoli (2023), Douglas Borges Candido identifica o reencantamento do
mundo como um dos eixos centrais das novas sensibilidades pés-modernas, em
oposicdao direta ao paradigma moderno fundado no racionalismo, no
produtivismo e no individualismo. Para o autor, seguindo fielmente Maffesoli, a
modernidade produziu um processo de desencantamento ao reduzir a realidade
ao calculo, a funcionalidade e a raz&o instrumental, esvaziando o simbdlico, o
imaginario e a experiéncia sensivel da vida cotidiana (CANDIDO, 2023, p. 72-
74).

Candido demonstra que, no contexto pés-moderno, ndo se trata de um
simples retorno nostalgico a formas pré-modernas de pensamento, mas da
emergéncia de uma nova configuragdo do sensivel, na qual a vida deixa de ser
compreendida exclusivamente como projeto racional e passa a ser vivida como
experiéncia estética. Nesse sentido, o reencantamento do mundo se manifesta
quando “a vida se torna uma forma de arte”, expressdo que sintetiza a critica
maffesoliana a ética normativa e abstrata da modernidade (CANDIDO, 2023, p.
84).

A analise de Candido evidencia que o reencantamento n&o ocorre contra
a técnica, mas por meio dela. Diferentemente das leituras apocalipticas da
tecnologia, Maffesoli conforme interpretado por Candido entende que as
tecnologias contemporaneas funcionam como vetores de comunh&o simbdlica,
intensificando vinculos afetivos, tribais e imaginais. Assim, o reencantamento do

mundo se opera pela revalorizagao das emocdes, das paixdes e das formas de
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pertencimento, rompendo com a légica moderna da separagéo entre razdo e
sensibilidade (CANDIDO, 2023, p. 85-86).

Nesse quadro, Candido sublinha que a ética pds-moderna ndo se
estrutura mais a partir de imperativos universais, mas de uma ética da estética,
marcada pela convivéncia, pela partilha do sensivel e pelo reconhecimento da
pluralidade dos modos de vida. O reencantamento do mundo, portanto, nédo é
um fendbmeno marginal, mas um elemento constitutivo da reorganizagéo ética da
pos-modernidade, onde o sentido emerge do estar-junto, da experiéncia comum
e da valorizacdo do instante vivido (CANDIDO, 2023, p. 82-84).

Esse reencantamento manifesta-se por meio de uma apeténcia pelo
espiritual, da valorizagdo do imaterial e da emergéncia de novas formas de
solidariedade e generosidade, bem como de religiosidades multiformes
(MAFFESOLI, 2024, p. 37). Trata-se de uma mutagao profunda na relagédo com
o mundo, na qual o materialismo caracteristico da sociedade de consumo mostra
sinais evidentes de caducidade. Ainda que esse materialismo apresente
‘explosdes de vitalidade”, como ocorre em toda agonia, ele ja ndo consegue
oferecer um horizonte de sentido capaz de sustentar a vida individual e coletiva.

Nesse quadro, Maffesoli interpreta a ambiéncia da chamada Nova Era
como  sintoma  privilegiado do  reencantamento  contemporaneo.
Independentemente dos juizos normativos que se fagam sobre esse fenbmeno,
ele expressa uma nova sensibilidade, marcada pela recusa do reducionismo
materialista e pela busca de uma relagdo mais integrada com o cosmos, o corpo,
a natureza e o sagrado. O reencantamento, assim, n&o se limita ao campo
religioso institucional, mas atravessa praticas culturais, estéticas, comunitarias e
espirituais, revelando uma recomposi¢ado do imaginario social.

Maffesoli insiste que esse processo deve ser analisado “para o bem e para
o mal” (MAFFESOLI, 2024, p. 37). O reencantamento n&o €& univoco nem
necessariamente pacifico. Ao lado de formas abertas, pluralizadas e simbdlicas
de religiosidade, emerge também o desenvolvimento sectario e o fanatismo
religioso, que o autor considera inegaveis. O caso do islamismo radical, em suas
manifestagdes violentas, € citado como exemplo extremo desse desdobramento
sombrio do retorno do sagrado.

Todavia, longe de atribuir essa violéncia exclusivamente a religido,

Maffesoli propde uma leitura mais complexa e provocadora: a barbarie
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sanguinaria do fanatismo pode ser compreendida como um produto perverso do
préprio racionalismo moderno (MAFFESOLI, 2024, p. 37). Ao suprimir a
expressao ritualizada, simbdlica e “homeopatizada” do sagrado, a modernidade
teria contribuido para sua deformacé&o. O sagrado reprimido ndo desaparece; ele
retorna de maneira exacerbada, descontrolada e, por vezes, sangrenta.

Essa analise revela um ponto central do pensamento maffesoliano: o
problema n&o esta na presenca do sagrado, mas na impossibilidade de sua
mediacdo simbdlica. Quando o sagrado ndo encontra canais ritualizados de
expressao capazes de integra-lo a vida social ele se torna perverso. O fanatismo
aparece, assim, ndo como residuo arcaico, mas como patologia moderna, filha
de um mundo que acreditou poder eliminar o mito, o rito e o mistério em nome
da raz&o pura.

Desse modo, o reencantamento do mundo € um fenbmeno ambivalente.
Ele aponta para a recomposi¢céo de lagos sociais, para a valorizagédo do imaterial
e para novas formas de solidariedade, mas também traz consigo riscos de
fechamento identitario, sectarismo e violéncia. O desafio contemporaneo,
implicito na analise de Maffesoli, consiste em reconhecer e integrar o sagrado,
permitindo sua expressao simbdlica e ritual, sem recaidas dogmaticas ou
totalitarias.

A pos-modernidade, porém, opera uma mudancga: questiona o
progressismo linear e a crenga no avango ilimitado da humanidade. Em seu
lugar, reabilita a sensibilidade e o simbolismo, abrindo caminho para o retorno
do sagrado (MAFFESOLI, 2024, p. 17-18). Maffesoli afirma que ha um
sentimento de “fim dos tempos”, mas nao no sentido de destruicdo, e sim de
metamorfose um renascimento. A escatologia pos-moderna ndo anuncia o
colapso do mundo, mas sua regeneracéo simbolica (MAFFESOLI, 2024, p. 18).

Ao afirmar que o reencantamento do mundo esta em curso, Maffesoli ndo
celebra ingenuamente um retorno do religioso, mas propde uma leitura
sociologica atenta as suas multiplas faces. A nostalgia do sagrado condensa
essa tese fundamental: o fim do desencantamento moderno abre um campo de
possibilidades no qual o sagrado retorna como forga estruturante da socialidade,
ao mesmo tempo criadora e perigosa, exigindo discernimento, mediagc&o
simbodlica e sensibilidade ao tragico.

3.2 A nostalgia do sagrado
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A discussdo aproxima-se também da teologia negativa, especialmente a
partir da ideia heideggeriana de Verbergung, ao ocultar-se do Ser. Para
Maffesoli, a retirada do Ser permite um “rigoroso exame do retraimento”, que
abre espago para a emergéncia da experiéncia sagrada como processo de
desvelamento (MAFFESOLI, 2024, p. 9).

Em A nostalgia do sagrado (2024), Michel Maffesoli desenvolve uma
critica contundente a racionalidade moderna, entendida como uma raz&o
mutilada, marcada pela abstracdo, pela funcionalidade e pela pretensdo de
totalizacdo conceitual. Tal racionalidade, herdeira direta do Illuminismo,
promoveu uma cisdo profunda entre razdo e sensibilidade, corpo e espirito,
imanéncia e transcendéncia, reduzindo a complexidade da experiéncia humana
a categorias operatorias e instrumentais. Contra essa redugao, o autor propde a
nogédo de razado integral, uma racionalidade ampliada, capaz de reintegrar o
sensivel, o afetivo, o simbdlico e o imaginario a compreensdo do social
(MAFFESOLI, 2024, p. 29-31).

A razdo integral ndo se opde a raz&do, mas a sua forma empobrecida.
Trata-se de uma racionalidade que reconhece que o humano néo se esgota no
calculo nem na explicagdo causal, mas se constitui também a partir do mito, do
rito, da emogao e da experiéncia partilhada. Nesse sentido, Maffesoli identifica
na tradi¢ao religiosa medieval, especialmente no cristianismo da encarnagéao, um
modelo histérico exemplar dessa integracdo. Ao articular o natural e o
sobrenatural, o corpo e o espirito, o cristianismo medieval soube “segurar as
duas pontas da corrente”, garantindo simultaneamente a relevancia do desejo
metafisico e da pulsdo mistica (MAFFESOLI, 2024, p. 51).

Essa leitura permite ao autor relativizar a narrativa moderna que associa
a ldade Média ao obscurantismo. Para Maffesoli, o reconhecimento do sagrado
foi precisamente o que possibilitou uma intensa produgéo simbdlica e cultural,
visivel nas catedrais, nas artes e nas formas comunitarias de vida. Os sacrificios
religiosos, longe de expressarem irracionalidade, cumpriam uma fungéo
purificadora e estruturante do corpo social (MAFFESOLI, 2024, p. 49). A
modernidade, ao rejeitar tais mediagdes simbolicas, n&do suprimiu a violéncia,
mas a deslocou para formas difusas e descontroladas, frequentemente

manifestas em fanatismos e rupturas sociais.
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No centro dessa critica encontra-se a nogao de coincidentia oppositorum,
isto é, a convivéncia fecunda dos contrarios. A imagem do “manto branco das
catedrais” simboliza essa légica integradora, na qual luz e sombra, ordem e
excesso, razao e mistério coexistem num aquilo que o autor denomina harmonia
conflitual (MAFFESOLI, 2024, p. 50). Tal perspectiva contrasta com a logica
moderna do “ou/ou”, propondo, em seu lugar, uma racionalidade do “e/e”, mais
adequada a complexidade do real.

A saturacao da politica moderna e de suas promessas emancipatorias
abre, assim, espaco para o retorno do imaterial. Inspirando-se em Joseph de
Maistre, Maffesoli identifica o ressurgimento de uma metapolitica, isto €, de uma
dimensdo simbdlica e espiritual que ultrapassa as categorias institucionais da
politica moderna (MAFFESOLI, 2024, p. 51). Esse retorno ndo se da por meio
de sistemas doutrinarios, mas por experiéncias sensiveis, coletivas e afetivas,
nas quais a sabedoria popular assume papel central como forma de
conhecimento incorporado e enraizado na vida cotidiana (MAFFESOLI, 2024, p.
52).

No segundo momento de sua argumentagao, Maffesoli aprofunda a critica
a racionalidade moderna ao tratar do mistério como dimensao constitutiva da
experiéncia religiosa e social. Em Convite ao mistério, o autor afirma que insistir
em definicdes conceituais de Deus ou em provas racionais de sua existéncia
revela uma incompreensdo da prépria natureza do sagrado. A experiéncia
religiosa funda-se menos na explicagdo do que na fé, nos afetos e em um
conhecimento interior partilhado pelo senso comum (MAFFESOLI, 2024, p. 59).

A divindade € apresentada como radicalmente ambigua e inapreensivel:
Deus sem género, fora de género, um abismo primordial que &€ simultaneamente
‘nada” e “todo” (MAFFESOLI, 2024, p. 59). Essa concepgédo inscreve-se na
tradicdo da teologia negativa ou apofatica, segundo a qual Deus sé pode ser
conhecido por evitacdo, pelo siléncio e pela recusa de definicbes totalizantes.
Como sintetiza Carl Schmitt, citado por Maffesoli, Deus € uma “evidéncia
inominavel” (MAFFESOLI, 2024, p. 59).

Para reforcar essa perspectiva, o autor mobiliza o conceito medieval de
haecceidade, o “é assim” do ser, aquilo que se impde como evidéncia sem

necessitar de explicacao.
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Dai a afirmagéo paradoxal: “Quem diz que Deus deseja enganar: de Deus
nao ha nada a dizer” (MAFFESOLI, 2024, p. 59). Longe de negar a divindade,
essa afirmagao preserva o mistério como condicdo essencial da experiéncia
religiosa.

O mistério exige segredo. Aquilo que é essencial ndo se oferece
indiscriminadamente a visibilidade publica. Maffesoli recorda que a sabedoria
popular reconhece essa lei do sigilo, sintetizada na expressédo “nem sempre é
bom abrir o jogo” (MAFFESOLI, 2024, p. 60). Nesse sentido, o autor sustenta
que o exotérico so6 pode existir a partir do esotérico, isto é, o visivel depende
estruturalmente do invisivel, o dito do n&o dito (MAFFESOLI, 2024, p. 60).

Essa logica conduz a centralidade da iniciagdo como estrutura
antropoldgica das religidbes de mistério. Etimologicamente ligada ao siléncio
(myein), a iniciacdo estabelece uma relagdo direta com a divindade e funda
comunidades simbdlicas baseadas no pertencimento e no reconhecimento
mutuo (MAFFESOLI, 2024, p. 61). Maffesoli mostra que essa estrutura n&o
pertence apenas ao passado, mas reaparece nas tribos pés-modernas, nas
quais ritos, sinais e afetos substituem os grandes sistemas ideoldgicos.

A figura do Deo absconditus, o Deus oculto, atravessa todo o livro, e essa
imagem €& usada por Maffesoli para identificar como a sociedade pds-moderna
atua e age no seu dia a dia. A verdade, compreendida como alétheia, manifesta-
se sempre em um duplo movimento de ocultagdo e desvelamento (MAFFESOLI,
2000, p. 67). Como observa Chesterton, “o0 que é sagrado € sempre secreto”
(MAFFESOLI, 2000, p. 67). Deus n&o se impde como objeto de conhecimento,
mas se deixa entrever em suas apari¢des, exigindo discernimento e prudéncia.

Inspirando-se em autores como Guardini, Spinoza e Santo Agostinho,
Maffesoli sustenta que a poténcia divina é essencialmente invisivel e impossivel
de nomear com precisao. A alma conhece Deus justamente ao reconhecer que
ndo o conhece (MAFFESOLI, 2000, p. 68). O cristianismo, nesse sentido, n&o
rompe com as religides de mistério, mas representa o apice de uma longa
tradicdo simbalica fundada na experiencia do indizivel.

A articulacao entre raz&o integral e mistério permite a Maffesoli interpretar
o contexto contemporaneo como um momento de retorno do sagrado, ndo sob
a forma de dogma institucional, mas como experiéncia vivida e partilhada. O
individualismo epistemoldgico da modernidade tentou eliminar a dependéncia do
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Outro (ab alio), mas esse projeto mostrou-se insustentavel. O ressurgimento de
movimentos religiosos, misticos e carismaticos indica uma inversdo de
polaridade: ap0s a negacdo da transcendéncia, a sede do infinito reaparece
(MAFFESOLLI, 2024, p. 70).

Esse retorno manifesta-se por meio da experiéncia, da efervescéncia
religiosa e da comunhao simbdlica, aproximando-se da nogao durkheimiana de
efervescéncia coletiva (MAFFESOLI, 2024, p. 64). O mistério permanece como
nucleo irredutivel da experiéncia religiosa e como fundamento da socialidade
pos-moderna, estruturando formas de pertencimento que escapam as categorias
racionais da modernidade.

Assim, a nostalgia do sagrado demonstra que o sagrado n&o desapareceu
com o avango da modernidade, mas foi deslocado para formas difusas,
subterraneas e simbdlicas. A razdo integral e o convite ao mistério constituem,
portanto, ndo uma regressdo, mas uma resposta a mutilagdo simbolica
produzida pela racionalidade moderna, recolocando o mistério no centro da
compreensao do humano e do social.

O retorno do sagrado ocorre de modo subterrdneo, como indicado
anteriormente, sustentando silenciosamente as instituicbes e os modos de vida.
Para entender esse conceito subterraneo, Maffesoli recorre a metafora das
catacumbas, indicando que a vitalidade espiritual que parecia eclipsada na
modernidade continua atuando no subsolo da experiéncia humana
(MAFFESOLLI, 2024, p. 10), adicionado a isso, ele aborda o conceito subterraneo

da seguinte forma:
As construgcdes subterraneas, os corredores, os saldes, as salas
escondidas estavam diretamente ligados aos mistérios da religido.
Esses locais de culto, acessiveis apenas aos iniciados, eram, portanto,
reservatérios de conhecimento hermético. O que é especifico de uma
religido secreta reservada a esses iniciados. Relacionando-a com o que
foi indicado acima a respeito da Igreja Catdlica, existe sempre uma
distingédo irrefutavel entre "preceitos" e "conselhos" evangélicos. Os
"preceitos" sdo acessiveis a todos; os "conselhos", porém, sao

reservados a uma elite escolhida. (MAFFESOLI, 2024, p. 75).
Em A Nostalgia do Sagrado (2024, p. 120) Maffesoli afirma que "A

atualidade, no seu sentido filoséfico, € o que "atualiza", torna atual aquilo que é

essencial. E o que, mais ou menos subterraneamente, perdura, ou o que é
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arquetipal." Quando Maffesoli afirma que a atualidade, em seu sentido filosdfico,
€ aquilo que “atualiza” o essencial, ele desloca radicalmente o conceito de
atualidade do registro cronoldgico para o registro ontolégico e simbdlico. O atual
nao € o novo, nem o0 que esta simplesmente “‘em voga”, mas aquilo que,
permanecendo, se reatualiza no presente. Trata-se do que perdura de forma
mais ou menos invisivel, subterranea, e que remete ao arquetipal, isto é, as
estruturas profundas do imaginario coletivo. O conceito de imaginario coletivo
ocupa lugar central nas reflexdes contemporaneas das ciéncias sociais,
sobretudo naquelas que buscam compreender os processos simbdlicos, afetivos
e culturais que estruturam a vida social para além das explicagdes estritamente
racionais ou econdmicas. Em As tecnologias do imaginario (2003), Juremir
Machado da Silva desenvolve uma abordagem que, embora dialogue
diretamente com a nog¢ao de imaginario coletivo, evita reduzi-la a uma substancia
homogénea ou a um simples reflexo ideoldgico, propondo antes compreendé-la
como um campo dindmico de imagens, simbolos, narrativas e afetos socialmente
partilhados, continuamente produzidos e reatualizados no cotidiano (SILVA,
2003).

Ao tratar do imaginario como fendmeno simultaneamente individual e
coletivo, Silva rejeita uma separagao rigida entre subjetividade e sociedade. Para
o autor, o imaginario individual s6 se torna inteligivel no interior de um quadro
simbdlico mais amplo, socialmente compartilhado, que fornece repertérios de
imagens, mitos, narrativas e modelos de sentido. Assim, o imaginario coletivo
nao se impde de forma exterior ao sujeito, mas se interioriza por meio da
socializagédo, da linguagem, da cultura midiatica e das praticas cotidianas,
configurando uma espécie de “atmosfera” simbolica que envolve os individuos
(SILVA, 2003).

Diferentemente de concepgdes classicas que tendem a associar o
imaginario coletivo a uma forma de falsa consciéncia ou de alienacg&o ideoldgica
como em determinadas leituras do marxismo ou da critica da industria cultural,
Juremir adota uma posicdo mais ambigua e aberta. Ele reconhece que o
imaginario pode ser instrumentalizado por dispositivos de poder, especialmente
por meio das tecnologias de comunicagéao, da publicidade, da propaganda e dos
meios de massa. Ainda assim, recusa a ideia de que o imaginario coletivo seja

apenas um instrumento de dominagao. Para o autor, ele é também espaco de
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criacdo, resisténcia, reinvengao simbdlica e produgdo de sentido, no qual
convivem forgas contraditorias (SILVA, 2003).

E nesse ponto que se torna evidente a proximidade de Juremir Machado
da Silva com Michel Maffesoli. Assim como Maffesoli, Juremir compreende o
imaginario coletivo como uma instancia agregadora, responsavel por produzir
lagos sociais, sentimentos de pertencimento e formas de comunhao simbdlica.
O imaginario opera menos pela coergao racional e mais pela sedugao, pela
estética, pela emocéao e pela partilha de afetos. Ele se manifesta nas imagens
midiaticas, nos mitos contemporaneos, nos estilos de vida, nas modas, nas
narrativas do consumo e nas representagdes do corpo, do sucesso e do desejo
(SILVA, 2003).

Ao desenvolver o conceito de “tecnologias do imaginario”, Juremir amplia
a discussdo ao demonstrar que o imaginario coletivo ndo surge de maneira
espontanea ou desorganizada, mas é constantemente mediado por dispositivos
técnicos, comunicacionais e culturais. Essas tecnologias que incluem a
imprensa, o cinema, a televisdo, a publicidade e, mais recentemente, os
ambientes digitais funcionam como vetores de difusdo, intensificagdo e
reorganizagao das imagens coletivas. Todavia, o autor enfatiza que tais
tecnologias ndo determinam mecanicamente o imaginario; elas operam em um
campo de disputas simbdlicas, no qual os sentidos nunca estdo completamente
fechados (SILVA, 2003).

Dessa forma, pode-se afirmar que Juremir Machado da Silva coaduna
com a ideia de imaginario coletivo, mas o faz de maneira critica e nao
essencialista. Ele rejeita tanto a visdo que absolutiza o imaginario como pura
manipulagdo ideolégica quanto aquela que o romantiza como expresséo
auténtica e livre da coletividade. O imaginario coletivo, em sua perspectiva, é
ambivalente: simultaneamente produtor de conformismo e de criatividade, de
controle simbdlico e de reinvengao social. Trata-se de um espaco intermediario
entre dominacéo e liberdade, entre estrutura e acontecimento, entre repeticao e
inovacéo (SILVA, 2003).

Em sintese, a contribuicdo de Silva para o debate sobre o imaginario
coletivo consiste em desloca-lo de uma leitura reducionista e em reinscrevé-lo
no centro da vida social contemporanea. Ao articular imaginario, tecnologia,

cultura e cotidiano, o autor evidencia que compreender o social hoje exige levar
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a sério as imagens, os afetos e as narrativas que estruturam a experiéncia
coletiva. O imaginario coletivo deixa, assim, de ser um mero epifendbmeno para
se afirmar como uma das chaves interpretativas fundamentais da sociabilidade
contemporanea.

O subterraneo, nesse sentido, designa tudo aquilo que n&o ocupa o
espaco oficial do discurso dominante, mas que sustenta silenciosamente a vida
social. Ele ndo se confunde com o marginal no sentido negativo, nem com o
residual, mas corresponde ao que Maffesoli identifica como o fundo arcaico da
socialidade, onde se preservam mitos, simbolos, afetos e valores que escapam
a racionalizagdo moderna. O subterraneo €, portanto, o lugar da Tradigao viva,
nao como repeticdo do passado, mas como memodria imemorial que
continuamente se atualiza.

E a partir desse nivel subterraneo que Maffesoli propde compreender a
vitalidade da chamada sociedade “oficiosa”, isto €, aquela que existe
paralelamente as instituigbes formais e aos discursos legitimados. Essa
sociedade oficiosa é portadora de valores alternativos vibrantes, precisamente
porque ndo esta submetida a légica da utilidade, da conveniéncia ou da
adaptagdo estratégica. Ela expressa aquilo que resiste a normalizagédo, ao
consenso artificial e a homogeneizagéo cultural.

O autor contrapde essa vitalidade subterranea as “fanfarrices habituais”
produzidas pela conveniéncia, caracteristica de uma intelligentsia defasada.
Aqui, Maffesoli opera uma critica direta ao intelectualismo moderno que, ao se
pretender esclarecido e progressista, perde contato com as forgas profundas da
vida social, ele diz que, "é bem o que devemos saber discernir. Uma centralidade
subterranea que ja ndo se reconhece, de modo algum, numa sociedade oficial
obnubilada por uma concepg¢do econémica miope.” ((MAFFESOLI, 1998, p.
191))

Para o autor essa intelligentsia fala em nome do novo, mas produz apenas
simulacros de novidade, pois estd desconectada do fundo simbdlico que
realmente anima o social. O subterraneo, ao contrario, nao precisa proclamar-se
inovador: ele é atual justamente porque permanece.

A inspiragdo juvenil mencionada no texto reforca essa leitura. Para
Maffesoli, a juventude n&o € apenas uma categoria etaria, mas uma figura

simbolica da renovagéo arquetipal. O juvenil designa a capacidade de reativar o



94

que é antigo, de reinscrever a Tradigdo em novas formas de expressao.
Movimentos juvenis, tribos urbanas, experiéncias comunitarias, religiosas ou
estéticas sdo manifestagbes privilegiadas desse subterraneo, pois nelas a
memoria imemorial da tradicdo reaparece sob linguagens contemporaneas.
Assim, o subterraneo nao é aquilo que esta fora da histéria, mas o que atravessa
a histéria. Ele opera como uma corrente profunda que, em determinados
momentos, irrompe a superficie sob a forma de crises, retornos do sagrado,
efervescéncias religiosas ou recomposicdes comunitarias. E nesse sentido que
Maffesoli pode afirmar que a atualidade verdadeira € aquela que torna atual o
essencial: aquilo que, mesmo oculto, nunca deixou de agir.

Essa forga subterrdnea ndo é abstrata: ela se manifesta em simbolos,
gestos, emogdes coletivas e energias arcaicas que resistem ao
desencantamento racionalista. Um exemplo simbdlico € a metafora do
“‘vermelho”, cor associada a vitalidade e a paixao, cuja presenga nos rituais e
celebragcbes evidencia a sobrevivéncia das poténcias dionisiacas dentro da
cultura contemporédnea (MAFFESOLI, 2024, p. 10). Sendo assim, essa forga
subterranea age no invisivel, mas se revela nas agdes, praticas e move aquilo
que se vé. Michel Maffesoli oferece um diagndstico particularmente incisivo da
crise contemporanea das instituicdbes modernas e, ao mesmo tempo, um
prognostico socioldgico sobre a renovagao do sagrado no cotidiano. O autor
afirma que a insignificancia institucional cede progressivamente lugar a
discursos vazios, repetitivos e destituidos de forgca simbdlica, comparaveis a uma
‘sopa cada vez mais insossa”, elaborada com ingredientes adulterados
(MAFFESOLI, 2024, p. 79). Essa metafora culinaria ndo € meramente estilistica:
ela expressa a incapacidade das grandes narrativas modernas progresso,
Republica, secularismo e até democracia de mobilizar afetos, gerar
pertencimento e produzir sentido existencial.

Maffesoli interpreta essa renovagdo como expressdao de uma
sensibilidade relacional, uma sensibilidade que “pde tudo em relacdo” e da qual
o mistério da Trindade é a imagem simbolica mais acabada (MAFFESOLI, 2024,
p. 79). A Trindade n&do aparece aqui apenas como dogma teolégico, mas como
arquétipo do vinculo, modelo de uma socialidade fundada na reciprocidade, na

comunhdo e na participagdo. O cristianismo, durante muito tempo, foi o
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depositario privilegiado dessa sensibilidade, justamente por articular
transcendéncia e imanéncia, corpo e espirito, individuo e comunidade.
E nesse horizonte que Maffesoli levanta, de modo provocador, a hipétese

de um “anarquismo cristdo”. Tal expressdo nado deve ser compreendida em
chave politica classica, mas simbodlica e existencial. Trata-se de uma
religiosidade que escapa as estruturas rigidas da instituicdo e se enraiza na
experiéncia vivida, na participagdo comunitaria e na comunhdo dos santos
(MAFFESOLI, 2024, p. 79). Essa comunh&o n&o é apenas escatologica, mas
cotidiana: ela se manifesta na partilha, na solidariedade, nos ritos populares e
nas formas difusas de espiritualidade.

O renascimento do sentimento religioso permite, segundo Maffesoli,
morrer para si mesmo, isto €, abandonar o pequeno “eu” do individualismo
moderno, autocentrado e isolado, para dar lugar a um Eu maior, aberto ao Outro
divino e ao Outro humano (MAFFESOLI, 2024, p. 79). Aqui, o retorno do sagrado
aparece como um processo de descentramento, no qual o sujeito deixa de ser o
centro absoluto do sentido e se reinscreve em uma rede de relagdes simbdlicas
e comunitarias.

Essa dinamica conduz inevitavelmente a questdo da morte, tema central
da religiosidade e amplamente negado pela modernidade. Para Maffesoli, a
morte retorna a pauta do dia porque ela é condigao de acesso a transcendéncia.
“Viver sua morte todos os dias” nao significa culto mérbido, mas reconhecimento
da finitude como fonte de intensidade existencial (MAFFESOLI, 2024, p. 79). A
aceitacado da morte rompe com a ilusdo moderna de controle total e reabre o
espaco do mistério, do sagrado e do divino.

Nesse processo, a tradicdo torna-se novamente relevante. Nao se trata
de conservadorismo, mas do reconhecimento de que a tradigdo compde a
memoria simbdlica de um povo e mantém viva sua relagdo com o sagrado. A
etimologia de respeito — respicere, “olhar de novo” — é resgatada para mostrar
a importancia de voltar-se ao passado como modo de compreender o presente
(MAFFESOLI, 2024, p. 19).

3.3 O sacral e a reconfiguragao do religioso
Nessa perspectiva, o retorno do sagrado ndo pode ser confundido com a
simples reativagao da religido institucional. Ao contrario, Maffesoli observa que
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as instituigbes religiosas modernas, muitas vezes, atuaram no sentido de
domesticar o sagrado, esvaziando sua poténcia simbdlica em nome de uma
normatizacdo moral e racionalizante. O que retorna, portanto, € o sagrado
enquanto energia simbdlica, enquanto experiéncia vivida e compartilhada, que
se manifesta de modo difuso no cotidiano, nas praticas culturais, nos estilos de
vida e nas formas de sociabilidade contemporaneas (MAFFESOLI, 2003, p. 21-
28).

Tal compreensdo aproxima-se diretamente da ideia de um sagrado
selvagem, conforme apontado por Bastide (1975), uma vez que Maffesoli
reconhece no social contemporaneo a presenca de forcas que escapam a
racionalizagéo total. Em O Tempo das Tribos (1998), o autor destaca o retorno
do dionisiaco, do tragico e do excesso como elementos estruturantes das novas
formas de sociabilidade, marcadas pela intensidade, pela emocgao e pela
ambivaléncia (MAFFESOLI, 1998, p. 37-45). Essa ambivaléncia, longe de ser
um problema a ser superado, constitui o proprio fundamento do vinculo social.

Nesse ponto, o dialogo com Georges Bataille torna-se evidente. A leitura
maffesoliana do sagrado reconhece sua dimensao paradoxal, simultaneamente
atrativa e ameacgadora, criadora e destrutiva. O sagrado, ao se manifestar fora
das molduras institucionais, recupera sua forca de transgressdo e excesso,
revelando-se como experiéncia liminar que desafia a ordem racional
estabelecida (MAFFESOLI, 2001, p. 121-128; BATAILLE, 1986).

Além disso, a no¢do de numinosum, desenvolvida por Rudolf Otto,
encontra correspondéncia direta no pensamento de Maffesoli. A experiéncia do
sagrado, marcada pelo temor, pela estranheza e pelo fascinio diante do
absolutamente outro, € interpretada como elemento fundamental na constituicdo
das comunidades afetivas contemporaneas. Para Maffesoli, € precisamente
essa experiéncia de intensidade compartilhada que sustenta o sentimento de
pertencimento e fortalece o estar-junto, para além de vinculos racionais ou
contratuais (MAFFESOLI, 1998, p. 63-70; OTTO, 2007).

Desse modo, o retorno do sagrado, no horizonte teérico maffesoliano,
deve ser compreendido como um fendmeno essencialmente imaginal. O
imaginario deixa de ser mero reflexo da realidade social para tornar-se forga
estruturante da vida coletiva, reinscrevendo o mistério, o simbdlico e o sensivel

no coragéo do cotidiano. O sagrado retorna, portanto, ndo como doutrina, mas
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como experiéncia, como comunhdo simbodlica e como resisténcia a pretenséo
moderna de total transparéncia racional (MAFFESOLI, 2003, p. 145-152).

A experiéncia contemporanea é marcada por uma profunda crise das
categorias centrais da modernidade, especialmente aquelas vinculadas a raz&o
instrumental, ao progresso linear e a pretensdo de fundamentagao absoluta do
real. Nesse cenario, longe de se confirmar a tese classica da extingdo do
religioso, observa-se o que diversos autores denominam de retorno do sagrado,
fendbmeno que n&o se apresenta como simples regressdao a formas pré-
modernas de crenga, mas como reconfiguragéo simbalica, existencial e cotidiana
da experiéncia religiosa. Tal retorno encontra em Gianni Vattimo e Michel
Maffesoli duas interpretacbes convergentes, ainda que elaboradas a partir de
matrizes filosoficas distintas.

Gianni Vattimo compreende o retorno da religido como um dado
constitutivo da experiéncia pés-moderna. Em oposigcao as teorias modernas que
previam o desaparecimento do religioso como o “positivismo, 0 marxismo e o
historicismo hegeliano", Vattimo sustenta que o colapso dessas metanarrativas
abriu novamente espago para a experiéncia da fé, agora desvinculada de
pretensdes metafisicas e fundacionalistas. Nesse sentido, o retorno do sagrado
nao é acidental, mas estrutural: “o reaparecimento € um aspecto essencial da
experiéncia religiosa, da religido experimentada como um retorno” (VATTIMO;
DERRIDA, 2000, p. 91).

Esse retorno ndo assume a forma de restauragdo dogmatica ou de
reafirmacdo de um Deus metafisico absoluto. Ao contrario, trata-se de um
reencontro marcado pela fragilidade, pela memdria e pelo vestigio. Vattimo
descreve a experiéncia religiosa contemporanea como “a reativagdo de um
vestigio adormecido”, aquilo que havia sido considerado superado, mas que
retorna como ferida simbdlica ainda aberta na cultura ocidental (VATTIMO;
DERRIDA, 2000, p. 91). Assim, o retorno do sagrado ocorre no interior da propria
secularizagdo, ndo como sua negagao, mas como seu desdobramento historico.

Essa leitura encontra respaldo na afirmagao de que o fim da modernidade
trouxe consigo a dissolugédo das principais teorias filosoficas que julgavam ter
liquidado definitivamente a religido. Segundo Vattimo, “hoje ja ndo existem
razdes filosoficas plausiveis e fortes para ser-se ateu ou para recusar a religiao”
(VATTIMO, 1998, p. 17). O retorno do sagrado emerge, portanto, do



98

reconhecimento da contingéncia histérica de todos os saberes e da faléncia das
pretensdes totalizantes da razdo moderna.

Nesse ponto, a reflexdo de Vattimo aproxima-se significativamente da
sociologia compreensiva de Michel Maffesoli. Para esse autor, a modernidade
encontra-se saturada, incapaz de oferecer sentido existencial duradouro aos
individuos. O desencantamento do mundo, descrito por Max Weber como
resultado do processo de racionalizagdo, da lugar, na pés-modernidade, a um
reencantamento, caracterizado pelo retorno do simbdlico, do mitico, do sensivel
e do afetivo. Tal reencantamento ndo se manifesta prioritariamente nas
instituicdes religiosas tradicionais, mas no cotidiano, nas praticas coletivas, nos
rituais difusos e nas formas de comunhao emocional.

Enquanto Vattimo fala do retorno da religido como vestigio interpretativo,
Maffesoli identifica o retorno do sagrado como religagéo, isto €, como forga
agregadora que reinstaura lagos comunitarios em um mundo fragmentado. O
sagrado reaparece de modo imanente, dissolvido nas experiéncias estéticas,
nos vinculos tribais e nas manifestagcdes simbdlicas do cotidiano. Trata-se de um
sagrado vivido, mais do que crido; sentido, mais do que racionalizado.

Ambos os autores convergem na critica ao Deus metafisico da tradigao
moderna. Vattimo, influenciado por Nietzsche e Heidegger, compreende a “morte
de Deus” como o fim da concepc¢éao do ser enquanto estrutura fixa e fundamento
absoluto. Em seu lugar, emerge uma ontologia do enfraquecimento, na qual o
ser € evento, interpretacdo e historicidade. Essa perspectiva permite
reinterpretar o cristianismo a partir da nogdo de kénosis, entendida como o
esvaziamento de Deus de sua soberania transcendental. Nesse contexto, a
secularizagao deixa de ser vista como inimiga da fé e passa a ser compreendida
como sua realizacado historica: “a secularizagao [...] € a propria esséncia do
cristianismo” (VATTIMO, 1998, p. 43).

De modo analogo, Maffesoli recusa a leitura da secularizagcdo como
simples perda do sagrado. Para ele, o que ocorre € uma metamorfose das
formas do religioso. O sagrado n&o desaparece; ele se desloca, se fragmenta e
se pluraliza. Esse movimento expressa aquilo que o autor denomina de
coincidentia oppositorum, isto €, a coexisténcia paradoxal entre racionalizagéo e
mito, desencantamento e reencantamento, secularizagao e retorno do sagrado.

A poés-modernidade nao elimina os opostos, mas os faz coexistir.
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Desse modo, tanto em Vattimo quanto em Maffesoli, o retorno do sagrado
nao deve ser interpretado como negacdo da modernidade, mas como sua
superagao interna. Trata-se de um sagrado sem absolutos, sem violéncia e sem
pretensdo de verdade universal. Um sagrado fragil, plural e relacional,
profundamente enraizado na experiéncia cotidiana e nas formas simbdlicas de
pertencimento.

Em sintese, o retorno do sagrado na péds-modernidade revela a
incapacidade da razdo moderna de monopolizar o sentido da existéncia. A crise
dos grandes sistemas explicativos abre espago para novas formas de
experiéncia religiosa, marcadas pela imanéncia, pela sensibilidade e pela
interpretacédo. Nesse horizonte, o sagrado retorna ndo como fundamento ultimo,
mas como forg¢a simbdlica que reencanta o mundo e restitui sentido a vida social
fragmentada. Maffesoli observa que, mesmo em um mundo tecnicizado, a vida
cotidiana encontra formas de reencantamento. A “religiosidade de base”, como
ele denomina, ndo esta ligada a estruturas eclesiais, mas manifesta-se em
praticas, sentimentos e rituais que devolvem aos individuos um senso de
pertencimento (MAFFESOLI, 2024, p. 11).

A excessiva secularizagao do discurso religioso transforma o sermao em
algo semelhante a uma palestra de assisténcia social, incapaz de gerar
comunhao simbdlica e efervescéncia coletiva (MAFFESOLI, 2024, p. 230). Ao
abdicar do mistério, do rito e do sagrado, a instituicdo perde sua capacidade de
unir.

Na secdao intitulada: Esboco, Maffesoli apresenta um quadro conceitual
que aprofunda a compreensdo do sagrado na pos-modernidade. "Primeiro, ele
afirma a unidade entre corpo e espirito, recusando dualismos modernos e
reconhecendo que o sagrado nasce da propria experiéncia sensivel"
(MAFFESOLI, 2024, p. 15). O sobrenatural n&o é rejeitado, mas aparece como
parte constitutiva do real, desde que se supere o reducionismo racionalista
(MAFFESOLI, 2024, p. 15-16).

Candido enfatiza que esse retorno ndo significa uma volta institucional a
religido tradicional, mas uma reconfiguragdo do sagrado no cotidiano, em
consonancia com o pensamento de Maffesoli. O sagrado pds-moderno
manifesta-se de maneira difusa, imanente e fragmentaria, presente nas

experiéncias comunitarias, nos rituais profanos, nas festas, nas tribos urbanas e
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nas formas de comunhdo afetiva. Trata-se de um sagrado que escapa as
estruturas dogmaticas e se inscreve na vida vivida (CANDIDO, 2023, p. 94-96).

Nesse sentido, Candido articula o retorno do sagrado a nogao
maffesoliana de “comunhdo dos santos”, entendida ndo em chave teoldgica
classica, mas como metafora sociolégica da intensificagdo dos lagos
comunitarios. O sagrado reaparece como forga agregadora, capaz de restituir
sentido a experiéncia coletiva em um mundo marcado pela fragmentagao e pela
saturacao das normas morais modernas (CANDIDO, 2023, p. 97).

Além disso, o autor observa que o retorno do sagrado esta diretamente
ligado ao deslocamento da ética das ontologias para as deontologias situadas,
isto &, para formas de orientagao ética baseadas na convivéncia concreta e na
sensibilidade compartilhada. Assim, o sagrado nao funda uma moral
transcendental, mas sustenta uma ética relacional, estética e comunitaria, que
reconhece a pluralidade dos valores e a ambiguidade constitutiva da experiéncia
humana (CANDIDO, 2023, p. 95-98).

Por fim, Candido conclui que o retorno do sagrado, longe de ser um
residuo arcaico, constitui um dos elementos mais decisivos da ética pos-
moderna. Ele expressa a necessidade contemporénea de reintegrar o simbalico,
o imaginario e o mistério a vida social, rompendo com a pretensdo moderna de
total transparéncia racional. O sagrado retorna, portanto, como resposta a
saturacdo do sentido e como possibilidade de reencantamento ético do mundo
(CANDIDO, 2023, p. 98).

3.4 Divino social, comunhao emocional e estar-junto

O retorno do sagrado opera também pela revitalizagdo das relagdes
comunitarias. Maffesoli recupera Georg Simmel para mostrar que o social é
constituido por formas de interacado que possuem densidade afetiva e simbdlica.
O que temos, entdo, é o ressurgimento das “tribos pds-modernas”,
agrupamentos que expressam intensidades, emogdes e comunhdes, todas
marcadas pelo sagrado (MAFFESOLI, 2024, p. 11).

Esse fendmeno se articula com a nog¢ao de primum relationis: antes de
qualquer estrutura formal, a vida social funda-se na relagdo, na comunhao e na

partiiha. A poés-modernidade, entdo, reacende a antiga intuicdo religiosa da
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‘comunhdo dos santos”, reinterpretada sociologicamente como socialidade
(MAFFESOLI, 2024, p. 12-13)

A mistica do Outro desempenha papel essencial no retorno do sagrado.
Maffesoli retoma a tradigdo renana com o adagio Ich bin du, wenn ich du bin “Eu
sou quando sou o outro” para afirmar que a experiéncia comunitaria produz uma
identidade fundada na alteridade (MAFFESOLI, 2024, p. 12).

Nesse sentido, o Outro é uma poténcia que ultrapassa o individuo,
inserindo-o no fluxo das forgas coletivas e simbdlicas. Maffesoli chega a afirmar
que esse Outro é, em ultima instancia, Deus, entendido ndo como figura
dogmatica, mas como principio relacional e afetivo que estrutura a experiéncia
comunitaria.

Ao introduzir o papel do “terceiro”, Michel Maffesoli aprofunda sua critica
a modernidade individualista e racionalista, apontando para uma transformacéao
antropoldgica em curso. Ao afirmar que, “para além de uma identidade fixa”, o
modelo trinitario, por meio de suas identificagcdes relacionais, constitui um
instrumento privilegiado para analisar as mutagbes fundamentais em curso,
Michel Maffesoli desloca o eixo da analise socioldgica da substéncia para a
relagdo (MAFFESOLLI, 2024, p. 220). O que esta em jogo ndo € mais a definicdo
do sujeito por atributos estaveis, mas a compreensao do ser como resultado de
vinculos, de interagdes e de trocas.

Para sustentar essa tese, Maffesoli recorre explicitamente a Tomas de
Aquino, que concebe cada pessoa da Trindade ndo como uma substancia
isolada, mas como uma relagdo. Segundo o tedlogo medieval, “a relagcéo
constitui a prépria substéncia do Deus trinitario” (MAFFESOLI, 2024, p. 220).
Trata-se de uma afirmagao de grande alcance ontolégico: o ser ndo precede a
relacéo; ele é relagdo. O divino, longe de ser unidade monolitica, é pluralidade
relacional originaria.

Essa intuicdo € condensada na formula latina citada por Maffesoli:
Pluraliter praedicator de tribus, “trés da pluralidade do predicado” (MAFFESOLI,
2024, p. 220). O predicado, aquilo que se diz do sujeito, ndo é um acidente
secundario, mas seu elemento essencial. No caso do Deus trinitario, o “trés” n&o
€ um numero quantitativo, mas a qualidade ontoldgica fundamental do sujeito

divino. A pluralidade n&o é derivada; ela é constitutiva.
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Maffesoli explora entdo, de modo assumidamente ludico, mas
conceitualmente fecundo, uma aproximagao semantica entre tribus (trés), trés e
tribo. Ainda que reconhega o carater inventado dessa proximidade, ele a utiliza
como imagem heuristica para indicar que a triade antecede historicamente o
Estado e qualquer racionalizagdo moderna do social. Antes da lei, da instituicao
e da burocracia, ha o estar-junto triadico, fundamento arquetipal da socialidade
(MAFFESOLI, 2024, p. 220).

Essa leitura permite compreender por que a reciprocidade, a troca e o
relacional continuam a assustar o pensamento estabelecido. O pensamento
moderno, fundado na soberania do individuo, na identidade fixa e na logica
binaria, percebe a relagdo como ameaca a autonomia. Em contrapartida, o
modelo trinitario revela que a relagdo n&o dissolve o sujeito, mas o constitui. Ser
€ sempre ser-com.

Nesse sentido, a triade funciona como matriz simbodlica do social. Ela
funda a possibilidade da reciprocidade sem fusao, da troca sem dominacéao, da
comunhdo sem anulagdo das diferencas. E exatamente essa légica que
Maffesoli identifica nas formas contemporaneas de tribalizacdo, nas
comunidades eletivas, nas redes de pertencimento afetivo e simbdlico. O retorno
do sacral passa, portanto, pela reativacdo desse arquétipo relacional, no qual o
vinculo precede a identidade.

O reencantamento do mundo ndo se explica apenas pelo retorno do
religioso, mas pela reabilitagdo ontologica da relagcdo. A imagem do
desencantamento do mundo é utilizada pelo socidlogo alemao para enfatizar
esse processo. Lembremos que a palavra desencanto significa, literalmente,
remover um feitico, quebrar um feitico. Em resumo, quebra-se o feitico e coloca-
se 0 mundo em ordem a fim de controla-lo e domina-lo, tornando-o
desmistificado, sem magia (WEBER, 2006). O modelo trinitario oferece uma
gramatica simbdlica capaz de pensar o social pdés-moderno como espago de
reciprocidade, troca e comunhao, contra a rigidez identitaria e o individualismo
moderno. Maffesoli segue sua discussao trazendo a imagem e as aplicagdes do
contexto da Trindade e da Encarnacao para esclarecer seus conceitos sobre as
ligagbes sociais e aplicabilidades de sua teoria na socialidade. Ao afirmar a
existéncia de uma estreita interagdo entre o mistério da Trindade e o da
Encarnagao, Michel Maffesoli toca no ponto mais sensivel de sua reflexado sobre
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o sagrado contemporaneo. Essa interagao revela uma ontologia relacional na
qual o divino ndo se apresenta como principio abstrato ou distante, mas como
dinamica de relagdo, de comunhao e de presenga encarnada. O sagrado, assim,
nao se opde ao mundo material; ao contrario, manifesta-se nele e por meio dele
(MAFFESOLI, 2024, p. 223).

Essa articulacdo conduz o autor a formular a nogcdo de corporeismo
mistico, também descrita como um materialismo espiritual. Trata-se de uma
concepgao que rompe definitivamente com o dualismo moderno entre corpo e
espirito. O corpo deixa de ser obstaculo a transcendéncia para tornar-se seu
lugar privilegiado de manifestagdo. Esse corporeismo expressa, ao mesmo
tempo, o aspecto mais tradicional da experiéncia religiosa e sua atualidade mais
radical, evidenciando que o retorno do sacral ndo é regressao, mas reatualizagéo
arquetipal (MAFFESOLI, 2024, p. 223).

Maffesoli formula uma das suas teses mais emblematicas: “quando o
paradoxo vira paradigma”. O que a modernidade tentou eliminar a convivéncia
dos opostos, a ambiguidade, a tensdo entre imanéncia e transcendéncia
reaparece agora como principio estruturante do real. O paradoxo deixa de ser
uma anomalia logica e passa a constituir o modo normal de funcionamento do
Ser, tanto no plano divino quanto no humano (MAFFESOLI, 2024, p. 223).

Esse movimento encontra sua expressao mais acabada no que o autor
chama de reciprocidade triadica, modelo simbdlico inspirado diretamente no
mistério da Trindade. A Trindade ndo € apenas um dogma teolégico, mas um
arquétipo relacional, no qual unidade e pluralidade coexistem sem se anular.
Esse modelo torna-se fundamento do ideal comunitario, pois mostra que o ser €
sempre um ser-com, um existir em relacdo (MAFFESOLI, 2024, p. 224).

O “terceiro” ndo € apenas uma categoria teoldgica, mas um principio
relacional que rompe com a logica binaria moderna (sujeito/objeto,
individuo/sociedade, razao/matéria). Esse mecanismo de participagcéo
simbolizado pela Trindade amorosa expressa uma ontologia do vinculo, na qual
o humano deixa de ser definido exclusivamente pela necessidade material para

tornar-se um homem do desejo, aberto ao espiritual (MAFFESOLI, 2024, p. 230).
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3.5 O cotidiano como novo lugar do sagrado

Nesse sentido, a aplicac&o da religido no cotidiano ndo se da por meio de
prescricdes morais abstratas, mas pela reconfiguracdo da socialidade. O
sagrado manifesta-se nas pequenas praticas do estar-junto, nos rituais
ordinarios, nas emocgdes partilhadas e na experiéncia comunitaria do limite. O
divino, longe de ser um objeto distante, torna-se presenca relacional, forga que
anima a vida social e sustenta a coes&o simbdlica.

Em A nostalgia do sagrado (2024), ao tratar do reencantamento do mundo
como resposta ao esgotamento das narrativas modernas, Maffesoli evidencia
que esse fenbmeno nao € periférico, mas estrutural, pois fundamenta o
surgimento de uma nova forma de socialidade marcada pelo primado do
relacional, da emogao e do mistério (MAFFESOLI, 2024, p. 79). O retorno do
sagrado, nesse horizonte, ndo se apresenta como residuo de um passado
superado, mas como um principio vivo e sempre atual, que se manifesta sempre
que o humano reencontra o sentido do estar-junto dimensdo que sera
aprofundada de modo mais especifico no proximo topico.

Ha ainda um retorno do sagrado através da relagdo entre o visivel e o
invisivel, que Maffesoli descreve como “magica” e “paga” (MAFFESOLI, 2024, p.
13). As festas populares, a veneragédo dos santos, os rituais sazonais e formas
diversas de devogao cotidiana configuram uma dimensao liturgica que reencanta
as praticas sociais. Ao passar do diagndstico ao progndstico, ainda que de forma
provisoria e fragmentaria, Michel Maffesoli situa o leitor em um momento de
transic&o histérica, no qual é possivel apenas observar um estado de coisas em
formacgdo. Essa precaugdo metodologica é coerente com sua sociologia do
presente, que recusa previsdes lineares e enfatiza os processos lentos,
subterraneos e ambiguos da vida social. Nesse contexto, o autor afirma que
assistimos a lenta agonia do desencantamento moderno, acompanhada,
simultaneamente, por um reencantamento do mundo em curso (MAFFESOLI,
2024, p. 37).

Maffesoli desloca entdo essa estrutura simbodlica para o cotidiano,
mostrando como a reciprocidade triadica se manifesta nas praticas ordinarias de
troca e partilha. O autor identifica no “estar-com” a esséncia da socialidade
contemporanea: aluguel compartilhado, trabalho cooperativo, uso comum do
automovel, praticas de compartilhamento em geral. O prefixo “co” — com,
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comum, comunidade — difrata-se em multiplas experiéncias vividas no dia a dia,
revelando que a comunh&o n&o € uma abstragdo moral, mas uma realidade
pratica (MAFFESOLI, 2024, p. 224).

Essas praticas ndao devem ser interpretadas apenas como solucdes
econdmicas ou funcionais, mas como sintomas de um reencantamento do
mundo, no qual a légica da posse e da autonomia individual cede lugar a légica
da participagao e da reciprocidade. O retorno do sacral manifesta-se justamente
nessa revalorizacdo do cum, do “com”, que Maffesoli define como a
quintesséncia da natureza humana e social (MAFFESOLI, 2024, p. 224).

Desse modo, a cultura da reciprocidade contemporanea duplica
simbolicamente o modelo trinitario: ndo ha fusao indiferenciada, nem isolamento
individualista, mas uma unidade relacional dindmica, sustentada pela troca, pela
partilha e pela presenga do outro. O sagrado retorna como estrutura do vinculo,
como principio organizador do estar-junto.

O reencantamento do mundo aparece como um deslizamento existencial:
da centralidade da producéo e da utilidade para a centralidade da relagéo, da
experiéncia partilhada e do sentido simbadlico. O sacral retorna ndo como dogma
imposto, mas como experiéncia vivida, mediada pela participacdo. Essa
participacdo se manifesta de forma paradigmatica na relagdo com a tecnologia:
ela é utilizada sem que o sujeito seja dominado por ela. A técnica deixa de ser
fim em si mesma e torna-se meio de conexdo, expressao e comunhao
(MAFFESOLI, 2024, p. 230).

Maffesoli observa uma participagao casual em relagdo ao “valor-trabalho”
e aos bens puramente materiais, 0 que indica uma ruptura silenciosa com a ética
produtivista moderna. O trabalho ja ndo estrutura totalmente a identidade; o
consumo ja nao satisfaz o desejo profundo de sentido. Esse deslocamento
favorece a emergéncia do espiritual, entendido ndo como fuga do mundo, mas
como intensificagdo da vida. E precisamente essa dindmica que permite ao autor
perguntar se tal participacdo nao reflete “perfeitamente, o reencantamento do
mundo em curso” (MAFFESOLI, 2024, p. 230).

Esse reencantamento é ferozmente negado pelas elites oficiais, presas a
uma visdo secularizada, racionalista e funcional do social. Para essas elites,
admitir o retorno do sacral significaria reconhecer o fracasso do projeto moderno

de desencantamento. Maffesoli contrapbe a essa negacdo ideologica uma
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evidéncia sociologica simples: o reencantamento € visivel “para aqueles que
veem, simplesmente, o que é” (MAFFESOLI, 2024, p. 230). Trata-se de um
fendbmeno empirico, vivido no cotidiano, e n&do de uma construgdo tedrica
abstrata.

Paradoxalmente, € fora desse enquadramento institucional que o sacral
retorna com forgca. Maffesoli observa o renascimento de praticas religiosas
enraizadas no imaginario popular: os cultos aos santos locais, as devogdes
persistentes, as procissdes e as peregrinagdes. Essas praticas expressam o que
o autor chama de “mais-ser comunitario”, isto é, uma forma de transcendéncia
imanente que emerge da vida coletiva (MAFFESOLI, 2024, p. 230).

Essas manifestagdes n&o sado resquicios arcaicos, mas formas
contemporaneas do reencantamento, nas quais o sacral reaparece como forca
agregadora, emocional e simbolica. Elas demonstram que o sagrado néo
desapareceu com a modernidade, mas foi deslocado para o subterraneo do
social, retornando agora sob formas sensiveis, corporais e comunitarias.

Ao final do trecho analisado, Maffesoli considera que as formas
contemporaneas de socialidade escapam ao controle da racionalizagao politica
e tecnocratica. As multidées, os movimentos culturais, os grupos urbanos e as
novas tribos revelam uma energia simbdlica que ndo pode ser reduzida a
interesses materiais ou explicagdes racionais (MAFFESOLI, 2024, p. 20).

Ele identifica nesses fenbmenos uma “participacdo magica”, retomando
Lévy-Bruhl, que evidencia a forga do inconsciente coletivo. Essa participagao
nao desapareceu com a modernidade; apenas assumiu novas formas que agora
se tornam visiveis (MAFFESOLI, 2024, p. 21).

Ao longo desse percurso, percebe-se que o sagrado, em Maffesoli, ndo
desaparece com o avango da modernidade, mas muda de lugar, de linguagem
e de forma. Aquilo que antes parecia restrito as instituigdes religiosas reaparece
de maneira mais difusa nas relagdes, nos afetos, nos rituais cotidianos e nas
experiéncias de pertencimento. O reencantamento do mundo, portanto, n&o
significa simplesmente uma volta ao passado, mas a retomada de dimensdes
simbdlicas e comunitarias que continuaram presentes, ainda que de forma
subterranea, na vida social.

E justamente nesse deslocamento que o cotidiano ganha importancia. O

estar-junto, a comunhdo emocional, a reciprocidade e as formas simples de
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convivéncia passam a revelar uma dimens&o que a racionalidade moderna n&o
conseguiu eliminar por completo. O sacral reaparece na experiéncia vivida, nas
pequenas praticas de partiiha e nas relagcbes que produzem sentido e
pertencimento. Assim, mais do que procurar o sagrado apenas no extraordinario,
Maffesoli convida a percebé-lo também no ordinario, naquilo que aproxima,
reune e cria vinculos.

Desse modo, a pés-modernidade nao representa o fim do religioso, mas
sua reconfiguragdo. O que retorna ndo € necessariamente a religido em suas
formas tradicionais, mas uma sensibilidade aberta ao mistério, ao simbdlico e a
presenca do outro. E nesse movimento que o sagrado encontra novamente
espaco na vida social, ndo como realidade separada do cotidiano, mas como
forca que atravessa as relagdes e contribui para dar densidade ao proprio estar-

junto.
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4. Conclusao

Esta dissertacdo buscou compreender o lugar do sagrado no contexto da
tensao entre modernidade e pés-modernidade a partir do pensamento de Michel
Maffesoli. O percurso desenvolvido permitiu perceber que essa questdo nao
pode ser respondida de forma direta, como se o sagrado simplesmente
desaparecesse com a modernidade e retornasse posteriormente sob as mesmas
formas. Ao contrario, a analise mostrou que € necessario compreender, primeiro,
o processo de saturacdo de determinados fundamentos modernos e, em
seguida, as transformagdes da sensibilidade social que tornam possivel uma
reconfiguragao do sagrado na contemporaneidade.

No primeiro momento da pesquisa, a atencao voltou-se para os principios
que estruturaram o imaginario moderno, especialmente o individualismo, o
racionalismo, o produtivismo e o mito do progresso. Em Maffesoli, a crise desses
elementos n&o significa necessariamente sua extingdo, mas a perda de sua
capacidade de organizar sozinhos a experiéncia social. A saturagdo indica
justamente esse limite: categorias que durante determinado periodo foram
capazes de conferir coeréncia e sentido a vida coletiva deixam de responder
adequadamente as transformacgdes em curso. E nesse contexto que a ldgica
moderna da separacgéo, da homogeneizagédo e da dominagdo comega a revelar
seus proprios limites.

A partir desse diagnéstico, tornou-se possivel compreender que a poés-
modernidade, na perspectiva maffesoliana, ndo representa uma ruptura absoluta
com a modernidade. Ela se manifesta antes como uma mudanca de
sensibilidade, na qual elementos anteriormente marginalizados passam a
adquirir maior visibilidade. A razdo sensivel, o imaginario, o tribalismo, a
heterogeneidade, o presenteismo e as formas comunitarias de pertencimento
aparecem, nesse sentido, como expressdes de uma mutagao societal. Nao se
trata de substituir a razdo pela emocao, o individuo pela comunidade ou a
modernidade por uma realidade completamente distinta, mas de reconhecer que
os contrarios passam a coexistir de maneira mais explicita, compondo aquilo que

Maffesoli compreende a partir de uma légica de complementaridade e de tensao.



109

Essa transformacgao permite compreender melhor a passagem do social
ao societal. Se o imaginario moderno privilegiou o individuo auténomo, o
contrato, a identidade estavel e as estruturas formais de organizagéo, a
sensibilidade pés-moderna evidencia com maior intensidade a importancia da
relacdo, da proximidade, dos afetos e das experiéncias compartilhadas. O
vinculo ja ndo pode ser compreendido somente por aquilo que é racionalmente
estabelecido entre sujeitos, pois também se constitui por pertencimentos,
simbolos, emocgdes e formas de reconhecimento mutuo. O societal revela, assim,
uma dimensdo da vida coletiva que ndo se reduz a organizagao institucional,
mas se alimenta do cotidiano e do proprio desejo de estar-junto.

Foi a partir dessa transformacédo que a questao do reencantamento do
mundo adquiriu centralidade na pesquisa. A leitura de Maffesoli permite
compreender que o desencantamento ndo desaparece simplesmente diante de
uma nova época reencantada. A racionalizacdo, a técnica e as instituicbes
modernas continuam presentes. Entretanto, no interior desse mesmo mundo,
emergem experiéncias que reintroduzem o mistério, o imaginario, o simbdlico e
o sensivel. O reencantamento deve ser entendido, portanto, como uma tensao
presente na propria contemporaneidade: um mundo ainda profundamente
racionalizado, mas no qual reaparecem formas de relacdo e de experiéncia que
escapam a pretensao de total transparéncia e controle.

E nesse horizonte que a nostalgia do sagrado ganha seu sentido mais
profundo. Ela ndo representa simplesmente a saudade de uma ordem religiosa
perdida nem a tentativa de restaurar formas tradicionais de crenca. A nostalgia
aponta para aquilo que permanece, ainda que subterraneamente, e que encontra
novas possibilidades de atualizagdo. O sagrado, nesse sentido, n&o foi eliminado
pelo processo moderno; ele foi deslocado, transformado e, em determinadas
circunstancias, ocultado. O que reaparece na pos-modernidade nao é
necessariamente a religido institucional em sua forma anterior, mas uma
sensibilidade aberta ao mistério, ao simbdlico e as experiéncias de
pertencimento que continuam atravessando a vida coletiva.

Essa constatagdo exige distinguir o sagrado das formas especificas pelas
quais as religides o organizam. Ao longo da pesquisa, tornou-se evidente que o
retorno do sagrado em Maffesoli ndo pode ser reduzido ao crescimento das
instituicbes religiosas ou ao fortalecimento de determinadas crencas.
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O sacral possui uma dimensao mais difusa e relacional. Ele pode manifestar-se
em ritos, festas, emocdes coletivas, experiéncias estéticas, praticas comunitarias
e formas de pertencimento que ndo s&o necessariamente reconhecidas como
religiosas em sentido institucional. Desse modo, o retorno do sagrado &,
sobretudo, uma reconfiguragao de suas formas de presencga.

E precisamente nesse ponto que as categorias de divino social,
comunhdo emocional e estar-junto se revelam decisivas. A experiéncia coletiva
nao € composta apenas por individuos que estabelecem acordos racionais entre
si, mas também por forgas simbdlicas e afetivas que os ultrapassam e os ligam.
O estar-junto possui uma poténcia prépria, capaz de produzir pertencimento,
identificacdo e comunh&o. E nesse espaco relacional que o sagrado se torna
novamente perceptivel, ndo necessariamente como realidade separada do
mundo, mas como dimensao que atravessa e intensifica as relagdes sociais.

Dessa forma, o cotidiano emerge como um lugar privilegiado para
compreender o sagrado na pos-modernidade. O cotidiano ndo deve ser
entendido aqui como aquilo que é banal ou desprovido de sentido, mas como o
espaco em que a vida é concretamente experimentada. E nele que se realizam
os encontros, os ritos, as partilhas, as emocgdes, as festas, as formas de
pertencimento e as pequenas experiéncias de comunh&o que constituem o
tecido social. Na perspectiva maffesoliana, aquilo que a modernidade muitas
vezes procurou localizar fora da vida ordinaria retorna justamente em seu
interior. O sagrado encontra espago nas experiéncias compartilhadas e nas
formas pelas quais os individuos deixam momentaneamente de existir apenas
para si e passam a experimentar a pertenca a algo que os ultrapassa.

Nesse sentido, a questao proposta por esta dissertacéo pode receber uma
resposta mais precisa. O lugar do sagrado na tensido entre modernidade e pos-
modernidade ndo esta simplesmente no retorno das instituices religiosas nem
em uma restauragdo do passado. Seu lugar encontra-se na propria
transformagao da socialidade. A medida que os fundamentos modernos entram
em saturagdo e que outras formas de relagcdo ganham visibilidade, o sagrado
reaparece no cotidiano, no imaginario, na comunh&o emocional e no estar-junto.
O que retorna, portanto, ndo é necessariamente uma religido anterior, mas a

poténcia de religacdo que atravessa a existéncia coletiva.
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A contribuicdo do pensamento de Maffesoli para essa discussao esta
justamente em permitir que o sagrado seja observado para além das categorias
tradicionais de secularizagdo e desaparecimento da religido. Sua sociologia
chama atengado para aquilo que permanece nas margens, nas aparéncias, nos
afetos e nos fendbmenos ordinarios da vida social. Dessa perspectiva, o sagrado
nao precisa ser procurado apenas em instituigbes formalmente religiosas, pois
pode manifestar-se onde existe comunhdo, participacdo, simbolizacdo e
compartilhamento de sentidos.

Pode-se afirmar, portanto, que a tensdo entre modernidade e pos-
modernidade ndo conduz ao desaparecimento do sagrado, mas a transformacéo
de seus modos de presenca. A saturacao do individualismo, do racionalismo, do
produtivismo e do mito do progresso abre espaco para uma sensibilidade mais
atenta ao relacional, ao imaginario e ao cotidiano. E nesse movimento que o
reencantamento se torna possivel e que o sagrado volta a adquirir densidade
social. Seu lugar n&o esta apenas no templo, na doutrina ou na instituicdo, mas
também no tecido vivo das relagdes, nas experiéncias compartilhadas e nas
formas concretas do estar-junto.

Assim, mais do que falar simplesmente de um “retorno” do sagrado, talvez
seja mais adequado reconhecer sua permanéncia transformada. Aquilo que
parecia ausente continuou atuando de forma subterranea e reaparece sob novas
configuragcbes quando as condi¢des sociais e simbdlicas permitem sua
atualizagdo. Na leitura maffesoliana, o sagrado permanece como uma das forgas
capazes de conferir espessura a vida comum, religando o individuo ao outro, ao
grupo e a uma realidade que o ultrapassa. E nessa religagéo vivida no presente,
no cotidiano e na experiéncia compartilhada que se encontra, finalmente, o lugar

do sagrado na pos-modernidade.
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