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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo analisar a formacéo, o desenvolvimento e a
circulacdo transnacional da Umbanda, com foco em suas dimensdes histéricas,
ritualisticas e socioculturais no Brasil e na Argentina. A pesquisa compreende a
Umbanda como uma religiao em constante transformacao, atravessada por processos
historicos de sincretismo, disputas simbdlicas e reelaboragdes identitarias. A
metodologia utilizada é de natureza qualitativa, baseada em revisao bibliografica e
analise interpretativa de produgdes académicas sobre religides de matriz afro-
brasileira, além de estudos sobre sua expansdo e ressignificacdo no contexto
argentino e na regiao do triplice fronteira. A Umbanda se constitui no Brasil a partir de
multiplas influéncias religiosas e culturais, envolvendo elementos indigenas, africanos
e cristdos, além de processos de embranquecimento relacionados ao espiritismo. Sua
estrutura ritual € marcada por elementos centrais como o altar, os orixas e as
entidades espirituais, que organizam a experiéncia religiosa e a vivéncia dos
praticantes. No processo de expansao para a Argentina, observam-se adaptacgdes e
reinterpretacdes que evidenciam tensdes em torno da autenticidade ritual, bem como
aproximagodes simbolicas com outras tradi¢gées locais, como nas relagdes entre Exu
Caveira e San La Muerte. Na regido do triplice fronteira, destaca-se a
transnacionalizacdo da religido, acompanhada por processos de estigmatizagao e
racismo religioso, além da presenga expressiva da Quimbanda no contexto
contemporaneo argentino. A Umbanda se configura como um fendmeno religioso
dindmico, marcado por deslocamentos geograficos e simbdlicos, que evidenciam
disputas de sentido, processos de adaptagcédo cultural e permanéncias historicas
relacionadas as matrizes afro-religiosas no espaco latino-americano.

Palavras-chave: umbanda; sincretismo religioso; transnacionalizagao; religides afro-

brasileiras; Argentina; quimbanda.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the formation, development, and transnational
circulation of Umbanda, focusing on its historical, ritualistic, and sociocultural
dimensions in Brazil and Argentina. The study approaches Umbanda as a religion in
constant transformation, shaped by historical processes of syncretism, symbolic
disputes, and the reconfiguration of identities. The research adopts a qualitative
methodology based on a literature review and interpretative analysis of academic
studies on Afro-Brazilian religions, as well as works addressing their expansion and
reinterpretation in the Argentine context and the Tri-Border Region. Umbanda emerged
in Brazil through multiple religious and cultural influences, incorporating Indigenous,
African, and Christian elements, as well as processes of whitening associated with
Spiritism. Its ritual structure is characterized by central elements such as the altar, the
orixas, and spiritual entities, which organize religious practice and shape the lived
experience of its practitioners. As Umbanda expanded into Argentina, it underwent
adaptations and reinterpretations that reveal tensions surrounding ritual authenticity,
alongside symbolic convergences with local traditions, particularly in the relationship
between Exu Caveira and San La Muerte. In the Tri-Border Region, the
transnationalization of Umbanda is accompanied by processes of stigmatization and
religious racism, as well as by the significant presence of Quimbanda in contemporary
Argentina. Umbanda thus emerges as a dynamic religious phenomenon, marked by
both geographical and symbolic displacements that reveal ongoing disputes over
meaning, processes of cultural adaptation, and historical continuities rooted in Afro-
religious traditions across Latin America.

Keywords: umbanda; religious syncretism; transnationalization; Afro-Brazilian
religions; Argentina; quimbanda.
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INTRODUGAO

A umbanda, enquanto fenémeno religioso brasileiro, inscreve-se em um campo
de complexas disputas simbdlicas, histéricas e epistemologicas que desafiam
abordagens essencialistas da religido. Sua constituicdo ndo pode ser compreendida
como sintese harmoniosa de matrizes culturais distintas, mas como resultado de
processos historicos marcados por assimetrias, hierarquizacbes e rearranjos
continuos entre tradigbes indigenas, africanas, europeias e kardecistas. Nesse
sentido, trata-se de um campo religioso dinamico, atravessado por disputas de
legitimidade, regimes de visibilidade e formas distintas de produ¢ao de autoridade
simbdlica (Ortiz, 1999; Prandi, 2001; Simas, 2021).

A presente pesquisa parte da problematizacdo dos deslocamentos
contemporaneos da Umbanda para além do territorio brasileiro, interrogando os
modos pelos quais praticas religiosas de matriz afro-brasileira se reconfiguram em
contextos transnacionais. A circulagdo da Umbanda entre Brasil e Argentina é
compreendida como processo de expansao religiosa marcado por reinterpretagdes,
adaptacdes e disputas em torno da autenticidade ritual, evidenciando que tais
deslocamentos nao se restringem a reproducao de formas religiosas, mas implicam
transformacdes profundas nos regimes de sentido e nas praticas devocionais
(Frigerio, 2013; Ramirez; Silva, 2021).

Nesse contexto, a expansao da Umbanda para a Argentina e sua presenga na
regiao da triplice fronteira sdo analisadas como processos de circulagao simbdlica nos
quais se articulam continuidades e rupturas em relacédo ao contexto de origem. As
dindmicas observadas revelam que a religido se reorganiza a partir de tradugdes
culturais que envolvem tanto a manutencao de referéncias cosmolégicas quanto a
incorporagdo de elementos locais, como evidenciado nas aproximagdes entre
entidades e figuras devocionais em diferentes contextos latino-americanos (Carneiro,
2012; Mauro, 2016).

A analise também contempla as tensbes que atravessam a presenca da
Umbanda na Argentina, especialmente no que se refere ao racismo religioso, a
estigmatizacdo das religides de matriz africana e as disputas em torno de sua
legitimidade social. Esses elementos evidenciam a permanéncia de hierarquias

simbdlicas que estruturam o campo religioso latino-americano, nas quais se articulam
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processos de visibilidade, apagamento e ressignificagao das praticas afro-religiosas
(Frigerio, 2013; Lamborghini; Frigerio, 2011).

A dissertacao esta organizada em trés capitulos que se articulam de forma
complementar, acompanhando o percurso historico e analitico da pesquisa. O primeiro
capitulo apresenta a formagdo da umbanda no Brasil, discutindo os processos
histéricos que envolveram sua constituicdo, as diferentes matrizes religiosas que
contribuiram para sua configuracdo e os principais elementos que estruturam sua
cosmologia e pratica ritual. Parte-se do pressuposto de que compreender a
constituigado histdrica da religido € condicdo necessaria para analisar seus processos

posteriores de circulagao e transformacao.

O segundo capitulo volta-se a expansdo da umbanda para a Argentina,
examinando sua insergdo em um novo contexto sociocultural e religioso. Nesse
percurso, sdo analisados os processos de transnacionalizagdo, as adaptagdes e
tradugdes culturais, as disputas em torno da legitimidade e autenticidade ritual, bem

como as aproximacgdes simbolicas estabelecidas entre Exu Caveira e San La Muerte.

O terceiro capitulo amplia a andlise para a regido da Triplice Fronteira,
compreendida como um espago privilegiado para observar os deslocamentos
religiosos, as redes de circulagao transnacional e as reconfiguragcdes das religides de
matriz afro-brasileira. Sao discutidos também, a presenga da quimbanda no contexto
Argentino, os processos de estigmatizacdo e racismo religioso e as disputas por
reconhecimento social e legitimidade que atravessam esse campo religioso. A
organizacdo da dissertagdo segue, portanto, um percurso analitico que parte da
constituicdo histérica da Umbanda, avancga para sua expansao além das fronteiras
nacionais e culmina na analise das dinamicas contemporaneas de circulacao,
adaptacao e ressignificagdo no espacgo latino-americano, evidenciando como tais

processos redefinem praticas, identidades e formas de pertencimento religioso.

Do ponto de vista metodolégico, a pesquisa € de natureza qualitativa e
fundamenta-se em revisdo bibliografica e analise interpretativa de produgdes
académicas da Historia, Ciéncias Sociais e das Ciéncias da Religido. O percurso

analitico contempla tanto a formacao histérica da umbanda no Brasil quanto sua
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reconfiguragdo no espago argentino, atentando para os processos de circulagao

simbodlica, mediagao cultural e reorganizagao ritual.

Por fim, compreende-se que a umbanda se constitui como um sistema religioso
em permanente negociagcdo, no qual tradicdo e transformacédo ndo se apresentam
como polos opostos, mas como dimensdes constitutivas de sua propria dindamica
historica. Nesse movimento, a religido mostra sua condigao de pratica transnacional
que se desloca, se adapta e se reinscreve em diferentes contextos, preservando, ao

mesmo tempo, marcas estruturais de sua formacg¢ao no Brasil.
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CAPITULO 1 — GENEALOGIA DA UMBANDA NO BRASIL E PRINCIPAIS
CARACTERISTICAS

Neste capitulo vamos analisar a genealogia da umbanda no Brasil e as suas
principais caracteristicas. Veremos que a umbanda pode ser compreendida como uma
das expressdes religiosas mais caracteristicas do Brasil, ndo apenas por ter se
desenvolvido em territério nacional, mas por condensar, em sua prépria formacao,
diferentes matrizes culturais que se encontraram em condic¢des histéricas especificas.
Descreveremos como a sua constituicdo nao ocorre de forma espontanea ou
homogénea, mas como resultado de processos sociais marcados por deslocamentos
forgcados, reorganizagdes culturais e negociagdes simbolicas que atravessam o
periodo pds-escravidao e a consolidagao das cidades brasileiras.

E nesse cenario que veremos como diferentes tradicdes foram se entrelacando.
E, também, como as praticas religiosas de origem africana, saberes indigenas e
elementos do catolicismo popular passaram a conviver e, pouco a pouco, a se
reorganizarem em novas formas de expressao religiosa. Nesse caldo cultural,
acrescenta-se as influéncias do espiritismo, que vai introduzir outras formas de
compreender a relagao entre o mundo material e o espiritual.

Observaremos que a umbanda, portanto, ndo nasce pronta, ela se constroi a

partir dessas aproximacgoes, tensdes e adaptacdes, sendo equivocado reduzi-la a uma
origem unica. Embora haja a defesa de um unico mito fundante, investigaremos que
a propria dinamicidade e pluralidade da umbanda aponta para o desmonte desse mito.
No processo de formacao, contemplaremos que alguns elementos irdo sofrer
transformacdes significativas, especialmente no que diz respeito aos orixas. Oriundos
de tradi¢des africanas, esses principios espirituais ligados as forgas da natureza vao
passar, no Brasil, por um processo de ressignificacdo. Longe de serem simplesmente
preservados, examina-se que 0s orixas assumem novas formas de organizacao e
passam a coexistir em um mesmo espaco ritual, dialogando com outras referéncias
religiosas e simbdlicas. Desta forma, vai se percebendo que essa configuragado nao
pode ser compreendida como uma continuidade direta das praticas africanas, mas
como uma reelaboracgao prépria do contexto brasileiro, marcada tanto pela diversidade
de origens dos sujeitos envolvidos quanto pelas condigdes histéricas em que essas

praticas se desenvolveram.
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Iremos descrever que ao lado dos orixas, na umbanda existe a devocao aos
ancestrais, que ocupam um lugar distinto dentro da experiéncia religiosa.
Diferentemente dos orixas, que representam forgas mais amplas e estruturantes, os
ancestrais se manifestam como entidades espirituais que se aproximam da
experiéncia humana, estabelecendo formas de comunicagcdo direta com os
praticantes. Essa distingdo é fundamental para compreender a dindmica interna da
religido, especialmente no que se refere as praticas mediunicas que se consolidam ao
longo de seu desenvolvimento, uma vez que “os orixas s&o homenageados na
umbanda; eles transmitem suas vibragdes para os espiritos ancestrais, mas nao sao
incorporados” (Sampaio; Lages; Campos, 2025, p. 165).

Notaremos que a incorporagao dessas entidades, no entanto, ndo deve ser
tomada como um dado inicial, mas como resultado do préprio processo historico de
formacgao da umbanda. A interacdo com o espiritismo, em contextos urbanos, contribui
para a organizagao dessas praticas, introduzindo novas formas de interpretar a
comunicagdo com o mundo espiritual. Aquilo que hoje aparece como caracteristica
central da umbanda, sua dimens&do mediunica deve ser compreendida como produto
de um percurso historico especifico, e nao como um ponto de partida.

Ao contrario do que pode parecer, constataremos que sua diversidade nao
representa auséncia de estrutura, mas sim a expressdao de um processo histérico
complexo, no qual diferentes tradicdes foram reinterpretadas e incorporadas, dando

origem a uma forma religiosa singular no cenario brasileiro.
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1.1 Leitura histérica da formag¢ao da umbanda

A umbanda pode ser compreendida como uma religido popular brasileira de
carater universalista, cuja constituicao resulta da articulagao entre diferentes matrizes
religiosas: africana, catdlica, espirita, indigena e orientalista, conforme indicado por
Pierre Verger (1999). Essa articulagdo, no entanto, ndo se configura como um
encontro harmonico entre tradicbes, mas como um processo historicamente situado,
atravessado por relagdes desiguais de poder. O sincretismo religioso, nesse sentido,
nao se reduz a ideia de fusdo cultural, mas expressa uma dindmica marcada por
hierarquizacdes, nas quais determinadas matrizes foram privilegiadas em detrimento
de outras, como também apontam analises mais recentes sobre a formagao social
brasileira:

O sincretismo parece-nos evidente, no Brasil, pela prépria histéria do pais.
Nossos colonizadores portugueses sempre contaram, em seu territorio, com
a presenga de povos de procedéncias diversas, desde os romanos, na
Antiguidade e através de toda a Idade Média, com os chamados povos
barbaros, e, depois, com os arabes e judeus, até a época dos
descobrimentos. Fomos formados, depois, com a contribuigdo das mais
diversas culturas, procedentes do continente africano, que se somaram as
numerosas nagdes indigenas encontradas em nosso vasto territorio. Assim o
contato entre multiplas culturas sempre foi caracteristico de nossa sociedade,

embora na maior parte do tempo, com predominio da cultura branca
dominante (Ferretti, 2007, p. 4)

A presencga indigena na formacao da umbanda evidencia essa complexidade.
As praticas de cura, o uso de ervas e a relagcdo com a natureza n&o constituem
elementos acessorios, mas indicam a permanéncia de formas especificas de
conhecimento que resistiram as imposi¢cdes coloniais. Estudos contemporaneos tém
enfatizado que essas permanéncias nao se dao de maneira passiva, mas por meio de
processos ativos de reelaboragdo e adaptagdo, nos quais diferentes saberes sao

reconfigurados em contextos de desigualdade histdrica.

A propria tentativa de explicar a origem da umbanda revela o carater disputado
de sua construgdo. Ainda que nao haja consenso na historiografia, podem-se
identificar alguns eixos interpretativos recorrentes: a narrativa que associa a fundagéao
a um evento especifico, a leitura que enfatiza a continuidade de praticas religiosas
populares, e a perspectiva que situa sua emergéncia no contexto das transformacgdes

urbanas do século XX. Essas interpretagdes, longe de serem excludentes, refletem
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diferentes formas de produzir sentido sobre a religido e de posiciona-la no campo

social.

A narrativa fundacional que é amplamente difundida associa o surgimento da
umbanda ao episodio de 1908, com a incorporagcdo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas por Zélio Fernandino de Moraes, posteriormente vinculado a
organizacao da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade. Embora esse episddio
seja frequentemente mobilizado como marco simbdlico, sua centralidade tem sido

problematizada tanto por autores classicos quanto por leituras mais recentes.

Diana Brown, observa que ndo ha evidéncias suficientes para sustentar a
existéncia de um unico fundador, o que indica que essa narrativa opera mais como
construcéo legitimadora do que como relato historico preciso:

N&o posso estar totalmente certa de que Zélio foi o fundador da umbanda,
ou mesmo que a umbanda tenha tido um Unico fundador [...]. A
historiografia da umbanda é extremamente imprecisa sobre este aspecto,
e, fora deste contexto, a histéria de Zélio ndo é amplamente conhecida

nem tampouco ganhou uma aceitagao geral, particularmente entre os
lideres mais jovens. (Brown, 1985, p.10)

A consolidagdo dessa narrativa deve ser compreendida no interior de um
processo mais amplo de busca por legitimidade social. E nesse contexto que se insere
a chamada “Linha Branca de umbanda e Demanda'”, responsavel por promover uma
reorganizagao das praticas rituais em dialogo com o espiritismo kardecista. Sessdes
mais silenciosas, uso de vestimentas brancas e a atenuagao de elementos associados
as matrizes africanas, como os atabaques, passam a compor um modelo ritual que

dialoga com padrdes socialmente valorizados.

Essa transformacédo, conforme evidenciado por Diamantino Trindade (2014),
revela um movimento de adequacgao a cédigos de respeitabilidade historicamente
associados a branquitude, revelando que o embranquecimento religioso ndo se

restringe ao plano simbdlico, mas envolve estratégias concretas de insergcéo social.

Em contraposigao, outra linha interpretativa desloca o foco da fundacao para a
historicidade das praticas religiosas. Nessa perspectiva, a umbanda é compreendida

TA expressao "Linha Branca de Umbanda e Demanda", difundida por Leal de Souza nas décadas de
1920 e 1930, designava praticas de caridade, cura e evolugao espiritual em oposi¢do as chamadas
"linhas negras". Segundo Lima (2022), essa distingao também refletia os idearios de branqueamento
presentes na formagdo da Umbanda, funcionando como estratégia de legitimagao social da religido.



17

como continuidade e rearticulagdo de experiéncias ja existentes, como a macumba e
a cabula?, destacadas tanto em estudos classicos quanto em abordagens mais
recentes. Essa leitura permite reconhecer a multiplicidade de sujeitos envolvidos na
construcdo da religido, evitando a reducdo de sua origem a um evento isolado. Ao
mesmo tempo, evidencia como a fixagdo de uma narrativa fundacional unica pode
operar como mecanismo de apagamento das matrizes afro-brasileiras, ao privilegiar

versdes mais compativeis com projetos de legitimagao social.

Por fim, a interpretacdo que situa a formacdo da umbanda no contexto das
transformacgdes urbanas articula contribuigbes classicas e contemporéneas. Roger
Bastide (1971) e Renato Ortiz (1999) ja indicavam que a religido emerge como uma
reelaboracédo das tradigdes afro-brasileiras diante das mudangas provocadas pela
urbanizacdo e pela industrializacdo. Leituras mais recentes aprofundam essa
perspectiva ao destacar que esse processo nao implica abandono da ancestralidade,
mas sua reconfiguragdo em novos contextos sociais. A umbanda, assim, se constitui
como uma forma religiosa capaz de mediar tensdes entre tradicdo e modernidade,

entre permanéncia e adaptacao.

As diferentes interpretacdes sobre a formacdo da umbanda revelam que sua
constituicdo se da em meio a disputas por reconhecimento, legitimidade e
pertencimento. Trata-se de um processo marcado pela coexisténcia de multiplas
temporalidades e pela negociagao constante entre matrizes culturais distintas. Mesmo
sendo uma religiao profundamente vinculada a resisténcia, sua trajetéria permanece
atravessada por dinamicas de colonialidade que incidem sobre a valorizagao
diferencial de seus elementos constitutivos. A tensao entre ancestralidade e aceitacao
social, nesse sentido, nao se restringe ao momento de origem, mas se projeta ao
longo de sua historia, aparecendo também em sua circulagdo para outros contextos

nacionais.

2 0 termo “macumba” foi usado de forma genérica e pejorativa para designar praticas religiosas afro-
brasileiras urbanas, enquanto a cabula se refere a uma tradigéo religiosa de origem centro-africana,
com organizagao prépria. Conforme destaca Giumbelli (2013), essas manifestagdes ajudam a entender
a Umbanda como parte de um processo histérico mais amplo de reelaboragdo das religides afro-
brasileiras.
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1.1.1 A influéncia indigena no culto da umbanda

Nesse ponto, ao tratar da formacgao historica da umbanda, torna-se necessario
problematizar a propria ideia de “mito fundador®”. Ndo se trata de uma narrativa Unica
ou consensual, mas de um conjunto de versdes sobre sua origem, produzidas em

diferentes contextos historicos e disputadas entre tradigdes religiosas e intelectuais.

Ao refletir sobre a constituicdo dos caboclos na umbanda, Renato Ortiz (1999)
os compreende como espiritos de antepassados indigenas brasileiros que, apds a
morte fisica, passam a atuar no campo religioso umbandista por meio da incorporagéo
mediunica. Nessas manifestacbes, associadas ao transe de possessido, sao
atribuidas aos caboclos caracteristicas como energia, vitalidade, altivez e forga, que

estruturam sua presenca ritualistica nos terreiros.

Nesse sentido, a construgcdo da imagem do caboclo como figura indigena
“brava” e destemida, vinculada a liberdade, a firmeza e a conexdo com a natureza, é
interpretada por José Luis Jobim (2006) como resultado de um processo historico mais
amplo de elaboracdo simbdlica do indigena no imaginario brasileiro. Tal
representacdo encontra suas raizes no romantismo do século XIX, periodo em que o
indigena foi incorporado como icone nacional idealizado, sendo posteriormente
ressignificado nas religides afro-brasileiras e na prépria umbanda. Na perspectiva de

Prandi, Vallado e Souza eles sao descritos como:

Os caboclos sao espiritos dos antigos indios que povoavam o territorio
brasileiro, os antigos caboclos, eleitos pelos escravos bantos como os
verdadeiros ancestrais em terras nativas. Sdo espiritos, nao deuses.
Sao eguns, na linguagem do candomblé nagd. Ao caboclo indio
também se designa "caboclo de pena", referéncia aos penachos e
cocares que usa quando em transe para marcar sua origem indigena.
Mas ha também caboclos de outras procedéncias: os caboclos
boiadeiros, que teriam um dia vivido no sertdo na lida do gado e que
usam o chapéu caracteristico de sua antiga ocupagéo; os marujos e
marinheiros, que sempre cambaleantes por causa do "tombo do mar",

3 Conforme analisa Diana Brown (1985), a narrativa que atribui a fundagdo da Umbanda a Zélio
Fernandino de Moraes e a manifestagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas consolidou-se como a
versao oficial da origem da religido no contexto de sua institucionalizagao ao longo do século XX. A
autora demonstra que essa narrativa foi amplamente difundida pelas federagbes umbandistas e por
producdes doutrinarias, contribuindo para a construgao de uma identidade religiosa unificada e
socialmente legitimada, em um contexto marcado pela necessidade de diferenciacdo em relagédo a
macumba e a outras praticas afro-brasileiras estigmatizadas. Dessa forma, mais do que registrar um
fato histérico incontestavel, essa versao deve ser compreendida como uma elaboragao histérica que
conferiu centralidade a um episddio especifico entre as multiplas experiéncias que participaram da
formagao da Umbanda.
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que marca a vida nos navios. Alguns caboclos sdo originarios de
lugares imagindrios, como a Vizala ou a Hungria. (Prandi, Vallado e
Souza, 2001, p. 5).

Miriam Rabelo e Ricardo Aragao (2018) analisam a presenga dos caboclos nas
religides de matriz africana como um fenbmeno que ultrapassa a ideia de simples
resisténcia cultural, as interpretacdes sobre essas entidades,* revela também
dindmicas de adaptacdo e transformacgao simbodlica. Os autores recuperam um
percurso de estudos que se inicia com Nina Rodrigues (1977) e Manuel Querino
(1938), passando por Ruth Landes (2002) e Edison Carneiro (1969), nos quais o
caboclo aparece associado ao chamado afrouxamento das formas de culto de origem

africana ou a incorporagao de elementos considerados exégenos.

Ao longo das décadas de 1970 e 1980, as analises se concentram na presenga
dessas entidades na umbanda. Apenas a partir dos anos 1990 sua insercao em
tradicdes afro-religiosas mais estruturadas passa a ser observada com maior atengao,
especialmente no didlogo com orixas, inquices e voduns®. Nesse movimento, ganha
forca a compreensdo de que a presenca dos caboclos ndo indica ruptura com a
tradicdo africana, mas antes sua capacidade de reorganizagédo diante de contextos
culturais diversos, articulando preservagao e reinvengdo em um mesmo gesto ritual
(Rabelo; Aragao, 2018).

A presenga dos caboclos nas religides afrobrasileiras compreende-se como
expressdo da relacdo com a ancestralidade indigena no territorio brasileiro. Em
algumas leituras, emerge a figura do caboclo “civilizado”, incorporado aos terreiros

como espirito doutrinado, atravessado por referéncias catdlicas e praticas de oragao

4 Nas religides afro-brasileiras, especialmente na Umbanda, o termo entidades refere-se aos espiritos
que atuam como intermediarios entre o plano material e o plano espiritual, manifestando-se por meio
da incorporagdao mediunica. Essas entidades nao sdo compreendidas como representagdes
meramente simbdlicas, mas como agentes espirituais dotados de identidade, personalidade e formas
especificas de atuacdo ritual. Entre elas destacam-se caboclos, pretos-velhos, criancas (erés),
boiadeiros, marinheiros, exus e pombagiras, cada qual exercendo fungbes proprias de orientagao, cura,
aconselhamento e equilibrio espiritual no contexto dos terreiros (Saraceni, 2010).

9 Os termos orixas, inquices (nkisis) e voduns designam categorias de divindades pertencentes a
diferentes matrizes religiosas africanas que deram origem as religides afro-brasileiras. Os orixas estéo
vinculados as tradi¢cdes iorubas; os inquices, as tradigbes bantu, especialmente do Candomblé Angola;
e os voduns, as tradi¢cdes jeje, de matriz fon. Embora possuam origens histéricas, linguisticas e
cosmoldgicas distintas, essas categorias passaram a coexistir e, em determinados contextos, a
estabelecer relagdes de aproximagado no Brasil em decorréncia dos processos de diaspora africana,
reorganizacdo das comunidades negras e reelaboragdo das praticas religiosas afro-brasileiras.
Conforme destaca Santos (2020), a diversidade dessas matrizes evidencia que as religides afro-
brasileiras constituem um campo plural, marcado por intercambios, adaptagbes e permanéncias
historicas, ndo podendo ser compreendidas como um sistema religioso homogéneo
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como O pai-nosso e a ave-maria, em didlogo com a literatura romantica e com
tradigbes como a pajelanga, o catimbo e o candomblé de caboclo 8(Silva, 2005). Em
outras abordagens, os caboclos sdo compreendidos como espiritos indigenas
vinculados a mata, portadores de uma ancestralidade anterior a colonizagao,
associados a floresta, a autonomia e a forga da natureza (Negrdo, 1996; Shapanan,
2006).

Essa ambivaléncia se intensifica na relacdo simbdlica entre caboclos e Oxdssi,
o Orixa da caca e da sabedoria aparece como ponto de articulagdo entre matrizes
africanas e referéncias indigenas, especialmente no que diz respeito a relagdo com a
natureza e aos saberes da floresta (Junior, 2015). Em alguns contextos, os caboclos
se aproximam de uma imagem mais “civilizada”; em outros, preservam a dimensao
indomada da mata. Essa oscilacdo ndo deve ser lida como contradigdo, mas como
expressao da propria logica de hibridagdo que estrutura essas religides, nas quais
diferentes tradicbes ndo se anulam, mas se atravessam continuamente (Rabelo;
Aragao, 2018).

Na pratica ritual da umbanda, os caboclos ocupam um lugar de mediagao entre
mundos espirituais distintos, articulando referéncias africanas e amerindias sem que
isso implique fusdo homogénea. As diferencas permanecem, ainda que em constante
relacdo. Esse entrelagamento se expressa de forma particularmente significativa no
conceito de axé, entendido como forga vital que organiza as conexdes entre seres
humanos, entidades e natureza, aproximando-se também de dimensdes presentes

em cosmologias xamanicas indigenas (Vanzolini, 2014).

A constituicdo afro-indigena da umbanda pode ser compreendida como
resposta histdrica as imposicdes coloniais e a hegemonia crista. A incorporagao de

elementos catélicos, nesse contexto, ndo se reduz a simples submissdo simbdlica,

6A pajelanca, o catimbd e o candomblé de caboclo constituem expressdes religiosas distintas, embora
historicamente relacionadas no campo das religides afro-brasileiras e afro-indigenas. A pajelanca esta
associada principalmente a praticas de cura e mediagao espiritual presentes em contextos amazonicos;
o catimbé, difundido sobretudo no Nordeste, articula elementos indigenas, africanos, do catolicismo
popular e do espiritismo, com destaque para o culto aos mestres e encantados; enquanto o candomblé
de caboclo corresponde a uma vertente do candomblé marcada pela presenca central dos caboclos
como entidades de culto. Conforme demonstra Prandi (2001), essas tradigdes revelam a pluralidade do
campo religioso brasileiro e os processos historicos de contato, reelaboragdo e intercambio entre
diferentes matrizes culturais, especialmente nas formas de culto aos caboclos, mestres e encantados
presentes nas religides afro-brasileiras.
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mas aparece como estratégia de sobrevivéncia e legitimagéo social em um pais de
matriz cristd dominante. Os caboclos circulam, assim, por diferentes tradigdes
religiosas brasileiras como os catimbds juremeiros’, os candomblés de caboclo, as
macumbas e a propria umbanda que, em sua formacdo, atribuem a uma entidade
cabocla um papel central em sua narrativa de origem, como forma de legitimagéo ritual

e simbdlica (Favero; Corona; Ramos, 2021).

1.1.2 O embranquecimento e a intelectualidade espirita na umbanda

A umbanda, enquanto religido que articula tradigbes afro-brasileiras, passou
por um processo continuo de adaptagao social e histérica, fundamental para sua
propria sobrevivéncia em um contexto marcado pelo racismo e pela valorizagao da
cultura branca. Esse movimento foi conduzido, em grande medida, por intelectuais
umbandistas que reinterpretaram e sistematizaram elementos de matrizes africanas e
indigenas, reorganizando-os a partir das exigéncias simbdlicas e institucionais da

sociedade brasileira.

Renato Ortiz (1999) identifica nesse processo dois movimentos simultaneos: o
embranquecimento das tradicdes afro-brasileiras e a kardecizagdo da umbanda. De
um lado, ocorre a reconfiguragao de elementos de origem africana para torna-los mais
aceitaveis socialmente; de outro, observa-se a incorporagao de praticas e discursos
do espiritismo kardecista, sobretudo por setores brancos que buscavam conferir
legitimidade a religido. Esse duplo movimento revela uma tens&o estrutural: enquanto
se busca reconhecimento publico, parte significativa das referéncias africanas é

suavizada ou deslocada.

Nesse contexto, ganha forca a chamada “umbanda Branca®”, vertente que, em

seus primeiros desdobramentos, buscou se distanciar dos elementos africanos e

7 Os juremeiros sdo praticantes da Jurema Sagrada ou Catimbd-Jurema, tradi¢do religiosa popular
presente principalmente no Nordeste brasileiro, marcada pela articulacdo de elementos indigenas,
africanos e do catolicismo popular. Seus rituais envolvem a relagdo com a planta sagrada da jurema e
com entidades espirituais como mestres, caboclos e encantados, associados a praticas de cura,
protecéo e orientagcdo espiritual. Conforme Sampaio (2016), a Jurema constitui uma tradicéo religiosa
grépria, marcada por processos historicos de reelaboragao e pela centralidade dos saberes encantados.
A expressao “Umbanda Branca” refere-se a uma tendéncia histérica de institucionalizagdo da
Umbanda no inicio do século XX, marcada pela valorizagdo de elementos associados ao espiritismo
kardecista, a moralizagdo das praticas religiosas e a busca por legitimidade social. Conforme analisa
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indigenas historicamente marginalizados. A aproximagdo com o espiritismo
kardecista, entdo associado a uma espiritualidade mais racionalizada e socialmente
aceita, possibilitou maior insercdo da umbanda no espago publico, mas também

contribuiu para a desvalorizacdo de suas matrizes afro-brasileiras e amerindias.

O movimento de kardecizagdo ndo apenas reorganiza praticas religiosas, mas
também evidencia o racismo estrutural presente na sociedade brasileira. Ao diluir
elementos africanos para torna-los “aceitaveis”, refor¢ca-se uma hierarquia simbdlica
que associa o europeu ao ideal de civilizagdo, enquanto o negro é frequentemente

deslocado para fungdes espirituais subalternizadas, como a dos pretos-velhos.

Esse projeto de legitimagdo se explicita no 1° Congresso Brasileiro do
Espiritismo de umbanda (1941), que buscou enquadrar a religido dentro de um
horizonte espiritual e filosofico universal. O evento apresentou a umbanda como uma
tradicdo de longa duragao histérica, vinculada a antigas correntes espirituais da india,
deslocando o eixo interpretativo de suas raizes afro-brasileiras:

PRIMEIRA — O Espiritismo de umbanda é uma das maiores correntes do
pensamento humano existentes na terra ha mais de cem séculos, cuja raiz
provém das antigas religides e filosofias da India, fonte e inspiragédo de todas
as demais doutrinas religioso-filoséficas do Ocidente;

SEGUNDA — umbanda é palavra sanskrita, cuja significagdo em nosso
idioma pode ser dada por qualquer dos seguintes conceitos: “Principio
Divino”, “Luz Irradiante”, “Fonte Permanente de Vida”, “Evolugdo Constante”;

TERCEIRA — O Espiritismo de umbanda ¢é Religido, Ciéncia e Filosofia [...]
(Federagao Espirita de umbanda, 1941, p. 120)

A formulacdo dessas diretrizes revela um esforgo claro de legitimagéo: ao
associar a umbanda a tradigdes consideradas universais e antigas, como as filosofias
indianas, constroi-se uma narrativa de elevacao espiritual que afasta a religidao de sua
leitura mais imediatamente afro-brasileira. A ideia de universalizagao opera, assim,
como estratégia de insergdo social em um contexto no qual praticas negras eram

historicamente estigmatizadas.

Gongalves (2025), essa construgdo esteve relacionada a processos de secularizagdo e apropriagéo
cultural, nos quais determinados elementos das tradi¢des afro-brasileiras foram reinterpretados e
reorganizados a partir de referéncias consideradas mais proximas da racionalidade espirita e dos
valores da sociedade dominante. Nesse sentido, a “Umbanda Branca” ndo corresponde a uma religido
separada, mas a uma orientagdo dentro das disputas histéricas pela definicdo da identidade e
legitimidade da Umbanda.
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Esse movimento se articula ao projeto mais amplo de constru¢ao da identidade
nacional no inicio do século XX. Como aponta Valquiria Barros (2023), apoiando-se
em Renato Ortiz (1999), a consolidagdo da umbanda dialoga com transformacgdes
politicas e sociais do periodo, especialmente com o nacionalismo varguista e sua
tentativa de reorganizagdo simbdlica da cultura brasileira. Nesse cenario, a religido
passa a ser interpretada como expressdo de uma espiritualidade “tipicamente

brasileira”, ainda que construida a partir de multiplas matrizes hierarquizadas.

A historiadora Fabiola Tomé (2017) observa que esse dialogo entre intelectuais
umbandistas e o espiritismo incorporou influéncias do ocultismo europeu e de
discursos cientificos da época, reforcando a tentativa de apresentar a umbanda como
religiao moderna, racional e compativel com os ideais de progresso. Trata-se de uma
producgao intelectual marcada pelo espirito positivista do periodo, no qual tradicéo e

modernidade sao constantemente reorganizadas.

Um marco importante desse processo de institucionalizagao foi a publicacédo de
O Culto de umbanda em Face da Lei, entregue a Getulio Vargas em 1944 pela
Federagdo de umbanda. O documento reivindicava reconhecimento juridico e
legitimidade social, inserindo a religido no campo dos direitos constitucionais (Cumino,
2010). Na mesma direcédo, o Jornal de umbanda, publicado entre 1949 e 1969,
contribuiu para a difusdo de discursos doutrinarios e para a padronizacao de praticas

religiosas (Tomé, 2017).

A consolidacdo da identidade umbandista se expressa na atuacdo de
federagdes religiosas, especialmente a partir da década de 1940. Como aponta
Daniele Oliveira (2022), com base em Diana Brown (1985), essas instituicdes
desempenharam papel central na defesa juridica dos terreiros, na mediagdo com o
Estado e na organizagéo ritual da religido, operando em consonancia com o modelo
corporativista do Estado Novo (1937-1945).

Nesse cenario, a umbanda passa a dialogar diretamente com o projeto
nacionalista varguista, que buscava integrar diferentes matrizes culturais sob uma
identidade nacional unificada. A ideia de uma religido que reunisse elementos
africanos, indigenas e europeus reforcava esse ideal de sintese cultural, ainda que

sob forte assimetria simbdlica (Oliveira, 2022).
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Nos anos seguintes, intelectuais umbandistas continuaram a elaborar uma
identidade religiosa pautada em discursos de caridade, amor e elevagao espiritual,
aproximando a umbanda do espiritismo kardecista. Esse processo, no entanto,
implicou uma gradual desafricanizagdo simbodlica das praticas religiosas e a

reproducao de hierarquias raciais ja presentes na sociedade brasileira.

A umbanda emerge, assim, como uma religido urbana e moderna,
profundamente vinculada as transformagdes sociais do inicio do século XX. Sua
formacdao nao resulta de um projeto religioso previamente definido, mas de um
processo dinamico de adaptacdo as condigdes sociais, politicas e raciais de seu

tempo.

Esse percurso revela como praticas populares foram reorganizadas a partir das
ideologias dominantes, produzindo uma religido que, ao mesmo tempo em que busca
legitimidade, reproduz e tensiona as estruturas raciais e culturais da sociedade

brasileira.

1.1.2 A Presenca Crista na umbanda e sua Mediagao Espirita

A presenca do cristianismo catélico na umbanda nao se limita a elementos
pontuais, mas atravessa sua formagao de maneira estrutural, refletindo o contexto
histérico e cultural brasileiro no qual a religido se desenvolve. Inserido no imaginario
social, o cristianismo influencia praticas, valores e formas de organizagao religiosa,
sendo perceptivel tanto na nomenclatura de espacos e instituigdes quanto na

incorporagao de referéncias simbdlicas e rituais.

Além disso, essa influéncia se expressa na presenca de datas comemorativas
e em ritos de passagem, como batismo, casamento e funeral, aproximando a pratica
umbandista de formas ja consolidadas no cristianismo. Ainda que determinadas
vertentes ndo adotem explicitamente imagens de santos, privilegiando outras formas
de representacao, a base simbdlica cristd permanece como um elemento significativo

na constituicdo da umbanda.

No entanto, como aponta Alexandre Cumino (2010), a umbanda ndo pode ser
compreendida a partir de uma unica matriz religiosa, sendo resultado do encontro

entre diferentes tradicbes que se articulam em um processo continuo de dialogo,
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adaptacao e ressignificagdo. Essa perspectiva permite compreender que a presenca
cristd, embora marcante, nao é exclusiva, mas parte de uma composi¢ao mais ampla

gue envolve também matrizes africanas, indigenas e espiritas.

E nesse ponto que a andlise de Ana Clara Souza (2019) aprofunda a
compreensao desse processo ao identificar a existéncia de um polo cristdo-espirita na
umbanda. Esse polo é caracterizado pela articulacdo entre elementos do catolicismo,
especialmente em sua vertente popular, e fundamentos do espiritismo kardecista,
como as nogdes de carma, reencarnagao e evolugao espiritual:

Em sintese, o polo cristdo-espirita é caracterizado pelos elementos cristaos
do catolicismo, seja pelo culto a Jesus Cristo como um organizador da pratica
religiosa, seja pelo sincretismo com os santos catdlicos, em que a identidade
do santo se sobrepde a do orixa. O polo cristdo-espirita também &
caracterizado pela incorporagdo da teologia espirita, sintetizada por Allan
Kardec e Chico Xavier, que passam a ser um significador da religido
umbandista, assim, os conceitos que orientam a pratica religiosa espirita séo
incorporados na umbanda como fundamento de suas proprias praticas

religiosas, como acontece com o conceito de carma e de reencarnagao.
(Souza, 2019, p. 5)

Tais conceitos passam a orientar a interpretagcado das praticas mediunicas e a
organizar a experiéncia religiosa, tendo como eixo central o principio da caridade, que

atua como elemento de legitimacao das praticas umbandistas.

A incorporagao desses referenciais, entretanto, ndo ocorre de forma neutra. A
forte presenca do polo cristdo-espirita implica um processo de moralizacdo das
praticas religiosas, no qual categorias como bem e mal, certo e errado e evolugao
espiritual passam a estruturar a vivéncia religiosa. Nesse contexto, elementos
provenientes das tradigdes afro-brasileiras tendem a ser reinterpretados a luz dessa
l6gica, como se observa na ressignificacdo de determinadas entidades, que passam
a ser compreendidas a partir de parametros morais alinhados ao cristianismo e ao

espiritismo.

Dessa forma, a umbanda se configura como um campo religioso dinamico,
marcado pela convivéncia e pela tensao entre diferentes matrizes. A influéncia crista,
longe de ser apenas um elemento incorporado, participa ativamente da organizacao
simbdlica e doutrinaria da religido, ao mesmo tempo em que se articula com outros
referenciais que também disputam sentidos e significados. E nesse entrelacamento

permeado por adaptagdes, negociagdes e assimetrias histéricas que se delineia um
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de seus aspectos mais caracteristicos, a saber, o sincretismo religioso, que sera

analisado no topico a seguir.

1.1.4 As problematicas do sincretismo e o Hibridismo no Brasil

Conforme discutem Dilaine Sampaio, Sénia Lages e Zuleica Campos (2025), a
ampliacdo do debate sobre o sincretismo nas religides afro-brasileiras revela nao
apenas diferentes interpretagdes conceituais, mas também disputas profundas em
torno das nogdes de tradi¢cdo, legitimidade e identidade religiosa. Ao retomarem as
primeiras formulagées de Nina Rodrigues, as autoras evidenciam como o fendmeno
foi inicialmente compreendido a partir da ideia de “interfusdo” de crengas, perspectiva
que, historicamente, esteve atravessada por concepgdes evolucionistas e
racializadas. Nessa leitura, a religido negra era frequentemente interpretada sob uma
l6gica hierarquica, em que a cultura europeia ocupava um lugar de superioridade, o

que reforga o carater colonial dessas primeiras abordagens.

Ao mobilizarem também Arthur Ramos, Waldemar Valente e Melville
Herskovits, Sampaio, Lages e Campos (2025) demonstram que o conceito de
sincretismo foi sendo progressivamente reelaborado como processo de adaptacao,
reinterpretacdo e resolugdo de conflitos culturais. Contudo, ainda que essas
formulagdes representem um avanco tedrico, as autoras apontam, de forma implicita,
que tais interpretacbes nem sempre problematizam suficientemente as relagbes de
poder que estruturaram esse processo. Isso porque o sincretismo, no contexto
brasileiro, ndo pode ser pensado apenas como troca cultural, mas como resultado de
uma experiéncia histérica marcada pela escravidao, pela represséao religiosa e pela

imposig¢ao do catolicismo como matriz dominante.

Nesse sentido, ao analisarem casos historicos como o de Rosa Egipciaca® e

as praticas magico-curativas do periodo colonial, Sampaio, Lages e Campos (2025)

9 Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz foi uma mulher negra escravizada no Brasil colonial do século
XVIII, cuja trajetéria esteve marcada por experiéncias religiosas, visbes misticas e formas de
protagonismo feminino negro. Nascida na Africa e trazida ao Brasil, tornou-se conhecida por sua
atuacdo como beata e por reunir seguidores em torno de praticas devocionais que mesclavam
elementos do catolicismo popular e experiéncias espirituais proprias. Sua atuagao despertou a atencao
das autoridades coloniais e da Inquisi¢gdo, sendo acusada de heresia e feiticaria. Rosa Egipciaca
também é reconhecida pela autoria atribuida da obra Sagrada Teologia do Amor Divino das Almas
Peregrinas, considerada uma das primeiras produgdes escritas por uma mulher negra no Brasil colonial.
Conforme analisa Sorrentino (2025), sua trajetéria evidencia as tensdes entre religiosidade
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evidenciam que o entrelagamento entre elementos africanos, catolicos e amerindios
se deu em um contexto de forte coercao social e simbdlica. A leitura critica desse
material permite compreender que o sincretismo ndo se resume a uma fusao
espontanea entre crengas, mas se configura como estratégia de sobrevivéncia,

reelaboracéo simbodlica e resisténcia diante da violéncia colonial.

Outro ponto central destacado pelas autoras refere-se ao deslocamento do
debate ao longo do século XX, especialmente a partir das influéncias de Roger Bastide
e, posteriormente, dos movimentos de reafricanizagao e antissincretismo. Conforme
argumentam Sampaio, Lages e Campos (2025), a valorizagdo de uma suposta pureza
nagd e a critica as formas religiosas consideradas “misturadas” contribuiram para a
construcao de hierarquias internas no campo afro-religioso. Tal movimento, embora
importante como gesto politico de afirmagao identitaria, também produz tensoes,
sobretudo quando a busca pela tradicdo africana passa a ser associada a ideia de

pureza religiosa.

Ao abordarem o Manifesto Antissincretismo e as transformagdes promovidas
por importantes liderangas religiosas, como Mae Stella, as autoras mostram que a
rejeicdo ao sincretismo emerge como resposta a memoria da escravidao e a
dominacéao colonial (Sampaio; Lages; Campos, 2025). Ainda assim, como o proprio
texto demonstra, o sincretismo permanece profundamente enraizado nas praticas
religiosas, especialmente na umbanda, em que a convivéncia entre diferentes

matrizes simbdlicas constitui parte fundamental de sua formacgao historica.

A partir dessas reflexdes, percebe — se que o sincretismo nas religides afro-
brasileiras esta longe de ser um conceito estabilizado ou consensual. Ao contrario,
trata-se de uma categoria em permanente disputa, atravessada por diferentes
interpretacdes tedricas, posicionamentos politicos e experiéncias religiosas concretas.
As autoras demonstram que, ao longo do tempo, o sincretismo foi compreendido ora
como estratégia de adaptacgao e resisténcia, ora como marca da dominagao colonial,
0 que revela a complexidade do fendbmeno e a impossibilidade de reduzi-lo a uma

Unica leitura.

popular, controle institucional da fé e a construgdo da memdéria de uma figura feminina negra no
periodo colonial.
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Nesse sentido, mais do que um dado histérico, o sincretismo permanece como
uma questao em aberto, que continua a mobilizar debates tanto no campo académico
quanto no interior das proprias religides. As tensbdes entre sincretismo,
antissincretismo e reafricanizagdo revelam que o que esta em jogo ndo € apenas a
definigdo de praticas religiosas, mas a constru¢ao de identidades, a reivindicagao de
legitimidade e a forma como essas tradigdes se posicionam diante de um passado

marcado por violéncia e imposi¢ao cultural.

Dessa forma, compreender o sincretismo exige reconhecé-lo como um
processo dindmico e inacabado, cujos significados sdo constantemente reelaborados.
Longe de representar um estagio superado ou uma caracteristica fixa, ele continua
sendo um campo de negociagao simbdlica, no qual se expressam tanto as marcas da
histéria quanto as possibilidades de reinvengao das religides afro-brasileiras na

contemporaneidade.

Contudo, ainda que essas formulagdes representem um avancgo teorico, as
autoras apontam de forma implicita, que tais interpretagdes nem sempre
problematizam suficientemente as relagdes de poder que estruturaram esse processo.
Isso porque o sincretismo, no contexto brasileiro, ndo pode ser pensado apenas como
troca cultural, mas como resultado de uma experiéncia historica marcada pela
escravidao, pela repressao religiosa e pela imposicdo do catolicismo como matriz

dominante.

Nesse sentido, parte dos estudos culturais e pds-coloniais passou a questionar
0 proprio conceito de sincretismo, considerado por alguns autores insuficiente para
compreender a complexidade das interagdes culturais produzidas pela colonizagao
(Mendes; Cavas, 2017).

Autores ligados a discussao sobre hibridismo cultural, como Néstor Garcia
Canclini (1997) e Homi Bhabha (1998), defendem que as identidades culturais se
constituem por meio de processos continuos de recombinacgéo, negociacao e conflito,

€ nao apenas pela fusdo entre elementos religiosos distintos.

Diferentemente das leituras mais classicas do sincretismo, frequentemente
associadas a ideia de adaptacao ou aculturagdo, o hibridismo enfatiza as relagcbes de

poder presentes nos contatos culturais e indica que essas transformagdes ocorrem
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em contextos marcados por desigualdade, resisténcia e disputa simbdlica. Conforme
argumenta Stuart Hall (1992), essas novas configuragdes culturais produzem

identidades hibridas e instaveis, proprias das dinamicas da modernidade tardia.

Mesmo Roger Bastide (1974), amplamente associado aos estudos sobre
sincretismo nas religides afro-brasileiras, compreendia esses processos de forma
mais complexa do que uma simples mistura entre crencas. Ao desenvolver a nogao
de “interpenetragao cultural”’ e o principio de corte, Bastide (1974) buscava demonstrar
que diferentes sistemas religiosos podiam coexistir sem necessariamente se fundirem
completamente, preservando estruturas proprias mesmo em situagdes de intenso

contato cultural.

Conforme discutem Dulce Mendes e Claudio Cavas (2017), sua interpretagéo
do sincretismo aproximava-se mais de uma logica de coexisténcia e justaposigcéo
cultural do que de uma fusao total entre tradi¢gdes religiosas, com a permanéncia de
estruturas africanas mesmo diante das influéncias catdlicas, indigenas e espiritas:

Os estudiosos da religido destacam elementos religiosos nas suas analises
de formas hibridas, mas, em geral, o uso do hibridismo destaca uma
variedade mais abrangente de dimensdes culturais da modificagao religiosa,

e complementa: “o sincretismo é geralmente visto como um fenédmeno interno
areligiao”. (ENGLER, 2011 apud Mendes; Cavas, 2017, p. 162).

Dessa forma, a nocdo de hibridismo contribui para ampliar o debate ao
reconhecer que essas religibes nao sao estruturas fixas ou puras, mas tradigdes
constantemente reelaboradas. No caso da umbanda, por exemplo, a convivéncia entre
diferentes matrizes simbdlicas n&o representa mera descaracterizagao religiosa, mas
expressao de processos historicos de adaptagao, resisténcia e reinvencgao cultural.
Assim, mais do que uma fusdo harmoniosa, o hibridismo revela as tensoes,
ambiguidades e disputas que atravessam a formacgao das identidades afro-religiosas

na contemporaneidade (Mendes; Cavas, 2017).

Diante dessas discussoes, esta dissertacdo adota o conceito de hibridismo
como eixo interpretativo para analisar as religides afro-brasileiras, por compreender
que essa perspectiva permite destacar as relagoes de poder, os conflitos identitarios
e 0s processos de reinvencgao cultural presentes nesses contextos religiosos. Assim,
a pesquisa busca dialogar com estudos contemporaneos que compreendem essas

tradicdes como dinamicas, plurais e constantemente reelaboradas.
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1.2 Estrutura religiosa, orixas e ritualisticas

Se na primeira parte deste trabalho o olhar se voltou aos caminhos histéricos
de formagdo da umbanda, as disputas de legitimidade e as narrativas que procuram
dar conta de sua origem, nesta segunda parte o movimento é outro. Aqui, o foco se

aproxima do chao do terreiro, do que € vivido, sentido e organizado no cotidiano ritual.

A umbanda nao se sustenta apenas como sistema de ideias ou doutrinas, mas
como uma experiéncia encarnada do sagrado. Ela se realiza no espago, no corpo, na
fala incorporada, no siléncio que antecede a gira e na presenca das entidades, que
atravessam o humano e reorganizam o sentido do mundo. O sagrado, nesse contexto,
nao esta distante, ele acontece. Ele ocupa lugares, circula entre corpos, se manifesta

em gestos, em forgas e em relagdes que nao se reduzem a linguagem conceitual.

E nesse entrelacamento entre estrutura e vivéncia que a religido se organiza.
O conga, os orixas, as entidades e as diferentes linhas de atuagdo ndo sao apenas
categorias internas, mas modos de fazer o mundo religioso existir. Cada elemento
sustenta uma forma de memoaria, uma maneira de presenca e uma légica propria de
relagdo com o invisivel, compondo uma arquitetura simbdlica que €, mesmo tempo,

rigida em sua organizagao e, profundamente, viva em sua expressao.

Ao mesmo tempo, a umbanda se abre em caminhos. Nao ha uma unica forma
de vivé-la, mas multiplas formas de pertencimento que se desdobram em vertentes,
tradi¢coes e praticas regionais. Essa diversidade ndo fragmenta a religido, ao contrario,
revela sua capacidade de se reinventar sem perder suas linhas de forga, acolhendo
diferencas que também sao formas de continuidade. A religidao se desdobra sem

perder sua esséncia e suas bases fundantes

E a partir dessa dimensdo viva do sagrado que esta parte se estrutura. O
percurso comega pelo conga, entendido como centro organizador da presenca
espiritual no terreiro, avanca para os orixas, enquanto forgas ancestrais que sustentam
a cosmologia umbandista, passa pelas entidades, que dédo voz e movimento ao
invisivel no cotidiano ritual, e se desdobra nas linhas e vertentes que revelam a

pluralidade interna da religido.
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Em seguida, o olhar se aproxima da experiéncia de ser umbandista, onde
corpo, fé e pertencimento se encontram de forma inseparavel. Por fim, o capitulo se
abre para figuras e tradigdes que tensionam e ampliam esse universo, como exu
caveiras, a quimbanda no Brasil e suas disputas de reconhecimento, além das

expressodes regionais como o batuque no Sul do pais.

1.2.1 O Conga como altar central da umbanda

A organizacgéo ritual da umbanda tem como eixo central o conga, espago que
concentra e articula a presenca do sagrado no interior do terreiro. Mais do que um
altar no sentido convencional, o conga funciona como um ponto de convergéncia entre
dimensbes materiais e espirituais, organizando o fluxo simbdlico que sustenta a

pratica religiosa.

De origem africana, o termo designa esse espaco de centralidade ritual que, na
umbanda, assume a funcéo de ordenar a experiéncia religiosa. Nele, a disposi¢ao de
imagens, simbolos e elementos naturais estabelece uma configuragao que orienta
tanto a circulagcdo da energia espiritual quanto o desenvolvimento dos rituais,

tornando-o um eixo dinamico e estruturante da vida religiosa.

Os elementos presentes no conga nao possuem funcdo decorativa, mas
operam como mediadores simbdlicos entre o plano humano e o espiritual. As imagens
representam forgas espirituais, enquanto objetos naturais como agua, flores, ervas,
pedras e minerais expressam a presen¢a do axé, entendido como forga vital que

atravessa todas as dimensdes da pratica religiosa.

Essa composigao revela uma cosmologia na qual natureza e espiritualidade
nao se separam, mas se articulam de forma continua. A organizagao do conga pode
variar conforme a tradi¢ao e as condigdes de cada terreiro, assumindo configuragoes
horizontais, verticais ou formas proximas a assentamentos rituais (Araujo, 2015),
exibindo a flexibilidade da umbanda em adaptar suas formas de organizagdo sem
perder sua centralidade simbdlica.

Além de sua dimensao espacial, 0 conga organiza também a légica energética
da religido, sendo frequentemente associado as chamadas linhas da umbanda. Essas

linhas sdo compreendidas como campos de atuacao espiritual que estruturam a
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manifestagdo das forgas e entidades no espaco ritual. Ainda que nao haja consenso
absoluto sobre sua classificagado, elas funcionam como principios de ordenagao do
fluxo espiritual, organizando a presencga do sagrado de maneira dindmica e relacional
(Saraceni, 2014). A partir desse eixo central, todo o terreiro se estrutura, e os demais

elementos ganham sentido dentro dessa arquitetura simbdlica.

O terreiro, por sua vez, constitui 0 espaco onde essa experiéncia se concretiza.
Mesmo quando instalado em residéncias, quintais ou galpdes simples, sua
sacralidade nao depende da estrutura fisica, mas da presenca espiritual que o
constitui. Em sua organizagdo mais recorrente, observa-se na parte externa a
tronqueira'®, geralmente posicionada a esquerda da entrada e associada a protegao
espiritual, e a casa de preto-velho''vinculada a praticas de acolhimento e orientagéo
espiritual. Também fazem parte desse espacgo plantas e ervas como arruda, guine,
espada de Ogum e espada de lansa, utilizadas em rituais de limpeza, protegao e

descarrego energético (Souza, 2013).

No interior do terreiro encontra-se o barracdo, espago onde ocorrem as giras e
atendimentos espirituais. Sua organizagao estabelece uma separacao entre o espago
dos médiuns e o dos consulentes’?, frequentemente delimitada por elementos simples

como cordas, plantas ou divisérias leves. Essa divisdo nao é apenas fisica, mas ritual,

0 tronqueira, na umbanda, é um espaco ritual destinado principalmente a firmeza e ao assentamento
das energias relacionadas a Exu e Pombagira, entidades que atuam como guardides e intermediarios
entre os planos espiritual e material. Geralmente localizada na entrada ou na parte externa do terreiro,
a tronqueira funciona como um ponto de protegao, onde sao realizadas oferendas, descarregos e rituais
voltados a abertura de caminhos e a defesa espiritual do ambiente. Trata-se de um elemento
fundamental na organizagcéo simbdlica do terreiro, pois estabelece um limite energético, regulando a
circulacao de influéncias espirituais e assegurando o equilibrio das atividades religiosas.

M A “casa de preto velho” ou “casa das almas”, na umbanda, € um espaco ritual especifico do terreiro
que, assim como a tronqueira, possui uma fungdo simbodlica e espiritual propria, sendo dedicado a
atuacdo dos Pretos-Velhos e ao amparo das almas. Trata-se de um local fisico onde se firmam
elementos rituais como velas, imagens e objetos sagrados utilizado para oragdes, oferendas e trabalhos
de cura e aconselhamento espiritual. Esse espago remete diretamente a ancestralidade dentro do
templo de umbanda, pois estd associado a espiritos antigos que representam a meméria, a sabedoria
€ a experiéncia acumulada, funcionando como um ponto de conexdo com as raizes espirituais e com
a dimenséo ancestral do culto.

2 Na umbanda, os consulentes sdo as pessoas que procuram o terreiro em busca de atendimento
espiritual. Sdo individuos que participam das giras com o objetivo de receber orientacdo, passes,
aconselhamento ou auxilio em questdes de ordem emocional, espiritual ou material, por meio das
entidades incorporadas nos médiuns. O termo nao se refere aos praticantes da religido em si, mas
aqueles que, independentemente de sua crencga, recorrem ao atendimento oferecido pela umbanda,
evidenciando o carater aberto e caritativo do culto.
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organizando o fluxo da pratica espiritual e a dindmica de circulagdo entre os

participantes.

Os atabaques’'3, instrumentos musicais tocados pelos ogas'*desempenham
papel central nesse espaco, sendo responsaveis por sustentar o ritmo das giras e por
auxiliar na condugdo das manifestagdes espirituais. Os pontos cantados,’ por sua
vez, constituem canticos rituais utilizados para invocar, saudar ou direcionar as
entidades, funcionando como dispositivos de organizagdo do ambiente ritual e de

sustentacao da experiéncia coletiva.

No centro dessa dinamica estao as entidades, compreendidas como presencgas
espirituais que se manifestam por meio da incorporagdo mediunica. Esse processo
ocorre quando o médium, em estado alterado de consciéncia ritual, passa a expressar
gestos, falas e condutas atribuidas a essas presencas espirituais. As entidades néo
sao entendidas como abstragdes simbodlicas, mas como agentes espirituais atuantes
no terreiro, responsaveis por realizar atendimentos, oferecer orientagbes e conduzir
processos de cura espiritual. Sua atuagcao estabelece uma mediacado direta entre o
plano espiritual e o humano, organizando parte fundamental da dinamica religiosa
(Barros, 2013; Baldiotti; Santana, 2020).

Entre os instrumentos que sustentam essa pratica ritual, destacam-se as guias,

colares confeccionados com migangas, sementes ou materiais naturais. Apds

13 Os atabaques, na umbanda, sdo instrumentos de percussdo fundamentais para a condugdo dos
rituais, responsaveis por marcar o ritmo dos pontos cantados e auxiliar na sustentagao energética das
giras. Tradicionalmente, s&o confeccionados com corpo de madeira geralmente escavada em formato
cilindrico ou levemente cbnico e couro animal esticado na parte superior, que funciona como membrana
sonora. Esse couro é fixado por meio de cordas, tiras e ferragens que permitem o tensionamento e a
afinagdo do instrumento. Em muitos terreiros, os atabaques passam por rituais de consagragéo antes
de serem utilizados, sendo considerados instrumentos sagrados, cuja fungao vai além da musicalidade,
atuando também como elemento de conexao entre o plano material e o espiritual.

4 Na umbanda, os ogds sdo membros do terreiro que ndo incorporam entidades, mas desempenham
fungdes essenciais na sustentagao ritual. Sao responsaveis, sobretudo, pela condugéo dos atabaques
e dos pontos cantados, organizando o ritmo das giras e auxiliando na manutengdo da harmonia
espiritual do ambiente. Além da fungdo musical, os ogas também podem colaborar na organizagdo do
terreiro, no preparo dos rituais e no suporte aos médiuns incorporados. Sua atuagéo & fundamental
para o funcionamento da pratica religiosa, sendo reconhecidos como guardiées do ritmo e da ordem
ritual.

15 Os pontos cantados sdo canticos rituais entoados durante as giras, acompanhados geralmente pelos
atabaques, que tém a fungao de invocar, saudar e se conectar com as entidades espirituais. Cada ponto
possui um significado especifico, podendo chamar determinada entidade, louvar uma linha espiritual,
firmar a energia do ambiente ou auxiliar nos trabalhos realizados. Além de sua dimensao musical, os
pontos cantados atuam como elementos de forga simbdlica e energética, organizando o ritmo do ritual
e contribuindo para a concentracéao, a incorporagdo medilunica e a harmonia espiritual do terreiro.
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passarem por processos de consagracdo, esses colares deixam de ser apenas
adornos e passam a funcionar como dispositivos de protecao e equilibrio energético,
estabelecendo uma ligacao entre o médium e suas entidades de referéncia (Saraceni,
2013; Baldiotti; Santana, 2020). Também, fazem parte desse conjunto os objetos
consagrados, imagens e elementos naturais utilizados em diferentes rituais,
preparados para atuar como suportes de energia espiritual em praticas de cura,

harmonizacao e desobsess3o.

A organizacgao ritual da umbanda revela, assim, um sistema em que espaco,
corpo, objetos e sons ndo operam de forma isolada, mas articulada. O conga estrutura
a centralidade simbdlica, o terreiro organiza o espago fisico da pratica, o barracao
sustenta a dinamica coletiva das giras, as entidades atuam como mediadoras da
experiéncia espiritual e os instrumentos rituais materializam formas de circulagdo do
axé. Trata-se de uma configuragéo viva, na qual diferentes dimensdes se entrelagam
continuamente, produzindo uma experiéncia religiosa que se realiza tanto na estrutura

quanto na vivéncia do sagrado.

1.2.2 O Panteao: orixas e entidades

A compreensao dos orixas no ambito das religibes afro-brasileiras exige o
afastamento de definicbes simplificadoras que os reduzem a meras “divindades da
natureza”. Essa leitura, amplamente difundida no senso comum, ndo da conta da
complexidade historica, simbdlica e social que envolve essas entidades. Como ja
apontava Pierre Verger, o proprio termo Orisa, quando analisado com maior
profundidade, revela uma densidade conceitual frequentemente negligenciada: “o
termo ‘Orisd’ nos parecera outrora relativamente simples (...). Porém, estudando o
assunto com mais profundidade, constatamos que sua natureza € mais complexa”
(Verger, 2005).

No contexto ioruba da Africa Ocidental, os orixas ndo constituem um sistema
homogéneo ou universal. Ao contrario, seu culto é profundamente marcado por
variagbes regionais, familiares e politicas. Nao ha um pantedo unico, estavel e
hierarquizado que organize essas divindades de forma absoluta. Como ressalta
Verger, “ainda ndo ha, em todos os pontos do territério chamado loruba, um pantedo

dos orixas bem hierarquizado, unico e idéntico” (Verger, 2005). Determinados orixas
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assumem centralidade em algumas regides, enquanto estdo ausentes em outras, o

que evidencia uma religiosidade dinamica, situada e plural.

Mais do que forgas naturais personificadas, os orixas, nesse contexto, estao
intimamente ligados a nog&o de ancestralidade. Em muitos casos, sdo compreendidos
como ancestrais divinizados que, em vida, estabeleceram relagdes com determinadas
forgcas da natureza ou desenvolveram habilidades especificas. Apds a morte, esses
individuos passam a integrar uma dimensao espiritual ativa, capaz de intervir na vida
da comunidade. Nesse sentido, “o orixa seria, em principio, um ancestral divinizado”
(Verger, 2005), mantendo vinculos com seus descendentes e com o territério de

origem.

Essa relagao revela uma cosmologia na qual ndo ha separagéao rigida entre o
mundo dos vivos e o mundo espiritual. O orixa ndo € uma entidade distante, mas uma
presenca que pode se manifestar por meio da incorporacdo. Como descreve Verger,
trata-se de “uma forga pura, ase imaterial que s6 se torna perceptivel aos seres
humanos incorporando-se em um deles” (Verger, 2005). Assim, o corpo do iniciado
torna-se veiculo dessa presenca, reforcando a continuidade entre ancestralidade e

experiéncia ritual.

Entretanto, esse sistema sofre profundas transformacdes a partir da diaspora
africana. O processo de escravizagao e o deslocamento forcado para o Brasil
implicaram a ruptura das estruturas familiares e territoriais que sustentavam o culto
aos orixas em seu contexto original. Os individuos escravizados foram separados de
suas linhagens, comprometendo diretamente a l6gica de transmissao ancestral que

organizava essa religiosidade.

Nesse novo contexto, os orixas nao desaparecem, mas sao ressignificados.
Como observa Reginaldo Prandi, eles atravessam o Atlantico como elementos de
memoria e resisténcia, sendo reorganizados nas religides afro-brasileiras (Prandi,
2007). A convivéncia entre diferentes grupos africanos, somada a imposigdo do

catolicismo, favorece processos de sincretismo.

No contexto da umbanda, os orixas assumem uma configuragdo ainda mais
complexa quando compreendidos a partir de uma cosmologia energética. Conforme
analisa Gustavo Ruiz Chiesa (2022), a partir de uma imersao etnografica realizada em
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um terreiro de umbanda na cidade do Rio de Janeiro, a atuagdo dos orixas esta
diretamente relacionada a um sistema de forgas sutis ignea, edlica, hidrica e telurica
que operam simultaneamente no plano espiritual e no plano material, articulando-se
aos quatro elementos da natureza (Chiesa, 2022). Nesse sentido, 0 universo é
concebido como um campo dinamico de transmutagao continua de energia, processo
que, no interior da l6gica observada no terreiro, é frequentemente compreendido como

magia.

Essa dinamica energética esta fundamentada na nogédo de axé, entendido
como forga primordial ou “fluido césmico universal”, cuja constante transformacao
possibilita a propria existéncia da matéria. Os orixas, nesse quadro, hao sdo apenas
entidades espirituais, mas agentes ativos desse movimento cosmico, responsaveis
pela criacdo, manutengao e transformacao do universo. Como sintetiza o sacerdote
entrevistado por Chiesa, “os orixas cultuados pela umbanda sdo os Senhores do
Cosmo, os Agentes Divinos ou Engenheiros Siderais” (Chiesa, 2022), evidenciando

uma concepcao nativa que associa essas entidades a fungdes cosmoldgicas amplas.

Essa concepcdo se expressa na organizagdo dos chamados “sete raios
sagrados”, nos quais se destacam orixas como Oxala, lemanja, Ogum, Ibeji, Oxdssi,
Ossae, Xangb, lansa, Oxum, Oxumaré, Obaluayé e Nana, cada qual associado a
determinadas qualidades e fungdes espirituais. Oxala se relaciona a fé e a
religiosidade; lemanja a geragao e renovagao da vida; Ogum e Ibeji aos caminhos e a
lei; Oxdssi e Ossde ao conhecimento e a natureza; Xangd e lansa a justica e ao
equilibrio; Oxum e Oxumaré ao amor e a harmonia; enquanto Obaluayé e Nana se

vinculam aos processos de transformacéao e purificacdo (Chiesa, 2022).

Tal sistematizacdo, conforme observada no terreiro analisado, revela um
esfor¢o de ordenar e classificar o universo a partir de uma logica relacional, na qual
todos os seres e coisas estao vinculados as vibragdes dos orixas. Nesse sentido, cada
elemento da natureza, cada objeto ritual e cada individuo se insere em uma rede de
correspondéncias energéticas, evidenciando uma cosmologia dindmica, vivida e

constantemente atualizada na pratica ritual.

Em sintese, a analise dos orixas evidencia que nao se trata de entidades fixas

ou de sentidos unicos, mas de formas religiosas profundamente dindmicas,
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atravessadas por deslocamentos historicos, reelaboragdes culturais e distintas formas
de experiéncia. Do contexto africano, marcado pela ancestralidade, pela linhagem e
pela diversidade regional, as transformag¢des ocorridas no Brasil, observa-se um
processo continuo de recriacdo, no qual essas entidades sao ressignificadas diante
de novas condi¢des sociais e religiosas. Na pratica da umbanda, essa dindamica se
expressa de maneira sensivel, na articulacdo entre espiritualidade e materialidade,
corpo e rito, espago e energia. Nesse percurso, 0s orixas permanecem COmo eixo
central da experiéncia religiosa justamente por sua capacidade de atravessar
contextos distintos, reinventando-se sem perder sua for¢a simbdlica e sua poténcia de

sentido.

Entidades da umbanda

A compreensdo dessas formas de presenga espiritual permite situar a
organizacdao da umbanda a partir da atuagdo de entidades que se manifestam de
modo mediado nos rituais por meio da incorporacdo. Em termos gerais, essas
entidades sdo concebidas como espiritos em processo de evolugéo, cuja atuagao se
ajusta as demandas do trabalho ritual, especialmente em contextos de orientagao,

cura e harmonizagao de energias (Vieira, 2016).

Entre as configuragées mais recorrentes dessa organizagéo, destaca-se uma
triade amplamente difundida nos terreiros, composta por pretos-velhos, caboclos e
criangas. Os pretos-velhos sdo associados a antigos escravizados e se apresentam
como figuras de sabedoria, escuta e aconselhamento. Os caboclos remetem as
populagdes indigenas e a relacdo com a natureza, sendo percebidos como entidades
ligadas a forca, protecéo e praticas de cura. Ja as criangas, conhecidas como erés ou
ibeji, expressam uma dimensdo de leveza, espontaneidade e renovagao,

frequentemente associada a pureza e ao recomecgo.

Para além dessa triade, o universo umbandista se expande em multiplas linhas
de atuacao, como baianos, boiadeiros, marinheiros, ciganos, exus e pombagiras.
Essas entidades sao frequentemente associadas a sujeitos historicamente
marginalizados, o que, no interior da religido, € reconfigurado por meio de uma
inversao simbdlica na qual tais figuras passam a ocupar posi¢cdes de autoridade
espiritual e centralidade ritual, atuando diretamente no cuidado e na resolugéo de

demandas dos vivos (Silva, 1986, apud Magnani).



38

Um aspecto fundamental dessa configuragdo € o fato de muitas dessas
entidades serem compreendidas como espiritos que ja tiveram existéncia terrena, o
que reforca o vinculo entre a pratica religiosa e a ideia de ancestralidade. Nesse
sentido, os pretos-velhos remetem a ancestrais escravizados, os caboclos a
ancestrais indigenas e os erés ao universo infantil, frequentemente articulado ao
sincretismo com Sdo Cosme e Sdo Damido. O sagrado, portanto, ndo se apresenta
como instancia distante ou transcendente, mas como presenca continua de

experiéncias humanas anteriores que permanecem atuando no presente ritual.

Em continuidade a essa logica, surgem ainda outras formas de manifestagao,
como as falanges africanas e as entidades vinculadas ao chamado “povo do Oriente”,
frequentemente identificado como “povo cigano”. Essas categorias ndo apresentam
uma estrutura homogénea entre os diferentes terreiros, mas séo incorporadas de
maneira variavel conforme a organizag¢ao de cada casa. Como apontam Ari Pedro Oro
(2008), Fernando Brumana e Elda Martinez (1991), a chamada linha do Oriente nao
possui origem ou sistematizagdo fixa, embora mantenha relevancia simbdlica no

imaginario religioso umbandista.

Segundo Aline Speroni (2017), essa multiplicidade de formas evidencia o
carater ndo dogmatico da religido, cuja estrutura se reorganiza continuamente de
acordo com as tradigbes e praticas de cada terreiro. Em alguns contextos, ha maior
centralidade dos orixas; em outros, predominam as entidades espirituais; e, com
frequéncia, essas diferentes dimensdes coexistem no mesmo espaco ritual, sem

rigidez hierarquica fixa.

O que se delineia, ao final, € um campo religioso estruturado pela circulagao
entre diferentes planos de existéncia, no qual vida e morte ndo se configuram como
oposicoes estanques, mas como dimensbées em permanente relacdo. A
espiritualidade, nesse contexto, se constitui na presenca ativa de entidades que
atravessam memoria, histéria e experiéncia, compondo uma configuracao religiosa

dinamica, relacional e continuamente em transformacao.
Pomba giras e exus

Em determinadas vertentes da umbanda, especialmente na umbanda Esotérica

e em seus desdobramentos iniciaticos, a organizag&o do universo espiritual
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€ compreendida a partir de uma estrutura de planos e vibragbes que articulam
diferentes principios de manifestacdo do sagrado. Segundo Waldemar da Matta e
Silva (1987) a umbanda se estrutura em sete planos da Lei, organizados em
dimensdes positivas e negativas, ndo como oposi¢do moral absoluta, mas como
expressdes complementares de um mesmo principio cosmico de ordenacdo. Nesse
modelo, cada plano positivo encontra sua contraparte de execugao e retorno,
frequentemente associada a atuacao dos exus, compreendidos como agentes da Lei

Divina.

Essa interpretacédo se aproxima de leituras que buscam afastar a figura de exu
de uma associagao direta com o mal, enfatizando sua fungao de mediador e executor
das consequéncias das a¢gdes humanas. Autores como Thereza Saidenberg (1978) e
Nicéia Almeida (1987) apontam que, na umbanda contemporanea, exu é
frequentemente compreendido como uma entidade em processo de evolugao
espiritual e moral, cuja atuagao esta vinculada a dindmica de causa e efeito, e ndo a
uma moralidade negativa intrinseca. Nessa perspectiva, a nogao de “mal” € deslocada
para uma légica relacional, na qual o Exu atua como operador de equilibrio e retorno

energetico.

Dentro desse sistema cosmoldgico, exu caveira, uma das inumeras
identificacbes para exu, pode ser compreendido como uma das expressdes mais
emblematicas da funcao de transformacgao e corte. Sua associacdo simbdlica com a
morte ndo se refere a destruicdo em sentido literal, mas a ideia de passagem,
encerramento e reconfiguracao de ciclos. Nesse sentido, aproxima-se de uma légica
ritual descrita por Reginaldo Prandi (1996), na qual entidades da linha da esquerda
atuam em situacdes de conflito, desequilibrio e demanda intensa, operando processos

de reorganizagao da vida material e espiritual dos consulentes.

A literatura também indica que os exus na umbanda possuem forte plasticidade
simbdlica, podendo assumir diferentes formas e atribuicbes conforme o terreiro e sua
tradicao ritual (Dellamonica, 1993). Essa caracteristica reforga a ideia de que exu nao
€ uma entidade fixa, mas uma categoria espiritual dindmica, cuja atuagédo se adapta
as necessidades do contexto religioso. Em algumas tradi¢des, ele € associado a
protecdo dos espagos sagrados e a abertura de caminhos, enquanto em outras é

compreendido como forga de execucgao da justi¢a espiritual e do retorno karmico.
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No mesmo campo simbdlico, as pombas giras podem ser compreendidas como
desdobramentos femininos dessa légica de atuacao liminar. Pomba gira, de modo
geral, ja é reconhecida como uma forga associada a intensidade emocional, ao desejo,
as relagcdes afetivas e a reconfiguragdo subjetiva dos individuos. Em suas
manifestacdes vinculadas ao universo da caveira, essa atuacédo se desloca para um
campo de maior densidade simbalica, no qual processos de ruptura, corte energético

e encerramento de padrbes afetivos se tornam centrais.

Essa compreensédo dialoga com abordagens que enfatizam o carater relacional
e construido das entidades na umbanda, como aponta Mariana Barros (2010), ao
destacar que essas entidades operam segundo uma moralidade propria, ndo alinhada
a moral cristd hegeménica, mas estruturada a partir da interacao entre entidade,
médium e consulente. Trata-se de uma ética pragmatica, na qual a eficacia ritual e a

resolucdo das demandas assumem centralidade.

Além disso, a interpretagdo das entidades da linha da esquerda como
elementos de uma estrutura simbdlica mais ampla pode ser relacionada a nogao de
representagdes coletivas (Chartier, 1991), uma vez que exus e pombas giras nao
apenas atuam no plano espiritual, mas também organizam formas de percepg¢ao do
mundo social, do corpo e das relacbes humanas. Suas representacdes produzem
sentidos sobre desejo, conflito, poder e transformacéao, inscrevendo-se em sistemas

culturais mais amplos.

Nesse contexto, a légica de polaridade presente em algumas vertentes
esotéricas da umbanda (Matta e Silva, 1997; Neto, 1993; Saraceni, 2005) n&o deve
ser compreendida como hierarquia moral, mas como dinamica complementar de
funcionamento do universo espiritual. A linha da esquerda, na qual os exus e pomba
giras atuam nao se opde a linha da direita, mas compde com ela um sistema de forgas
interdependentes, no qual diferentes entidades operam em funcdes especificas dentro

da economia ritual da religido.

Assim, 0s exus e as pombas giras emergem como expressoes particularmente
densas dessa cosmologia, na qual morte, transformagao e reorganizagdo nao séo
eventos finais, mas processos continuos de recomposicao da experiéncia humana.

Sua atuacao evidencia a complexidade simbdlica da umbanda e sua capacidade de
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articular categorias como vida, morte, desejo e justica dentro de uma logica propria de

funcionamento espiritual.

1.2.3 Entre linhas e vertentes: caminhos plurais da umbanda

Segundo André Pinheiro (2012), desde seus primérdios a umbanda ja se
constituia como uma religiao plural, que em poucos anos passou a ser reconhecida
por diferentes denominagdes. O culto, inicialmente nomeado apenas como umbanda,
foi também identificado como umbanda Omolokd, umbanda de Pretos-Velhos,
umbanda Branca e umbanda de Caboclos, denominacdes que evidenciam distintas
énfases em influéncias africanas, indigenas e espiritas. Posteriormente, surgiram
ainda vertentes como a umbanda Esotérica e a umbanda Iniciatica, marcadas pela

incorporagao de elementos do esoterismo e da teosofia.

Essa multiplicidade de nomes expressa o carater sincrético da religido, que se
desdobra em diferentes correntes com doutrinas, ritos e preceitos proprios, variando
de acordo com os fundamentos de cada terreiro e com a orientagdo de seu guia-chefe.
Nesse contexto, diversos autores buscaram organizar essa pluralidade por meio de

classificagdes analiticas.

De acordo com Antonio Carlos do Amaral Azevedo (2002), a umbanda pode ser
compreendida a partir de duas grandes vertentes: a umbanda popular, que preserva
tracos mais proximos das matrizes africanas e mantém maior aproximagdo com
praticas como a Quimbanda, e a umbanda branca ou esotérica, que se afasta dessas
referéncias ao incorporar elementos do espiritismo e de tradicbes esotéricas
europeias. De forma semelhante, Olga Cacciatore (1988) distingue entre uma
umbanda popular, de carater mais acessivel e difundido, € uma umbanda esotérica
ou iniciatica, de estrutura mais complexa, além de apontar a existéncia da umbanda
branca, associada a tentativa de adequagao a valores moralmente hegeménicos, com

a exclusao de praticas consideradas incompativeis com a sociedade dominante.

Outros autores umbandistas também contribuem para essa diversidade
classificatoria. Josef Ronton (1989; 1994), por exemplo, identifica vertentes como a
umbanda mistica, centrada na fé como principio organizador; a umbanda esotérica,

voltada ao estudo de forgas sutis da natureza e de saberes simbdlicos; a umbanda
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kardecista, orientada pela doutrinagao de espiritos; e a umbanda-canjeré, na qual a
danca e o canto atuam como meios de mobilizagao espiritual. Ja Anselmo A. G. (1940)
define a chamada Linha Branca de umbanda como um sistema religioso associado a

ideia de “luz divina”, destacando seu carater moral e espiritual.

Além dessas classificagdes, ha ainda praticas rituais que se aproximam da
umbanda, como o ritual de almas e Angola, que apresenta elementos proximos ao
candomblé, incluindo ritos iniciaticos mais elaborados, e a umbanda omoloco, situada
na intersecc¢ao entre a umbanda e tradigdes afro-brasileiras mais africanizadas. Nesse
contexto, também aparece o termo “Umbandomblé”, frequentemente utilizado de
forma pejorativa para designar praticas consideradas nao ortodoxas ou hibridas em

EXCessSsO.

Por fim, destaca-se a presenca da quimbanda, frequentemente associada a
umbanda. No campo religioso, o termo pode assumir dois sentidos principais: em um
primeiro, refere-se as entidades da chamada “linha da esquerda”, integradas ao
proprio ritual umbandista; em outro, designa um culto autbnomo, por vezes entendido

como distinto e até oposto a umbanda.

1.2.4 Ser umbandista: vivéncia, corpo e pertencimento religioso

O umbandista, enquanto sujeito religioso, insere-se em uma estrutura
organizacional especifica dentro do terreiro, desempenhando diferentes funcdes
conforme seu nivel de desenvolvimento, responsabilidade e atuagao mediunica. A
partir das analises de Carolina Vieira (2016), compreende-se que essa organizagao
interna n&o é rigida, variando de acordo com cada casa, mas apresenta elementos

recorrentes que estruturam o funcionamento dos cultos e das praticas espirituais.

No que se refere a liderancga, séo utilizados diversos termos para designar o
responsavel pela conducao da casa, como dirigente, chefe de terreiro, presidente, pai-
de-santo, mée-de-santo, sacerdote ou sacerdotisa, zelador, mestre, babalorixa
(quando homem) ou ialorixa (quando mulher). Esses sujeitos ocupam um papel central
na organizacao dos trabalhos, sendo responsaveis tanto pela condugao ritual quanto

pela estruturacao interna do terreiro.
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Em alguns casos, a administragdo assume um carater mais institucional, com
a presenca de um presidente eleito pelos membros da casa e regido por estatuto
préprio. Em outros, predomina uma organizagao mais tradicional, na qual o fundador
concentra e conduz o funcionamento do espaco religioso. Cabe a esses dirigentes a
abertura dos cultos, a definicdo das normas internas, a orientagao dos participantes e

a organizagao do corpo mediunico, incluindo a distribuicdo de fungdes especificas.

Os médiuns, por sua vez, constituem o nucleo operativo da pratica religiosa.
Também chamados de “cavalos” ou “aparelhos” pelas entidades, sao responsaveis
pela mediacdo entre o mundo espiritual e 0 mundo material, incorporando entidades

e realizando atendimentos por meio de passes e consultas.

O ingresso nessa fungéo ocorre por meio de um processo de desenvolvimento
mediunico, no qual o individuo é preparado para exercer suas capacidades dentro dos
parametros da casa. Conforme destaca Volney Berkenbrock (1997), esse processo
envolve ndo apenas o desenvolvimento da mediunidade, mas também o aprendizado
da estrutura ritual, dos fundamentos teoldgicos e das obrigagdes religiosas, variando

significativamente entre diferentes terreiros.

Os cambonos exercem uma funcgao auxiliar fundamental no funcionamento das
giras. Geralmente médiuns em desenvolvimento, sdo responsaveis por organizar o
fluxo de atendimento, distribuir senhas, auxiliar na preparacao de materiais e oferecer
suporte aos médiuns incorporados durante os trabalhos. Em contextos mais proximos
das tradicbes afro-brasileiras, fungbes semelhantes podem ser desempenhadas por

ogas (homens) e equedes (mulheres).

Os ogéas, em especial, sdo responsaveis pela sustentagdo musical dos rituais,
conduzindo os pontos cantados e tocando instrumentos de percussdo, como 0s
atabaques. Sua atuacdo é essencial para a construcdo da ambiéncia ritual,

favorecendo a concentracao, a incorporacao e a dinamica espiritual dos trabalhos.

Por fim, a assisténcia, também denominada consulentes, é composta pelos
frequentadores que buscam o terreiro em busca de orientacdo espiritual, equilibrio
emocional e auxilio em diferentes aspectos da vida. Além de participarem das
consultas, esses sujeitos integram o ritual por meio da escuta e, muitas vezes, da

participacédo nos canticos.



44

Dessa forma, compreende-se que o umbandista ndo atua de maneira isolada,
mas integra uma estrutura dindmica na qual fung¢des, saberes e praticas se articulam
conforme as necessidades espirituais e os fundamentos de cada terreiro. Essa
organizagao interna evidencia ndo apenas a diversidade de papéis desempenhados
no cotidiano ritual, mas também a flexibilidade caracteristica da umbanda enquanto
religido. Tal flexibilidade se expressa, sobretudo, na existéncia de diferentes formas
de organizacgao doutrinaria e ritualistica, que variam conforme influéncias histéricas,
culturais e religiosas. E nesse contexto que emergem as mdltiplas vertentes da

umbanda, as quais serdo abordadas a seguir.

1.2 Umbanda e quimbanda transnacional

A consolidagdo da umbanda ao longo do século XX esteve acompanhada por
intensos processos de institucionalizagado e disputas simbdlicas em torno de suas
praticas. Na tentativa de construir uma imagem socialmente aceita, determinados
segmentos umbandistas passaram a enfatizar aspectos considerados mais
compativeis com valores moralizantes e com referéncias do espiritismo kardecista,

afastando-se de elementos associados as antigas macumbas e aos cultos de exu.

Nesse contexto, a quimbanda passou gradualmente a ser posicionada como
uma vertente distinta, frequentemente vinculada ao chamado “baixo espiritismo” e as

praticas classificadas como “magia negra”.

Apesar dessas classificagdes, a separacao entre umbanda e quimbanda nunca
ocorreu de maneira absoluta. Em muitos contextos rituais, ambas compartilham
entidades, praticas mediunicas e elementos ritualisticos, revelando continuidades

histéricas importantes no interior do campo afro-religioso brasileiro.

Ao mesmo tempo, as formas de organizagéo e reconhecimento da quimbanda
nao se desenvolveram de maneira homogénea em todo o territério nacional. Em
diferentes regides do pais, essa manifestacdo religiosa assumiu configuragdes

especificas, articulando-se a tradi¢gdes locais, dinadmicas rituais proprias e distintas.

No Rio Grande do Sul, a quimbanda passou a ocupar uma posi¢ao central no
campo afro-religioso contemporaneo, estabelecendo relagdes estreitas com o batuque

e com a chamada Linha Cruzada. Nesse contexto, compreender a formagao
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historica dessas praticas torna-se fundamental para analisar as particularidades do
universo afro-gaucho, que foi a matriz para o processo transnacional da religiao para

0s outros paises.

1.3.1 Quimbanda no Brasil

O termo quimbanda, ou kimbanda'®, possui diferentes significados
historicamente associados as praticas religiosas afro-brasileiras. De acordo com Yeda
Castro (2022), a palavra designa originalmente o curandeiro, vidente ou sacerdote
ligado as praticas de macumba. Em determinados contextos, contudo, o termo
também assumiu um sentido pejorativo, sendo associado a figura do feiticeiro ou a

prépria pratica do feitico.

No contexto brasileiro, a quimbanda constituiu-se também como uma
manifestagéo religiosa relativamente autbnoma, embora mantenha proximidades
histéricas com outras praticas afro-brasileiras, como as macumbas e a proépria
umbanda. Conforme observa Mario Filho (2021), tradicionalmente os sacerdotes da
quimbanda sao chamados de tatas, enquanto as sacerdotisas recebem as
denominagdes de mama ou mameto. Além disso, diversas entidades presentes na
umbanda como pretos-velhos, caboclos e exus ja se faziam presentes em cultos
anteriores, como calundus, cabulas e macumbas, mantendo continuidade também

nas praticas quimbandeiras.

Apesar dessas continuidades, a quimbanda foi frequentemente marcada por
processos de desqualificagdo simbdlica ao longo de sua histéria. Segundo Olga
Gudolle Cacciatore (1977), embora compartilhe o culto aos mesmos orixas e
entidades presentes na umbanda, a quimbanda se caracteriza por uma maior
centralidade dos exus em suas praticas rituais, o que contribuiu para sua associagao

com a chamada “baixa magia”. De acordo com Mario Filho (2017), essa interpretacao

16 E importante considerar que as grafias kimbanda e quimbanda correspondem, em grande medida,
a variagdes de transliteracdo. Conforme explica Mario Filho (2017), alguns autores umbandistas
passaram a separar essas formas, atribuindo-lhes significados distintos. No entanto, tal distingdo é
problematica, uma vez que, nos dicionarios de linguas bantas, ambas remetem a mesma acepgao.
Nesse sentido, “quimbanda” pode ser compreendida como uma adaptagdo portuguesa da palavra
quimbundo kimbanda.
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se consolidou devido a forte presenca de Exus e pombagiras em seus rituais,

favorecendo a circulagéo de leituras distorcidas e estigmatizantes.

Esse processo de estigmatizagdo também se relaciona a disputas internas no
campo religioso afro-brasileiro. Durante a formacdo da umbanda, determinados
segmentos contribuiram para reforgar a ideia de que a quimbanda representaria uma
vertente inferior ou desviada das praticas espirituais, consolidando tensées que
permanecem no cenario contemporaneo. Para Araré Calia (2024), essa associagao
tornou-se tao recorrente que nao é possivel analisar a quimbanda e, em certa medida,
a prépria umbanda sem considerar a categoria de “baixo espiritismo”, também

denominada “falso espiritismo”.1”

Esse cenario foi reforcado por medidas legais do periodo republicano. O
Cddigo Penal de 1890 criminalizou praticas associadas a magia, ao espiritismo e ao
curandeirismo. Em 1904, a criacao do Juizo de Feitos da Saude Publica intensificou
a repressao a atividades relacionadas ao exercicio ilegal da medicina e a praticas
religiosas associadas a cura (Velho, 1992). Nesse contexto, o termo “espiritismo”
passou a ser utilizado de forma ampla pelos 6rgaos repressivos, abrangendo praticas

diversas, incluindo macumbas e manifestagcdes associadas a quimbanda.

Em continuidade as discussdes ja desenvolvidas sobre a institucionalizagao da
umbanda, a década de 1940 configura um momento particularmente significativo para
a delimitacdo da quimbanda enquanto manifestacdo religiosa distinta no Brasil. O
Primeiro Congresso do Espiritismo de umbanda, realizado em 1941 no Rio de Janeiro,
buscou consolidar uma imagem de religido unificada e legitimada socialmente.
Segundo Vagner Silva (2005), havia o objetivo explicito de construir uma umbanda
“‘pura” ou “branca”, o que implicava a exclusdo ou reinterpretagcdo de elementos

africanos frequentemente associados a quimbanda.

A nocao de “baixo espiritismo” esta diretamente vinculada as disputas de legitimidade do campo
religioso brasileiro no final do século XIX e inicio do século XX. A Federacéo Espirita Brasileira, fundada
em 1884, teve papel central nesse processo ao buscar consolidar o espiritismo kardecista como
doutrina legitima no pais. Conforme analisa Emerson Giumbelli (2003), a instituicdo passou a atuar
como referéncia doutrinaria e organizacional, estabelecendo distingées entre “verdadeiros” e “falsos”
espiritas. Essas classificagbes também se articularam as praticas populares, frequentemente
enquadradas de forma negativa.
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Nesse processo, a umbanda passou a se apresentar como uma religido
nacional e moderna, ainda que mantivesse elementos de matrizes africanas e
indigenas. Esses elementos, contudo, deveriam ser reinterpretados dentro de uma
perspectiva considerada mais “civilizada”, afastando-se do estigma de praticas
fetichistas. Conforme Araré Calia (2024), esse movimento esteve associado a
tentativa de reorganizacgao institucional da religidao, substituindo praticas vinculadas

aos antigos batuques por formas ritualizadas mais disciplinadas.

Esse processo dialoga com uma tradigdo mais ampla de desqualificagdo das
religiosidades africanas. Conforme analisa Luis Parés (2016), desde o século XVIII
consolidou-se o chamado “discurso do fetiche”, utilizado por viajantes e intelectuais
europeus para caracterizar praticas religiosas africanas como irracionais ou
supersticiosas. Esse discurso contribuiu para a construgao de hierarquias simbdlicas

que influenciaram diretamente a leitura posterior de praticas afro-brasileiras.

Apesar dessas transformacbes, a associagdo entre quimbanda e “baixo
espiritismo” permaneceu presente no imaginario religioso brasileiro, inclusive em
setores internos da prépria umbanda. Ao mesmo tempo, a umbanda também foi
historicamente alvo de estigmatizagdo por outras tradicées religiosas, sendo

frequentemente classificada como forma ilegitima de espiritismo.

Nas décadas seguintes, a umbanda passou por um processo crescente de
institucionalizagdo. A partir dos anos 1970, consolidou-se sua apresentagcdo como
religido genuinamente brasileira. Segundo Lisias Negrao (1996) e Hulda Costa (2013),
congressos e organizagdes religiosas passaram a enfatizar a padronizagéo ritual e a
unificagdo doutrinaria, reforcando sua legitimidade publica. Nesse processo, a

quimbanda permaneceu como contraponto simbdlico recorrente.

No universo ritual da quimbanda, as figuras centrais sao os Exus e Pombagiras,
entidades espirituais que ocupam posicao fundamental nas praticas religiosas desse
sistema. Durante os rituais, essas entidades se manifestam por meio da incorporagao
mediunica, interagindo diretamente com os participantes. Nessas ocasides, podem
fumar, beber, cantar e dialogar com os presentes, estabelecendo uma relagéo

dinamica com o campo ritual.
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Segundo Vania Cardoso e Scott Head (2013), essas entidades sdo acionadas
para diferentes tipos de trabalho espiritual, incluindo demandas afetivas, financeiras e
de protegcdo. No imaginario quimbandeiro, ha uma ampla diversidade de entidades,
frequentemente associadas a figuras da boemia e da malandragem, como zé pelintra,

maria padilha e exus diversos.

Essa multiplicidade também se expressa na organizagao em linhas e falanges,
por vezes associadas a hierarquias simbolicas complexas. Em algumas leituras
externas, essas estruturas foram interpretadas a partir de referéncias ao imaginario
cristdo do diabo, o que revela mais sobre processos de estigmatizagdo do que sobre

sua cosmologia interna.

Nesse sentido, José Carvalho (2019) observa que a quimbanda expressa
dimensdes do sagrado frequentemente apagadas por concepgdes religiosas mais
normativas, incorporando elementos de conflito, ambiguidade e tensdo. Em vez de se
restringirem a uma visao harmonizadora do sagrado, essas entidades revelam uma
cosmologia que integra diferentes dimensbes da experiéncia humana, incluindo

transformacao, ruptura e reorganizagao simbdlica.

1.3.2 Entre o regional e o ritual: quimbanda e batuque no Sul do Brasil

A expanséao da quimbanda no Rio Grande do Sul constitui uma particularidade
regional relevante no contexto contemporaneo das religides afro-brasileiras. Esse
movimento ndo se limita a uma expressao isolada, mas se insere em uma ampliagao
do campo afro-religioso no estado, difundindo a centralidade crescente dessas

tradigdes no cenario religioso gaucho.

Nesse contexto, a chamada Linha Cruzada, frequentemente associada a
quimbanda, emerge como uma configuragao relativamente recente, consolidada entre
o final da década de 1950 e o inicio dos anos 1960. Esse periodo € marcado pelo
surgimento de um numero expressivo de sacerdotes vinculados a terreiros cruzados
(Oro, 2002; Leistner, 2014). Atualmente, essa vertente é apontada como predominante
no Rio Grande do Sul, chegando a representar cerca de 80% das casas religiosas

(Oro, 2002; 2008; Corréa, 2006). Sua expansao esta relacionada, entre outros fatores,
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a aspectos socioecondmicos, uma vez que seus rituais tendem a demandar menor

custo e menor tempo de execugao em comparagao ao Batuque e a umbanda.

A Linha Cruzada resulta de processos de aproximagao entre o batuque e a
umbanda, articulados pelas trajetérias de agentes religiosos que transitam entre essas
tradicbes. Como observa Rodrigo Leistner (2014), trata-se de um arranjo em que
praticas distintas passam a coexistir em um mesmo espacgo ritual, ainda que, na
maioria dos casos, preservem certa autonomia interna. Essa dinamica nao implica
fusdo completa, mas uma organizagao relacional entre sistemas distintos de pratica

religiosa.

A compreensao da quimbanda no Brasil esteve historicamente atravessada por
processos de classificacdo e estigmatizacdo. Em termos gerais, consolidou-se uma
leitura que a associa ao “trabalho para o mal’ e a chamada “magia negra”,
especialmente no interior de discursos religiosos e académicos do século XX. Stefania
Capone (2004) observa que essa associagao contribuiu para a rejei¢cao institucional
da quimbanda em diversos contextos umbandistas, reforcando sua posicdo como

contraponto simbodlico.

No entanto, no contexto do Rio Grande do Sul, essa leitura ndo se sustenta de
forma homogénea. Na regido metropolitana de Porto Alegre e em outros centros
urbanos, a quimbanda € reconhecida como pratica religiosa legitima, especialmente
vinculada ao culto de exus e pombagiras. Conforme Leonardo Almeida (2019), trata-
se de uma tradicao ativa e em expansao, que também se adapta as transformacgoes
contemporaneas do campo religioso, incluindo a circulagdo em meios digitais e novas

formas de mediagéo simbolica (Meyer, 2020; Stolow, 2005; Engelke, 2010).

Essa presenca deve ser compreendida em articulagdo com as dinédmicas de
circulagao ritual que caracterizam o campo afro-religioso sulista. Nesse cenario, a
quimbanda se manifesta tanto em casas dedicadas exclusivamente ao seu culto
quanto em terreiros organizados sob a légica da Linha Cruzada. Em ambos os casos,
o culto a exus e pombagiras ocupa posi¢ao central, ainda que articulado a diferentes

matrizes rituais.

As divergéncias tedricas em torno da Linha Cruzada dizem respeito
principalmente a sua natureza. Para Rodrigo Leistner (2014), ela pode ser entendida



50

como etapa de transicdo para a constituicdo da quimbanda enquanto sistema mais
autbnomo. Ja Edgar Barbosa (2012) propde compreendé-la como uma ldgica
relacional entre praticas distintas, sem implicar necessariamente fusdo estrutural.
Ambas as perspectivas evidenciam a complexidade das classificagdes no campo afro-

gaucho.

A organizacao desse campo pode ser compreendida a partir de trés grandes
modalidades rituais: batuque, umbanda e linha cruzada. O batuque constitui a vertente
mais antiga e africanizada, fortemente vinculada as tradicbes Jeje e Nagb,
preservando o culto aos orixas e o uso de estruturas liturgicas de matriz iorubana. Sua
formagdo remonta ao periodo escravista no sul do Brasil, especialmente ligado a

economia do charque nas cidades de Pelotas e Rio Grande.

A umbanda, por sua vez, surge no Rio Grande do Sul em 1926, associada ao
ferroviario Otacilio Chardo, sendo caracterizada como uma religido de formagéao
sincrética, que articula elementos africanos, indigenas e do espiritismo kardecista. Ja
a linha cruzada se consolida a partir da década de 1970, como forma de articulagcéo

entre essas duas tradigdes em um mesmo espaco ritual.

A expansao do batuque para centros urbanos como Porto Alegre esta
relacionada ao declinio da produgao de charque e ao deslocamento de populagdes
negras para outras regides do estado. Nesse processo, o Batuque se consolida como
tradicao estruturada em diferentes “nagdes”, como Oyo, Jeje, ljexa, Cabinda e Nago,
preservando vinculos com matrizes africanas especificas:

O batuque é a denominagao dada as religides afro-brasileiras no Rio Grande
do Sul. A expressdo mais africana do complexo afro religioso gaucho tem
como caracteristica a linguagem litdrgica yorubana, os simbolos utilizados

sao os da tradigao africana, as entidades veneradas s&o os orixas e ha uma
identificacao as nagdes africanas. (Sampaio; Lages; Campos, 2025, p.57)

Ao longo do século XX, o campo afro-religioso gaucho passa por
reconfiguragdes importantes, resultando na predominancia da Linha Cruzada a partir
da década de 1970. Esse processo envolve tanto estratégias de adaptagao social
guanto reorganizagdes internas dos proprios terreiros, articulando diferentes niveis de

legitimidade simbdlica e eficacia ritual.
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Nesse cenario, o batuque é frequentemente reconhecido como a vertente mais
africanizada, enquanto a umbanda aparece como expressdao mais sincrética e
nacionalizada. A Linha Cruzada, por sua vez, constitui um espaco intermediario de
articulacdo entre essas tradigdes, incorporando também entidades como exus e

pombagiras, o que amplia o repertorio ritual disponivel.

Por fim, a quimbanda ocupa um lugar especifico dentro desse sistema,
historicamente marcada por processos de estigmatizagdo, mas também por afirmagao
contemporanea. No contexto gaucho, sua presenca evidencia nao apenas a
persisténcia de praticas religiosas afro-brasileiras, mas também sua capacidade de
ressignificagdo diante de disputas simbdlicas e sociais. Nesse sentido, mais do que
uma categoria marginal, a quimbanda se insere como elemento constitutivo do campo
afro-religioso, revelando a complexidade das relagbes entre religido, identidade e

reconhecimento social.

Consideragoes finais

Diante desse percurso, observa-se que a umbanda se constitui como uma
tradicao profundamente dindmica, marcada por processos continuos de formacéo,
negociagao e ressignificacdo. Ao longo deste capitulo, foi revelado que sua genealogia
nao pode ser compreendida de maneira linear ou homogénea. Mas sim como
resultado de multiplas camadas historicas que envolvem disputas simbdlicas,
influéncias culturais diversas e estratégias de legitimagcdo. Desde sua formacao,
atravessada por tensdes entre africanidade, espiritismo e cristianismo, até suas
expressdes contemporaneas, a Umbanda revela-se como um campo religioso plural,
no qual convivem diferentes formas de organizacao ritual, concepgdes cosmoldgicas

e modos de vivéncia do sagrado.

Nesse contexto, a analise das estruturas internas dos terreiros, das fungdes
desempenhadas por seus integrantes, bem como das entidades espirituais e suas
formas de atuacao, permite compreender a complexidade que sustenta a pratica
umbandista. A presencga de figuras como exus e pombagiras, especialmente em suas
expressoes mais liminares evidencia nao apenas a amplitude do sistema simbdlico da

umbanda, mas também as tensbes morais e sociais que atravessam sua percepcao
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no espaco publico. Do mesmo modo, a discussao sobre a quimbanda e sua relagao
com a umbanda explicita processos historicos de diferenciagao, estigmatizagao e, ao

mesmo tempo, de afirmacao identitaria no interior do campo afro-religioso brasileiro.

Ao deslocar o olhar para o contexto regional do Sul do Brasil, foi possivel
observar como essas dindmicas assumem configuragdes especificas, especialmente
a partir da articulacédo entre umbanda, batugue e quimbanda. Tais interagcdes indicam
a importancia dos processos de circulagédo, adaptagao e hibridizagado na constituigao
das praticas religiosas, ao mesmo tempo em que revelam a permanéncia de estruturas

simbdlicas que atravessam diferentes territorios e contextos socioculturais.

E justamente a partir dessas permanéncias e deslocamentos que se torna
possivel avancar para além das fronteiras nacionais. As categorias, entidades e
|6gicas rituais analisadas neste capitulo n&o se restringem ao contexto brasileiro, mas

participam de circuitos mais amplos de circulagao religiosa na América Latina.

Nesse sentido, a compreensao das formas assumidas por essas entidades,
especialmente aquelas vinculadas as dimensdes liminares e mortuarias, abre caminho
para investigar como tais elementos s&o reinterpretados, apropriados e
ressignificados em outros contextos culturais. E nesse horizonte que se insere o
capitulo seguinte, voltado a analise dessas continuidades e transformacbdes em

territério argentino.

CAPITULO 2 - A UMBANDA NO CONE SUL: CIRCULAGAO RELIGIOSA,
HIBRIDISMO E TRANSNACIONALIZAGAO

O presente capitulo propde uma analise da expansdo da umbanda para os
paises do Cone Sul, com énfase nos processos de circulagao religiosa, hibridismo
cultural e transnacionalizagdo afro-religiosa que atravessam Argentina, Uruguai e
Brasil. Partindo da compreensdo da umbanda enquanto religiao marcada por
dindmicas de adaptacgao, ressignificagcao e pluralidade ritual, busca-se compreender
de que maneira essa tradigcao afro-brasileira ultrapassa as fronteiras nacionais e se

reorganiza em diferentes contextos socioculturais da regido platina.

Ao longo do século XX, a circulagao de sacerdotes, médiuns e praticantes entre

o sul do Brasil e os paises vizinhos contribuiu para a formagao de redes religiosas
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transnacionais, possibilitando a consolidagcdo de terreiros, praticas ritualisticas e
linhagens espirituais para além do territério brasileiro. Nesse processo, a umbanda
nao apenas se desloca geograficamente, mas também dialoga com imaginarios
religiosos locais, espiritualidades populares e diferentes formas de pertencimento

cultural, produzindo novas configuragdes religiosas no Cone Sul.

Nesse contexto, a Argentina ocupa lugar central na analise, tanto pela
expansao significativa das religides afro-brasileiras em seu territorio quanto pelas
particularidades historicas de sua formacao religiosa e identitaria. A presenga da
umbanda em territorio argentino revela processos de adaptacgao ritual, negociagdes
simbdlicas e disputas em torno da legitimidade religiosa, especialmente diante de um
cenario marcado pela forte influéncia do catolicismo, do espiritismo e das
religiosidades populares urbanas. Da mesma forma, no Uruguai também aparecem
como espacos fundamentais para compreender os fluxos religiosos transfronteirigos,
as conexoes culturais regionais e as aproximagoes entre praticas afro-brasileiras e

espiritualidades locais.

Além da dimensao historica da expansao da umbanda no Cone Sul, o capitulo
também aborda aspectos relacionados as transformacoes ritualisticas e as disputas
identitarias que emergem nesse processo de transnacionalizagéo. Serédo discutidas
questdes como a busca pela ancestralidade africana da religido, as adaptag¢des
liturgicas em contextos estrangeiros, as aproximagdes simbdlicas entre entidades
espirituais e devogdes populares, bem como a circulagéo do batuque e da quimbanda
na Argentina. Busca-se compreender como essas praticas religiosas, ao
atravessarem fronteiras politicas e culturais, passam por continuos processos de
reelaboracdo, preservando determinados elementos da tradicdo afro-brasileira

enquanto incorporam novos sentidos e referéncias locais.

Por fim, o capitulo analisa o papel das redes religiosas do sul do Brasil nesse
movimento de expansao, destacando o terreiro de Mae Chola de Ogum, em Santana
do Livramento, como importante exemplo de transnacionalizagédo afro-religiosa nos
paises platinos. A partir desse percurso, pretende-se demonstrar que a umbanda no
Cone Sul constitui ndo apenas um fendbmeno de difusao religiosa, mas também um
espaco de construgdo de identidades, circulagdo de saberes e reconfiguracdo das

experiéncias afro-religiosas em ambito transnacional.
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2.1 Expansao transnacional das religides afro-brasileiras no Cone Sul

A formacéo histérica das religides afro-brasileiras esta diretamente relacionada
aos processos de diaspora africana, colonizagao e resisténcia cultural desenvolvidos
na América Latina. No Brasil, tradi¢cdes religiosas de matriz africana reorganizaram-se
a partir do encontro entre diferentes povos africanos escravizados, praticas indigenas,
catolicismo popular e influéncias espiritas, constituindo sistemas religiosos marcados
por processos hibridos, pela pluralidade simbdlica e pela capacidade de adaptagao
cultural. Nesse contexto, religibes como a umbanda, o batuque e a quimbanda
consolidaram-se como importantes expressdes da religiosidade afrodiasporica

brasileira.

Ao longo do século XX, essas religides ultrapassaram as fronteiras nacionais e
passaram a estabelecer redes de circulacdo religiosa no Cone Sul, especialmente
entre Brasil, Argentina e Uruguai. A expansao afro-religiosa ocorreu através da
mobilidade de sacerdotes, iniciados e praticantes, bem como da circulagao de objetos
ritualisticos, praticas liturgicas e formas de sociabilidade religiosa que atravessavam
constantemente os espacos fronteiricos. Assim, a fronteira deixou de representar
apenas um limite territorial, tornando-se espacgo de trocas culturais, reconstrugdes

identitarias e articulagdes religiosas transnacionais.

A analise desse processo exige compreender nao apenas a difusao geografica
das religides afro-brasileiras, mas também os mecanismos historicos e simbdlicos que
possibilitaram sua insercdo em sociedades marcadas por discursos nacionais de

matriz europeizante e crista.

Nesse sentido, os topicos seguintes abordardo os processos de hibridismo
religioso e transnacionalizagao afro-religiosa no Cone Sul, a relagao entre religiao e
formacdo do Estado-nagdo argentino, a constituicdo histérica da umbanda na
Argentina, a circulagéo religiosa afro-brasileira no Uruguai e a difusdo espacial da

umbanda entre os territérios platinos.

2.1.1 Hibridismo religioso e transnacionalizagao afro-religiosa no Cone Sul

Ao analisar o processo de transnacionalizagao das religides afro-brasileiras no

Cone Sul, percebe-se que o hibridismo religioso constitui um dos principais elementos



95

para compreender a circulagado e a consolidacao dessas praticas em territérios como
Argentina e Uruguai. A expansao da umbanda, para além das fronteiras brasileiras,
nao ocorreu de maneira homogénea ou puramente reprodutiva, mas por meio de
adaptacgdes, trocas culturais e reelaboracdes simbdlicas que possibilitaram a insercéo

dessas religides em novos contextos sociais e culturais.

O fendmeno da transnacionalizagao refere-se a expansao de praticas sociais,
culturais e religiosas para além das fronteiras nacionais, formando redes de circulagéo
e novos espacos de sociabilidade. Conforme apontam Linda Basch, Nina Glick-
Schiller e Cristina Szanton Blanc (1994), o transnacionalismo caracteriza-se pela
constituicdo de campos sociais que transcendem limites geograficos, politicos e
culturais. No campo religioso, esse fenbmeno apresenta a capacidade das religides
de estabelecerem-se em novos territorios sem romper completamente com seus

referenciais simbdlicos de origem.

Segundo Alejandro Frigerio (2013), os processos transnacionais relacionados
as religides afro-brasileiras na América Latina possuem carater dindmico e
multidirecional, modificando-se continuamente de acordo com fatores econémicos,
sociais e culturais. Dessa forma, a expansao da umbanda no Cone Sul ndo pode ser
compreendida apenas como deslocamento geografico de uma tradicdo religiosa
brasileira, mas como processo continuo de reconstrugcéo simbdlica e reorganizagao
identitaria.

A perspectiva do chamado “transnacionalismo de baixo”, discutida por Sarah
Mahler (1998), contribui para compreender como essas redes religiosas foram
construidas através das praticas cotidianas de sujeitos comuns. Pais e maes-de-
santo, iniciados e praticantes estabeleceram conexdes religiosas que ultrapassavam
fronteiras nacionais, promovendo a circulagdo de saberes ritualisticos, praticas
liturgicas e formas de pertencimento cultural. Nesse sentido, o fenémeno
transnacional afro-religioso no Cone Sul constituiu-se muito mais através das
experiéncias vividas por praticantes e sacerdotes do que por estruturas institucionais

centralizadas.

Nesse contexto, o hibridismo manifesta-se tanto na propria formacgao historica
das religides afro-brasileiras quanto em seus processos de difusdo transnacional.

Desde sua constituicdo no Brasil, essas religides incorporaram elementos africanos,
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indigenas, espiritas e do catolicismo popular, produzindo formas religiosas marcadas
pela pluralidade. Ao atravessarem as fronteiras do Cone Sul, essas praticas passaram
novamente por processos de ressignificacdo, dialogando com tradi¢ées locais,

devocgdes populares e experiéncias culturais especificas dos paises platinos.

Os estudos de Ari Pedro Oro em Axé Mercosul (1999), demonstram que a
expansao afro-religiosa na Argentina e no Uruguai ocorreu através de extensas redes
de circulagado construidas por pais e maes de santo gauchos, sobretudo de Porto

Alegre e das cidades fronteiricas.

Conforme aponta Daniel de Bem (2008), esses deslocamentos nao consistiam
apenas em viagens religiosas, mas em verdadeiros fluxos culturais marcados por idas
e vindas, migracbes e aliangas ritualisticas que conectavam Brasil, Argentina e
Uruguai. A fronteira ndo aparece apenas como limite geografico, mas como espaco

de trocas simbodlicas e de construcdo de novas identidades religiosas.

As cidades fronteiricas tiveram papel fundamental nesse processo. Locais
como Santana do Livramento, Rivera, Uruguaiana e Paso de los Libres tornaram-se
importantes pontos de contato entre sacerdotes brasileiros e adeptos argentinos e
uruguaios. Nessas regides, o hibridismo religioso intensificava-se através do encontro
entre diferentes tradigdes culturais e formas de religiosidade popular. Como destaca
Daniel de Bem (2008), os pais-de-santo fronteiricos possuiam conhecimento ritual,
dominio dos codigos culturais, econdmicos e linguisticos necessarios para articular

essas redes transnacionais.

Além disso, a circulagcao de sacerdotes e iniciados produziu novas formas de
pertencimento religioso. Muitos argentinos e uruguaios conheceram a umbanda e o
batuque nas cidades de fronteira e, posteriormente, retornaram aos seus paises para
abrir seus proéprios terreiros, como ocorreu com figuras pioneiras como Mara do Bara,
Victor do Bara e Pocho de Xangbé. Esse movimento evidencia que a
transnacionalizagdo afro-religiosa ndo ocorreu como simples exportagdo de uma
tradicdo brasileira, mas como um processo dinamico de reconstrugao religiosa em

dialogo permanente com os contextos locais.

A propria trajetéria desses sujeitos revela a fluidez identitaria presente nas
religides afro-brasileiras. Conforme relatado por Rita Segato (1998), muitos iniciados

transitavam entre umbanda, quimbanda, batuque e outras praticas espirituais,
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demonstrando que as fronteiras religiosas eram constantemente atravessadas e
reelaboradas. Tal dindmica reforca a nogao de hibridismo discutida por Stuart Hall
(1993), para quem as identidades diaspdricas ndo se definem pela pureza cultural,

mas pela permanente transformacao produzida através da diferenca.

Dessa forma, a transnacionalizagéo afro-religiosa no Cone Sul evidencia que o
hibridismo n&o representa perda de tradigdo, mas condigcdo fundamental para a
continuidade dessas religibes em diferentes territérios. Ao mesmo tempo em que
preservam elementos centrais de matriz africana, as religides afro-brasileiras
reelaboram praticas, simbolos e formas de sociabilidade conforme os contextos
historicos e culturais nos quais se inserem. Assim, a umbanda no espago platino
revela identidades religiosas em constante movimento, construidas através da
circulacdo, das aliancas transfronteiricas e das experiéncias compartilhadas entre

diferentes povos e fronteiras.

2.1.2 Religiao e formagao do Estado-nacao argentino

A construcao da identidade nacional argentina esteve profundamente vinculada
ao projeto de modernizagdo do Estado e a consolidagdo de uma ideia de nacgao
baseada na europeizacdo, no secularismo e na valorizagdo de uma cultura
considerada “civilizada”. Conforme demonstra Guilherme Dantas Nogueira (2014),
esse processo foi conduzido pelas elites politicas e intelectuais argentinas desde o
final do século XIX, articulando imigracao europeia, educagao publica e centralidade
da lIgreja Catolica como elementos fundamentais do projeto de Estado-nacao

argentino.

A modernizagdo argentina foi marcada pela oposi¢cao entre “civilizagdo” e
“parbarie”, conceito amplamente difundido por Domingo Faustino Sarmiento’®. Nesse
contexto, Buenos Aires passou a ser concebida como centro politico e cultural do pais,
orientando-se pelos modelos europeus e promovendo uma identidade nacional
branca, urbana e moderna. Tal projeto buscava nao apenas organizar o Estado, mas

também homogeneizar culturalmente a populagdo, apagando ou marginalizando

18 Domingo Faustino Sarmiento foi presidente da Argentina entre 1868 e 1874, além de escritor e
educador. Suas ideias influenciaram a construgdo de uma identidade nacional baseada em modelos
europeus de civilizagdo e progresso, frequentemente associada a valorizacdo da branquitude e da
cultura europeia.
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identidades indigenas, negras e mesticas, consideradas incompativeis com a ideia de

progresso e modernidade.

Essa construgao nacional esteve diretamente associada a imigragao europeia
incentivada pelo Estado argentino entre o final do século XIX e inicio do século XX.
Segundo os dados apresentados por Eduardo Archetti (2003), milhdes de imigrantes
europeus chegaram ao pais nesse periodo, contribuindo para consolidar a
autoimagem da Argentina como uma nagao branca e europeizada. Conforme aponta
Rita Segato (2007), a racializacdo operou como mecanismo de poder colonial,
produzindo hierarquias sociais que privilegiavam a branquitude e desqualificavam

populagdes ndo europeias, suas culturas e formas de religiosidade.

Nesse cenario, as religides de matriz africana e outras formas de espiritualidade
popular passaram a ocupar posi¢cdes marginalizadas dentro da sociedade argentina.
A construgdo de uma identidade nacional homogénea implicou o silenciamento da
presenca afrodescendente no pais e a invisibilizacdo de suas praticas culturais e
religiosas. Tal apagamento relaciona-se ao esforgo estatal de consolidar uma nagao
alinhada aos padrdoes europeus de modernidade e racionalidade, processo que

dialoga com o conceito de secularizagdo desenvolvido por José Casanova (1994).1°

A secularizagao argentina, entretanto, nao significou a exclusao da religido da
vida publica. Pelo contrario, a Igreja Catdlica permaneceu ocupando posi¢cao
privilegiada na formagéo do Estado argentino, mesmo apds a consolidagdo do modelo
moderno e secular. A Constituicdo argentina assegurou liberdade religiosa, mas
manteve o compromisso estatal de sustentar a religido catolica apostdlica romana,

revelando uma relagdo ambigua entre laicidade e favorecimento religioso.

Conforme analisa Nogueira (2014), o processo de secularizagdo na Argentina
deve ser compreendido ndo como desaparecimento da religido, mas como
reorganizagao das relagdes entre Estado, sociedade e esfera religiosa. A religido deixa

de monopolizar integralmente a organizagdo social, mas continua exercendo

9 O conceito de secularizagdo desenvolvido por José Casanova (1994) afasta-se das interpretagdes
classicas que associavam a modernidade ao desaparecimento progressivo da religido. Para o autor, a
secularizacdo deve ser compreendida principalmente como um processo de diferenciacdo entre as
esferas religiosa e secular, no qual instituigdes como o Estado, a ciéncia e a politica passam a adquirir
relativa autonomia em relagdo ao dominio religioso.
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influéncia significativa na construgdo das identidades nacionais e nas disputas

simbdlicas da sociedade argentina contemporéanea.

Além do catolicismo institucional, a religiosidade popular desempenhou papel
central na formacgao cultural argentina. Alejandro Frigerio (2012) argumenta que nunca
existiu um monopdlio religioso absoluto da Igreja Catdlica na Argentina, mas sim um
processo de legitimacdo de praticas populares diversas que coexistiam com o
catolicismo oficial. Nesse contexto, figuras de devog¢ao popular como o Gauchito Gil,
a Difunta Correa e San La Muerte expressam formas hibridas de espiritualidade que
articulam elementos catolicos, crencas populares e praticas marginalizadas pelo

discurso religioso oficial.

O crescimento da pluralidade religiosa argentina intensificou-se, sobretudo,
ap6s a redemocratizagdao do pais, momento em que religidbes pentecostais e afro-
brasileiras passaram a conquistar maior visibilidade publica. Ainda assim, conforme
destacam Alejandro Frigerio e Hilario Wynarczyk (2008), a ampliagao da diversidade
religiosa ndo eliminou os mecanismos de regulagdo social e estigmatizagdo. Nao
apenas a umbanda, outras religidbes afro-brasileiras continuaram sendo,
frequentemente, associadas ao discurso das “seitas”, sofrendo preconceito social e

discriminagao religiosa.

Nesse sentido, a identidade nacional argentina contemporanea permanece
atravessada pelas tensdes historicas entre europeizagao, modernidade e diversidade
cultural. Embora o Estado argentino atual reconhega oficialmente a pluralidade étnica
e religiosa do pais, persistem estruturas simbdlicas e sociais herdadas do projeto
nacional moderno, que ainda produzem hierarquiza¢des entre praticas religiosas

consideradas legitimas e aquelas associadas a alteridade racial e cultural.

Assim, compreender a relagdo entre religido, identidade nacional e
espiritualidade na Argentina exige reconhecer que o processo de construgao do
Estado-nagdo argentino esteve profundamente vinculado a produgdo de uma
identidade europeizada e branca e, ao mesmo tempo, invisibilizagdo das
manifestacdes afrodescendentes e religiosidades populares. Contudo, a permanéncia
e rearticulagdo dessas praticas demonstram que a espiritualidade na Argentina
contemporanea constitui, também, um espaco de resisténcia cultural, reconstrugao

identitaria e disputa por reconhecimento social.
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2.1.3 Histéria da formacao da umbanda na Argentina

O processo de disseminacdo da umbanda para a Argentina nédo esteve
predominantemente associado a fluxos migratorios permanentes, mas a forte
presenca de terreiros afro-religiosos no sul do Brasil, especialmente no estado do Rio
Grande do Sul. Nesse contexto, muitos argentinos atravessaram a fronteira em busca
de iniciagao ritual na umbanda e, posteriormente, retornaram ao seu pais de origem,
onde passaram a reproduzir praticas religiosas vinculadas as tradi¢des afro-

brasileiras.

Paralelamente, sacerdotes e liderangas religiosas brasileiras, também,
cruzavam as fronteiras para realizar cerimdnias e iniciagdes em territério argentino.
Esse movimento transfronteirico contribui, significativamente, para a consolidagao da
umbanda na Argentina, evidenciando um processo de circulagao religiosa marcado
pela transnacionalizagdo das praticas afro-religiosas, sem que isso implicasse

necessariamente migracéo definitiva.

Conforme destaca Alejandro Frigerio, as religides afro-brasileiras chegaram a
Argentina na segunda metade da década de 1960, sobretudo, por meio de praticantes
argentinos iniciados em Porto Alegre, no sul do Brasil, bem como por uruguaios
iniciados em Montevidéu, cidade onde essas praticas religiosas ja estavam presentes
desde o final da década de 1950 (Frigerio, 2013).

O contexto social, politico e religioso argentino desse periodo foi marcado por
sucessivos golpes militares e por um cenario de forte instabilidade institucional, fatores
que dificultaram a aceitagdo e a expansdo da religido umbandista no pais. A
consolidagdo mais significativa da umbanda na Argentina ocorreu apenas a partir da
década de 1980, em meio ao processo de redemocratizagado nacional. Antes disso,
era comum a existéncia de terreiros clandestinos, enquanto muitos praticantes
realizavam suas atividades religiosas de maneira discreta, em razédo das restricbes

sociais, politicas e morais impostas naquele contexto.

A conexdo com a ancestralidade e a redescoberta das raizes negras,
historicamente apagadas pelas politicas de embranquecimento na Argentina, tém
desempenhado papel significativo no crescente interesse de parte da populagéo

argentina pela umbanda, mesmo em um contexto no qual o catolicismo permanece
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como religido predominante. Nesse cenario, o proprio catolicismo popular rioplatense
desempenhou fungdo relevante na recepgao das religibes afro-brasileiras,
especialmente, por compartilhar elementos simbdlicos e praticas devocionais que

facilitaram determinados processos de aproximagéao cultural e religiosa.

Nesse sentido, Eva Lamborghini e Alejandro Frigerio destacam que, nas ultimas
décadas, tanto praticantes das religides afro-brasileiras quanto cultuadores do
candombe?® passaram a desenvolver iniciativas voltadas a recuperagdo da memoria

afro-argentina e de sua heranga cultural. Segundo os autores:

Nos ultimos vinte anos, tanto os praticantes das religides afro-brasileiras
como os cultuadores do candombe tém feito esforcos para resgatar a
presenca afro-argentina no passado e a sua heranga cultural. [...] Na segunda
metade da década de 1990, os préprios e supostamente ‘desaparecidos’ afro
argentinos comecaram a lutar pela revisibilizagcdo (Frigerio; Lamborghini,
2011, p. 29, tradugdo nossa).?’

Os autores apontam ainda que diferentes grupos afrodescendentes passaram
a reivindicar maior reconhecimento social e valorizagdo das contribuicées africanas
para a cultura argentina, buscando enfrentar processos historicos de invisibilizagao e
exclusao racial. Nesse contexto, a expansao da umbanda no pais n&o representou
apenas uma diversificagcdo do campo religioso argentino, mas também favoreceu a
construcao de novos espacos de pertencimento identitario e reconexao simbdlica com

referéncias afrodiasporicas.

Ao incorporar praticas afro-brasileiras, a Argentina passou a constituir um novo
campo social marcado pela transnacionalizagéo religiosa. Embora o catolicismo em

suas expressodes institucionais e populares historicamente ocupasse posi¢gao central

200 candombe constituiu uma importante manifestagdo cultural das populagdes afro-argentinas,
especialmente em Buenos Aires, onde esteve associado as chamadas “nagdes” africanas e a formas
coletivas de sociabilidade marcadas pela musica, danc¢a e uso dos tambores. De origem negro-africana,
o candombe funcionou como espaco de preservagao de memodrias, identidades e praticas culturais
afrodescendentes, tornando-se também uma forma de resisténcia diante dos processos histéricos de
invisibilizacdo da populagdo negra na Argentina. Conforme analisa Jaramillo Hincapié (2019), o
candombe argentino pode ser compreendido como um repertoério de agao cultural popular, por meio do
qual grupos afrodescendentes reivindicam visibilidade, pertencimento e reconhecimento social.

21 Tanto los practicantes de religiones afro-brasileras como los cultores del candombe han realizado
esfuerzos, en los Ultimos veinte afios, por rescatar la presencia afro-argentina en el pasado y su
herencia cultural. Con magros recursos econdémicos, mediaticos y, en ocasiones, retéricos, han
intentado presentar contra narrativas de la nacion (de distinto grado de formalizacién) que justifiquen la
presencia de sus practicas en el pais y que disminuyan su caracter “foraneo”. En la segunda mitad de
la década de 1990, los propios y supuestamente “desaparecidos” afro-argentinos comenzaron a
esforzarse por su re-visibilizacion. A partir de 1996, distintos grupos de activistas politicos
afrodescendientes empezaron iniciativas que buscaban subrayar la presencia de la poblacion de
ascendencia africana en el pais y sus contribuciones a la cultura argentina, para lograr su promocion
social y la eliminacién del racismo.
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na formacéo religiosa do pais, a expansao da umbanda contribuiu para a emergéncia
de novas experiéncias espirituais e culturais ligadas a valorizagado da ancestralidade
negra. Nesse processo, surgiram grupos, associagbes e comunidades religiosas
empenhadas ndo apenas na legitimagdo da Umbanda, mas também na valorizagao

da heranga afro-argentina e de suas manifestagdes culturais.

E importante destacar que a adesdo & umbanda n&o esteve restrita a individuos
migrantes ou descendentes diretos de brasileiros. Ao contrario, a religido passou a
atrair praticantes argentinos de diferentes origens sociais, consolidando-se como
fendmeno religioso urbano relativamente difundido, especialmente na regidao de

Buenos Aires.

Segundo Frigerio e Eva Lamborghini (2011), existiam entre 3.000 e 4.000
terreiros na Argentina naquele periodo, concentrados majoritariamente na provincia
de Buenos Aires. Considerando a expansdao dos movimentos religiosos afro-
brasileiros nas ultimas décadas, é possivel supor que esse numero tenha continuado
a crescer, impulsionado tanto pela ampliagdo das redes religiosas transnacionais

quanto pela maior visibilidade das tradi¢coes afro-religiosas no pais.

Conforme observado por Frigerio (2024), a receptividade as religides afro-
brasileiras na Argentina esta relacionada, em parte, a possibilidade de tradugao
cultural dessas praticas dentro do universo do catolicismo popular argentino. Segundo
o autor, a relacao estabelecida pelos fiéis com entidades espirituais da umbanda, da
quimbanda e do batuque apresenta paralelos com a devogao popular direcionada a
figuras como Gauchito Gil, Difunta Correa e San La Muerte??. Assim, os vinculos
estabelecidos com orixas, guias espirituais, Exus e Pombas Giras tornam-se mais

inteligiveis dentro do contexto religioso argentino (Frigerio, 2024).

Ao mobilizar o conceito de “quadros interpretativos”23, desenvolvido por David

Snow e Burke Rochford (1986), Frigerio argumenta que a umbanda opera por meio

22 Gauchito Gil, Difunta Correa e San La Muerte constituem importantes figuras da religiosidade popular
argentina e platina. Vinculados ao catolicismo popular, esses cultos envolvem praticas devocionais
relacionadas a protecao espiritual, milagres, promessas e media¢gdes com o sagrado, ocupando papel
significativo na construcdo simbdlica das espiritualidades populares da regido. Frigerio (2024)

23 O conceito de “quadros interpretativos” (frames), desenvolvido por David A. Snow e Burke E.
Rochford Jr. (1986), refere-se aos esquemas simbdlicos e culturais utilizados pelos individuos para
interpretar experiéncias, praticas e fendmenos sociais. No campo religioso, esses quadros permitem
que novas crengas e praticas sejam compreendidas a partir de referéncias ja familiares ao grupo social,
favorecendo processos de identificacéo, legitimacao e adaptagao cultural. No caso da Umbanda na
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de mecanismos de aproximagao simbdlica que favorecem sua insergao no contexto

cultural argentino. Segundo o autor:

As ajudas espirituais, rituais de ‘auxilio espiritual’ que normalmente seguem
as consultas, sao realizadas em frente ao altar da Umbanda, que é rico em
santos catdlicos. Embora tambores e musicas em portugués sejam
geralmente usados, a experiéncia ainda esta dentro do quadro da cultura
popular argentina, pois € semelhante ao atendimento de um adivinho ou de
um curandeiro (Frigerio, 2024, p. 103-104).

Frigerio observa ainda que o ingresso mais profundo nas praticas afro-
religiosas ocorre gradualmente. Inicialmente, os individuos participam de consultas
espirituais e rituais de auxilio realizados no contexto da umbanda. Apenas
posteriormente, apds o estabelecimento de vinculos de confianga com sacerdotes e
membros do terreiro, os praticantes passam a participar de sessbes mediunicas,
ceriménias envolvendo transe e, eventualmente, rituais mais complexos. Desse modo,
elementos menos familiares a cultura religiosa argentina como o transe mediunico e
o sacrificio animal passam a ser incorporados progressivamente dentro do processo

de socializagao religiosa.

Nesse sentido, Frigerio destaca que a umbanda atua como uma espécie de
“ponte cognitiva” entre o catolicismo popular argentino e cosmologias afro-brasileiras

mais complexas. Conforme o autor:

Na pratica, a transformacdo de quadro é alcangada com a utilizagdo pela
umbanda de imagens e conceitos catélicos, como um passo intermediario,
uma ‘ponte cognitiva’ entre o catolicismo popular e as mais desconhecidas
praticas e crengas do Batuque ou africanismo (Frigerio, 2024, p. 105).

O autor acrescenta ainda que muitos praticantes séo inicialmente socializados
na umbanda e somente posteriormente iniciados no Batuque, a medida que
aprofundam seus conhecimentos sobre a cosmologia afro-brasileira e desenvolvem
habilidades mediunicas mais complexas, especialmente relacionadas ao transe

espiritual (Frigerio, 2024).
2.1.4 A umbanda no Uruguai: circulagao religiosa e fronteiras culturais
A presenga da umbanda no Uruguai esta diretamente relacionada aos

processos histéricos de circulagéo cultural e religiosa entre o sul do Brasil e o territério

uruguaio. Conforme analisa Andres Serralta Massonnier (2015), a regiédo fronteirica

Argentina, o conceito auxilia na compreensédo de como elementos do catolicismo popular funcionam
como mediagdes simbolicas para a recepgao das religides afro-brasileiras.
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entre o Uruguai e o estado brasileiro do Rio Grande do Sul sempre foi marcada por
intensa permeabilidade cultural, especialmente na zona norte uruguaia. Essa
dinamica favoreceu a entrada das religides afro-brasileiras no pais, tornando a
consolidagdo da Umbanda no Uruguai dependente de seu desenvolvimento prévio no

sul do Brasil.

Segundo Ari Pedro Oro (2002), os primeiros templos umbandistas comegaram
a estabelecer-se no Rio Grande do Sul a partir da década de 1920, expandindo-se
posteriormente para Porto Alegre e outras regides gauchas. Apesar das dificuldades
enfrentadas, incluindo episddios de repressao policial, a religido conseguiu consolidar-
se gradualmente. O crescimento do numero de terreiros e fiéis no sul brasileiro criou
condi¢cbes para que a umbanda ultrapassasse as fronteiras nacionais e alcangasse os

nucleos urbanos uruguaios mais préximos do Brasil.

Andres Massonnier (2015) destaca que, durante a década de 1940, grupos
localizados em ambos os lados da fronteira passaram a receber formagéao religiosa
vinculada ao culto umbandista. Nesse contexto, cidades como Rivera e Santana do
Livramento desempenharam papel central devido ao elevado grau de integragcao
econdmica, social e cultural existente entre elas. A fronteira configurava-se menos
como barreira territorial e mais como espaco de circulagdo continua de praticas

religiosas, simbolos culturais e vinculos comunitarios.

Entretanto, nesse primeiro momento, a presenga da umbanda no Uruguai
permanecia limitada as regides fronteiricas. De acordo com Massonnier (2015), a
religido ainda nao havia alcangado consolidacao efetiva em territério uruguaio devido
ao reduzido numero de adeptos e, principalmente, a auséncia de pais e maes de santo

uruguaios capazes de estruturar uma rede religiosa local mais ampla.

A expansao da religido ganhou novo impulso a partir da década de 1950,
especialmente, com a atuagdo de Hipodlita Osorio Lima?*, considerada figura
fundamental no processo de difusdo da umbanda no pais. A partir desse periodo, a

abertura de novos terreiros dirigidos por liderancas religiosas uruguaias permitiu maior

24 Hipdlita Osorio Lima foi uma importante lideranga religiosa vinculada a expansao da Umbanda no
Uruguai durante a década de 1950. Segundo Andres Serralta Massonnier (2015), sua atuacao foi
fundamental para a difusao territorial e social da religido no pais, contribuindo para a abertura de novos
terreiros e para a consolidagdo de uma estrutura religiosa afro-umbandista composta por liderangas
uruguaias.
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estabilidade institucional e favoreceu a construgao de caracteristicas locais proprias
da religido. Segundo Renzo Pi Hugarte (1998), o crescimento do numero de fiéis e
templos durante as décadas seguintes garantiu a Umbanda posigao de destaque entre

as religides afro-brasileiras presentes no Uruguai.

Mesmo preservando fortes vinculos simbdlicos e rituais com suas origens
brasileiras, a umbanda passou a desenvolver formas especificas de expressao
adaptadas ao contexto uruguaio. Esse processo desvenda o carater transnacional das
religides afro-diasporicas que, ao atravessarem fronteiras culturais e nacionais,

produzem novas formas de pertencimento e identidade religiosa.

Entre as décadas de 1970 e 1980 ocorreu um importante processo de
institucionalizagdo das organiza¢gdes umbandistas no Uruguai. Conforme observa Ari
Pedro Oro (1998), algumas associac¢des e federagdes religiosas afro-umbandistas
passaram a obter reconhecimento estatal durante esse periodo. Ainda que o contexto
ditatorial uruguaio tenha produzido intolerancia em relagéo as praticas religiosas afro-
brasileiras, Armando Ayala (1998) afirma que isso n&o resultou em fechamento

massivo de templos nem em enfraquecimento significativo da religido.

Pelo contrario, a umbanda ampliou sua presenca social e midiatica durante
esses anos. Em 1976 foi criada, em Montevidéu, a primeira programacao de radio
dedicada exclusivamente a umbanda, fato interpretado por Ayala (1998) como
evidéncia do crescimento, consolidagao e progressiva legitimidade publica da religido
no pais. Ao longo das décadas seguintes, programas radiofénicos vinculados ao culto
multiplicaram-se, contribuindo para a difusdo de praticas espirituais e divinatérias

associadas a religido.

Apesar desse crescimento, a visibilidade publica da Umbanda ainda
permanecia limitada até meados da década de 1980. Para compreender esse
fendmeno, Massonnier (2015) retoma as andlises de Gerardo Caetano e Roger
Geymonat (1997) e Arturo Ardao (1962) acerca do processo de secularizagéo
uruguaio. O Uruguai consolidou-se como um dos paises mais secularizados da
América Latina, adotando oficialmente, em 1919, um modelo de laicidade
caracterizado pela separagdo entre Igreja e Estado e pela privatizagdo das

manifestagdes religiosas no espaco publico.
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Segundo Miguel Semino (2011), o modelo uruguaio de laicidade ndo implicava
perseguicao religiosa, mas estabelecia que a religido deveria permanecer
predominantemente no ambito privado. Nesse sentido, o Estado garantia liberdade de
culto, porém evitava promover ou estimular manifestagdes religiosas no espacgo
publico. Carlos Pereda (2007) define esse processo como um “modelo de vida publica
vazia”, no qual as crengas religiosas deveriam permanecer afastadas da esfera

publica.

Com o retorno da democracia em 1985, entretanto, ocorreu uma transformacéao
importante nesse cenario. Conforme destaca Massonnier (2015), diferentes grupos
religiosos passaram a disputar maior visibilidade publica, e a umbanda inseriu-se de
maneira significativa nesse processo. A celebragao dedicada a Yemanja, realizada em
2 de fevereiro nas praias de Montevidéu, especialmente na Praia Ramirez, tornou-se

um dos principais simbolos da presenca afro-religiosa no espago urbano uruguaio.

As cerimbnias publicas passaram a reunir milhares de participantes e
receberam ampla cobertura da midia nacional. A instalacdo de uma imagem em
homenagem a Yemanja na Praia Ramirez representou importante marco simbdlico
para a comunidade umbandista. Segundo Ettore Pierri (1995), a permanéncia desse
monumento religioso no espacgo publico fortaleceu a percepg¢do de reconhecimento e

legitimidade das religides afro-brasileiras no Uruguai.

Além da ocupacgdo simbdlica do espago publico, a umbanda ampliou
significativamente sua presenga nos meios de comunicagdo. Massonnier (2015)
destaca que pais e maes de santo passaram a participar regularmente de programas
de radio e televisdo, muitas vezes, associados a praticas divinatérias realizadas
através de cartas de tard, buzios e consultas espirituais. Paralelamente, o crescimento
da internet favoreceu a expansao da presenga digital da religido, ampliando sua

circulagcao publica e cultural.

No inicio do século XXI, observa-se também maior institucionalizagao politica
das organizagbes afro-umbandistas. Federagdes religiosas passaram a dialogar
diretamente com autoridades publicas e participar de debates relacionados ao

combate ao racismo e a discriminagao religiosa. A participagdo de Susana Andrade
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2na Comissdo Honoraria Contra o Racismo, a Xenofobia e Toda Forma de
Discriminagéo é apontada, por Massonnier (2015), como exemplo significativo desse

reconhecimento institucional.

Dessa forma, a trajetéria da umbanda no Uruguai expde um processo continuo
de circulagao religiosa transnacional, adaptagao cultural e disputa por legitimidade
social. Inicialmente restrita as regides de fronteira com o Brasil, a religido consolidou-
se progressivamente como parte do cenario religioso uruguaio contemporéaneo. A
experiéncia uruguaia demonstra que as fronteiras nacionais ndo impedem a circulagao
das religides afrodiasporicas, ao contrario, favorecem a construgdo de novas formas

de identidade, resisténcia cultural e pertencimento religioso no Cone Sul.

2.1.5 A difusdo espacial da umbanda no Uruguai e na Argentina

A expansdo da umbanda para o Uruguai e para a Argentina ocorreu por meio
de processos de circulagéo religiosa e cultural estabelecidos, principalmente, nas
regides fronteirigas do sul do Brasil. Conforme observam Stefania Capone e Alejandro
Frigerio (2012), a difusdo das religides afro-brasileiras no Cone Sul desenvolveu-se a
partir das dinamicas de mobilidade populacional, intercambios culturais e relagdes

sociais existentes entre Brasil, Uruguai e Argentina.

Segundo Zeny Rosendahl (2002), os sistemas religiosos difundem-se
espacialmente, no inicio, através da conversao de novos adeptos e da transmissao
cultural promovida pelos proprios praticantes. No caso da umbanda, sua expansao
para os paises vizinhos ocorreu, sobretudo, a partir das cidades fronteiricas do Rio
Grande do Sul, alcancando posteriormente centros urbanos maiores, como

Montevidéu e Buenos Aires.

As relagdes culturais estabelecidas entre os povos fronteiricos desempenharam
papel fundamental nesse processo. A vivéncia cotidiana compartilhada entre

populag¢des do sul brasileiro, uruguaio e argentino favoreceu a

25 Susana Andrade é uma sacerdotisa umbandista, jornalista e ex-deputada uruguaia ligada a defesa
das religides afro-brasileiras e ao combate a discriminagéo religiosa. Conhecida como Mae Susana de
Oxum, tornou-se uma das principais representantes publicas da comunidade afro-umbandista no
Uruguai, atuando também em organismos estatais voltados ao enfrentamento do racismo e da
xenofobia.



68

circulagao de praticas religiosas afro-brasileiras e possibilitou o desenvolvimento de

novas formas de pertencimento cultural.

A difusdo da umbanda também se relaciona aos processos historicos de
colonizagédo e a presenga afrodescendente na regido do Prata. Conforme destaca
Ivete Ramirez (2019), o fluxo de populagbes escravizadas na América do Sul
contribuiu para a circulagdo de elementos culturais africanos entre diferentes
territérios da regido. Ainda que paises como Argentina e Uruguai tenham construido
discursos nacionais baseados em ideais de branqueamento e europeizacdo, as
herancas afrodescendentes permaneceram presentes nas praticas culturais,

religiosas e linguisticas locais.

Nesse contexto, a umbanda consolidou-se inicialmente através das regides de
fronteira. Daniel de Bem (2007) observa que diversas casas religiosas instaladas no
sul do Brasil passaram a estabelecer filiais em cidades uruguaias e argentinas,
formando redes transnacionais de circulagdo religiosa. Alejandro Frigerio (2013)
destaca que muitos praticantes argentinos buscaram iniciagdo religiosa em Porto
Alegre, enquanto uruguaios recebiam formacdo em Montevidéu ou diretamente em

terreiros brasileiros.

A expansado da religiosidade no Uruguai e na Argentina intensificou-se
especialmente a partir da década de 1980, periodo marcado pela redemocratizagao
politica da regido apds os regimes ditatoriais. Segundo Ari Pedro Oro (2002), o retorno
da democracia favoreceu maior visibilidade publica das religides afro-brasileiras e
ampliou 0 numero de adeptos e templos nos dois paises. Em Buenos Aires, por
exemplo, centenas de templos foram registrados oficialmente ainda no final da década
de 1980 (Frigerio, 2013).

Além da circulagao de pessoas e praticas religiosas, também, houve expansao
de mercados ligados a religiosidade afro-brasileira. Conforme Oro (1999), produtos
ritualisticos como velas, guias, ervas, imagens, perfumes e artigos liturgicos passaram
a circular intensamente entre Brasil, Argentina e Uruguai, sendo inicialmente

exportados do Rio Grande do Sul e posteriormente produzidos localmente.

Apesar do crescimento da umbanda no Cone Sul, sua expansao ocorreu em
meio a fortes manifestagdes de preconceito religioso e racial. Ramirez (2019) observa

que jornais argentinos e uruguaios, frequentemente, associavam as religides afro-
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brasileiras a praticas “exoticas”, “esotéricas” ou “satanicas”, reforcando estigmas
histéricos relacionados as tradicées afrodescendentes. O discurso hegemdnico de
nagdes construidas sob ideais de branquitude e tradicdo cristd contribuiu para a

marginalizagao simbdlica dessas praticas religiosas.

Entretanto, conforme argumenta Paul Claval (2011), a cultura, também, opera
como instrumento de resisténcia social. Nesse sentido, a umbanda tornou-se espaco
de reafirmacéo identitaria para populagdes afrodescendentes e grupos historicamente
marginalizados. Frigerio (2002) destaca que as religides afro-brasileiras no Cone Sul
passaram a desenvolver estratégias de legitimagcdo social, reivindicando
reconhecimento cultural e religioso dentro de sociedades marcadas por narrativas

nacionais homogeneizantes.

A consolidacdo de federagbdes afro umbandistas, congressos religiosos,
atividades culturais e movimentos de valorizagdo da herancga africana demonstra que
a expansao da umbanda ultrapassou o campo estritamente religioso. A religido passou
a atuar também como espaco de resisténcia simbdlica, reconstrucao identitaria e

afirmacao politica de grupos afrodescendentes no Uruguai e na Argentina.

Dessa forma, a difusdo espacial da umbanda no Cone Sul evidencia que as
religides afrobrasileiras nao permaneceram restritas ao territério brasileiro, mas
desenvolveram processos transnacionais de circulagdo, adaptagao cultural e
reorganizagao identitaria. A experiéncia uruguaia e argentina demonstra como as
praticas religiosas afrodiasporicas atravessam fronteiras, constroem novas
territorialidades culturais e desafiam discursos hegeménicos de invisibilizagdo da

religiosidade afro na Ameérica do Sul

2.2 Ritualistica, adaptacoes e disputas identitarias no contexto platino

A integracdo das religides afro-brasileiras nos paises platinos envolveu nao
apenas processos de expansao territorial, mas também profundas transformacdes
ritualisticas, adaptag¢des culturais e disputas em torno da legitimidade religiosa e da
construgao identitaria. Ao atravessarem as fronteiras brasileiras, praticas como a
umbanda e, também, o batuque e a quimbanda passaram a dialogar com novos

contextos sociais, incorporando elementos culturais locais e reorganizando parte de
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suas estruturas simbdlicas sem abandonar completamente seus fundamentos afro-

religiosos.

Nesse processo, os rituais desempenharam papel central como mecanismos
de preservacao da tradicdo e, simultaneamente, de adaptacido cultural. Cantos
liturgicos, incorporagdes espirituais, praticas de iniciagdo, oferendas e formas de
organizacao dos terreiros foram reinterpretados em didlogo com as experiéncias
historicas e religiosas da Argentina e do Uruguai. A circulagcéo de sacerdotes, iniciados
e objetos ritualisticos produziu novas dinamicas religiosas transnacionais, nas quais

tradicdo e reinvencao coexistiam constantemente.

As religides afro-brasileiras, também, passaram a disputar espagos simbolicos
em sociedades marcadas por projetos nacionais fortemente vinculados a heranga
europeia e cristd. Nesse contexto, praticas afro-religiosas, frequentemente, foram
associadas a marginalidade, ao exotismo ou a criminalizagédo, gerando tensdes em
torno da legitimidade dessas expressdes religiosas no espago publico. Ao mesmo
tempo, seus praticantes desenvolveram estratégias de afirmagédo identitaria e
valorizacdo da heranga afrodescendente, transformando os terreiros em espacos de

sociabilidade, resisténcia cultural e reconstrugao simbdlica.

Conforme observam autores trabalhados ao longo da dissertagdo, a expansao
afro-religiosa no contexto platino produziu intensos processos de negociagao cultural,
nos quais diferentes tradigdes religiosas passaram a coexistir, aproximar-se e, em
alguns casos, disputar sentidos e legitimidades. Assim, as religides afro-brasileiras no
Cone Sul mostram identidades religiosas em constante transformacgao, construidas
através da circulagado transnacional, das adaptacgdes ritualisticas e das disputas

simbdlicas presentes nas sociedades platinas.

Dessa forma, os tdpicos seguintes abordarédo a presenga da umbanda brasileira
em territorio argentino, os fluxos transnacionais construidos a partir do terreiro de Mae
Chola de Ogum em Santana do Livramento, os debates em torno da “pureza” ritual,
as aproximacoes e tensdes entre San La Muerte e exu caveira, bem como os
processos de circulagao, adaptacao e diferenciagcao do batuque e da quimbanda na

Argentina.
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2.2.1 A umbanda em territério argentino

A presencga da umbanda em territorio argentino esta diretamente vinculada aos
processos de circulagéo transnacional das religides de matriz afro-brasileira, os quais
envolvem ndo apenas deslocamentos geograficos, mas também adaptagdes rituais,
negociagdes simbdlicas e estratégias de insergao social.

Nesse contexto, como aponta Guilherme Nogueira (2014), os terreiros
argentinos tendem a reproduzir, em grande medida, estruturas organizacionais e
praticas religiosas semelhantes as observadas no sul do Brasil, especialmente, no que
diz respeito as articulagdes entre umbanda, batuque e quimbanda.

Um elemento central dessa reproducgao refere-se a organizagao espacial dos
terreiros que funcionam no interior das residéncias de seus sacerdotes. Nesses
espacos, os assentamentos compreendidos como materializagdes das energias dos
orixas ocupam cémodos especificos, seguindo orientagdes ritualisticas herdadas
principalmente do batuque.

Conforme descreve Guilherme Nogueira (2014), tais assentamentos
acompanham os iniciados ao longo de suas trajetdrias religiosas, sendo transferidos
inclusive quando ocorre a fundagdo de novos terreiros. Além disso, observa-se a
separacgao entre os espacos destinados aos orixas e aqueles voltados as entidades
da quimbanda, como os exus, evidenciando distingées internas entre diferentes
praticas rituais.

Outro aspecto relevante refere-se ao carater frequentemente discreto ou
mesmo invisivel dessas comunidades religiosas. Segundo Nogueira (2014), muitos
terreiros na Argentina operam sem sinalizagao externa evidente, restringindo o acesso
a convidados e pessoas proximas. Tal invisibilidade pode ser interpretada como uma
estratégia de protegdo diante da estigmatizacdo historicamente direcionada as
religides afro-brasileiras naquele pais, muitas vezes, sdo percebidas como praticas
estrangeiras e socialmente marginalizadas.

No que se refere ao processo de transnacionalizacdo, Guilherme Nogueira
(2014), dialogando com autores como Ari Pedro Oro e Alejandro Frigerio, destaca a
existéncia de duas principais vias de entrada dessas religides na Argentina: uma
diretamente a partir do Brasil, denominada “escola brasileira”, e outra mediada pelo

Uruguai, conhecida como “escola uruguaia”. Essas vias nao se distinguem apenas por
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sua origem geografica, mas também por diferengas nos modos de iniciagdo, nas
temporalidades rituais e nas linhagens religiosas mobilizadas.

As narrativas sobre a chegada da umbanda a Argentina, também, sao multiplas.
De acordo com Nogueira (2014), ha versdes que apontam para a atuagao de pioneiros
como Nélida de Oxum e Elio de lemanja, ainda na década de 1960, em Buenos Aires.
Por outro lado, existem interpretagbes que destacam figuras marginalizadas, como o
travesti Santiago Paves, cuja trajetdria teria sido, posteriormente, silenciada ou
reformulada em fungao de valores morais predominantes na sociedade argentina.

Independentemente dessas variagdes narrativas, a consolidagao da umbanda
no contexto platino gerou uma demanda significativa por sacerdotes brasileiros, que
passaram a desempenhar papel fundamental na iniciagcdo de novos adeptos e na
difusdo dos fundamentos rituais. Esse movimento, intensificado entre as décadas de
1970 e 1980, contribuiu para a formagao de redes religiosas transnacionais e para a
manutencdo de elementos considerados tradicionais, como o0 uso da lingua
portuguesa nos rituais de umbanda (Nogueira, 2014).

Do ponto de vista ritualistico, observa-se forte continuidade em relagdo ao
modelo brasileiro. Como destaca Nogueira (2014), os rituais, a organizagao dos
terreiros e, até mesmo, as linguas rituais incluindo o portugués e elementos de origem
ioruba sdo amplamente preservados. A presencga da lingua portuguesa manifesta-se,
também, nas entidades incorporadas que, muitas vezes, se comunicam nesse idioma,
ainda que influenciadas pelo espanhol local.

Entretanto, esse processo ndo se limita a simples reproducéo das praticas
brasileiras. A partir da década de 1990, com a diminuicdo da presenca direta de
sacerdotes vindos do Brasil, as comunidades religiosas argentinas passaram a
desenvolver maior autonomia, elaborando respostas préprias para questdes rituais e
doutrinarias.

Conforme analisa Guilherme (2014), esse movimento favoreceu o surgimento
de formas religiosas diferenciadas, ainda que nem sempre consensuais entre os
praticantes, ja que determinados segmentos defendem maior fidelidade aos
fundamentos considerados tradicionais.

Assim, a umbanda em territdério argentino configura-se como um campo
religioso dinamico, marcado simultaneamente pela continuidade de matrizes

brasileiras e por processos de reinvencao local. Essa tensao entre reproducao e
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transformacdo evidencia sua capacidade de adaptacdo a novos cenarios

socioculturais sem romper completamente com suas referéncias religiosas de origem.

2.2.2 O terreiro de Mae Chola de Ogum, em Santana do Livramento

A transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras no Cone Sul pode ser
observada de forma significativa a partir da trajetéria religiosa de Mae Chola de Ogum
e da constituicdo da Casa Africana Reino de Ogum Malé, localizada em Santana do
Livramento, na fronteira entre Brasil e Uruguai. Conforme analisa Daniel de Bem
(2007), o terreiro tornou-se um importante nucleo articulador da circulagao religiosa
entre Brasil, Uruguai e Argentina, consolidando redes de sociabilidade e
pertencimento afro-religioso que ultrapassaram as fronteiras nacionais.

Gldria Silveira, conhecida religiosamente como Mae Chola, nasceu em Rivera,
no Uruguai, em 1942. Sua trajetoria revela a relagao entre religiosidade, mobilidade
social e circulagao transfronteirica caracteristica das religidbes afro-brasileiras na
regiao platina. Segundo De Bem (2007), seu primeiro contato com a umbanda ocorreu
ainda na juventude, quando buscou auxilio espiritual diante de problemas pessoais e
passou a frequentar centros religiosos em Santana do Livramento. Posteriormente,
iniciou-se na religido sob orientacao de sacerdotes ligados as tradigdes afro-gauchas,
estabelecendo vinculos que seriam fundamentais para sua atuagao religiosa futura.

A partir das décadas de 1970 e 1980, Mae Chola passou a desenvolver intensa
circulacédo religiosa entre Rivera, Montevidéu, Santana do Livramento e cidades
argentinas, realizando consultas espirituais, atendimentos e ceriménias religiosas.
Conforme destaca De Bem (2007), esses deslocamentos ndo se restringiam a
expansao individual de um terreiro, mas constituiam verdadeiras redes transnacionais
de circulacdo do axé, articuladas através de vinculos de parentesco religioso,
iniciacdes e aliangas entre casas religiosas.

Nesse contexto, Santana do Livramento assumiu posigdo estratégica na
organizagcao dessas redes afro-religiosas. A cidade fronteiriga tornou-se ponto de
convergéncia entre praticantes brasileiros, uruguaios e argentinos, funcionando como
espaco privilegiado para trocas simbdlicas, rituais e culturais. Conforme observa De
Bem (2007), a prépria logica territorial da comunidade religiosa organizada em torno
de Mae Chola estruturava-se através da circulagao constante entre diferentes cidades

e terreiros conectados por relacdes de filiagao espiritual.
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A expansdo da umbanda a partir da Casa Africana Reino de Ogum Malé
ocorreu especialmente por meio da formacédo de filhos-de-santo uruguaios e
argentinos que, posteriormente, fundavam seus proprios terreiros em cidades como
Posadas e Tucuman, na Argentina. Esse processo demonstra que a
transnacionalizagdo afro-religiosa ndo ocorreu como simples exportagdo de uma
religiao brasileira, mas através da construgdo gradual de redes religiosas adaptadas
aos diferentes contextos culturais do Cone Sul.

De Bem (2007) destaca ainda que a circulagao religiosa promovida por Mae
Chola envolvia constantes negociagdes culturais e linguisticas, além dos
deslocamentos fisicos. Dependendo do contexto ritual e do publico presente, os rituais
poderiam ocorrer em portugués ou espanhol, revelando adaptagdes necessarias para
a consolidacdo da umbanda em espacos culturalmente distintos. Essa flexibilidade
demonstra como o processo de transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras
esteve profundamente associado ao hibridismo cultural presente nas regides de
fronteira.

Outro aspecto importante refere-se a organizagao ritual dessa rede religiosa
transnacional. Conforme analisa De Bem (2007), determinados rituais eram realizados
em locais especificos conforme as exigéncias simbdlicas da umbanda. Celebragdes
ligadas as matas, rios ou praias eram distribuidas estrategicamente entre diferentes
cidades da rede religiosa, fortalecendo a integracao entre os terreiros e ampliando o
sentimento de pertencimento coletivo entre os membros da comunidade.

Essa dindmica mostra que o territorio religioso construido por Mae Chola nao
correspondia a um espacgo continuo e fixo, mas a uma rede articulada de terreiros,
deslocamentos e relagdes simbdlicas. Os diferentes espacos religiosos funcionavam
como “nds” de uma territorialidade afro-religiosa transnacional, conectados pela
circulacdo de pessoas, rituais e praticas compartilhadas. Assim, a umbanda
consolidava-se como elemento de integragdo cultural entre sujeitos de diferentes
nacionalidades, produzindo formas especificas de sociabilidade religiosa no contexto
platino.

Além disso, os encontros rituais promovidos entre os diferentes terreiros
fortaleciam lagos de solidariedade e identidade coletiva entre os praticantes.
Conforme descreve De Bem (2007), os membros da comunidade religiosa

compartilhavam hospedagem, alimentagcdo, preparacéo ritual e experiéncias
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cotidianas, reforcando vinculos que ultrapassavam as fronteiras nacionais e
consolidavam uma nogéao ampliada de familia-de-santo.

Dessa forma, a trajetéria de Mae Chola de Ogum demonstra como a expansao
da umbanda no Cone Sul esteve associada a construcao de redes transnacionais de
circulacao religiosa, organizadas a partir das regides de fronteira. Mais do que simples
deslocamentos territoriais, esses processos envolveram adaptagdes culturais,
negociagodes identitarias e formas especificas de territorializagdo simbdlica, exibindo

o carater dindamico e transnacional das religides afro-brasileiras na América Platina.

2.2.3 Batuque e Quimbanda na Argentina: circulagao, adaptacao e diferenciagao

Conforme discutido anteriormente, a umbanda foi a principal porta de entrada
das religides afro-brasileiras na Argentina a partir da segunda metade do século XX.
Entretanto, ao longo do tempo, variantes mais africanizadas, como o batuque e,
posteriormente, a quimbanda, passaram a ganhar maior visibilidade entre os
praticantes. Segundo Alejandro Frigerio (2013), o batuque constituiu durante décadas

o principal eixo organizador das redes religiosas afro-brasileiras na Argentina:

Na Argentina, como no sul do Brasil e no Uruguai, a maioria dos templos
pratica as trés variantes Umbanda, Quimbanda e Batuque
pois elas constituem diferentes etapas de um mesmo percurso religioso,
denominado pelos praticantes como “a religiao” (Frigerio, 1989). Nesse
caminho religioso, a Umbanda e a Quimbanda sdo compreendidas como
primeiros passos em diregdo ao Batuque, considerado o centro do sistema
religioso. Pessoas interessadas em se vincular a um templo s&o inicialmente
introduzidas a Umbanda e, de forma crescente, a Quimbanda onde
passam por processos de socializagdo nas praticas e visbes de mundo
religiosas. Somente apds esse periodo, geralmente de um ou dois anos,
ocorrem 0s rituais de iniciagdo no africanismo, como o Batuque também é
conhecido na cidade. (Frigerio, 1989 apud Frigerio, 2013, p. 25-26)

Essas redes eram estruturadas principalmente por relagbes de linhagem
religiosa estabelecidas entre sacerdotes argentinos, uruguaios e brasileiros,
especialmente do Rio Grande do Sul e de Montevidéu. Nesse contexto, essas duas
cidades funcionavam como importantes centros de legitimidade ritual, formando
campos sociais transnacionais responsaveis pela circulacdo de conhecimentos,
iniciagbes e fundamentos religiosos.

Ainda de acordo com Frigerio (2013), o crescimento dessas redes possibilitou
a consolidacéo de diferentes “nag¢des” de batuque na Argentina, reforgando vinculos

religiosos que ultrapassavam fronteiras nacionais. Entretanto, o autor destaca que tais
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relagdes nao se estruturavam apenas pela continuidade ritual, mas, também, por
disputas simbdlicas relacionadas a autenticidade religiosa, a pureza ritual e a
autoridade espiritual.

Embora o batuque tenha desempenhado papel central na consolidagao das
religides afro-brasileiras no pais, a quimbanda passou a ocupar posigao de destaque
nas ultimas décadas. Conforme observa Marc Gidal (2018), as cerimbnias de
quimbanda tornaram-se progressivamente mais populares do que as de umbanda e
batuque, tanto no Brasil quanto na Argentina. Entre os fatores apontados pelo autor
estdo o carater mais dinamico das cerimdnias, a intensidade das experiéncias
espirituais e a maior flexibilidade performatica associada aos cultos de exus e
pombagiras.

Nesse sentido, a expansdo da quimbanda na Argentina evidencia, além da
circulagao de praticas religiosas brasileiras, os processos de adaptagéo cultural que
permitiram sua insercao no contexto local. Conforme demonstrado por Marc Gidal
(2018), muitos terreiros argentinos ligados a quimbanda seguem modelos ritualisticos
oriundos do sul do Brasil, especialmente do Rio Grande do Sul, preservando praticas
liturgicas, instrumentos musicais e pontos cantados semelhantes aos utilizados em
Porto Alegre.

A musica ritual ocupa, nesse contexto, papel fundamental na manutencao da
identidade religiosa transnacional. Segundo Marc Gidal (2018), os pontos cantados,
os tambores e os ritmos rituais funcionam como mecanismos de preservagao da
memoria religiosa afro-brasileira, reforgcando vinculos simbdlicos entre praticantes
argentinos e suas matrizes brasileiras.

O uso da lingua portuguesa durante as cerimdnias constitui outro elemento
importante de legitimacéo ritual. Mesmo entre praticantes hispano falantes, oracdes,
cantos e invocagdes costumam permanecer em portugués, entendido como idioma
ritual associado a eficacia espiritual e a autenticidade das praticas religiosas.

Essa preservacao de elementos brasileiros ndo impediu, contudo, processos
de adaptacao local. Conforme discutido anteriormente, a circulagao das religides afro-
brasileiras na Argentina favoreceu aproximagdes com religiosidades populares locais,
produzindo novas interpretagdes simbdlicas e formas especificas de vivéncia religiosa.

Além das transformacodes ritualisticas, a transnacionalizagdo, também, foi

profundamente influenciada pelas tecnologias de comunicagéo. Frigerio (2013)
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destaca que, durante os anos 2000, féruns virtuais e grupos hospedados na
plataforma MSN constituiram importantes espagos de sociabilidade religiosa
transnacional entre praticantes de batuque, umbanda, quimbanda. Esses ambientes
virtuais ampliaram a circulagdo de conhecimentos ritualisticos, musicas, fotografias,
debates doutrinarios e discussdes sobre legitimidade religiosa, conectando
praticantes da Argentina, Uruguai, Brasil, Cuba, México e Estados Unidos.

Segundo o autor, esses espacgos digitais, também, contribuiram para
intensificar debates acerca da africanizagao das praticas religiosas afro-americanas.
Nesse cenario, surgiram discussdes sobre a legitimidade do batuque em relagéo a
santeria cubana e aos sistemas africanos de Ifa, que considerados por alguns
participantes como formas religiosas “mais africanas” ou “mais puras”. Tais disputas
revelam que a transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras produziu, além de
intercambios culturais, hierarquizagdes simbdlicas entre diferentes tradigdes religiosas
afrodiasporicas.

A internet, também, possibilitou novas formas de controle simbdlico e vigilancia
ritual entre praticantes. Conforme descreve Frigerio (2013), fotologs e paginas virtuais
passaram a expor publicamente criticas relacionadas ao comportamento de
sacerdotes, performances mediunicas, vestimentas e praticas ritualisticas
consideradas inadequadas. A popularizacdo da quimbanda contribuiu para ampliar
essas disputas, especialmente em torno da incorporagdo de exus e pombagiras, que
sdo associadas a performances mais intensas e visualmente marcantes.

Essas dinamicas demonstram que a circulagao das religides afro-brasileiras na
Argentina ndo deve ser compreendida como simples continuidade das praticas
brasileiras fora de seu territério de origem. Ao contrario, o batuque e a quimbanda
passaram por processos constantes de adaptacao, diferenciacao e ressignificagao,
influenciados por disputas locais, tecnologias de comunicagcdo, relagdes
transnacionais e aproximacdes com outras tradigdes afro-americanas.

Desse modo, a experiéncia argentina evidencia que a transnacionalizagao
religiosa constitui um processo complexo de negociagao cultural, no qual elementos

brasileiros, africanos e locais se articulam continuamente.
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2.2.4 A busca pela “pureza” ritual no Brasil e na Argentina

Embora a expansao inicial das religides afro-brasileiras na Argentina tenha
ocorrido, principalmente, por meio da umbanda, ao longo do tempo parte dos
praticantes argentinos passou a buscar formas rituais consideradas mais préximas
das tradigbes africanas. Nesse contexto, o batuque como religido afro-gaucha
centrada no culto aos orixas, ganhou maior destaque entre grupos que desejavam um

afastamento do carater mais hibrido associado a umbanda.

Com o afastamento gradual de sacerdotes brasileiros, observa-se, segundo
Guilherme Nogueira (2014) e Ari Pedro Oro (1999), a aproximagao de religiosos
nigerianos por parte de praticantes argentinos do batuque. Isso resultou na formagéao
de uma vertente dissidente dessa religido no pais. Essa nova configuragao incorporou
ao culto ao orixa, Ifa e o uso de seu oraculo, diferenciando-se das praticas

tradicionalmente desenvolvidas no batuque brasileiro:

Segundo Oro (1999), o afastamento progressivo de liderangas religiosas
brasileiras na Argentina favoreceu a aproximagéo de praticantes locais com
religiosos nigerianos, dando origem a uma linha dissidente no Batuque
praticado naquele pais. Essa vertente passou a incorporar o culto ao orixa Ifa
e a utilizagao de seu oraculo, constituindo um movimento de reafricanizagao
religiosa distinto daquele observado no Brasil. O autor destaca que os pais e
maes de santo responsaveis por essa reorganizagdo passaram também a se
dedicar ao estudo da lingua ioruba, buscando ampliar a compreensdo dos
fundamentos liturgicos do préprio Batuque. Apesar dessas transformacoes,
essa modalidade né&o se diferenciaria profundamente do Batuque tradicional,
tendo como principal elemento distintivo justamente a incorpora¢do do culto
a Ifa. (Oro, 1999 apud Nogueira, 2014, p. 79).

Tal iniciativa pode ser interpretada como um esforgo de resgate cultural e
religioso, no qual o estudo da lingua ioruba passou a ocupar papel central, auxiliando
os praticantes a compreenderem de maneira mais profunda os fundamentos

ritualisticos do batuque (Nogueira, 2014).

Esse movimento de aproximacdo com o culto de Ifa representou,
simultaneamente, uma alteragao significativa em relagéo a elementos tradicionais das
religides afro-brasileiras difundidas na Argentina, como o jogo de buzios. A adocao do
oraculo de Ifa pode ser compreendida como uma tentativa de valorizacdo de
referéncias africanas menos mediadas pela influéncia brasileira, estabelecendo uma
diferenciagcdo simbolica em relacado as praticas percebidas como “mais brasileiras”
(Nogueira, 2014).
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Além disso, conforme argumenta Oro (1999) e Nogueira (2014), a valorizagéo
do culto de Ifa, também, pode ser interpretada como uma estratégia de competicéo
simbdlica com sacerdotes brasileiros, especialmente os gauchos. Nesse contexto, o
oraculo de Ifa passa a ser percebido como mais preciso ou mais sofisticado do que o
jogo de buzios, oferecendo uma vantagem competitiva na oferta de servigos
espirituais. Tal dindmica nao implicava, necessariamente, rejeicdo ao jogo de buzios,
mais comum nas religides afrobrasileiras, refletia as particularidades do campo

religioso afro-argentino.

Mesmo diante dessas transformacdes, algumas comunidades continuaram
praticando a umbanda e o batuque conforme os fundamentos ensinados pelos
sacerdotes brasileiros, preservando vinculos com as matrizes religiosas afro-gauchas
(Nogueira, 2014). Paralelamente, a transnacionalizagao das religides afro-brasileiras,
também, favoreceu processos de ressignificagao cultural, nos quais elementos locais

passaram a ser incorporados aos cultos.

Entre esses elementos, destaca-se a devogéo a santos populares argentinos,
como San Cayetano, integrada especialmente em praticas umbandistas. Esse
processo contribuiu para a formagdo de uma configuragdo religiosa propria na
Argentina que, embora mantenha o Brasil como referéncia simbdlica, desenvolveu

caracteristicas locais especificas ao longo do tempo (Nogueira, 2014; Segato, 2003).

Nesse cenario, diferentes praticantes argentinos passaram a construir
estratégias de legitimagao religiosa baseadas na valorizagdo de uma heranga afro-
argentina. Conforme observa Frigerio (2002b), buscou-se apresentar a umbanda
como expressdao de uma memoria historica africana presente na prépria formacao
social argentina e ndo apenas como uma religido oriunda do Brasil. A identificagao de
praticas religiosas de matriz africana no passado nacional tornou-se, assim, um

argumento importante para legitimar a continuidade dessas religides no presente.

Esse movimento nao representou um afastamento das matrizes afro-
brasileiras, mas uma tentativa de aproximacado simbdlica com uma ancestralidade
africana considerada mais “auténtica”. Tal reaproximacao fortaleceu-se com a visita
de representantes de /fé, cidade sagrada ioruba localizada na Nigéria, a templos afro-
religiosos na Argentina, bem como com o apoio da embaixada nigeriana a eventos

publicos ligados as religides de matriz africana. Essas iniciativas contribuiram para



80

que diversos lideres religiosos passassem a reconhecer suas praticas prioritariamente

como “africanas” (Frigerio, 2002; 2003).

Consequentemente, a origem brasileira da umbanda passou a ser relativizada,
nao em razdo de uma rejeicdo ao Brasil, mas como forma de fortalecer o vinculo
simbdlico com uma ancestralidade africana percebida como mais legitima. Desse
modo, as praticas religiosas passaram a ser reinterpretadas como parte de um
patrimonio cultural afrodiaspérico compartilhado entre diferentes sociedades latino-

americanas.

Apesar dessas estratégias de legitimacdo, os resultados alcangados foram
limitados. Um numero reduzido de liderangas conseguiu organizar eventos publicos e
ampliar, parcialmente, a visibilidade da umbanda, mas a escassez de recursos € a
limitada cobertura midiatica dificultaram maior reconhecimento social (Frigerio, 2002;
2003).

No plano individual e coletivo, os umbandistas argentinos buscaram alinhar
suas crengas aos quadros culturais predominantes na sociedade, promovendo
aceitagdo social sem alterar profundamente suas praticas religiosas. Entretanto,
embora essa estratégia tenha favorecido o recrutamento de novos adeptos, mostrou-

se insuficiente para eliminar o estigma social associado as religides afro-brasileiras.

A umbanda continuou sendo, ndo raras vezes, associada a representacdes
negativas, sobretudo, por confrontar elementos centrais da constru¢ao identitaria
argentina, historicamente vinculada a modernidade, a racionalidade e a branquitude
(Frigerio, 1996; Gamson, 1988). Além disso, praticas como o sacrificio ritual de
animais mantiveram certa distancia simbdlica entre essas religides e setores mais

amplos da sociedade, evidenciando os limites das estratégias de legitimagéao cultural.

2.2.5 San La Muerte e Exu Caveira: aproximagoes, tensoes e ressignificagoes

Conforme discutido no primeiro capitulo, entidades associadas a morte, a
protecao espiritual e a mediacgao entre diferentes planos ocupam papel importante nas
religidbes afro-brasileiras transnacionalizadas na Argentina. Nesse contexto, a
presengca de exu caveira nos terreiros argentinos exibe processos de adaptagao

simbdlica realizados pelos proprios praticantes em dialogo com religiosidades locais,
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indo além da circulagdo de elementos ritualisticos da quimbanda e da umbanda
brasileira.

Entre essas aproximacgoes, destaca-se a relagao estabelecida por alguns
devotos entre exu caveira e San La Muerte, figura amplamente cultuada na
religiosidade popular argentina e paraguaia. Embora possuam origens historicas,
funcgdes ritualisticas e cosmologias distintas, ambas as entidades compartilham
elementos simbdlicos associados a morte, a protegao espiritual, a justica e a mediagao
de forgas invisiveis.

A convivéncia desses cultos no contexto argentino ndo ocorre de forma passiva
ou homogénea. Ao contrario, revela processos continuos de negociacgao religiosa, nos
quais aproximacgoes simbdlicas coexistem com tensdes relacionadas a preservagao
das tradi¢cdes afro-brasileiras. Assim, a transnacionalizagdo das religides de matriz
africana implica producao de novas interpretacdes religiosas a partir do contato com
cosmologias locais.

A figura de San La Muerte constitui um exemplo expressivo de religiosidade
popular ndo institucionalizada, cuja veneragao se desenvolveu, principalmente, nas
regides do nordeste argentino e do Paraguai, areas fortemente marcadas pela

influéncia cultural guarani:

A devocédo a San La Muerte ocupa uma posi¢cédo ambigua no campo religioso
argentino, situando-se nas margens do catolicismo popular e sem
reconhecimento oficial por parte da Igreja Catdlica. Segundo Lépez Fidanza
e Galera (2014), essa religiosidade popular passou a ser progressivamente
associada, no imaginario social e midiatico, a criminalidade, a violéncia e a
transgressdo, especialmente a partir da década de 2010. Os autores
destacam que os meios de comunicagdo passaram a reproduzir com
frequéncia expressbes como “o santo dos delinquentes”, reforgando
processos de criminalizagdo simbdlica da devogao. Além disso, praticas
devocionais relacionadas a San La Muerte passaram a sofrer diferentes
formas de estigmatizagéo social, incluindo destruigdo de altares, hostilidade
publica, associagbes com “macumba” e tentativas de satanizagdo por grupos
religiosos. Mesmo diante dessas tensdes, os santuarios e seus responsaveis
desenvolveram estratégias de legitimagdo publica, buscando enfatizar
dimensodes de protecdo, cura, solidariedade e pertencimento comunitario
presentes no culto. (Lépez Fidanza; Galera, 2014, p. 182-190, tradugéo
nossay).?6

26 “La devocion a San la Muerte recupera diversas tradiciones religiosas y culturales, pudiéndosela
ubicar en los margenes difusos del catolicismo popular aunque sin reconocimiento oficial por parte de
la Iglesia Catdlica e incluso siendo impugnada por ella. [...] Esta impugnacion catélico-céntrica se cruza
y refuerza con otra que identifica esta devociéon con el mundo del delito. [...] Empiezan a abundar
calificaciones tales como ‘el santo de los delincuentes’ y variantes similares, que se vuelven el
calificativo mas usado, por sobre ‘santo popular e incluso ‘santo pagano’. De este modo, la
criminalizacion se impone a una impugnacion catolico-céntrica de la devocién.”
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Sua difusdo pelo territorio argentino ocorreu, inicialmente, por meio de
migragoes internas e, posteriormente, pela ampliagdo de sua visibilidade em meios de
comunicagao e na internet (Duarte, 2003; Lépez; Galera, 2011).

A origem deste culto pode ser compreendida como resultado de processos de
hibridizagdo entre crengas guaranis e elementos do catolicismo popular. Tal
caracteristica pode ser observada na iconografia de San La Muerte, normalmente,
representado como uma figura esquelética vestida com tunica e portando foice,
remetendo as representacdes medievais europeias da morte.

Seus devotos estabelecem relagdes de reciprocidade com a entidade por meio
de promessas, pedidos e oferendas voltadas para protegao, justica, saude, questdes
econdmicas e conflitos pessoais, consolidando a imagem de uma entidade
considerada, simultaneamente, protetora e severa.

Esses aspectos apresentam aproximacgdes simbolicas com exu caveira na
quimbanda. Conforme discutido anteriormente, exu caveira atua em espacgos
liminares, estabelecendo mediagcdes entre o plano espiritual e as necessidades
concretas dos individuos. Suas praticas rituais, com frequéncia, envolvem oferendas
como velas, bebidas alcodlicas e charutos, organizadas em espacos sagrados
destinados ao contato com a entidade.

Tanto em relagdo a exu caveira quanto a San La Muerte, observa-se a
construgéo de vinculos baseados em reciprocidade, prote¢ao e negociacéo espiritual.
Em ambos os casos, os devotos recorrem as entidades buscando solugdes
pragmaticas para problemas cotidianos, especialmente, relacionados a protecgao,
justica e resolugdo de conflitos. Contudo, essas aproximagdes nao significam
equivaléncia religiosa entre as entidades, uma vez que cada uma permanece inserida
em universos cosmologicos especificos.

Nesse sentido, a quimbanda possui uma légica ritual prépria, ligada as religides
afro-brasileiras e as concepg¢des de exu como entidade mediadora. Enquanto o culto
a San La Muerte se desenvolve, majoritariamente, no interior da religiosidade popular
argentina. Ainda assim, a circulagdo dessas praticas em um mesmo espago social
favorece interpretagdes cruzadas e processos de ressignificagao simbdlica.

O estudo de Alejandro Frigerio contribuiu, também, para compreender tais
dindmicas no contexto da transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras na
Argentina. Segundo o autor, praticantes de umbanda e batuque desenvolveram

estratégias de legitimagdo religiosa e cultural que buscavam inserir suas praticas no
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tecido social argentino, comumente enfatizando uma ancestralidade africana
compartilhada e relativizando a percepgao dessas religides como exclusivamente
brasileiras (Frigerio, 2013).

Nesse cenario, a aproximacao simbdlica entre exu caveira e San La Muerte,
também, pode ser compreendida como parte de um processo mais amplo de tradugao
cultural, no qual entidades espirituais passam a ser reinterpretadas a partir de
referéncias locais ja familiarizadas pelos devotos argentinos. Assim, praticas afro-
brasileiras ndo sao, simplesmente, reproduzidas fora do Brasil, mas reelaboradas em
diadlogo com tradigdes populares ja existentes.

Processo semelhante pode ser observado nas aproximagdes realizadas entre
figuras populares como Gauchito Gil e zé pilintra. Segundo Carolina Santos e Glauco
Barsalini (2024), embora pertengam a tradi¢coes religiosas distintas, ambas as figuras
sdo associadas a malandragem, a astucia, a protecdo e a resisténcia social,
funcionando como importantes referéncias simbdlicas para grupos populares
marginalizados.

Essas conexdes demonstram que a religiosidade popular opera por meio de
tradugdes simbdlicas e afetivas, permitindo que entidades espirituais sejam
reinterpretadas conforme as necessidades culturais e sociais de diferentes contextos.
Desse modo, a quimbanda, a umbanda e os cultos populares argentinos mantém sua
relevancia, justamente, pela capacidade de adaptacéo e ressignificacdo diante de
NOVOS cenarios sociais.

Por fim, observa-se que exu Caveira e San La Muerte atuam como mediadores
simbdlicos entre os mundos visivel e invisivel, oferecendo aos devotos respostas
pragmaticas para questbes cotidianas e reforgando vinculos de pertencimento
religioso e cultural. A transnacionalizagao das religides afro-brasileiras na Argentina
evidencia, portanto, a formacao de um espaco hibrido de negociagcdes simbdlicas, no
qual espiritualidade, identidade e resisténcia social permanecem profundamente

entrelagadas. Indo, assim, além da circulagao de praticas religiosas.

Consideragoes Finais

As discussdes desenvolvidas na segunda parte deste capitulo evidenciam que

a transnacionalizagdo das religides afro-brasileiras no Cone Sul ndo ocorreu de
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maneira linear ou homogénea, mas através de permanentes disputas simbdlicas,

adaptagdes culturais e negociagdes identitarias.

A circulagdo da umbanda, do batuque e da quimbanda na Argentina e no
Uruguai revelou a constituicdo de campos religiosos dindmicos, nos quais tradigéo,

reinvengao e busca por legitimidade coexistem de forma constante.

Nesse contexto, a busca pela chamada “pureza” ritual demonstra como parte
dos praticantes afro-religiosos argentinos passou a construir estratégias de
aproximacdao com referéncias africanas consideradas mais legitimas ou mais
auténticas. A valorizagao do culto de Ifa, o estudo da lingua ioruba e o fortalecimento
de vinculos simbolicos com representantes religiosos nigerianos evidenciam
tentativas de reafricanizacao que ultrapassam a simples reproduc¢ao das praticas afro-
brasileiras difundidas inicialmente no pais. Ao mesmo tempo, tais movimentos revelam
disputas internas relacionadas a autoridade religiosa, a legitimidade ritual e a
construcéo de diferentes no¢des de autenticidade no interior do campo afro-religioso

transnacional.

Contudo, essas buscas por africanizagdo nao significaram abandono das
matrizes afro-brasileiras, mas sim processos de reelaboracio identitaria nos quais
Brasil, Africa e Argentina passaram a ocupar posicdes simbdlicas distintas dentro da
experiéncia religiosa. Dessa forma, a umbanda, o batuque e a quimbanda na
Argentina constituem-se através de multiplas referéncias culturais e historicas,
articulando ancestralidade africana, fundamentos afro-gauchos e elementos proprios

da religiosidade popular argentina.

As aproximagdes simbdlicas entre exu caveira e San La Muerte mostram de
maneira significativa, os processos de traducdo cultural presentes na
transnacionalizagao das religides afro-brasileiras. Ainda que pertengam a cosmologias
distintas, ambas as entidades passaram a compartilhar espagos de interpretacao
religiosa no imaginario de parte dos praticantes argentinos, revelando como as
espiritualidades populares operam por meio de ressignificagdes, aproximacoes

afetivas e negociagdes simbdlicas.
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O mesmo pode ser observado nas relagdes estabelecidas entre figuras como
Gauchito Gil e Zé Pilintra, demonstrando que as praticas religiosas afrodiaspéricas no

Cone Sul dialogam constantemente com referéncias culturais locais ja consolidadas.

Além disso, as analises apresentadas permitem compreender que a expansao
das religides afro-brasileiras no espaco platino também se relaciona a disputas mais
amplas envolvendo raca, identidade nacional e reconhecimento cultural. Em
sociedades historicamente marcadas por projetos de embranquecimento e
invisibilizacdo das populacgdes afrodescendentes, a presengca da umbanda e de outras
religides afro-brasileiras constitui, também, forma de resisténcia simbodlica e de

rearticulacdo da memodria africana na América do Sul.

Desse modo, a experiéncia afro-religiosa no Cone Sul indica que a circulagéo
transnacional das religides de matriz africana produz ndo apenas deslocamentos
territoriais, mas novas formas de pertencimento, reconstrugcdo identitaria e

territorializagcdo simbodlica.

As religides afro-brasileiras, ao atravessarem fronteiras, reelaboram praticas,
linguagens e referéncias culturais sem romper completamente com suas tradigdes de
origem, demonstrando a capacidade de adaptagcdo e continuidade das

espiritualidades afrodiasporicas em diferentes contextos historicos.

Apos compreender os processos historicos de circulacdo, adaptacdo e
consolidacao das religides afro-brasileiras no Cone Sul, o préoximo capitulo direciona
a analise para as tensbes sociais, raciais e culturais que atravessam a presenca da
umbanda na regido do triplice fronteira e, especialmente, no contexto argentino
contemporaneo. Mais do que observar a expansao territorial dessas religides, busca-
se compreender como sua transnacionalizacéo, também, evidencia disputas em torno

de racga, identidade, legitimidade religiosa e pertencimento cultural.

A umbanda, ao se estabelecer em diferentes paises da América do Sul, passou
a enfrentar formas especificas de estigmatizacao social, muitas vezes, relacionadas
ao racismo religioso e a historica invisibilizacdo das populacdes afrodescendentes na
construcéo das identidades nacionais platinas. Nesse cenario, as religides de terreiro

ocupam uma posi¢cao paradoxal: ao mesmo tempo em que sao marginalizadas e
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associadas a estereo6tipos negativos, também, constituem espagos de resisténcia

cultural, reconstrucao identitaria e preservagdo de memoarias afrodiaspéricas.

Partindo dessas questdes, o proximo capitulo abordara os mecanismos de
discriminagdo e marginalizagdo enfrentados pelas religides afro-brasileiras, as
contradicbes presentes na ideia de uma “religido negra”, em muitos casos, praticada
e legitimada em espacos socialmente embranquecidos, bem como os movimentos de
reafirmacdo da cultura afro-argentina através da religiosidade. Também, seréo
discutidas as transformacgdes contemporaneas da umbanda e o crescimento da
quimbanda na Argentina, fenbmeno que revela mudangas nas formas de vivéncia
espiritual, sociabilidade religiosa e construcdo simbdlica das religides afro-brasileiras

no pais
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CAPITULO 3- TRANSNACIONALIZAGAO DO RELIGIOSO E DO RACISMO
RELIGIOSO

Como foi demonstrado, as religibes afro-brasileiras na Argentina
desenvolveram trajetérias marcadas por mudancgas, adaptacdes e disputas em torno
de sua legitimidade social. Isso ocorre porque nesse territério ha, também, um
processo historico de apagamento da populagdo negra e construgdo de uma

identidade nacional branca e europeizada.

Assim, a transnacionalizagcdo das religiosidades afro, como a umbanda, esta
marcada por ambiguidades. Ao mesmo tempo em que conquistaram visibilidade e
expansao, também, foram associadas a estigmas, preconceitos e discursos de
marginalizagdo. Da mesma forma, como ocorre no Brasil, essas religides enfrentam
manifestagcbes de racismo religioso, demonizagdo de entidades e associagdes

histéricas entre praticas afro-religiosas e marginalidade social.

Nesse cenario, a presenca dessas religides evidencia ndo apenas processos
de circulacao religiosa entre Brasil e Argentina, mas também transformacdes nas
formas de pertencimento, identidade e vivéncia do sagrado. A expansao da umbanda
e, posteriormente, da quimbanda, revela dindmicas que envolvem racismo religioso,
embranquecimento das praticas afro-religiosas e ressignificagdes culturais produzidas

no contexto argentino contemporaneo.

Diante desse cenario, este capitulo analisa como se deu a transnacionalizagao
das religides afro-brasileiras na Argentina, entre sua apropriacéo e transformacao.
Nao apenas isso. Mas, destaca a existéncia de uma transnacionalizac&o, também, do
racismo religioso, visto que ha uma imbricagdo de contextos marcados pelo

colonialismo.

3.1 Brasil e a Argentina sob influéncia colonial

A intolerancia contra as religibes de matriz africana no Brasil constitui um
fendmeno que ultrapassa a simples divergéncia entre crengas religiosas. Embora a
intolerancia religiosa possa ser definida como qualquer forma de discriminagéo,

hostilidade ou violéncia motivada pela religido de individuos ou grupos, essa categoria
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nem sempre € suficiente para explicar as violéncias direcionadas as tradi¢cdes afro-

brasileiras.

Conforme argumenta Marcio Ponzilacqua (2024), o conceito de racismo
?Treligioso permite compreender que essas agressdes nao atingem apenas crengas e
praticas religiosas, mas também elementos culturais, historicos e identitarios
associados as populagdes negras. Nessa perspectiva, a perseguic¢ao as religides afro-
brasileiras constitui uma manifestacdo do racismo estrutural, articulando
discriminagao racial e preconceito religioso em um mesmo processo de exclusido

social.

Nessa perspectiva, o racismo religioso ndo se restringe ao desrespeito a
liberdade de culto, mas envolve a desqualificacdo sistematica de praticas, simbolos,
territérios sagrados e saberes associados as matrizes africanas. Assim, a intolerancia
dirigida a umbanda, ao candomblé e a outras tradicbes afro-religiosas deve ser
compreendida ndo apenas como um conflito religioso, mas como uma expresséo do

racismo estrutural presente na sociedade brasileira.

Nesse sentido, religides como a umbanda e o candomblé foram historicamente
associadas a criminalidade, a feiticaria e a marginalidade social, tornando-se alvos
frequentes de perseguicdes simbdlicas e institucionais. De acordo com Luis Fernando
Silva e Sérgio Abreu (2025), a pratica sistematica de intolerancia racial e religiosa no
Brasil contribui para a exclusao social das comunidades afro-religiosas, revelando a

fragilidade da garantia da liberdade religiosa no pais.

Os autores destacam que os praticantes das religides de matriz africana
ocupam posi¢cao vulneravel diante das estruturas sociais e institucionais, sendo
constantemente submetidos a discriminagdes, invisibilizagcdo cultural e violagbes de

direitos fundamentais. Além disso, estudos e relatérios produzidos por instituicdes

27 Segundo Marcio Henrique Pereira Ponzilacqua (2024), professor da Faculdade de Direito de Ribeirdo
Preto da Universidade de S&o Paulo, o racismo religioso diferencia-se da intolerancia religiosa por ndo
se limitar a discriminagdo motivada por crengas. O conceito evidencia a persegui¢do direcionada as
religides de matriz africana em razdo de sua vinculagao histérica as populagdes negras, atingindo nao
apenas praticas religiosas, mas também identidades, territérios, simbolos e patrimdnios culturais
associados a afrodescendéncia.
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publicas e organizagdes da sociedade civil apontam que as religides afro-brasileiras

figuram entre os principais alvos de denuncias de intolerancia religiosa no pais.

Conforme apresentado por Silva e Abreu (2025), dados levantados pela
Comisséo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR), pela CEPLIR e pela Secretaria
de Direitos Humanos registraram mais de mil denuncias de intolerancia religiosa entre
os anos de 2011 e 2015, sendo a maior parte direcionada as religidbes de matriz
africana. O estado do Rio de Janeiro aparece como um dos principais focos dessas
ocorréncias, evidenciando a permanéncia de praticas discriminatérias direcionadas

aos terreiros e aos seus praticantes.

A permanéncia dessas violéncias demonstra que o racismo religioso ndo se
restringe a episodios isolados, mas integra uma estrutura histérica de excluséo social
e simbdlica das religides afro-brasileiras. Nesse sentido, Fernanda Borja e Rasland
Luna (2025) destacam que a umbanda permanece entre as religides que mais sofrem
preconceito no Brasil, mesmo diante das garantias constitucionais de liberdade

religiosa.

Segundo as autoras, os dados do governo federal registraram, somente em
2023, mais de 2 mil violagdes relacionadas a intolerancia religiosa, revelando um
crescimento expressivo das denuncias em comparagdo aos anos anteriores. As
autoras relacionam esse cenario ao proprio processo histérico de formagao social

brasileira.

Borja e Luna (2025) também ressaltam que o desconhecimento sobre as
religides afro-brasileiras contribui diretamente para a manutengédo do preconceito. A
auséncia de discussbdes sobre pluralidade religiosa nos espagos educacionais,
somada a predominancia cristd no cenario politico e institucional brasileiro, favorece
a reproducao de estigmas associados a umbanda e as demais religides de matriz

africana:

O fato de muitas pessoas nao conhecerem a Umbanda de verdade e ter como
conhecimento aquilo que lhe é pré-disposto, favorece a alimentagdo desse
preconceito. Muitas pessoas, por exemplo, ndo sabem a diferenga entre
Umbanda e Candomblé ou até mesmo quais os valores pregados por essas
crengas, entdo tomam como verdade aquilo que elas acreditam ser a
verdade. Como um ato primordial para o processo de acabar com a
intolerancia religiosa em relacédo ndao s6 a Umbanda, mas sim em relagao a
todas as crengas existentes, importante que se conhecga sobre seus valores,
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sua histéria. Em relagdo a Umbanda, cada casa tem os seus valores a serem
seguidos, seus rituais, entdo nao se deve tomar como o valor de determinada
casa, o valor de todas (Borja; Luna,2025, p. 81))

Segundo as autoras, a invisibilizacdo dessas religides no ambiente escolar
reforga a ideia de que determinadas manifestagdes religiosas seriam mais legitimas
ou socialmente aceitaveis do que outras. Além disso, as entrevistas realizadas pelas
pesquisadoras demonstram dificuldade de acesso efetivo a protecao estatal por parte

das comunidades de terreiro.

Os relatos apresentados demonstram que muitos casos de violéncia religiosa
nao recebem o devido reconhecimento institucional, sendo frequentemente
desconsiderados pelas autoridades policiais ou descaracterizados como intolerancia

religiosa.

Embora existam mecanismos legais voltados ao combate da intolerancia
religiosa, como a Lei n° 7.716/1989 e o artigo 208 do Cddigo Penal, Borja e Luna
(2025) argumentam que a efetivagdo dessas garantias ainda encontra obstaculos na
pratica. Dessa forma, o racismo religioso direcionado as religides afro-brasileiras
ultrapassa a esfera da intolerancia individual, constituindo-se como um mecanismo

estrutural de exclusao social.

A intolerancia direcionada as religidbes de matriz africana ndo se restringe ao
contexto brasileiro, manifesta-se também na Argentina por meio de discursos
discriminatérios, estigmatizagdo midiatica e associacdes entre praticas afro-religiosas
e criminalidade. Nesse sentido, documentos produzidos pelo Instituto Nacional contra
la Discriminacion, la Xenofobia y el Racismo (INADI), 6rgao vinculado ao Ministério da
Justica e Direitos Humanos da Argentina, demonstram que comunidades umbandistas
e africanistas também denunciaram praticas recorrentes de discriminagao religiosa no

pais.

O parecer emitido pelo INADI reconhece que a umbanda integra o conjunto das
religibes afro-americanas legitimamente presentes na Argentina, rejeitando
representacdées que a associam a criminalidade ou a periculosidade social. O
documento destaca que os meios de comunicagao frequentemente reproduzem
discursos estigmatizantes ao relacionar praticas africanistas a situacdes de violéncia,

desordem ou ameaga moral:
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Os meios de comunicagdo produzem e reproduzem termos, imagens e
narrativas discriminatérias por meio de zombarias, insultos, menosprezo ou
representa¢des que posicionam determinados grupos, seus simbolos e suas
praticas culturais em situagbes que os apresentam como estranhos,
problematicos ou perigosos. Além disso, essas narrativas frequentemente
associam determinados coletivos a problemas sociais, como violéncia,
criminalidade e ameaga a moral ou a seguranga da sociedade, contribuindo
para a reproducao de estereodtipos e preconceitos. (INADI, 2010, p. 4).

Em resposta a esse cenario, o 6rgdo recomenda que a umbanda seja
reconhecida como parte integrante da diversidade religiosa argentina e que sua

representacao publica ocorra de forma livre de esteredtipos discriminatérios.

O texto publicado também cita a existéncia de conteudos estereotipados e
discriminatodrios presentes nessas representacgdes, evidenciando a construg¢ao social
negativa em torno das religides afro-brasileiras na Argentina. O documento demonstra
que, assim como ocorreu no Brasil, as religides de matriz africana na Argentina foram

historicamente atravessadas por processos de invisibilizagdo e marginalizagao.

Ao abordar a formacao das religides afro-americanas, o parecer destaca que
os africanos escravizados desenvolveram mecanismos de preservagcdo de suas
tradigdes religiosas por meio do sincretismo com o catolicismo, estratégia utilizada
para proteger praticas espirituais perseguidas desde o periodo colonial. Dessa forma,
o INADI reconhece que manifestacbes como o batuque, a umbanda e a quimbanda
integram tradigdes religiosas legitimas, portadoras de sistemas préprios de crengas,

ritos e organizacao espiritual.

Além disso, o documento apresenta importante reconhecimento institucional da
presenca das religides afro na Argentina ao afirmar que dezenas de cultos registrados
oficialmente no pais utilizam a denominagao “umbanda”. O parecer também reforca
que a Constituigdo argentina garante liberdade de culto e prote¢do as minorias
religiosas, ressaltando que nenhuma crenga pode sofrer restrigdes ou discriminagdes

em razao de sua pratica religiosa.

Entretanto, apesar do reconhecimento juridico da liberdade religiosa, a
permanéncia de discursos midiaticos estigmatizantes demonstra que as religides afro-

brasileiras continuam ocupando uma posi¢ao social vulneravel na Argentina.

Assim como no Brasil, a umbanda e a quimbanda s&o associadas ao medo, ao

ocultismo e a criminalidade, transparece a permanéncia de imaginarios raciais e
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religiosos construidos historicamente sobre praticas ligadas a populagédo negra e as

tradi¢coes afrodiaspéricas.

3.1.1 Religiao negra, culto branco

A expansao contemporanea da umbanda no Brasil e na Argentina revela
importantes tensdes entre raga, religido e identidade nacional. Embora as religides de
matriz africana tenham se constituido historicamente a partir das experiéncias
culturais e religiosas da populagdo negra, sua expansédo ao longo do século XX
ultrapassou os limites étnico-raciais de origem, alcangando diferentes grupos sociais.
Entretanto, essa ampliagdo do numero de adeptos nao significou o desaparecimento
do racismo religioso, mas revelou novas formas de apropriagao, estigmatizacéo e

embranquecimento dessas tradi¢des religiosas.

No Brasil, dados do Censo Demografico de 2022 (INSTITUTO BRASILEIRO
DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo Demogréfico 2022: Religides:
resultados preliminares da amostra. Rio de Janeiro: IBGE, 2025), divulgados no Jornal
Metropoles, demonstram que os praticantes de umbanda e candomblé apresentam
composicao racial diversa, sendo 42,9 % autodeclarados brancos, 33,1% pardos e

cerca de 23,2% pretos.

Esses dados revelam que as religides afro-brasileiras passaram a ser
frequentadas por sujeitos pertencentes a diferentes grupos raciais e sociais, deixando
de estar restritas as populagdes negras. Contudo, essa expansao evidencia uma
contradicdo, elementos culturais de origem africana tornam-se socialmente mais
aceitos a medida que s&o apropriados por individuos socialmente identificados como
brancos, enquanto a populagdo negra continua sendo alvo de marginalizagéo e

violéncia religiosa.

A umbanda, em especial, apresentou caracteristicas que favoreceram essa
circulacdo entre diferentes setores da sociedade brasileira, de acordo com seus
desdobramentos hibridos com o cristianismo e o espiritismo, percebe-se um
embranquecimento religioso, no qual determinadas praticas afro-brasileiras passam a
adquirir maior legitimidade social quando afastadas simbolicamente de sua negritude

original.
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Ainda assim, mesmo diante da presenca crescente de adeptos brancos, a
umbanda continua sendo frequentemente associada ao “primitivo”, ao “magico” e ao
“‘demoniaco”, demonstrando que o preconceito religioso permanece profundamente

articulado as estruturas raciais da sociedade brasileira.

A centralidade das religides afro-brasileiras no Rio Grande do Sul também pode
ser observada em dados recentes do Censo Demografico de 2022. Embora a Bahia
permanecga historicamente associada as tradigdes afro-religiosas, especialmente ao
candomblé, o contexto gaucho apresenta caracteristicas proprias relacionadas a

religiosidade afrobrasileira.

Os dados do IBGE demonstram que as religides de umbanda e candomblé vém
apresentando crescimento no cenario religioso brasileiro, passando de 0,3% da
populagédo em 2010 para 1,0% em 2022. Nesse contexto, Porto Alegre, capital do Rio
Grande do Sul, se destaca historicamente como um dos principais centros urbanos
das religides afro-brasileiras no pais, sendo apontada por pesquisadores como uma

das capitais com maior presenca proporcional de praticantes dessas tradicoes.

A comparacao com a Bahia mostra que, embora ambas as regides possuam
forte presenca afro-religiosa, desenvolveram trajetdrias distintas de organizagao ritual
e institucionalizacdo, associadas a diferentes processos historicos de formagao do

campo religioso afro-brasileiro.

Enquanto a Bahia consolidou-se como uma das principais referéncias nacionais
do candomblé, preservando tradi¢cdes fortemente vinculadas as matrizes nagb e jeje,
o Rio Grande do Sul desenvolveu uma configuragao afro-religiosa singular, marcada

pela centralidade do batuque, da linha cruzada e da quimbanda.

Essas diferengas regionais evidenciam a diversidade interna das religides afro-
brasileiras e demonstram que os processos de africanizagdo, hibridizacdo e
institucionalizagédo assumiram configuragdes distintas em diferentes contextos

historicos e sociais do pais.

Nesse contexto, a Argentina tornou-se um dos principais destinos da expansao
afro-religiosa brasileira ao longo da segunda metade do século XX, a presenca das
religides afro-brasileiras no pais esteve fortemente vinculada as tradigbes religiosas
oriundas do Rio Grande do Sul, por conta da sua localizagado geografica.
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Conforme destaca Frigerio e Lamborghini (2011), a expans&o dessas religides
ocorreu em uma sociedade historicamente marcada pelo ideal de embranquecimento
nacional e pela invisibilizagdo da populagéo negra. Assim, a presenca das religides
afro-brasileiras passou a tensionar diretamente a narrativa da Argentina como uma

nacgao essencialmente branca e europeia.

Assim como no Brasil, a expansédo dessas religides ocorreu principalmente
entre setores populares e médios urbanos socialmente percebidos como brancos ou
mesticos, e ndo exclusivamente entre a populagdo negra. Esse cenario mostra um
paradoxo, uma religido negra expandindo-se em uma sociedade que historicamente

negou sua prépria heranga africana.

Diante da forte estigmatizacao social, os praticantes passaram a enfatizar os
aspectos culturais e africanos da religido como forma de legitimagdo publica,
reivindicando a existéncia de um patriménio afro-argentino historicamente apagado da
narrativa nacional. Ainda assim, a umbanda permaneceu associada pela midia e pelo
imaginario social a criminalidade, a magia e a violéncia ritual, especialmente apds os

panicos morais construidos na década de 1990 em torno das religides afro.

Dessa forma, tanto no Brasil quanto na Argentina, a expansdo da umbanda
revela profundas contradicdes entre universalizagao religiosa e racializagao social. Ao
mesmo tempo em que as religides afro-brasileiras passaram a atrair praticantes
socialmente identificados como brancos, continuaram sendo alvo de estigmatizagéo

devido a sua associagao com a africanidade.

A expresséo “religido negra, culto branco” sintetiza, portanto, os paradoxos que
marcam a trajetéria contemporanea da umbanda no Cone Sul: uma tradigéo religiosa
originada da diaspora africana que se universaliza socialmente sem deixar de

enfrentar os efeitos persistentes do racismo estrutural.

3.1.2 Resgate da cultura afro argentina

Apesar de a narrativa oficial argentina sustentar historicamente a ideia de uma
identidade nacional predominantemente branca e europeia, movimentos culturais,
sociais e religiosos vém questionando a invisibilizagdo da presenga negra no pais.

Nesse contexto, a umbanda, ao se estabelecer na Argentina, passou a ocupar papel
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importante no resgate das herangas africanas, funcionando ndo apenas como espago

espiritual, mas também como locus de memoria, identidade e resisténcia cultural.

Por meio de seus rituais, cantos, simbolos e entidades, a umbanda reintroduz
na esfera publica praticas e cosmovisdes ligadas as tradigbes afrodiasporicas,
contribuindo para o fortalecimento de uma afro-argentinidade historicamente negada
ou silenciada. Nas ultimas décadas, a Argentina passou por um processo gradual de
reconfiguragdo de suas narrativas identitarias, especialmente no que se refere ao

reconhecimento das populagdes afrodescendentes.

Ao longo do século XX, consolidou-se no pais uma identidade nacional baseada
no ideal de embranquecimento, que invisibilizou grupos afrodescendentes e suas
expressdes culturais. Segundo Frigerio e Lamborghini (2009), esse processo foi
sustentado tanto pela hegemonia cultural europeizante quanto pela auséncia de

politicas publicas voltadas a valorizagdo da diversidade étnico-racial.

Entretanto, a partir da segunda metade da década de 1990, uma nova
conjuntura politica e cultural comegou a abrir espacgo para discursos multiculturalistas
e para a valorizagao da diversidade étnica. Em Buenos Aires, principal centro urbano
do pais, surgiram iniciativas voltadas ao reconhecimento de identidades
historicamente marginalizadas, incluindo a populagao afro-argentina (Frigerio, 2003).
Essas transformagdes estiveram diretamente ligadas ao fortalecimento dos
movimentos sociais afrodescendentes, que passaram a reivindicar maior

reconhecimento politico, cultural e social.

Conforme observam Frigerio e Lamborghini (2009), a consolidacdo do
multiculturalismo representou uma ampliacdo dos proprios quadros interpretativos da
identidade nacional argentina, reconhecendo-a como plural e heterogénea. Esse
movimento favoreceu a valorizagdo de manifestacdes culturais afrodescendentes,

como o candombe, a umbanda e outras praticas religiosas de matriz africana.

Todavia, as formas de resisténcia afro-argentina sao anteriores a esse
reconhecimento recente. Desde o século XIX, periodo em que se consolidou o
apagamento da presenga negra na narrativa nacional, afrodescendentes ja

articulavam estratégias de resisténcia cultural e social.
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Embora a legislacdo argentina ndo previsse segregacdo racial explicita,
diversas praticas discriminatorias limitavam a participagdo da populagdo negra em
determinados espagos sociais e institucionais. Segundo Jean Arséne Yao (2002), afro-
argentinos recorreram repetidamente as autoridades para denunciar tais
discriminagdes, mas encontraram um Estado alinhado as elites brancas e

comprometido com formas institucionais de racismo.

Diante desse cenario, 0 campo sociocultural tornou-se um importante espago
de autoafirmacgéo e resisténcia. Yao (2002) destaca que manifestagbes como a
musica, a religido, a literatura e as associagdes negras desempenharam papel
fundamental na preservagao da identidade afro-argentina. O candombe, por exemplo,
nao se restringia a uma pratica musical, mas constituia elemento central da identidade

negra, exercendo fungdes sociais, culturais e rituais.

No campo religioso, a perseguicéo as praticas de matriz africana levou muitos
grupos a clandestinidade. Cerimdnias passaram a ser ocultadas em confrarias, festas
populares e espagos privados, enquanto saberes ligados a medicina tradicional
africana continuaram sendo preservados a margem da medicina oficial. Essas praticas
constituiram importantes formas de resisténcia cultural diante do apagamento

histérico das populagdes afrodescendentes na Argentina.

Apesar dos avangos recentes, as religides afrodescendentes ainda ocupam
posicdo marginal no cenario religioso argentino. A forte presenca do catolicismo e o
crescimento de grupos neopentecostais contribuem para a reprodugédo de discursos

intolerantes contra religides afro-brasileiras e afro-argentinas (Carozzi; Frigerio, 1997).

Além disso, muitos templos e centros religiosos localizam-se em regides
periféricas do Conurbano Bonaerense, marcadas por desigualdades
socioecondmicas, o que dificulta seu acesso a politicas publicas e amplia sua
invisibilidade social (Frigerio, 2011).

Outro aspecto relevante refere-se a atuagao das organizagdes afro-argentinas
na luta pelo reconhecimento étnico e cultural. Grupos como Africa Vive
desempenharam papel importante na reivindicagdo da inclusdo da populagao
afrodescendente nos censos nacionais e na formulagéo de politicas de valorizagéao
cultural (Frigerio, 2003). Essas iniciativas contribuiram para romper parcialmente com

o mito da inexisténcia da populag&o negra na Argentina.
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Segundo Guilherme Nogueira (2018), embora numericamente reduzido, o
movimento negro argentino conquistou avangos significativos nas ultimas décadas.
Um exemplo importante foi a inclusdo, no Censo de 2010, de uma pergunta sobre
pertencimento afrodescendente, resultado de longas negociagdes entre movimentos
sociais, organismos internacionais e o Estado argentino (Frigerio; Lamborghini, 2011;
Lépez, 2006).

Ainda que apenas 0,37% da populagdo argentina tenha se autodeclarado
afrodescendente (INDEC, 2012), esse dado ndo pode ser interpretado de maneira
absoluta, uma vez que os processos de autodeclaracao racial sdo atravessados por
fatores como invisibilizagao histérica, medo, desconhecimento e negacgao identitaria.
Mesmo assim, a inclusdo dessa categoria no censo representou importante marco

simbdlico e politico para o reconhecimento da presencga afrodescendente no pais.

Conforme apontam representantes da organizagéo DIAFAR (Diaspora Africana
de la Argentina), o principal objetivo do movimento negro argentino ndo consiste
apenas na defesa das religides afro, mas sobretudo no combate ao apagamento
histérico da populagdo negra e na desconstrugdo do mito da “Argentina Branca”.
Nesse sentido, a prépria quantificacdo da populacdo afrodescendente torna-se

instrumento politico de resisténcia e afirmagéao identitaria (Lépez, 2005).

Esse processo de abertura multicultural intensificou-se nos anos 2000,
especialmente apds a valorizacdo institucional da diversidade cultural em Buenos
Aires (Frigerio; Lamborghini, 2011). Ainda assim, as religides afro-brasileiras
continuam enfrentando estigmatizagdo e dificuldades de reconhecimento social,
sobretudo em razdo da permanéncia de discursos nacionalistas e eurocéntricos

presentes na propria formacgao historica argentina.

As religides de matriz africana desempenham, portanto, papel fundamental na
resisténcia cultural e na afirmacdo das identidades afrodescendentes tanto na
Argentina quanto no Brasil. Embora ambos os paises compartiihem herangas
escravocratas e projetos histéricos de embranquecimento, suas trajetorias em relagao

ao reconhecimento institucional dessas religides apresentam diferengas significativas.

No Brasil, apesar da permanéncia do racismo religioso e dos recorrentes
episodios de intolerancia, houve avangos importantes no reconhecimento juridico das

religides afro-brasileiras. A promulgacdo da Lei n° 9.459/1997, que tipifica a
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intolerancia religiosa como crime, bem como a criagdo de politicas publicas voltadas

a promogao da igualdade racial, representam marcos importantes nesse processo.

Além disso, foi estabelecido o Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa, em homenagem a lyalorixa Gildasia dos Santos. Mae Gilda simboliza o
reconhecimento institucional das violéncias sofridas pelas comunidades afro-
religiosas (Oliveira; Caldas; Carvalho, 2014). Apesar dessas pequenas politicas, como
observa Marinho (2022), o crescimento de setores neopentecostais que demonizam
entidades afro-brasileiras ainda contribui de forma crescente para a permanéncia de

praticas de marginalizagdo simbdlica e material dos terreiros.

Na Argentina, por outro lado, o reconhecimento institucional das religides
afrodescendentes permanece mais limitado. Embora haja crescente valorizagéo
cultural das herancas africanas, sobretudo em Buenos Aires, prevalece um cenario
marcado pela neutralidade estatal e pela permanéncia de imaginarios sociais que
associam praticas afro-religiosas a marginalidade ou a exotizagado (Frigerio;
Lamborghini, 2009).

Ainda assim, a expansao da umbanda, do batuque e de outras religides afro-
brasileiras demonstra a permanéncia e a capacidade de reinvencao das tradi¢coes

afrodiaspdricas no contexto argentino contemporaneo.

3.2. A Transnacionalizagao dos Discursos de Intolerancia na Argentina

A expansao das religides afro-brasileiras para a Argentina ndo ocorreu de forma
dissociada dos processos de discriminagao e estigmatizacdo que historicamente
marcaram essas tradi¢coes religiosas no Brasil. Embora essas religiosidades tenham
conquistado espaco significativo no campo religioso argentino, sua presenga também
passou a desafiar narrativas nacionais construidas em torno da ideia de uma

Argentina branca, europeia e culturalmente homogénea.

A circulagao transnacional dessas religides foi acompanhada pela reprodugéo
de discursos que associavam praticas afro-religiosas a irracionalidade, a

criminalidade, a feiticaria e ao perigo social, frutos de heranga colonial.

Ndo muito diferente do caso brasileiro, onde a intolerancia religiosa

frequentemente se manifesta por meio da demonizacao das entidades afro-brasileiras
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em discursos, na Argentina os processos de estigmatizagdo assumiram
caracteristicas proprias, articulando-se a invisibilizagao historica da presenca negra e
a construgao de representagdes negativas sobre praticas religiosas consideradas

exoticas ou incompativeis com a identidade nacional.

Dessa forma, a marginalizagao das religides afro-brasileiras passou a ocorrer
tanto por meio de discursos midiaticos quanto pela atuagao de instituicoes religiosas
que contribuiram para reforgar sua associagdao com a criminalidade, a supersticao e o

desvio moral.

Partindo dessas consideragdes, os tdpicos seguintes analisam duas dimensdes
complementares desse processo. Primeiramente, discute-se a construgdo da
umbanda como objeto de panico moral e estigmatizagdo publica na Argentina,
especialmente a partir da década de 1990. Em seguida, examina-se a atuacgao da
Igreja Universal do Reino de Deus na difusdo transnacional de discursos de
demonizacao das religides afro-brasileiras, evidenciando como conflitos religiosos
originalmente desenvolvidos no Brasil foram adaptados e reproduzidos no contexto

argentino.

3.2.1 Estigmatizagao da umbanda na Argentina

Conforme relata Frigerio em diferentes estudos sobre as religides afro-
brasileiras na Argentina, durante a década de 1990 a umbanda passou a ser alvo de
intensa estigmatizagao social, especialmente apos sua associagao a um dos primeiros

episodios de panico moral envolvendo supostas “seitas” no pais (Frigerio, 1993; 1998).

O episddio teve inicio a partir da repercussao de um assassinato ritual ocorrido
no sul do Brasil, atribuido a um grupo argentino vinculado ao culto UFO. Em meio a
comogao publica, um padre catolico afirmou que um crime semelhante teria
acontecido em um centro de umbanda em Buenos Aires, onde uma crianga teria sido

assassinada.

Embora a acusacgao tenha sido posteriormente desmentida, o caso ganhou
ampla repercussao nos meios de comunicagao argentinos, que passaram a expor
rituais umbandistas sob uma perspectiva sensacionalista. Programas televisivos

exibiam relatos de ex-praticantes descrevendo incorporagdes espirituais, uso de
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sangue e sacrificios de animais, reforcando no imaginario coletivo a ideia de que
religides afro-brasileiras representariam ameacga a ordem social e a estabilidade
familiar (Frigerio, 1998; Frigerio; Oro, 1998).

Nesse contexto, praticas religiosas legitimas em diversas tradigbes, como o
sacrificio ritual de animais, passaram a ser associadas a violéncia extrema e até
mesmo a homicidios. A repercussao foi tao significativa que chegou aos editoriais do
jornal Clarin, que publicou o texto “Supersti¢cdes perigosas”, reproduzindo um discurso

alarmista sobre as religides afro-descendentes:

Mesmo sem considerar o assunto dos assassinatos, o sacrificio de animais
ja desagrada nossa consciéncia coletiva. A aparigdo de grupos ou pessoas
que admitem estas praticas indica grandes alteragdes que, sem sombra de
duvida, pedem uma analise psicologica ou sociolégica mais do que criticas
teolégicas. Supersticdo, magia, praticas divinatérias e outros
comportamentos semelhantes sao rejeitados e condenados pelas grandes
religibes da humanidade. Eles ndo pertencem a mesma dimensao, mas a
uma mais primitiva, obscura e irracional. [...] Fontes de comportamentos
anormais e crimes, elas sdo um assunto de preocupacao e pedem respostas
adequadas da parte da sociedade que se considera civilizada. (Clarin, 3 de
agosto de 1992 apud Frigerio, 2014, p. 107).

A controvérsia midiatica envolvendo a umbanda consolidou sua imagem publica
como uma ameaga a ordem social argentina. Mesmo apés o fato ter sido desmentido
das acusacoes relacionadas a rituais e sacrificios humanos, a associagdao entre
umbanda, criminalidade e irracionalidade permaneceu fixada no imaginario social.
Segundo Frigerio (1998), o movimento antisseitas apropriou-se do episodio e passou
a utilizar a umbanda como principal representacao visual do que seria uma “seita
perigosa”, substituindo os grupos pentecostais, que haviam ocupado esse lugar nas

décadas anteriores.

Essa construgcdo simbdlica revela ndo apenas preconceito religioso, mas
também um processo de racializacdo das praticas de religides afrobrasileiras em
qualquer territério. Ao serem constantemente associadas a rituais considerados
barbaros ou violentos, as religibes de matriz africana passaram a representar uma
alteridade ameacgadora, marcada por elementos como tambores, possessdes
espirituais, velas e sacrificios rituais, signos historicamente vinculados a esterettipos

raciais e culturais.

Conforme observa Frigerio (1998), a prépria cobertura jornalistica reforgava tais
estigmas ao ilustrar reportagens sobre “seitas” com imagens da umbanda, mesmo

quando os casos noticiados nao possuiam qualquer relagédo com essa religido. Dessa
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forma, praticas culturais negras passaram a ser convertidas em indicios simbalicos de

periculosidade social.

Ainda que o panico moral relacionado as “seitas” tenha diminuido no final da
década de 1990, os efeitos desse enquadramento permaneceram. Praticantes da
umbanda continuaram sendo associados a crimes e investiga¢des policiais com base
em evidéncias frageis, como a presencga de velas coloridas ou imagens religiosas
(Frigerio, 1998). A complacéncia das autoridades diante dessas acusagdes, somada
a disposicao da midia em reproduzi-las, evidencia a permanéncia de um preconceito

institucionalizado contra as religides afro-brasileiras na Argentina.

Mesmo diante do fortalecimento recente de discursos multiculturalistas no pais,
a presenca das religides afro-brasileiras continua marcada pela invisibilidade e pelo
estigma, revelando a permanéncia de um racismo estrutural frequentemente
disfargcado sob a forma de criticas a religiosidade considerada “exdtica”. Ao enquadrar
a umbanda como “seita”, os meios de comunicagao e os aparelhos institucionais
reforcam fronteiras simbdlicas entre uma identidade argentina percebida como
branca, crista e ocidental e a presenca de uma religiosidade negra, afrodiaspérica e

transnacional que resiste as tentativas de assimilagdo e apagamento.

As analises sobre a recepgao social da umbanda na Argentina demonstram que
esse preconceito ndo se manifesta apenas através da classificacdo da religiao como
‘crengca magica” ou “seita’, mas também por meio de recorrentes episodios de
desinformacgao publica e panico moral. Um exemplo recente dessa dindmica ocorreu
em 2020, quando o jornal Clarin publicou uma reportagem informando que ONGs de
protecdo animal da provincia de Misiones recomendavam que caes e gatos nao
fossem colocados para adogao durante o més de outubro, sob a alegagéo de que
poderiam ser utilizados em supostos rituais religiosos. Conforme afirmava a

reportagem:

Vérias ONGs de Misiones que resgatam animais das ruas e buscam um lar
para eles lancaram um alerta nas redes sociais: pediam que nao se
oferecessem caes e gatos para adogdo, pois denunciam que, na véspera
dessa e de outras celebragbes do inicio de novembro, ha pessoas que se
apresentam como interessadas em adota-los, mas que, na realidade, os
querem para sacrifica-los em rituais religiosos (Clarin, 2020).
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Diante da repercusséo, liderangas umbandistas negaram qualquer relagéo da
religido com o sacrificio de animais domésticos, esclarecendo que os rituais envolvem
apenas animais de criacdo posteriormente compartilhados entre os participantes. O
episodio demonstra como a umbanda continua sendo alvo de suspeitas infundadas e
como o racismo religioso se atualiza através da distorgao de praticas culturais afro-

brasileiras.

Conforme argumentam Frigerio e Maria Julia Carozzi (1993), a estigmatizagao
da umbanda na Argentina esta profundamente associada a preconceitos raciais e
religiosos que vinculam essa religiosidade afro-brasileira a criminalidade, a

irracionalidade e ao misticismo perigoso.

A imagem da umbanda como religido violenta ou demoniaca aparece nos meios
de comunicagao, mesmo quando os fatos reportados ndo possuem qualquer relagao
direta com essa tradi¢cao religiosa. Processo semelhante também ocorre no Brasil,
onde a umbanda, apesar de sua origem nacional, continua sendo alvo de ataques
promovidos por setores neopentecostais e marginalizada em espagos publicos e

institucionais.

No contexto brasileiro, episédios semelhantes revelam como o racismo
religioso também se manifesta por vias juridicas e institucionais. No Rio Grande do
Sul, por exemplo, projetos de lei buscaram restringir os sacrificios rituais de animais
praticados por religides afro-brasileiras. Segundo Oro (2021), parlamentares ligados
a setores evangélicos tentaram alterar o Cédigo Estadual de Protecdo aos Animais de

modo a inviabilizar praticas liturgicas tradicionais das religides de matriz africana.

A reacdo das comunidades de terreiro, articuladas em torno da chamada
“politica dos terreiros”, descrita por Ana Paula Miranda no texto, foi fundamental para
a reversao dessas tentativas de criminalizacdo. No Rio Grande do Sul, essa
mobilizagdo ja havia produzido resultados importantes com a aprovacédo da Lei
Estadual n® 12.131/2004, que alterou o Cédigo Estadual de Prote¢cédo aos Animais para
garantir que o livre exercicio dos cultos e liturgias das religides de matriz africana nao
se enquadrasse nas vedacgOes previstas pela legislagdo de protegdo animal (Rio
Grande do Sul, 2004).

Posteriormente, o debate alcangou ambito nacional e culminou na decisdo do

Supremo Tribunal Federal, em 2019, que reconheceu a constitucionalidade do
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sacrificio ritual de animais em cultos afro-religiosos, reafirmando a protecdo da
liberdade religiosa e o direito das comunidades tradicionais a manuteng¢ao de suas

praticas rituais.

Conforme observam Vitor Mello e Wlange Keindé (2020), a crenga amplamente
difundida de que “ndo ha negros na Argentina” nao constitui um equivoco histdrico,
mas sim um discurso sistematicamente produzido por elites brancas e eurocentradas

interessadas em consolidar uma identidade nacional europeizada.

Esse processo opera como mecanismo de exclusao simbdlica, invisibilizando a
presenca historica e cultural das populagdes negras e dificultando o reconhecimento
das discriminagdes ainda existentes. No Brasil, o preconceito religioso assume a
forma da “guerra espiritual”’, marcada pela demonizagao de entidades como exu, por

exemplo.

Ja na Argentina, a marginalizagao tende a ocorrer através da associagao entre
religides afro-brasileiras, criminalidade e ameacga sanitaria ou social, como
evidenciado nos casos envolvendo denuncias infundadas sobre sacrificios de animais

domésticos.

Apesar das diferencas contextuais, ambos os paises reproduzem formas
semelhantes de racializacdo do sagrado afrodiaspérico. A légica colonial que
hierarquiza religides conforme sua proximidade com modelos cristdos europeus
continua operando nas sociedades latino-americanas contemporaneas. Assim, tanto
no Brasil quanto na Argentina, a umbanda permanece submetida a processos de
suspeicao, estigmatizacao e exclusao, revelando a permanéncia da colonialidade do

poder sobre as expressdes religiosas negras e afrodescendentes.

3.2.2 A Transnacionalizagao da Intolerancia lurdiana na Argentina

A expanséao das religides afro-brasileiras para a Argentina foi acompanhada
pela circulagdo de discursos religiosos antagbnicos, especialmente aqueles

produzidos pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD).

Nesse contexto, a transnacionalizagao religiosa nao envolveu apenas a difusao
de praticas, rituais e liderangas afro-religiosas, mas também a propagacgdo de

narrativas de demonizagao e deslegitimagdo dessas tradigbes. Conforme observa
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Marcelo Tadvald (2023), a Argentina constitui um caso particularmente relevante para
a analise desse fendmeno, uma vez que se tornou simultaneamente um dos principais
destinos da expansao da umbanda e do batuque e um dos paises em que a IURD

alcancou maior consolidagao institucional fora do Brasil.

A chegada da Igreja Universal a Argentina, em 1989, ocorreu em um contexto
ja marcado pela presencga das religides afro-brasileiras. A umbanda encontrava-se
estabelecida no pais desde meados do século XX e o batuque gaucho ampliava
progressivamente sua presencga por meio das redes transnacionais que conectavam

sacerdotes brasileiros e argentinos.

Dessa forma, a expansdo da IURD inseriu-se em um campo religioso
previamente constituido, reproduzindo no exterior disputas simbodlicas que ja

caracterizavam o cenario brasileiro.

Segundo Tadvald (2023), a Argentina representa um dos casos mais
expressivos de expansao internacional da Igreja Universal, que atualmente possui
centenas de templos distribuidos pelo territorio nacional, além de forte presenga em

emissoras de radio, programas televisivos, jornais impressos e plataformas digitais.

Essa estrutura permitiu que a instituicdo difundisse de forma ampla sua
interpretacao religiosa sobre as tradicdes afro-brasileiras, reproduzindo a logica da
chamada batalha espiritual que se consolidou no Brasil a partir das décadas de 1980
e 1990.

Nesse modelo interpretativo, entidades cultuadas pelas religides afro-
brasileiras sao frequentemente associadas a agdo demoniaca. Exus, Pombagiras,
caboclos e outras entidades passam a ser reinterpretados como espiritos malignos
responsaveis por enfermidades, conflitos familiares, fracassos econdmicos e
diferentes formas de sofrimento humano. Essa logica constitui um dos principais
elementos da teologia iurdiana e fundamenta praticas de exorcismo e libertagéo

espiritual amplamente difundidas pela instituigao.

A transnacionalizagdo também ocorreu com esses discursos, contudo, nao foi
de forma mecanica. Conforme destaca Tadvald (2023), a Igreja Universal adaptou
suas estratégias de demonizacdo as especificidades historicas e culturais da
sociedade argentina.
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Em um pais cuja narrativa nacional foi construida a partir do ideal de uma
nagao branca e europeia, marcada pelo apagamento das populagdes
afrodescendentes, os discursos da igreja passaram a associar as religides afro-
brasileiras ndo apenas ao deménio, mas também a bruxaria, ao curanderismo e a
feiticaria. Dessa forma, elementos originalmente vinculados ao universo afro-religioso
foram reinterpretados a partir de categorias ja presentes no imaginario social

argentino.

Essa adaptacado pode ser observada especialmente na atuagdo midiatica da
instituicdo. Programas televisivos, transmissdes radiofénicas e publicagdes impressas
passaram a veicular conteudos que associavam praticas religiosas afro-brasileiras a

situagdes de sofrimento, violéncia e perigo espiritual.

Em diversos casos analisados por Tadvald (2023), cenas envolvendo tambores,
incorporagdes mediunicas, oferendas e rituais afro-religiosos eram acompanhadas por
narrativas que os relacionavam a acdo demoniaca, reforcando representacdes

negativas dessas tradigdes perante o publico argentino.

Além dos meios de comunicagdo, a reprodugdo da intolerancia religiosa
também se manifestava nos proprios rituais da Igreja Universal. Durante as chamadas
sessdes de descarrego e libertagao espiritual, entidades das religides afro-brasileiras
eram frequentemente evocadas como exemplos de espiritos malignos a serem

combatidos:

Muitos de seus rituais, portanto, sdo destinados a esse combate direto, que
exorciza e expurga esses espiritos malignos do corpo dos fiéis. Para isso, no Brasil,
por exemplo, destaca-se a Sesséo do Descarrego. Esse ritual ja consagrado pela lurd
esta presente em sua agenda liturgica no exterior e, assim como temos discutido até
aqui, ele também se adapta, acomoda-se e se ressignifica conforme a sociedade de

recepcgao.

Na Argentina, esse ritual de exorcismo ocorre tradicionalmente nas sextas-
feiras, dia consagrado para a “Sesion de la Descarga Espiritual”, contudo, a
exemplo do que ocorre no Brasil, essas reunides exorcistas, de “descarrego”,
nao se restringem apenas a esse dia. Podem aparecer em absolutamente
qualquer outra reunidao tematica de sua agenda liturgica, como aquelas
destinadas a empresarios, familias, relacionamentos amorosos eftc.
(Tadvald,2023, p. 15)
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O pesquisador relata que, em diversos cultos realizados em Buenos Aires, 0s
participantes eram estimulados a identificar orixas e entidades afro-religiosas como
responsaveis por seus problemas pessoais, reproduzindo um modelo ritual

semelhante ao observado nos templos brasileiros.

Essas praticas revelam que a transnacionalizagéo da intolerancia religiosa ndo
se restringe a circulagao de discursos abstratos, mas envolve a reprodugéo concreta
de formas de classificagao e hierarquizagao das crencgas religiosas. Ao transformar
simbolos e entidades afro-religiosas em representagbes do mal, a Igreja Universal
contribui para a producdo de estigmas que afetam n&o apenas as religides afro-

brasileiras, mas também os grupos sociais historicamente associados a elas.

Nesse sentido, a experiéncia argentina demonstra que os processos de
transnacionalizacédo religiosa podem envolver tanto a circulacdo de praticas de
afirmacado identitaria quanto a difusdo de mecanismos de exclusdo simbdlica.
Enquanto umbanda, batuque e quimbanda expandiam suas redes religiosas para
além das fronteiras brasileiras, discursos de demonizacgao e deslegitimagdo também

atravessavam essas mesmas fronteiras.

Elas foram se adaptando aos contextos locais e produzindo novas formas de
intolerancia religiosa. Assim, a presenga da Igreja Universal na Argentina evidencia
que a transnacionalizagdo das religides nao implica apenas intercambios culturais e
religiosos, mas também a circulagdo de conflitos, disputas por legitimidade e formas

de estigmatizagcdo que atravessam o campo religioso contemporaneo.

3.3 A centralidade da quimbanda atualmente

Embora a umbanda tenha desempenhado papel fundamental na introducao das
religides afro-brasileiras na Argentina, as transformacdes ocorridas no campo afro-
religioso ao longo das ultimas décadas revelam um cenario mais complexo. O
processo de transnacionalizacdo ndo resultou apenas na reproducdo de praticas
religiosas oriundas do Brasil, mas também na reformulacdo de hierarquias,
identidades e formas de organizagao ritual que adquiriram caracteristicas proprias no

contexto argentino.

Nesse percurso, a quimbanda deixou gradualmente de ocupar uma posigao

secundaria vinculada a chamada linha de exu dentro da umbanda para consolidar-se
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como uma expressao religiosa autbnoma e cada vez mais influente. Conforme
observam Carrone (2024) e Rodriguez (2017), a crescente centralidade de exu e
pombagira nas experiéncias religiosas contemporaneas, associada as dinamicas
urbanas, as novas formas de sociabilidade e aos processos de reafricanizagao
presentes no campo afro-religioso argentino, contribuiu para a ampliagcdo da

visibilidade e da ades&o a quimbanda.

A consolidagdo dessa modalidade religiosa evidencia como as tradi¢ées afro-
brasileiras foram reinterpretadas para responder as demandas especificas da
sociedade argentina. A expansdo das festividades publicas, a formagdo de novas
liderangas religiosas, o fortalecimento das redes transnacionais e a crescente
circulagdo de simbolos ligados a quimbanda demonstram que sua presenca
ultrapassou os limites dos terreiros, tornando-se um fenbmeno relevante no cenario

religioso contemporaneo.

Diante dessa reflexao, os proximos tépicos analisam, inicialmente, os fatores
que contribuiram para a predominancia da quimbanda na Argentina atual e, em
seguida, discutem as especificidades de sua ritualistica, destacando as formas pelas
quais os vinculos entre praticantes, entidades espirituais e espagos religiosos sao

construidos e ressignificados no contexto transnacional.

3.3.1 Predominancia da Quimbanda na Argentina dos dias atuais

A expansdo da quimbanda na Argentina deve ser compreendida como
resultado de um conjunto de processos historicos, urbanos, culturais e transnacionais
que permitiram a consolidagéo das religides afro-brasileiras no Cone Sul. A circulagao
de sacerdotes, terreiros e praticas religiosas entre Brasil, Uruguai e Argentina,
sobretudo a partir das décadas de 1960 e 1970, possibilitou a formagao de redes afro-
religiosas responsaveis pela difusdo da umbanda, do batuque e, posteriormente, da

quimbanda em territério argentino.

Nesse processo, a figura de exu sofreu importantes transformacgées simbdlicas.
Originalmente compreendido na tradigdo ioruba como orixa ligado ao movimento, a
comunicagdo e a circulacdo do axé, exu foi reinterpretado nas religibes afro-
americanas e, especialmente, na umbanda brasileira. Como demonstra Nahuel

Nicolas Carrone em A la croisée des chemins d’Exu (2024), a incorporacdo de
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elementos do espiritismo kardecista e da moral cristd provocou uma reorganizagao

hierarquica das entidades espirituais dentro da umbanda.

Exu passou entdo a ocupar posi¢oes inferiores na chamada “linha de exu”,
associada a espiritos considerados menos evoluidos espiritualmente. Apesar disso,
exu ndo perdeu centralidade ritual, ele tornou-se responsavel por trabalhos ligados a

protegao espiritual, limpeza energética e resolugao de problemas cotidianos.

Segundo Reginaldo Prandi (2001), a umbanda adaptou as religides dos orixas
a realidade urbana brasileira através de um modelo fortemente influenciado pela
dualidade crista entre bem e mal. Nesse contexto, Exu passou gradualmente a ser
associado a marginalidade, a transgressao e a figura do diabo, processo que nao

existia originalmente nas cosmologias africanas.

Entretanto, Carrone ressalta que essa associagao nao deve ser interpretada
apenas de forma negativa, mas também como expressao da plasticidade simbdlica
de Exu, capaz de representar sujeitos marginalizados, espagos urbanos periféricos e

experiéncias sociais ligadas a sobrevivéncia e a resisténcia cotidiana.

A partir das décadas de 1970 e 1980, a chamada “linha de Exu” passou
progressivamente a ser identificada como quimbanda, ganhando autonomia ritual e
visibilidade publica. Carrone destaca que cidades como Porto Alegre, Montevidéu e
Buenos Aires desempenharam papel fundamental nesse processo, especialmente
através das conexdes estabelecidas entre liderangas religiosas brasileiras, uruguaias

e argentinas.

Eventos simbdlicos, como as celebragdes promovidas por Armando Ayala de
Oxala no Uruguai e as primeiras festas publicas de Exu na cidade de Caseros, na
provincia de Buenos Aires, contribuiram para a consolidacdo da chamada “quimbanda
de alto”. Nessas celebracdes, Exu passou a ser representado através de uma estética
sofisticada, marcada por capas, cartolas, bengalas, coroas e roupas luxuosas,
diferenciando-se das antigas representagées associadas exclusivamente a

marginalidade espiritual.

Com o passar das décadas, a quimbanda deixou de ocupar uma posicao
secundaria em relacdo a umbanda e passou a adquirir maior visibilidade e adesao

dentro do campo afro-religioso argentino. Embora a umbanda tenha sido inicialmente
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a principal porta de entrada das religides afro-brasileiras no pais, observa-se
atualmente uma crescente popularizagao da quimbanda, que passou a atrair um

numero cada vez maior de adeptos, terreiros e festividades publicas:

As festividades contemporaneas de Exu constituem espacos de religiosidade,
mas também, para muitos religiosos, lugares de distragéo e alivio diante das
necessidades concretas de uma sociedade que os mantém a margem. Esses
contextos festivos, que incluem uma ampla variedade de bens e servigos de
consumo religioso, permitem o prazer e consagram formas de
empoderamento simbdlico para atores que normalmente ndo sao
reconhecidos em outros contextos sociais. Em definitiva, nesses contextos de
espetacularizacdo da quimbanda, a triade fundadora da religido transformou-
se em resposta as demandas e necessidades de sujeitos inseridos em um
meio urbano complexo e desigual. A emancipagédo individual tornou-se
possivel, em grande parte, em detrimento da diminui¢do do trabalho espiritual
voltado ao auxilio de terceiros. A incorporagéo parece orientar-se mais para
o préprio individuo que incorpora a entidade do que para aqueles que
aguardam sua chegada em busca de orientagéo, conselho ou alivio espiritual.
(Carrone, 2024, p. 598-600, tradugéo nossa)?8

Em muitos contextos religiosos argentinos, a quimbanda tornou-se mais
presente e numericamente mais expressiva do que a prépria umbanda, especialmente
entre os setores urbanos populares e periféricos. Esse crescimento esta diretamente
relacionado a centralidade adquirida por Exu e Pombagira nas praticas religiosas
contemporaneas, bem como a capacidade da quimbanda de dialogar com demandas

espirituais, emocionais e materiais da vida cotidiana.

De acordo com Carrone, a expansao contemporanea da quimbanda na
Argentina esta profundamente ligada ao processo que o autor denomina de
“espetacularizagao da quimbanda”. Nas ultimas décadas, especialmente entre 2000 e
2020, as festividades de Exu e Pombagira passaram a assumir carater massivo,
atraindo grande numero de participantes, sobretudo entre as classes médias-baixas e

os setores populares da periferia de Buenos Aires.

As festas deixaram de acontecer apenas dentro dos terreiros e passaram a
ocupar ruas, clubes, saldes e espagos publicos, incorporando estruturas de

28 |_es festivités contemporaines dédiées a Exu ne constituent pas seulement des espaces de religiosité,
mais également, pour de nombreux adeptes, des lieux de distraction et de soulagement face aux
nécessités concrétes d’une société qui les maintient en marge. Ces contextes festifs, qui incluent une
grande variété de biens et de services de consommation religieuse, permettent le plaisir et consacrent
des formes d’autonomisation symbolique pour des acteurs qui ne sont généralement pas reconnus dans
d’autres contextes sociaux. En définitive, dans ces contextes de spectacularisation de la Kimbanda, la
triade fondatrice de la religion s’est transformée en réponse aux demandes et aux besoins de sujets
insérés dans un environnement urbain complexe et inégal. L’émancipation individuelle est devenue
possible, en grande partie, au détriment de la diminution du travail spirituel destiné a aider autrui.
L’incorporation semble davantage orientée vers lindividu qui incorpore l'entité que vers ceux qui
attendent sa venue en quéte d’orientation, de conseil ou de soulagement spirituel
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iluminagdo, fumaca cenografica, sistemas de som, performances coreograficas e

ampla produgéo visual.

Esse processo de espetacularizagdo também foi impulsionado pelo uso
crescente das redes sociais. A divulgagéo de festas através de Facebook, Instagram,
TikTok e transmissdes ao vivo contribuiu para ampliar significativamente a circulagéao

de imagens e simbolos ligados a quimbanda.

O autor ainda observa que a promocao digital das festividades tornou-se parte
essencial da dinédmica religiosa contemporanea, permitindo que os eventos
alcangassem nao apenas os participantes presenciais, mas também um publico virtual
cada vez maior. A producdo de fotografias, videos e transmissdes ao vivo passou a

desempenhar papel central na construgao da visibilidade publica da religido.

Além disso, a dimenséo festiva da quimbanda adquiriu importante fung¢ao social
nas periferias urbanas argentinas. As celebragdes religiosas passaram a funcionar
como espacgos de sociabilidade, acolhimento e pertencimento coletivo de seus

praticantes marginalizados em outros contextos sociais.

Carrone (2024) cita que o glamour das festas, a abundancia de comida, bebida,
musica e ornamentacao contrastam com as condigdes materiais precarias dos bairros
periféricos onde muitos desses eventos ocorrem. Nesse sentido, as festividades
produzem formas de compensacgao simbdlica e reconhecimento social para sujeitos

historicamente excluidos das estruturas de prestigio da sociedade argentina.

Essa analise dialoga diretamente com as reflexdes de Frigerio acerca da
reafricanizagdo cultural na Argentina. Segundo o autor, o crescimento das religides
afro-brasileiras também esta relacionado a crise da narrativa tradicional da Argentina

como pais exclusivamente europeu e branco.

A expansao da umbanda e da quimbanda permitiu o surgimento de novos
espacos de valorizagao das herancas africanas e afrodiaspéricas dentro da sociedade
argentina, ainda marcada por fortes processos de invisibilizacdo racial e cultural.
Nesse contexto, exu e pombagira tornaram-se simbolos de resisténcia, pertencimento

e reconhecimento para diversos grupos urbanos marginalizados.

Ao mesmo tempo, a expansao da quimbanda também produziu tensdes

internas no campo afro-religioso. Carrone (2024) identifica disputas entre uma “velha
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escola”, mais ligada a preservagéao ritual e a sacralidade tradicional, e uma “nova
escola”, associada a incorporagdo de elementos performaticos, midiaticos e
comerciais proximos da logica do espetaculo. Expressdes pejorativas como
‘kimboliches” ou “Exu dance” revelam criticas dirigidas as festas consideradas

excessivamente voltadas ao entretenimento e ao consumo.

Os praticantes mais tradicionais acusam essas praticas de promover a
mercantilizagdo da fé e o enfraquecimento do trabalho espiritual tradicional. Contudo,
o autor ressalta que tais transformag¢des nao representam uma ruptura absoluta, mas
sim uma adaptacdo continua da quimbanda as demandas da vida urbana
contemporanea, as novas formas de sociabilidade e as dindmicas do mercado

religioso atual.

Dessa forma, o crescimento da quimbanda na Argentina ndo pode ser explicado
pela expansao de uma religido estrangeira, mas pela capacidade dessas praticas afro-
religiosas de responder as demandas materiais, afetivas e simbdlicas da sociedade
urbana contemporanea. A quimbanda consolidou-se como espaco de sociabilidade,
identidade, protecdo espiritual, consumo cultural e reconhecimento simbdlico,
articulando religiosidade, estética, midia e experiéncias coletivas em um contexto

marcado por desigualdades sociais e invisibilizagao histérica das culturas afro.

3.3.2 Aritualistica da quimbanda na Argentina

A presencga da quimbanda na Argentina constitui um dos desdobramentos mais
significativos do processo de transnacionalizacdo das religides afro-brasileiras no
Cone Sul. Como ja citado anteriormente, a quimbanda passou ocupar uma posi¢ao
cada vez mais central na experiéncia religiosa de muitos praticantes argentinos
(Frigerio, 2013).

A ritualistica quimbandeira ndo pode ser compreendida apenas como um
conjunto de cerimdbnias voltadas a incorporagdo de exus e pombagiras, mas como
uma forma especifica de construcao de vinculos entre pessoas, entidades espirituais

e espacos religiosos.

A partir de pesquisa etnografica realizada na cidade de Rosario, Manuela
Rodriguez (2017) demonstra que a quimbanda ocupa papel fundamental no ingresso
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de novos adeptos as religides afro-brasileiras. Diferentemente das representagdes

difundidas pelos meios de comunicagao argentinos ja analisados nesse trabalho.

Nesse universo, os exus nao sao percebidos como entidades ameagadoras,
mas como agentes espirituais proximos, capazes de orientar decisbes familiares,
aconselhar os fiéis e auxiliar na resolucdo de problemas concretos relacionados a
saude, ao trabalho, aos relacionamentos afetivos e as dificuldades econdmicas
(Rodriguez, 2017).

Segundo Rodriguez (2017), uma das caracteristicas mais marcantes da
quimbanda argentina € a centralidade das entidades espirituais na organizagao da
vida religiosa. A incorporagado nao se restringe ao momento ritual, mas estabelece

formas permanentes de interagédo entre os praticantes e seus guias espirituais.

Em muitos casos, os exus passam a ocupar posi¢des simbdlicas semelhantes
as de membros da propria familia, participando das decisbes cotidianas e
influenciando diretamente a trajetéria dos individuos. Dessa forma, a experiéncia
religiosa ultrapassa os limites do terreiro e passa a integrar a propria dindmica das

relagdes sociais e afetivas.

Outro aspecto destacado pela autora refere-se ao carater doméstico da religido.
Em Rosario, muitas praticas religiosas sdo organizadas em espagos residenciais,
onde familiares, médiuns e entidades compartilham uma rede continua de relagoes.
Nesse modelo, a casa transforma-se simultaneamente em espago de convivéncia
familiar e de atuacéo religiosa, reforcando a proximidade entre o sagrado e a vida

cotidiana.

Essa configuracdo diferencia-se das representagbes externas que
frequentemente associam as religibes afro-brasileiras a espacgos ocultos ou
clandestinos, evidenciando a dimensdo comunitaria e relacional da experiéncia

religiosa (Rodriguez, 2017).

A autora também observa que a quimbanda desempenha fungao estratégica
na expansado das religides afro-brasileiras na Argentina. Frequentemente, os
individuos aproximam-se da religido em busca de solugdes para problemas concretos
e, a partir do contato com os exus, passam a frequentar sessdbes com maior

regularidade, desenvolvendo posteriormente vinculos com a umbanda e, em alguns
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casos, com o batuque. Assim, a quimbanda opera como uma porta de entrada para o
universo afro-religioso, permitindo que novos adeptos construam gradualmente
familiaridade com praticas mediunicas e cosmologias oriundas da diaspora africana
(Rodriguez, 2017).

Também destacado Rodriguez (2017) que a quimbanda esta associada a
dimensbes simbdlicas especificas, relacionadas a noite, a festa, ao prazer, a
transgressao e a resolugao pragmatica dos desafios cotidianos. Os exus aparecem
como entidades simultaneamente poderosas e préximas, capazes de dialogar com

experiéncias concretas vividas pelos fiéis.

Essa caracteristica contribui para explicar a forte identificagdo estabelecida
entre praticantes e entidades espirituais, tornando a religido particularmente atrativa
para individuos que buscam respostas imediatas para questdes afetivas, econémicas

e familiares.

Essa analise da ritualistica da quimbanda na Argentina permite compreender
que o processo de transnacionalizagao das religides afro-brasileiras nao se limitou a

circulagao de rituais, sacerdotes e sistemas de crencas.

Ele também envolveu a criacdo de novas formas de sociabilidade religiosa e
de novas maneiras de interpretar a relagdo entre seres humanos e entidades
espirituais. Como demonstra Rodriguez (2017), a experiéncia religiosa construida em
torno dos exus possibilita aos praticantes a elaboracdo de vinculos afetivos,
identidades religiosas e formas de pertencimento que desafiam as narrativas
hegemdnicas sobre a sociedade argentina como uma nagao exclusivamente branca,

europeia e crista.

Por fim, a trajetéria da quimbanda na Argentina sintetiza muitos dos processos
analisados ao longo desta dissertacdo, mesmo que o foco seja a umbanda como o

pontapé inicial nesse processo transnacional.

Introduzida por meio das redes transnacionais estabelecidas entre sacerdotes
brasileiros e argentinos, a quimbanda ultrapassou a condi¢do de pratica religiosa
importada para consolidar-se como uma das expressdes afro-religiosas mais
dindmicas do campo religioso argentino contemporaneo. Ao longo das ultimas

décadas, a religidao ampliou significativamente sua presenca em diferentes regidées do
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pais, formando novas liderancas locais, estabelecendo templos proprios e atraindo

praticantes provenientes de distintos grupos sociais e trajetorias religiosas.

Consideragoes finais

As analises apresentadas neste topico demonstram que a centralidade da
quimbanda na Argentina contemporanea resulta de um longo processo de
transnacionalizacao religiosa, no qual praticas, simbolos e liderangas oriundos do
Brasil foram progressivamente reinterpretados e ressignificados em territorio

argentino.

Se, em um primeiro momento, a umbanda desempenhou papel fundamental na
introducgéo das religides afro-brasileiras no pais, observa-se que a quimbanda adquiriu
crescente protagonismo ao estabelecer formas especificas de sociabilidade,

pertencimento e experiéncia religiosa centradas na atuagao de exus e pombagiras.

Sua expansao nao se restringiu ao ambito ritual, mas alcangou espagos
publicos, redes digitais e festividades de grande porte, ampliando sua visibilidade e
atraindo novos adeptos. Ao mesmo tempo, a ritualistica quimbandeira consolidou
vinculos duradouros entre praticantes, entidades espirituais e comunidades religiosas,
permitindo a construgao de identidades coletivas que desafiam narrativas historicas

de invisibilizagdo das herangas africanas na Argentina.

Dessa forma, a trajetéria da quimbanda evidencia que os processos de
transnacionalizagao religiosa ndo consistem apenas na circulagdo de crengas entre
diferentes paises, mas também na criagcdo de novas formas de organizagao social,
expressao cultural e producado de sentidos religiosos, reafirmando o dinamismo e a

capacidade de adaptagao das religides afro-brasileiras no contexto contemporaneo.
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Conclusao

Ao longo desta pesquisa, foi possivel compreender que as religides afro-
brasileiras ultrapassam a dimensao exclusivamente espiritual, constituindo
importantes espagos de memoria, resisténcia cultural, construgao identitaria e

enfrentamento as estruturas histéricas de exclusao racial.

A andlise da umbanda e da quimbanda na Argentina evidenciou que a
circulagao transnacional dessas tradi¢coes religiosas ndo ocorreu de maneira neutra,
mas esteve profundamente atravessada por disputas simbdlicas, processos de
estigmatizacao e tensdes relacionadas a permanéncia do racismo estrutural tanto no

Brasil quanto no contexto argentino.

A trajetdria dessas religiosidades no Cone Sul demonstra que, mesmo diante
de perseguicdes, invisibilizagcbes e discursos de marginalizagdo, as tradigoes
afrodiasporicas continuaram produzindo formas proprias de sociabilidade,

pertencimento e resisténcia.

Nesse cenario, a umbanda desempenhou papel fundamental na difusao inicial
das religides afro-brasileiras na Argentina, funcionando como principal via de inserg¢ao
dessas praticas no campo religioso argentino. Posteriormente, a quimbanda
consolidou-se como uma das expressdes afro-religiosas de maior crescimento e

visibilidade no pais, sobretudo nas periferias urbanas e entre setores populares.

Sua expansao revela transformacgdes importantes nas formas contemporaneas
de vivéncia do sagrado, marcadas pela centralidade de exu e pombagira, pela
ocupacao de espacgos publicos, pela crescente presenca das redes sociais e pela

constituicdo de circuitos religiosos transnacionais entre Brasil, Uruguai e Argentina.

Ao mesmo tempo, revela a capacidade dessas tradi¢des de dialogar com
demandas materiais, afetivas e simbdlicas da vida urbana contemporanea,
oferecendo nao apenas experiéncias espirituais, mas também espacos de

acolhimento, reconhecimento social e construgao coletiva de identidade.

Entretanto, a permanéncia de discursos que associam essas religides ao

perigo, a criminalidade, ao irracional e ao demoniaco demonstra que o racismo
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religioso continua operando como mecanismo de controle simbdlico sobre praticas

vinculadas as herancas africanas.

Tanto no Brasil quanto na Argentina, o preconceito direcionado as religides de
matriz africana revela a continuidade de estruturas coloniais que historicamente
buscaram deslegitimar saberes, cosmologias e praticas religiosas negras, reafirmando

hierarquias raciais e culturais ainda presentes nas sociedades latino-americanas.

No contexto argentino, esse processo adquire caracteristicas particulares
devido a consolidagao histérica do mito da “Argentina Branca”, responsavel por
invisibilizar a presencga afrodescendente e apagar parte significativa das contribuigdes

culturais negras para a formagao nacional.

Nesse sentido, a expansdo da umbanda representa uma forma de
tensionamento dessa narrativa hegemoénica, produzindo novos espagos de
reconhecimento das herangas afrodiasporicas e contribuindo para processos

contemporaneos de reafricanizagao cultural e reconstrucao identitaria.

Além disso, a analise da crescente predominancia da umbanda na Argentina
permitiu compreender como as religides afro-americanas vém se adaptando as
transformac¢des da modernidade urbana e as novas dindmicas do mercado religioso
contemporaneo. A espetacularizagao das festas de exu e pombagira, a circulagao de
imagens religiosas nas plataformas digitais e a ampliagcdo da visibilidade publica
dessas praticas demonstram que tais tradicdes nao permanecem estaticas, mas

constantemente reelaboram seus simbolos, linguagens e formas de sociabilidade.

Contudo, essas transformagdes também produzem disputas internas em torno
da legitimidade ritual, da mercantilizagdo da fé e da preservagao das tradi¢gdes afro-
religiosas. As tensdes entre setores mais tradicionalistas e grupos ligados a formas
contemporaneas de performance religiosa revelam que a quimbanda ndo constitui um
campo homogéneo, mas um espag¢o dindmico, atravessado por negociagdes

constantes entre ancestralidade, modernidade, espetaculo e consumo.

Dessa forma, a expansao contemporanea também da quimbanda nao pode ser
interpretada apenas como crescimento religioso, mas como parte de um processo
mais amplo de resisténcia cultural. Uma reorganizagao de identidade e ressignificacao
das herancas africanas no Cone Sul. Sua presenga crescente evidencia a
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permanéncia e a capacidade de reinvencgao das tradi¢des afrodiaspdricas diante de
contextos histéricos marcados pelo apagamento racial, pela marginalizagao social e

pela intolerancia religiosa.

Por fim, esta pesquisa buscou contribuir para a compreensédo das relagbes
entre religiao, raca e identidade nas sociedades latino-americanas, evidenciando que
a umbanda e a quimbanda constituem nao apenas sistemas religiosos, mas também

importantes formas de existéncia politica, cultural e simbdlica.

Ao analisar suas transformacdes, conflitos e formas de expansao na Argentina,
torna-se possivel compreender como essas tradigées seguem produzindo sentidos de
pertencimento, memoria e resisténcia para sujeitos e comunidades historicamente
marginalizados, reafirmando a permanéncia e a forga das herangas africanas na

Ameérica Latina contemporéanea.
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