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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo investigar os conceitos fundamentais no
caminho epistemoldgico deixado pelo filosofo alem&o Hans Jonas. Como
questao principal indaga de que maneira seu legado filoséfico, no que toca
especificamente a questao da ética, pode contribuir como instrumental tedrico
de enfrentamento da crise climatica. Na esteira de Jonas, tal crise é entendida
como resultado da responsabilidade da humanidade devido aos anos de acdes
antrépicas, causando impactos ambientais em escala planetaria. Apropriada
pelas Ciéncias da Religido, tal proposicéo epistémica nos permite propor um
desdobramento da dimenséo ética para a de uma espiritualidade latente, potente
e ontolégica comum ao ser humano e a natureza. Para isso, o caminho
investigativo proposto parte de uma compreensao mais ampla do pensamento
de Hans Jonas a partir das obras: O principio responsabilidade: ensaio de uma
ética para a civilizagao tecnoldgica (1979), onde o autor propde uma nova ética
para as geragdes futuras; seguida por aquelas onde espiritualidade e
responsabilidade serao articuladas pelo autor, a saber: O conceito de Deus apds
Auschwitz: uma voz judia (1984); Matéria, espirito e criacdo: dados cosmologicos
e conjecturas cosmogoénicas (1988), O principio vida: fundamentos para uma
biologia filoséfica (1966). Como método principal propde-se a analise
bibliografica e epistemoldgica dessas obras, procurando demonstrar de que
maneira a ligagdo que Jonas estabelece entre os conceitos de
“responsabilidade” e de “Deus” se desdobra numa ética que é ontolégica e que
se dirige, em ultima instancia, ao cuidado com toda forma de vida. Nesse sentido,
espera-se contribuir para as Ciéncias da Religido, trazendo a tona a contribuicédo
de um filésofo, cuja concepgdo ética pode ser considerada um caminho
alternativo para salvaguardar a existéncia da vida nesse planeta.

Palavras-chave: Hans Jonas; Ontologia; Principio Responsabilidade; Natureza;
Espiritualidade.



ABSTRACT

This research aims to investigate the fundamental concepts within the
epistemological path laid out by the German philosopher Hans Jonas. The main
question is how his philosophical legacy, particularly regarding ethics, can serve
as a theoretical tool to address the climate crisis. Following Jonas’ line of thought,
this crisis is understood as the result of humanity’s responsibility for years of
anthropic actions, causing environmental impacts on a planetary scale.
Appropriated by the field of Religious Studies, this epistemic proposition allows
us to explore an unfolding of the ethical dimension into a latent, powerful, and
ontological spirituality common to both human beings and nature. To this end, the
proposed investigative path begins with a broader understanding of Jonas’
thought through the following works: The Imperative of Responsibility: In Search
of an Ethics for the Technological Age (1979), in which the author proposes a
new ethics for future generations; followed by works where spirituality and
responsibility are articulated, namely: The Concept of God After Auschwitz: A
Jewish Voice (1984); Matter, Spirit, and Creation: Cosmological Insights and
Cosmogonic Speculations (1988); and The Phenomenon of Life: Toward a
Philosophical Biology (1966). The main method proposed is a bibliographical and
epistemological analysis of these works, seeking to demonstrate how the link
Jonas establishes between the concepts of “responsibility” and “God” unfolds into
an ontological ethics ultimately, aimed at the care, for all forms of life. In this
sense, the research aims to contribute to Religious Studies, by bringing forth the
contribution of a philosopher whose ethical conception may offer an alternative
path to safeguarding life on this planet.

Keywords: Hans Jonas; Ontology; Principle of Responsibility; Nature;
Spirituality.
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INTRODUGAO

Esta pesquisa tem como proposta investigar elementos e conceitos do
filbsofo alemao Hans Jonas. E de que modo os conceitos fundamentais no
caminho epistemolégico deixado por Jonas podem ajudar a humanidade nesse
momento de tempos de crise climatica e ambiental que ameaca a existéncia
humana na terra.

Jonas é extremamente conhecido por sua mais famosa obra O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica (1979) — e,
por isso, pelo seu legado filosofico dentro do @mbito da ética. Embora, este ndo
seja seu unico trabalho sendo um reducionismo epistemoldgico delimitar vida e
obras do pensador apenas ao carater da ética.

Torna-se inevitavel olhar para Jonas e nao vir a mente sua ética da
responsabilidade e como ela pode contribuir para a humanidade em suas
palavras “tecnolégica”. O filésofo tem sido muito lido, estudado e tem servido
como referencial tedérico de muitas pesquisas nas areas do direito, direito
ambiental, gestdo ambiental e na filosofia, é claro. Dito isso, o desafio proposto
por esta pesquisa é trazer a contribuicao deste pensador para as Ciéncias da
Religido, area do conhecimento que nos convida ao dialogo interdisciplinar.

Essa pesquisa tem como uma das questdes principais o fato de como
essa ética deixada por Jonas pode servir como instrumental tedrico de
enfrentamento a crise climatica. Ele propde uma nova ética para uma nova
civilizagdo que no século vinte chamou de tecnoldgica e na qual que hoje ainda
se vive, sobretudo a partir da explosao da internet, na década de 1990, dando
origem a um novo ambiente digital. Nao € a proposta dessa pesquisa se debrugar
sobre os aspectos da tecnologia, mas antes indagar como a sociedade moderna
levada pela técnica foi explorando ao maximo os recursos naturais, causando o
que hoje é considerado uma das maiores ameacas a existéncia neste planeta, a
crise climatica.

O colapso planetario que se vive ha anos, mas que essa geragao tem
sentido foi causado pelo préprio homem. Como consequéncia das acdes

antrépicas desde a revolugao industrial causando impactos ambientais terriveis
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a toda a biosfera afetando ndo apenas o modo de viver da humanidade, como
também dos demais seres vivos. E impossivel dizer que tudo isso n&o seja
responsabilidade do ser humano. E responsabilidade aqui € o conceito central
para Jonas, conceito tdo caro ao autor, sobre o qual apoia sua ética.

Se o0 homem hoje deve responder como responsavel por aquilo que
causou ao planeta, a ética de Jonas, como uma ética da responsabilidade,
aponta para o agir humano de modo responsavel. Para o autor, o conceito ou o
principio responsabilidade é algo intrinseco ao homem, portanto ontolégico em
sua origem. Sendo assim, é possivel pensar como, atualmente, o agir
responsavel pode ajudar no enfrentamento do drama atual, que assola a todos,
incluindo o futuro do planeta.

Lendo essas palavras pode se dizer, nisso ndo ha nenhuma novidade:
agir de modo responsavel, mudancas de habitos e agbes éticas necessarias,
qual a novidade nisso tudo? E o que tudo isso tem a ver com a area das Ciéncias
da Religiao? Justamente por isso, se faz necessario um olhar atento as obras
que o filésofo deixou, como dito acima, ndo apenas sua obra central: O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnologica.

Tal pesquisa apresenta a transversalidade de conceitos que se
entrelagcam e se complementam dentro de quatro obras escritas pela autor, O
principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica
(1979), onde o autor propde uma nova ética para as geragdes futuras; seguida
por aquelas onde espiritualidade e responsabilidade serao articuladas pelo autor,
a saber: O conceito de Deus apds Auschwitz: uma voz judia (1984); Matéria,
espirito e criagdo: dados cosmolégicos e conjecturas cosmogdnicas (1988); O
principio vida: fundamentos para uma biologia filosofica (1966).

Como método principal propbe-se a analise bibliografica e
epistemoldgica dessas obras, procurando demonstrar de que maneira a ligacao
que Jonas estabelece entre os conceitos de “responsabilidade” e de “Deus” se
desdobra numa ética que € ontoldgica e que se dirige, em ultima instancia, ao
cuidado com toda forma de vida.

Esse caminho é necessario para se compreender o autor de forma mais
profunda. Para tanto, deve-se demonstrar primeiro, a ontologia do principio
responsabilidade como ele tenta ao maximo como exercicio filoséfico justicar um

novo imperativo categorico e criticar a dualidade deixada pela metafisica classica
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onde ser e dever jamais se misturam. Mas, para Jonas, o dever s6 pode existir
e se desdobrar do ser. Em segundo lugar, vale destacar um aspecto que, na
maioria das vezes, € deixado de lado pela filosofia e as pesquisas utilizando
Hans Jonas: qual seja, o fato deste ser judeu e ter escrito e descrito em algumas
dessas obras acima citadas sua visdo sobre Deus e sobre a natureza enquanto
criagcao.

E é nesse ponto que, utilizando o olhar das Ciéncias da Religido, nos
parece possivel propor um desdobramento da dimenséao ética para a de uma
espiritualidade latente, potente e ontolégica comum ao ser humano e a natureza.
Enquanto responsabilidade, para o autor, dada por Deus como o processo
proprio evolutivo da criagao divina, ontologico, portanto. Mas, uma dimensao que
emerge da propria existéncia, isto €, da propria vida, vida esta que sempre diz
sim a vida e se dinamiza para continuar existindo.

Trata-se, desse modo, de encontrar na proposta deixada por Jonas uma
ética do futuro. Etica que ndo apenas pensa no futuro, mas na vida que tem o
direito de continuar existindo num futuro préximo, segundo a qual deve ser
protegido o direito de existir diante da ameacga de ndo mais existir enquanto vida.
O que se pode perceber de forma muito real ao olhar para a crise climatica é que
a existéncia em um futuro ndo muito distante encontra-se ameacgada e nao
apenas a vida humana, mas de todos os seres vivos. Se ndo podemos evitar que
as proximas geragdes existam, podemos ao certo evitar que vivam em situagoes
degradadas e piores da que se vive hoje. Jonas escreve, se 0s membros da
comunidade humana no futuro ndo poderao culpar seus antepassados por
existir, poderao culpar pelo modo como vivem.

Ao compreender sua dimensao ontoldgica e que a partir dela e da visao
do autor sobre Deus e toda a natureza enquanto criacdo da qual se encontra
também a humanidade, aqui expressa como imagem e semelhanga desse Deus,
que manifesta de forma efetiva sua onipoténcia na responsabilidade ou mais
precisamente nas acdes responsaveis do ser humano. E importante entender de
forma mais profunda e dindmica essa nova ética proposta pelo pensador e suas
nuancgas na realidade existente.

Em seguida, sua dimensao mais pratica do principio responsabilidade.
Como se dao de forma efetiva as acdes do ser humano trazendo essa nova ética

que prevé o medo de que a vida possa deixar de existir no planeta. Desde a
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dimensao mais humana como a medicina, a ciéncia dedicada a cuidar do corpo,
da saude e das prevencgdes de doengas, a relagdo da bioética como os
desdobramentos da evolugao da genética e da biotecnologia envolvendo
procedimentos polémicos como as células-tronco, clone, aborto, edi¢gdes dos
genes (DNA e RNA), etc.

Chegar a dindmica mais ampla de toda a natureza. Enquanto ecologia e
necessidade de uma nova proposta ecoldgica diante da crise climatica que todos
os dias bate a porta exigindo uma mudanga social diante do aquecimento do
planeta. E as suas consequéncias ja sentidas pelas populagdes atuais desde
secas e tempestades, descongelamentos das geleiras e espécies continuamente
ameacadas de extingao.

A proposta de Jonas é que toda a vida deve ser respeitada, valorizada e
protegida. Ndo apenas a vida humana, mas de todos os seres vivos deste
planeta. Pois, existe uma dinamica prépria da natureza num todo que para Jonas
€ a experiéncia do proprio Deus presente no dinamismo da imanéncia da criagéo.

Portanto, torna-se inevitavel pensar nesse lampejo e ndo enxergar uma
aproximacao da proposta deixada pelo sumo pontifice, Papa Francisco, que
enquanto se escrevia essa dissertacao, fez sua Pascoa deixando a todos um
legado no olhar para o cuidado com o planeta que chamou carinhosamente de
“‘casa comum”, a chamada ecologia integral. Em que o homem se integra a
natureza e nao mais se coloca como superior a ela, nisso Francisco e Jonas
estdo de comum acordo. Assim como a aproximagao de Hans Jonas com a
experiéncia dos povos originarios aqui apresentado e representado na figura
icbnica de Ailton Krenak e algumas de suas contribuigbes deixadas a todos de
forma escrita.

Importante, também, apresentar como existe um aspecto institucional
para as agdes humanas responsaveis. Tanto na constituicdo brasileira de 1988,
no artigo 225, assim como as organizagdes internacionais tanto na ONU quanto
as COPs — Conferéncias das partes um desdobramento da Convencao-Quadro
das Nagdes Unidas sobre a Mudanga do Clima (UNFCCC, na sigla em inglés),
com o objetivo de debater medidas para diminuir a emissao de gases do efeito
estufa, encontrar solugbes para problemas ambientais que afetam o planeta e

negociar acordos.
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Nesse ano de 2025, em que acontecera no Brasil a COP 30', essa
pesquisa assume ainda mais atualidade e relevancia. Uma das propostas
descritas pelo presidente da COP 30 € que sejam ouvidas pessoas dos diversos
setores e, inclusive, ele cita fildsofos e a comunidade académica. Por que néo
dar ouvidos ao que Hans Jonas deixou a humanidade? Porque nao perceber
essa ligacao que pode existir e se desdobrar na experiéncia entre a relagdo com
Deus e a natureza, presente em Jonas, no Papa Francisco, nas comunidades
indigenas e em tantas outras espiritualidades existentes no século XXI.

O Papa Francisco também chama a atencao para o papel da educagao
como caminho de conscientizagdo e transformacgdo social. Uma educacao
ambiental para além de um ecologismo, mas que aponta e eleva o ser humano
para uma espiritualidade. Uma espiritualidade que aponta para o cuidado com o
outro, com a vida e com o planeta, a casa que faz com que o ser se desvele
enquanto vida neste vasto universo. Nesse sentido, espera-se contribuir para as
Ciéncias da Religiao, trazendo a tona a contribuigdo de um filésofo, cuja
concepgao eética pode ser considerada um caminho alternativo para

salvaguardar a existéncia da vida nesse planeta.

T A COP 30 aconteceu entre os dias 10 de nov. de 2025 — 21 de nov. de 2025 em Belém, Para.
Aprovou o "Pacote de Belém", com 29 decisdes para acelerar a agao climatica em areas como
transicdo justa, financiamento e tecnologia, € o compromisso de ftriplicar o financiamento de
adaptacao até 2035, além de criar o Fundo Florestas Tropicais para Sempre, que ja mobilizou
US$ 6,7 bilhdes. Apesar dos avangos diplomaticos e do legado para Belém, houve criticas sobre
a falta de metas para o fim dos combustiveis fésseis e desmatamento, com alguns participantes
apontando contradigées como o uso intensivo de geradores a diesel no local, apesar do foco na
Amazébnia. Foi um evento de resultados mistos, com avangos diplomaticos e financeiros
importantes, mas que também expds as dificuldades em transformar compromissos em agdes
decisivas contra a crise climatica, especialmente em relagdo aos combustiveis fosseis e
desmatamento.
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1. ONTOLOGIA DO PRINCIPIO RESPONSABILIDADE

Esta primeira parte tem como objetivo demonstrar a relagdo entre a
ontologia e a responsabilidade, mais precisamente a ontologia de Hans Jonas,
no decorrer de suas obras, como base epistemologica e originaria do conceito
de responsabilidade para o autor. Mas, o que seria ontologia?

De acordo com o dicionario de filosofia do Abbagnano, ontologia € um
dos conceitos que existe para tentar expressar ou explicar o que seria a
metafisica. “[...] ontologia ou doutrina que estuda os caracteres fundamentais do
ser: os que todo ser tem e ndo pode deixar de ter” (Abbagnano, 2007, p. 662).

Fica claro que a ontologia € um fio condutor no pensamento de Hans
Jonas, o qual é demonstrado em toda sua producgao filoséfica ao longo de sua
carreira intelectual. Com influéncia de Martin Heidegger, que foi seu professor e
o orientou em sua tese de doutorado, Jonas carrega indagagdes ontologicas que
vao estar presentes em seu pensar filosoéfico.

Uma vez que é perceptivel tal influéncia de seu mestre, fica claro que
Hans Jonas tem uma proposta partindo da conceitualidade ontolégico-existencial
e, com influéncia também da fenomenologia em sua formagao, vai observar a
vida desde sua origem até a visdo mais pratica da vida humana, que se chama
ética. E em que sentido é possivel notar elementos ontoldgicos, ou, do que pode
se dizer, uma fundagao ontoldgica da ética jonasiana, € o que se pretende
demonstrar nessa primeira parte dessa pesquisa.

Cabe compreender que tipo de ontologia Hans Jonas esta pensando e

desenvolvendo. Roberto Franzini Tibaldeo afirma:

Mas esse “idealismo da consciéncia — sustenta Jonas — nao
mostrava outra coisa que a ponta do iceberg do nosso ser,
deixando submersa a ampla base organica sobre a qual repousa
o milagre da mente.” Contrariamente a propria intengéo, a
filosofia continental do inicio do século XX permanece enredada
no dualismo originado na modernidade com Descartes, cuja
consequéncia mais grave consiste em haver deixado de fora a
dimensao corpérea do ser humano, vale dizer, propriamente
aquela da qual a experiencia bélica testemunha
majoritariamente o tormento. O objetivo de Jonas &, pois, refletir
sobre tal questdo, mostrando a irrenunciavel centralidade
ontoldgica. Isso € o que o motiva a efetuar uma pesquisa sobre
a esséncia do vivente a partir do individuo organico, que
representa a unica modalidade conhecida na qual o vivente
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efetivamente se manifesta, e “a chave para reintegrar uma
ontologia despedagada em uma teoria do ser uniforme.
(Tibaldeo in Oliveira, Pommier, 2019, p. 190-191)

Hans Jonas vai construir uma critica ao pensamento metafisico da
modernidade a partir de Descartes. Inclusive, em sua visdo, nem mesmo seu
mestre Heidegger esta de fora da dicotomia cristalizada na metafisica classica,
que reaparece no cartesianismo e nas escolas filoséficas de seu tempo, tal como
a fenomenologia e a prépria conjectura heideggeriana do ser no século XX. Sua
proposta é uma ontologia que ndo despreza o corpo do individuo, nem muito
menos sua dimens&o organica. Mas, para chegar a tal, € necessario percorrer o
caminho metodologico deixado por Jonas, a comegar da experiéncia que o

inquieta a respeito de Deus.

1.1 Deus e a criagao para Hans Jonas

Seria possivel falar de Deus? Assim, Hans Jonas abre sua conferéncia
O Conceito de Deus apos Auschwitz: uma voz judia. Dada a grande separagao
feita por Immanuel Kant, que perdura até aquele momento do século XX, sobre
a impossibilidade de conhecer a coisa em si e de se falar a respeito de uma
realidade metafisica fora da capacidade humana espaco-temporal. O filésofo
assevera que sim, em suas palavras: “O que eu tenho a oferecer € um fragmento

de teologia francamente especulativa” (Jonas, 2016, p. 17). Jonas afirma:

Pois a premissa — esta premissa em voga — de que nem mesmo
sentido e significado pertencem a eles é faciimente eliminada
como uma inferéncia circular, tautoldgica por primeiro ter
definido “sentido” como aquilo que no final é verificavel por
dados dos sentidos ou comecgar geralmente igualando
“significativo” e “cognoscivel’. A este axiomatico fiat, por
definicao, s6 esta ligado quem primeiro a ele consentiu. Aquele
que nao o tem é livre; portanto, trabalhar, sobre o conceito de
Deus é possivel, mesmo sabendo que ndo ha nenhuma prova
de Deus, como uma tarefa do pensamento, ndo do
conhecimento; e tal trabalho é filoséfico quando se mantém o
rigor do conceito e sua conexao com 0O universo de conceitos.
(Jonas, 2016, p. 18)
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Jonas deixa claro que é possivel pensar sobre Deus, ainda que seja de
forma especulativa. Mesmo n&o havendo prova da existéncia de um Deus, pode-
se considerar como tarefa do pensamento se falar a respeito deste ser divino. E
importante a distingdo que ele faz entre pensamento e conhecimento, pois ndo
se trata de uma teoria do conhecimento a respeito do ser divino uma vez
apreendido pelo homem, mas de um trabalho do pensamento. E justamente, por
isso, €, por si sO, um trabalho filoséfico quando se mantém a discussao sobre
Deus dentro do limiar dos conceitos, como € exigido pelo rigor metodoldgico da
filosofia.

O segundo passo importante que o autor da é apresentar diretamente
ao leitor o evento Auschwitz como um simbolo ndo somente de morte, mas de
desumanizagao. Diante da degradacédo e privagado que precederam as mortes,
nao diretamente pela fé dos que ali se encontravam. Mas, inevitavelmente, os
olhos de todos se voltam para quem era a grande maioria que ali forcosamente
foram colocados e destituidos de tal dignidade humana: os judeus. Um povo
conhecido por sua intensa fé monoteista no Deus de Abrado, o unico Deus
verdadeiro que a seu povo visitou e libertou por meio de Moisés na terra do Egito.
E neste momento que Jonas traz a pergunta mais forte dessa conferéncia: “E
Deus deixou isso acontecer. [Mas] Que Deus poderia deixar que isso
acontecesse?” (Jonas, 2016, p. 20).

Jonas faz uma distingdo importante entre a viséo cristd do mundo e das
realidades que aqui acontecem entre a visao da histéria, do mundo e, portanto,
de toda criagao para os judeus. Isso € importante n&do apenas por Hans Jonas
ser judeu, mas porque ele vai construir um novo conceito de Deus partindo da

visdo da teologia judaica. Assim, afirma o filésofo:

Aqui devemos notar que, nessa questao, o judeu esta em maior
dificuldade tedrica do que o cristdo. Para o cristdo (da variante
[mais] rigida) o mundo é assim mesmo, em grande parte do
diabo e sempre um objeto de suspeita, 0 mundo humano, em
particular, por causa do pecado original. Mas para o judeu, que
vé “nesse” mundo o locus da criagdo, justica e redencgao divinas,
Deus é eminentemente o Senhor da Histdria, e nesse aspecto
Auschwitz coloca, mesmo para o crente, todo o tradicional
conceito de Deus em questéo. (Jonas, 2016, p. 20-21)
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Entdo, sobretudo para aqueles que ali perderam suas vidas, os judeus,
€ ainda mais dificil a compreensao do que foi Auschwitz, colocando em xeque o
conceito de Deus trazido pela teologia tradicional. Um fato catastrofico e histérico
teria tanto a dizer também em aspecto da fé, da fé judaica em um Deus
onipotente que sempre interveio em favor do povo da alianga. Ainda nesse

sentido Hans Jonas afirma:

Auschwitz, de fato, como eu ja tentei mostrar, adicionou a
experiéncia historica judaica algo sem precedentes e de uma
natureza nao mais assimilavel pelas velhas categorias
teoldgicas. Assim, alguém que nao va, simplesmente por isso,
desistir por completo do conceito de Deus — e mesmo o filésofo
que tem o direito a certa reluténcia —, deve repensa-lo para que
ele continue a ser pensavel; e isso significa buscar uma nova
resposta para a velha pergunta de (e sobre) J6. O Senhor da
Histéria, nds suspeitamos, tera que ficar de fora nessa busca.
Para repetir, entdo: que Deus poderia deixar que isso
acontecesse? (Jonas, 2016, p. 21)

O filésofo aponta a importancia da experiéncia especulativa, que é
préprio da filosofia: pensar em Deus para que Ele continue sendo pensavel,
quase que uma exigéncia epistemolégica para se manter a “presencga”’ do
conceito de Deus na razdo do ser humano. Para que ao manter a pratica de
pensar sobre este Deus, se torna um substrato para a ciéncias da religido e a
teologia, possibilitando a reflexdo sobre questbes subsequentes da religido,
como a respeito da questao de Jo e até mesmo Auschwitz.

Como entédo elaborar uma possivel resposta diante do paradoxo de
Deus, sendo Ele bom e onipotente, néo ter feito nada e ter permanecido em
silencio diante da morte de seu povo eleito e escolhido, a saber, os judeus?
Ainda que o autor trabalhe sempre com possibilidades e o tempo todo apontando
que ndo deve ser visto como uma verdade dogmatica, ele aponta um caminho.

Em suas palavras:

Para uma possivel, embora tateante, resposta, retornarei a uma
tentativa especulativa na qual uma vez ja me aventurei para
confrontar a diferente questdo da imortalidade, mas em que
também o espectro de Auschwitz fez sua aparigdo. Naquela
ocasido, recorri a um mito de minha propria invengdo — esse
meio de conjectura imaginativa, mas credivel, que Platdo
autorizou para a esfera além do cognoscivel. Permitam-me
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repeti-lo aqui. No inicio, por razbes desconhecidas, o
fundamento do ser, ou o Divino, escolheu dar-se acima do acaso
e risco a variedade infinita do devir. E, inteiramente, assim:
entrar na aventura do espago e do tempo, a divindade nada
conteve de si mesma: nenhuma parte independente ou intacta
permaneceu para dirigir, correta e, definitivamente, garantir a
errante realizagcdo de seu destino na criacdo. Sobre essa
imanéncia incondicional, 0 moderno temperamento persiste. A
sua coragem ou desespero, em qualquer caso, a sua amarga
honestidade, consiste em acolher nosso ser-no-mundo
seriamente: para ver o mundo como abandonado a si mesmo,
suas leis ndo toleram nenhuma interferéncia, e o rigor da nossa
pertenca a ele nao é suavizado por qualquer providéncia
extramundana. Nosso mito postula o mesmo para o ser de Deus
no mundo. (Jonas, 2016, p. 21-22)

O autor demonstra seguir o que ele chama de mito, da os créditos,
autoridade e permissao de utilizar da linguagem mitolégica deixada por Platao a
toda histéria da filosofia ocidental. Deixa claro que Deus, que ele chama de
fundamento do ser, escolheu dar-se a realidade espacgo-temporal na “variedade
infinita do devir”. Nesta aventura do devir, € como se a propria divindade se
diluisse; assim, ha um aspecto divino no imanente e um divino no devir, nas
mudancas de toda experiencia de vida neste planeta.

E isso porque somente assim um Deus eterno e ilimitado poderia criar

uma realidade limitada e mortal. Como ele mesmo vai afirmar:

Em vez disso, a fim de que o mundo possa ser, e ser por si, Deus
renunciou a seu ser, despojando-se de sua divindade — para
recebé-la de volta da Odisseia do tempo ponderado com a
fortuita colheita da imprevisivel experiéncia temporal:
transfigurado ou possivelmente mesmo desfigurado por ela.
(Jonas, 2016, p. 22)

Este Deus que precisou renunciar a0 seu ser, como que uma
autolimitacdo ou auto cassacgao, fez com que ele mesmo nada mais pudesse
oferecer, a nao ser participar das possibilidades de um mundo-acidente no agito
da vida que acontece. Jonas aponta: “Mas note que junto com a vida veio a
morte, e que a mortalidade é o preco que a nova possibilidade do ser chamado

“vida” teve que pagar por simesmo” (Jonas, 2016, p. 23). Ainda sobre isso indica:

Ele abandonou a si mesmo e a seu destino inteiramente ao
turbilhdo que se exteriorizou com a explosao e, portanto, as
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meras oportunidades das possibilidades contidas nele sob as
condi¢cdes do espaco e do tempo. Por que ele fez isso ndo se
pode saber; uma possivel conjectura é a de que isso aconteceu
porque apenas no infinito jogo do finito, na inexauribilidade do
acaso, nas surpresas do ndo planejado e na aflicdo causada
pela mortalidade, pode o espirito experienciar a si mesmo na
variedade de suas possibilidades e, além disso, porque a
deidade quis isso. Em troca, a deidade teve que renunciar de
seu proprio poder. (Jonas, 2010, p. 63)

E em outro momento complementou a respeito do Ser que vai se dar

pela matéria, em suas palavras:

Eis o ser, essencialmente precario e corruptivel, uma aventura
na mortalidade, em que organismos metabolizantes obtém, da
matéria de longa duracdo, empréstimos em seus termos, em
curtos prazos, cursos finitos de seres individuais. No entanto, é
precisamente através do brevemente arrebatado
autossentimento, pena e o sofrimento dos individuos finitos, com
0 passo da consciéncia intensificado pela prépria pressao da
finitude, que a paisagem divina explode em cor e a divindade
torna-se a prépria experiencia. (Jonas, 2016, p.23)

Precaria e corruptivel é a existéncia da vida que surge, que emerge do
ser. Mas, é esta propria experiéncia que eclode toda a cor do divino em cada ser
vivo. Em cada passo do devir e do vir-a-ser da bios, é o fundamento do ser que
se autolimitou para possibilitar este efémero acontecimento e se dilui nesta
propria criagdo. Pois, para Jonas, antes mesmo do surgimento do ser humano
e, com isto, do que ele chama de “a causa de Deus”, que s6 poderia vir ao mundo
pelo homem, Deus experimenta sua propria esséncia oculta nesta nova
realidade através das surpresas do que ele chama de mundo-aventura. O filésofo

também escreve:

Assim, uma metafisica que resiste a tentagdo do “veja, isso &
bom” e, contudo, ndo despreza o testemunho da vida e do
espirito para a natureza do Ser, deve deixar espago ao que é
cego, desordenado, acidental, incalculavel e extremamente
arriscado na aventura do mundo, em suma ao enorme risco a
que se expde com a criagdo do primeiro fundamento, se
supomos que o espirito ja estava presente. Ai comegou faz anos
minha propria tentativa cosmogbnica, que nao por uma
casualidade se vinculou ao nome “Auschwitz” (uma vez que para
mim ele também foi um acontecimento teoldgico). (Jonas, 2010,
p. 61-62)
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O caminho proposto por Hans Jonas é a compreensdo de uma
metafisica que ndo despreza o testemunho da vida, que acontece na sua
magnificéncia e em sua mais notoria fragilidade. Assim como a vida e a morte, o
que parece por ser limitado irrelevante, diante do tamanho do universo, é onde
reside a importancia.

Em sua obra, Matéria, espirito e criagdo: dados cosmologicos e
conjecturas cosmogodnicas (1988), Hans Jonas fala também sobre o aspecto
divino da criag&o e do divino no evoluir da vida, como ja foi bem colocado aqui.
Mas, traz um aspecto a mais a essa discussao, em que momento neste processo
evolutivo da matéria ou da vida, apareceu o espirito? Ou em que momento a
matéria deu lugar ao espirito? Trazendo a tona o problema de explicar a

dualidade desde René Descartes. Ele aponta:

[...] apenas um universo espago-temporal colossal, no qual
imperam meras probabilidades, sem a ingeréncia do poder
divino, poderia oferecer afinal alguma chance para que, em
algum momento e em algum lugar, emergisse o espirito; e se
isso e a autoexperiéncia do espirito em sua finitude era a
intencéo do Criador, entdo Ele tinha que criar precisamente um
universo colossal e deixar o finito seguir seu préprio curso.
(Jonas, 2010, p. 64)

Jonas avanga para um caminho do desvelar do espirito. Somente uma
matéria finita e limitada poderia dar lugar para que emergisse o espirito. O
segundo ponto importante a ser observado € o fato de que isso seria uma auto

experiéncia do espirito, experienciar-se a si mesmo no devir. Hans Jonas indica:

[...] a “evolugao”, rompeu os limites do materialismo e trouxe de
volta as fronteiras ontolégicas — no exato momento em que
parecia que a questao ja estava decidida. E verifica-se que o
darwinismo, que mais do que qualquer outra doutrina é
responsavel pela visdo evolucionista que agora domina toda a
realidade, foi um acontecimento profundamente dialético. Isto
torna-se cada vez mais visivel, na medida em que suas doutrinas
passam a ser filosoficamente assimiladas. Todas as revisdes
atuais da ontologia tradicional (ndo importando o éxito que
possam até o presente haver alcangado) partem de maneira
quase axiomatica da concepg¢ao do ser como um vir-a-ser, no
fendbmeno da evolugdo cdésmica buscando a chave para poder
superar as velhas alternativas. (Jonas, 2004, p. 68-69)
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Interessante notar que o autor aponta, que o Darwinismo responsavel
pela visdo evolucionista que domina o cenario da ciéncia como um todo, vai
quebrar o dualismo deixado por René Descartes, mostrando que os corpos nao
sao apenas a res extensa e 0s animais nao sao apenas autdmatos neste planeta.
Na viséo do filésofo, o evolucionismo vai trazer de volta a discussao ontologica
da existéncia, que é propria da filosofia desde seu inicio, ndo deixando de ser,
entdo, o Darwinismo um impulso histérico para a discusséo de novas e velhas
ontologias.

Chega entdo o momento nesta incontrolavel evolugdo da vida do

surgimento da humanidade. Jonas afirma:

O advento do homem significa o advento do conhecimento e da
liberdade, e, com este dom supremo de dois gumes, a inocéncia
do mero tema da vida autorrealizavel cedeu lugar a carga da
responsabilidade sob a disjungdo do bem e do mal. [...] E nesse
impacto impressionante de seus atos sobre o destino de Deus,
no proprio aspecto do ser eterno, reside a imortalidade do
homem. (Jonas, 2016 p. 24).

Aqui € importante notar que o autor traz conceitos valiosos que surgiram
com a humanidade. O primeiro é o conhecimento, que s6 pode existir com a vida
humana. Enquanto na vida ndo humana nao ha, até que se prove o contrario,
construcdo de conhecimento, assim como uma teoria do conhecimento,
enquanto epistemologia de um ser racional como o ser humano. E o segundo, a

liberdade. Como diz o curta metragem llha das Flores (documentario), de 1989:

O ser humano se diferencia dos outros animais por terem
encéfalo altamente desenvolvido, pelo polegar opositor e por
serem livre. Livre é o estado daquele que tem liberdade.
Liberdade € a palavra que o sonho humano alimenta, ndo ha
ninguém que explique e ninguém que néo entenda. (llha das
Flores, 1989)

Ainda sobre a liberdade Hans Jonas aponta:

A propria capacidade do encontro € a esséncia basica do ser
humano: esta é, portanto, a liberdade, e seu lugar a histéria, que
por sua vez so é possivel através daquela esséncia basica trans-
histérica do sujeito. Toda imagem da realidade surgida do
encontro histérico inclui uma imagem do eu; de conformidade
com ela o ser humano existe enquanto a imagem for a sua
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verdade. Mas a possibilidade da historia, colocada no ser
humano — precisamente a sua liberdade —, n&do é ela mesma
histdrica, e sim ontoldgica; e uma vez descoberta, ela mesma
passa a ser o fato central na evidéncia de onde toda ontologia
se alimenta. (Jonas, 2004, p. 206-207)

Liberdade é a propria capacidade do encontro como esséncia mais
basica da humanidade. Isso & importante para o terceiro conceito, o da
responsabilidade. Se é verdade que o homem é um ser relacional, como afirmou
Aristételes como — Zoon politikon — animal politico, € uma inverdade o que é
propagado pelo neoliberalismo, que vé a individualidade como maxima da
existéncia. Se alguém existe sozinho no mundo, como pode existir liberdade? Se
liberdade € o encontro com o outro e, por conseguinte, a responsabilidade pela
vida que ndo € a propria, mas daquele que encontro quando sou livre, ou seja,
sO pode existir liberdade no encontro. Todas essas agdes se dao na histéria da
vida do homem neste planeta. Mas, para o autor, 0 mais importante ndo € a
historicidade da humanidade, mas um olhar para a ontologia. Ainda sobre isso

Tibaldeo escreve:

Em segundo lugar, a partir da analise da dindmica metabdlica
basilar do vivente, Jonas traz a luz como, para entender esse
ultimo, € necessario recorrer a um principio ontoldgico
totalmente novo e “sem igual no mundo fisico da matéria”, vale
dizer, a liberdade: na opinido de Jonas, de fato, o “aparecimento
[da vida] no cosmos marca uma revolugao ontolégica repetida
apenas uma vez mais no aparecimento do espirito: este é o
verdadeiro dado da liberdade em relagao a matéria. A substancia
viva, que existe na forma de um certo aglomerado de matéria,
nao é idéntica a matéria da qual ela € composta, nem esta
relacionada a sua identidade, mas € uma forma organizadora
voltada para si mesma e, no que diz respeito a sua identidade
material, € autbnoma na medida em que constantemente muda
e, de fato, somente através da mudanca, retém sua identidade.
Com este fato maravilhoso, um principio entrou no mundo, sem
igual no mundo fisico da matéria pura. (Tibaldeo in Oliveira,
Pommier, 2019, p. 191).

Para entender melhor o ser humano, € necessario um olhar ontoldgico.
No entanto, essa ontologia deve ser totalmente diferente daquela que foi
estabelecida nesses séculos. Como Tibaldeo afirma, uma nova ontologia que
aponta para o desenvolver da matéria enquanto vida existente nesse planeta.

Jonas afirma:
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Segundo Comin (2005, p. 45), Jonas exprime, assim, uma
“concepcao de liberdade que a entende como constante tensao
e relacao de reciprocidade com a necessidade”. A liberdade,
para ele, é exercida de modo espontaneo no vegetal, instintivo
no animal e voluntario no ser humano. Sua expressao € relacéo
paradoxal com a dependéncia em busca da sobrevivéncia, tendo
no horizonte futuro a condicao de finitude: é contra a morte futura
que a vida se impde no presente como afirmacao incondicional
de si mesma. (Comin apud Oliveira, 2012, p. 413)

Para Jonas existem como que graus diferentes de liberdade, que se
manifestam de maneira distinta em cada ser vivo. A liberdade € espontanea nas
plantas, instintiva nos animais e, apenas no ser humano, assume um carater
voluntario. E é justamente por ser um ato deliberado na humanidade que essa
liberdade, natural e intrinseca a sua propria natureza, aponta para a

responsabilidade ambas se complementam. Oliveira ainda indica:

Paradoxalmente, se ndo houvesse liberdade no homem né&o
haveria responsabilidade, mas, se nao houvesse liberdade em
todo o reino da vida, também nao haveria no homem. E isso que
elimina a indiferenga no sujeito da responsabilidade. Trata-se,
entdo, de incluir nos motivos da agao a previsao de seus efeitos
— essa é a definicho mais direta de Jonas. Por isso, a
responsabilidade em Jonas é um “agir racional em direcao a fins”
porque integra tanto a preocupag&o com o poder causal quanto
com os efeitos deles resultantes. (Oliveira, 20112, p. 413)

O autor mostra a importancia da liberdade. A liberdade presente no
homem que possibilita a responsabilidade. E a liberdade presente na propria
natureza enquanto processo evolutivo do vir-a-ser, que possibilitou a existéncia
humana. Portanto, o sujeito da responsabilidade deve eliminar toda indiferenca
com o mundo natural ao seu redor.

E o terceiro conceito € o da responsabilidade. Dentro de sua liberdade,
o homem tem a capacidade de escolher entre o bem e o mal. Hans Jonas aponta
aqui a ideia de que a responsabilidade, que ele evoca como uma nova ética,
acompanha a humanidade desde sempre; ndo é algo que se adquire a posteriori,
mas € intrinseco.

Jonas, em outro momento, fala sobre como o caminho de
autoconhecimento da humanidade se da por meio do conhecimento. Que nao é

a relagdo de sujeito-objeto que ele tem com a realidade a sua volta, mas, o
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homem torna-se objeto-de-si-mesmo. O autor afirma também que o homem

possui a si mesmo como jamais outro animal se possui. Jonas aponta:

No fosso que se abre neste confronto do eu consigo mesmo, e
no exercicio da relagdo que de uma ou de outra maneira sempre
de novo tem que ser superada, encontram seu lugar as
ascensdes extremas e as depressbes mais profundas da
experiéncia humana. Os resultados de sua reflexdo, que nisto
nao diferem dos dados dos sentidos externos, sdo apenas a
matéria-prima para a constante sintese e integracdo em uma
imagem total. Este trabalho prossegue enquanto o ser humano
continua vivo como ser humano. Quaestio mihi factus sum,
“passei a ser um problema para mim mesmo”: religido, ética e
metafisica sédo tentativas jamais acabadas de enfrentar este
problema no horizonte de uma interpretacdo do universo do ser,
de conseguir para ele uma resposta. (Jonas, 2004, p. 206)

Hans Jonas demonstra como, desde sempre, o homem torna-se um
mistério a si mesmo. A partir dessa busca de desvendar o enigma de si préprio
surgem elementos como a religido, a ética, a metafisica, entre outras areas do
conhecimento humano.

Ele admite que seu mito a respeito de Deus € provisorio, mas carrega

em si implicagdes teoldgicas que Jonas vai apresentar. O filésofo afirma:

Primeiro, e mais 6bvio, tenho falado de um Deus que sofre, o
que imediatamente parece colidir com o conceito biblico de
divina majestade. Ha, naturalmente, uma conotagéo cristd do
termo “Deus que sofre” com o qual meu mito ndo deve ser
confundido; [...] Se qualquer coisa do que eu disse faz sentido,
entdo o sentido € que a relagdo de Deus para com o mundo, a
partir do momento da criacéo e, certamente, a partir da criacéo
do homem nele, envolve sofrimento da parte de Deus. Envolve,
com certeza, sofrimento da parte da criatura também, mas essa
obviedade sempre foi reconhecida por toda teologia. (Jonas,
2016, p. 25)

A primeira afirmacao que ele faz € que Deus sofre. Esse sofrimento,
porém, nao deve ser confundido com o sofrimento do Deus cristdo, que sofre
porque se encarnou e deixa se crucificar por amor a humanidade. Nao, nao é
deste sofrimento que o filésofo esta falando, mas de um sofrimento dentro da
propria criagcdo e na relacdo com o homem. “Lembramos o profeta Oséias e o
amor de Deus lamentando por Israel, sua esposa infiel” (Jonas, 2016, p. 26).

Jonas ainda da um passo a mais a respeito do devir, em suas palavras:
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Entdo, em segundo, o mito sugere a imagem de um devir Deus
[Deus que é devir]. E um Deus emergente no tempo, em vez de
possuir um ser concluido que permanece idéntico a si mesmo
por toda eternidade. Tal ideia de um divino devir certamente esta
em desacordo com a tradicdo grega, platdnico-aristotélica da
teologia filosofica que, desde a sua incorporagdo na tradicao
teoldgica judaica e crista, tem de alguma forma usurpado para si
uma autoridade da qual ela de modo algum esta investida pelos
auténticos padrbes da fé judaica (e também cristd). [...] E a
distingdo ontologica que o pensamento classico fez entre “ser” e
“devir”, como a ultima caracteristica do mundo menor e sensivel,
excluiu toda sombra do devir do puro e absoluto ser da
Divindade. Mas esse conceito helénico nunca combinou bem
com o espirito e a linguagem da Biblia, e o conceito do divino
devir realmente pode ser mais bem conciliado com ele. (Jonas,
2016, p. 26)

Jonas diz que o devir ndo € apenas divino em sua esséncia; ele € o
préprio Deus, no que ele vai chamar de devir Deus (Deus que € o devir). Neste
ponto, seu pensamento comega a se distanciar da visao da teologia Judaica e
Crista tradicional a respeito de Deus, estando, em suas palavras, em desacordo
nao somente com a teologia, mas com toda a tradi¢ao filosofica ocidental. Desde
Heraclito e Parménides, esta presente a discussao a respeito do ser e do devir.
A partir de Platao, a ontologia classica passa a fazer a distincao entre esses dois
conceitos, criando uma dualidade que permanece até os dias atuais, em que o
devir é a realidade sensivel do mundo, a matéria, enquanto o ser é imutavel e se
encontraria apenas numa realidade outra do suprassensivel. No entendimento
classico, Deus é sinbnimo do Ser imutavel, eterno. De certa forma, Hans Jonas
esta quebrando o paradigma da distingao entre criador e criatura, onde nada que
aconteca no devir da realidade, onde a vida acontece, mudaria ou afetaria a

Deus. Sobre isso, ele afirma:

Pois, o que quer dizer o devir Deus? Mesmo se nao formos tao
longe como nosso mito sugere, isto pelo menos devemos
admitir: que o “devir” em Deus reside no simples fato de que ele
é afetado pelo que acontece no mundo, e “afetado” significa
alterado, feito diferente. Mesmo para além do fato de que a
criacdo como tal — o proprio ato e o efeito duradouro mesmo
depois de tudo — foi uma mudancga decisiva no estado do proéprio
Deus, na medida em que ele agora n&o esta mais sozinho, sua
continua relagao com a criagdo, uma vez que esta exige e se
move no fluxo do devir, significa que ele experimenta algo com
o0 mundo, que seu proprio ser é afetado pelo que acontece nele.
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Isso vale ja para a relagcdo de conhecimento como mero
acompanhamento, o que ndo dizer do interesse de cuidar.
Assim, se Deus esta em toda relagdo para com o mundo — que
€ o pressuposto fundamental da religido —, entdo s6 por esse
Unico indicio o Eterno “temporalizou” a si mesmo e
progressivamente se torna diferente através das atualizagdes do
mundo processo. (Jonas, 2016, p. 26-27)

Aqui ocorre uma mudanga consideravel na visdo sobre Deus. Para Hans
Jonas, tudo o que acontece no processo do desenrolar do devir afeta
diretamente a Deus, uma vez que ele ja deixou claro que o devir é Deus e Deus
€ o devir. Se o devir muda, o proprio Deus é afetado, isto €, muda. Trata-se de
um Deus que é afetado pelo que acontece naquilo que a teologia tradicional
chama de criagao. Isso, porém, n&o € aceito pela teologia tradicional, pois, para
ela, tal movimento seria impossivel; seu pensamento € o pensamento
cristalizado da separagéo ontolégica entre ser e devir, como ja foi mencionado.

Outro elemento importante é que, para Jonas, Deus que se temporalizou
a si mesmo. Ele entrou no tempo e esta dentro do tempo. Nao como no
Cristianismo, em que Deus rompe a separacao entre aquilo que Ele € no mistério
da trindade - fora do tempo e espaco, uma vez que foi ele que criou o espacgo e
o tempo - para entédo entrar na histéria, assumindo a condigdo humana ao se
encarnar para participar da realidade humana, isto €, do devir. Para Jonas, Deus
estd dentro do tempo assim como todo ser vivo, que esta sujeito as
consequéncias temporais.

Hans Jonas apresenta ainda um terceiro atributo de Deus. Além de ser
um Deus que sofre e que esta contido na prépria experiencia temporal do devir,
Ele é um Deus que cuida. Ndo um Deus distante, autossuficiente e separado
deste mundo. Se em algum momento ele era autossuficiente, Ele deixou de ser,
possibilitando a existéncia de um mundo limitado, para que este mundo pudesse
vir a ser no processo organico e evolutivo da matéria, da vida (Jonas, 2016, p.

27). Ainda sobre isso o autor complementa:

Mas meu mito salienta o aspecto menos conhecido de que esse
Deus cuidadoso nao é um feiticeiro que no ato de cuidar também
fornece o cumprimento de sua preocupacao: ele deixou algo
para outros agentes fazerem e assim fez o seu cuidado
dependente deles. (Jonas, 2016, p. 28)
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E aqui comega a se abrir o caminho para se chegar a ética da
responsabilidade. Quem seriam esses agentes escolhidos dos quais o cuidado
de Deus depende? Mais adiante ficara claro que estes agentes sao o proprio
homem. “E com isso chegamos ao que é talvez o ponto mais critico em nossa
aventura especulativa, teoldgica: esse ndo € um Deus onipotente” (Jonas, 2016,
p. 28).

Para Hans Jonas, ndo é possivel conceber logicamente um poder
absoluto, pois poder sé pode existir se tive um contraponto. “Assim como, em
fisica, forca sem resisténcia — isto €, sem contrafor¢ca — permanece vazia, assim
também, na metafisica, o poder sem contrapoder € o seu oposto” (Jonas, 2016,

p. 29). O autor afirma:

Poder total, absoluto significa poder no limitado por nada, nem
mesmo pela simples existéncia de algo que nao seja o possuidor
desse poder; para cuja propria existéncia [0] outro ja constituiria
uma limitagao, e teria que aniquila-lo de modo a salvar seu
[carater de] absoluto. O poder absoluto, entdo, em sua solidao,
nao tem nenhum objeto sobre o qual agir. Mas como sem objeto
o poder é um poder impotente, anulando si mesmo: “tudo” fica
igual a “zero” aqui. Para que ele aja, deve haver algo mais, e,
tao logo aja, ele ndo é mais todo-poderoso, embora em qualquer
comparagao o0 seu poder possa ser superior em qualquer grau
que se possa imaginar. A existéncia de outro objeto limita o
poder do mais poderoso agente a0 mesmo tempo que permite
que ele seja um agente. Em resumo, o poder, como tal, € um
conceito relacional e requer relagao. (Jonas, 2016, p. 29)

Jonas demonstra a impossibilidade de um Deus ser onipotente, ou seja,
de possuir um poder absoluto e ilimitado. A existéncia de qualquer outro ser que
tenha algum poder, mesmo que minimo, ja limita o poder de tal divindade. Se
nada nem ninguém existisse, poder-se-ia pensar que Deus teria um poder
absoluto sobre o nada, mas, nesse caso, seria um poder vao e impotente e, logo,
nao poderia ser considerado ilimitado e absoluto. O poder s6 pode ser
considerado tal se houver sobre 0 que ou sobre quem ser exercido. Assim, poder
€ um conceito relacional, que s6 pode existir numa relagao de um mais forte para
um menos forte. Ainda que o poder divino seja extremamente superior ao
humano nao é absoluto. “Pois, existéncia significa resisténcia e, logo, forca se
opondo” (Jonas, 2016, p. 29). Ao olhar para o desenvolvimento da criagdo em

uma de suas obras o autor afirma:
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Ele abandonou a si mesmo e a seu destino inteiramente ao
turbilhdo que se exteriorizou com a explosao e, portanto, as
meras oportunidades das possibilidades contidas nele sob as
condicbes do espaco e do tempo. Por que ele fez isso nao se
pode saber; uma possivel conjectura é a de que isso aconteceu
porque apenas no infinito jogo do finito, na inexauribilidade do
acaso, nas surpresas do nao planejado e na aflicdo causada
pela mortalidade, pode o espirito experienciar a si mesmo na
variedade de suas possibilidades e, além disso, porque a
deidade quis isso. Em troca, a deidade teve que renunciar de
seu proéprio poder. (Jonas, 2010, p. 63)

Deus abandonou-se inteiramente ao puro devir da criagéo, e isso so foi
possivel por ter renunciado seu poder. Retornando o olhar para a problematica
de Auschwitz, em que Deus nao fez nada, permanecendo no mais profundo

siléncio e inércia Jonas aponta:

[...] Mas Deus ficou em siléncio. E ai eu digo, ou meu mito diz,
nao porque ele ndo quis, mas porque ele ndo poderia intervir e
ele deixou de intervir. Por razdes decisivamente solicitadas pela
experiéncia contemporanea, sustento a ideia de um Deus que
por um tempo — o tempo continuo do mundo processo —
despojou-se de qualquer poder de interferir no curso fisico das
coisas; e que responde ao impacto de eventos mundanos sobre
0 seu ser nao “com uma mao forte e brago estendido”, como nés
judeus, recitamos em cada Pascoa, recordando o éxodo do
Egito, mas com o mundo e insistente apelo de seu objetivo ndo
alcangado. (Jonas, 2016, p. 32)

Deus néo interveio e ndo intervira, pois Ele ndo pode. Ele ndo age com
mao forte, como afirma os contos, oragdes e a tradicdo judaica. Contudo, &
inegavel que a libertagdo do povo de Israel do Egito aconteceu por meio de
Moisés. E € aqui que se encontra os agentes escolhidos por Deus para poder
agir em Seu nome. “A contragdo é total, tanto quanto o poder é relativo, como
um todo, o infinito cedeu seu poder ao finito e, assim, inteiramente entregou sua

causa nas maos dele” (Jonas, 2016, p. 35).
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1.2 A responsabilidade como condicao ontolégica existencial

“Tendo se dado inteiramente para o mundo surgir, Deus ndo tem nada
mais a dar: cabe ao homem agora dar a ele” (Jonas, 2016, p. 35). Sendo assim,
Deus entregou sua onipoténcia, ou seu poder, a humanidade, criada a sua
imagem e semelhanga. Moisés, citado como exemplo, € que tendo o poder de
agir, segundo Jonas, ajudou a Deus. Ainda complementa com uma

preocupacao:

Nao ha duvidas de que temos em nossas maos o poder para
frustrar o propodsito da criacdo, precisamente por seu suposto
triunfo com nosso surgimento, e talvez sejamos capazes de
assim o fazer. Por que ndo o podemos fazer? Por que nao
podemos, tal como os animais, fazer tudo que somos capazes
de fazer, inclusive nos destruirmos? Porque assim nos diz o Ser?
Mas, como sabemos, desde os ensinamentos da logica e
filosofia modernas, o Ser nada nos diz sobre o fato de que do “¢é”
nao se segue “deves” algum. Agora, tudo isso dependo do “é”.
Devemos vé-lo e ouvi-lo. O que vemos abarca o testemunho da
vida e do espirito — testemunhas contra a doutrina de uma
natureza alheia a valores e fins. O que ouvimos é o chamado do
bem que se testemunhou, seu intrinseco apelo a existéncia.
Nosso poder ver e ouvir nos torna destinatarios de seu
mandamento de respeito e, assim sujeitos a um dever para com
ele. (Jonas, 2010, p. 65)

Esta nas maos do homem colaborar com a obra da criacdo da qual ele
mesmo faz parte. O homem pode ouvir 0 apelo do chamado do bem, tendo ele
a capacidade de conhecimento e de liberdade para escolher entre a vida e a
morte, o bem e o mal. Tornando-se, ele mesmo, destinatario e sujeito a um dever
que se lhe impde. Nao um dever como Kant deixou na histéria da tradicao
filosofica ocidental, mas um dever de um Deus que nao apenas € um Deus da
vida, mas um Deus que quer a vida, por meio do poder que esta nas maos da
humanidade, por meio da responsabilidade ou do agir responsavel. Ainda o

filbsofo complementa:

Esse dever, que existe desde sempre, tonou-se urgente e
concreto com o crescimento do poder humano resultante da
tecnologia, que coloca em perigo toda a morada da vida aqui na
terra. Isso faz parte do mais atual de todos os dados do “é¢” que
se pode ver e ouvir. Ele nos diz que devemos agora proteger de
noés mesmos a deidade, em si mesma impotente, bem como a

prépria causa divina no mundo, causa que foi por nés posta em
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perigo. Trata-se de um dever relacionado ao poder que temos e
do qual inclusive, estamos conscientes — um dever césmico, pois
se trata de um experimento cdsmico, ao qual podemos deixar
que se frustre conosco e se arruine em nos. (Jonas, 2010, p. 65-
66)

E fundamental destacar dois elementos principais na perspectiva de
Hans Jonas. Primeiro, esse dever — a responsabilidade € algo intrinseco, existe
desde sempre na humanidade. E o segundo, que esse dever que se lhe impde
como agir responsavel na vida, que diz sim a vida, se tornou ainda mais urgente
com o crescimento do poder que o homem passou a exercer sobre o planeta por

meio da técnica moderna. Tibaldeo afirma:

Vejamos assim o ultimo aspecto evidenciado pela indagacgao
jonasiana sobre o vivo, vale dizer, a posicdo ocupada pelo ser
humano, que por um lado, permanece sempre como uma parte
da natureza e, por outro lado, evidencia uma radical
descontinuidade com respeito a ela. (Tibaldeo in Oliveira,
Pommier, 2019, p. 193)

A experiéncia humana na realidade existente sempre foi complexa.
Embora parte da natureza, o homem sempre a alterou de acordo com suas
necessidades, utilizando do meio técnico. E precisa olhar de forma profunda para
o homem, com a ontologia proposta por Hans Jonas, para compreender esse

alinhamento e descontinuidade em relagao a natureza. Tibaldeo ainda aponta:

Embora a estrutura ontolégica (dialética e polar) desta ultima
evidencia a mesma dindmica da subjetivac&o e objetivacdo das
outras formas viventes, vem a luz um fato inédito na histéria da
vida: esse ser vivente que adquiriu consciéncia de si e um grau
de liberdade sem precedentes pode ao mesmo tempo tornar-se,
mediante o proprio agir imprudente, causa da aniquilagdo da
vida em sua escala planetaria. Jonas alerta para o fato de que
esse paradoxo reside na irredutivel “ambiguidade” da liberdade
e da vontade humanas, que no proprio exercicio sao
constantemente tentadas a truncar a continuidade da dialética
as subjetivacdo e objetivacdo, da qual sdo expressao,
chegando, de tal modo, a alterar ou rescindir a prépria relagao
com o mundo. O problema é que, com o potencial tecnoldgico
do qual dispomos hoje, sublinha Jonas ja em 1962, o carater
tedrico dessa possibilidade pode transformar-se em algo efetivo.
(Tibaldeo in Oliveira, Pommier, 2019, p. 193-194)
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O fato inédito de que esse ser vivente adquiriu consciéncia, - esta que
por sua vez potencializa ainda mais a vontade e a liberdade deste individuo em
relagdo aos outros seres vivos. E é justamente essa liberdade desmedida do
homem que, comeca a dominar a natureza ao seu redor, pode colocar tudo a
perder. Em 1962, Jonas ja advertia para o potencial tecnolégico que poderia
tornar a teoria em realidade, exatos sessenta e dois anos depois é perceptivel
como a dominagdo em massa sem escrupulos do homem sobre a natureza
causou impactos nunca vistos pela humanidade. Ainda nesse sentido Tibaldeo

afirma:

[...] o ser humano tem o dever ético de contrabalangar as
potencialidades excessivas da liberdade com a responsabilidade
que — coerentemente com o carater dialético da reflexao
jonasiana — nao é portanto redutivel a um elemento estranho (ou
heterbnomo) a liberdade, sendo antes uma intima exigéncia
desta ultima, embora ontologicamente fundado; o dever da
responsabilidade exige, portanto, o restabelecimento de uma
“solidariedade de interesses com o mundo organico” e isso com
o objetivo de tutelar a integridade ontoldgica do ser humano, isto
€, para ter certeza de que “haja homens”, com o acento posto
em igual medida sobre o que e sobre que coisa deve existir.”
(Tibaldeo in Oliveira, Pommier, 2019, p. 194-195).

Interessante notar que o autor aponta para dois elementos principais.
Primeiro, que ha no homem um elemento que pode contrabalancear os excessos
de sua liberdade, o que o autor chama de dever ético. E que esse dever é o
dever da responsabilidade, que num segundo momento, exige do homem a
restauracao de uma relagao com a natureza, isto €, o mundo organico. Jelson

afirma:

Em Hans Jonas, sendo assim, a responsabilidade esta ligada a
possibilidade (que soa também como obrigagao) de prever as
consequéncias futuras a partir de uma reflexao cuidadosa sobre
a causa, com o fim de alterar a causa e, a partir dela, a propria
consequéncia. Trata-se, entdo, de uma condigao existencial do
humano, de uma identidade que € ontologica, primeiro, e dai,
por derivagdo, também ética, de um peso imputado pela
presenga no mundo e pelo modo dessa presencga, que € o modo
espiritual derivado do processo evolutivo da existéncia e da vida
como um todo, desde a saida fragil do Ser em relagdo ao Nao-
Ser e, depois, do Ser-vivo em relagdo ao Ser-nao-vivo e, mais
tarde, do Ser-vivo-espiritual do Ser-vivo-ndo-espiritual. (Oliveira,
2012, p. 397)
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Interessante como Jelson afirma que a responsabilidade estda como uma
condigao existencial de uma identidade ontolégica num primeiro momento e que
dai pode derivar-se numa condi¢ao pratica da vida, isto €, a ética. Justamente
pela responsabilidade ser intrinseco ao ser humano. E que no processo evolutivo
esta também o modo espiritual da existéncia do mistério que é a vida. Nessa
dialética entre o Ser e o N&o-ser, o Ser-vivo e 0 Ser-n&o-vivo.

Ainda no limiar das origens da responsabilidade Jelson afirma:

Jonas afirma ja existir na moral “um caso de responsabilidade e
obrigacao elementar nao reciproca (que comove profundamente
0 simples espectador) e que é reconhecido e praticado
espontaneamente” (PR, p. 89): a responsabilidade dos pais para
com os filhos (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 398)

Para Jonas, um dos momentos da existéncia humana onde a
responsabilidade se torna potente e latente, isto €, se manifesta como uma
verdadeira ebulicdo é quando o ser humano tem um filho. Para o autor, a relagéo
de um recém-nascido e seus pais € algo tdo profundo que o bebé nao precisa
falar, ao olhar para a criangca o pai ou a mae sabe do que ela precisa, ela
necessita ser cuidada.

E o adulto nessa relacdo paterna ou materna, sente ali a
responsabilidade como nunca sentiu em sua vida. Para ele este momento é
como o momento em que a responsabilidade aparece da dimenséo ontologica
para a Ontica e, por isso, vai se traduzir em ética. Para o autor, essa
responsabilidade parental € uma responsabilidade natural, porque ¢é irrevogavel,
nao depende de aprovacio prévia, e ndo pode ser rescindido ou dispensavel

posteriormente. Jelson afirma:

Trata-se da responsabilidade que deriva mesmo da agao direta
condicionada a existéncia humana, ja incluida na condigao de
existéncia do proprio homem enquanto membro da comunidade
geral da vida. E o “bem de primeira grandeza” (PR, p. 171) que
fundamenta esse principio: a vida. (Jonas apud Oliveira, 2012,
p. 399)

A vida é o bem de primeira grandeza da qual necessita cuidado, cuidado

este que ja se faz presente na propria existéncia. Jonas afirma, que nesse
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processo natural de evolugcdo dos seres vivos, a vida diz sim a vida. Por isso,
que ao olhar para sua prole qualquer ser vivo diz sim a vida, age para cuidar e
proteger sente-se responsavel por aquele (a) que esta diante de si. Jonas

assevera.

Mas a questdo ontolégica ndo tem nada a ver com tais
avaliagdes, nem tampouco com uma comparacdo hedonista
entre prazeres e sofrimentos (cujo resultado em geral também
se mostra negativo, desde que e porque decidimos compara-
los). Quando falamos da “dignidade do homem” como tal,
somente devemos compreendé-la em um sentido potencial, pois
em caso contrario tal discurso expressara uma vaidade
imperdoavel. Contra tudo isso, a existéncia do homem é uma
prioridade, pouco importando que ele a meregca em virtude do
seu passado ou da sua provavel continuidade. A possibilidade
sempre transcendente, obrigatdria por si mesma, precisa ser
mantida gragas a continuagdo da existéncia. Preservar essa
possibilidade como responsabilidade coésmica significa
precisamente o dever de existir. Exprimindo-nos de forma
extremada, poderiamos dizer que a primeira de todas as
responsabilidades € garantir a possibilidade de que haja
responsabilidade. (Jonas, 2006, p. 176-177)

Aqui encontra-se o0 arquétipo da responsabilidade, essa
responsabilidade césmica que estd contida no devir da natureza e na
transitoriedade de todo ser vivo. Entretanto, € no homem que se efetiva a
responsabilidade, a possibilidade de ser responsavel pela subsisténcia da vida
que pode continuar a existir. Em primeiro lugar, da sua propria espécie para que
a possibilidade de responsabilidade possa continuar a existir no futuro nas
proximas geragdes e consequentemente, a existéncia dos demais seres vivos.

Aqui o autor quer mostrar também uma critica a metafisica classica, que
“ha um dever contido no ser”. O homem ao nascer ndo € moral ou imoral, mas
capaz de ser, moral ou imoral, e este, “capaz de”, deriva do primeiro imperativo,
a saber, a propria existéncia. E no poder que o homem tem de agir de forma
exterior a sua subjetividade € que a responsabilidade ganha um sentido ético.
(Oliveira, 2012, p. 399-400)

1.3 O ser e o dever

Para Jonas, o que houve na histéria da filosofia ocidental enquanto

metafisica foi um processo de dogmatizagdo de conceitos. Cristalizando e
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neutralizando o ser, impossibilitando uma deducdo de deveres atras dele. “[...]
como o ser nao tem valor e porque ele ndao estava em questado, a filosofia
tradicional ramificou a dogmatica assertiva que separou ética e ontologia”

(Oliveira, 2012, p. 402). Oliveira escreve:

E porque assumiu para si a necessidade de “prestar contas dos
fundamentos metafisicos do dever’ (PR, p. 96) que a ética do
futuro adquire, pelas maos de Jonas, uma obrigagdo com a
verdade que reduz a zero o refugio ontolégico da ética: a
obrigagcdo de fazer, antes de qualquer coisa, um ensaio
metafisico, ainda que seu terreno, reconhece o autor, seja
inseguro e/ou permanega “suspenso sobre o abismo do
incognoscivel” (PR, p. 96). Jonas pensa essa tarefa metafisica
como uma tarefa racional “acionada sob a instigagédo do desafio”
(PR, p. 97), e incorporada a ética pela urgéncia e gravidade do
novo perigo (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 402).

Professor Jelson chama a atencdo de que Jonas assume para si essa
tarefa que vé como uma necessidade, a saber, “prestar contas dos fundamentos
metafisicos do dever.” Que a ética do futuro assume um carater de urgéncia esta
claro para muitos diante das adversidades dos tempos atuais. Mas, olhar para a
ética da responsabilidade como uma obrigagao necessita, na visdo do filésofo,
uma justificativa ontolégica, mesmo ele sabendo o quanto isso é delicado, pois,
poderia cair no abismo do incognoscivel. No entanto, para Hans Jonas € uma
tarefa racional e necessaria dada a urgéncia e perigo em que o homem moderno
se encontra.

De que modo isso sera feito? Oliveira afirma:

Numa veia antikantiana, e apesar de Kant, Jonas pretende uma
metafisica racional porque sua ontologia é acompanhada de
uma biologia e se efetiva a partir dos resultados alcangados no
seu Principio Vida, no qual o elemento cientifico-racional
ofereceu a possibilidade de romper com o dualismo matéria e
espirito. (Oliveira, 2012, p. 402-403)

Para o filésofo, a metafisica deve ser racional, uma ontologia que sempre
trara tracos da biologia como ele afirma em sua obra, O principio vida:
fundamentos para uma biologia filoséfica. Sendo assim, a vida € uma categoria
ontolégica por exceléncia. Mas, qual vida? A do ser humano? Ainda sobre isso
Oliveira aponta:
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Esta tem como requisito o pensamento da vida como fenémeno
geral, sem “estacionar no brutal antropocentrismo que
caracteriza a ética tradicional e, particularmente, a ética heleno-
judaico-cristd” (PR, p. 97), cujas bases foram reexaminadas —
com resultados surpreendentes — nos ensaios que vieram a
formar o Principio vida. (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 403)

A vida que é uma categoria ontoldgica é a vida como fendbmeno geral,
toda a vida, todo ser vivo existente nesse planeta. Jonas chama a atencao que,
nao se deve recair no antropocentrismo caracteristica da ética tradicional,

sobretudo, a hegemonica ética heleno-judaico-crista. Oliveira escreve:

Do ponto de vista ético, o ndo Ser pode ser considerado como
uma situacado de perfeicdo (e talvez, por isso, preferivel) em
relacdo ao Ser, que &, por isso mesmo, 0 campo no qual a ética
se efetiva como tentativa de correcdo da imperfeicao
caracteristica da existéncia. Sendo assim, porque o nao ser
pode ser escolhido como risco, ameaga ou até mesmo
preferéncia, é que a ética deve partir da afirmagao da “primazia
absoluta do Ser diante do nada” (PR, p. 99), o que implica uma
afirmagao categodrica da preferéncia da vida sobre a morte, ou
simplesmente de um dever diante do Ser, de uma ética
associada a ontologia. (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 403)

Existe uma relacéo dialética entre o ser e 0 nao ser, mas, importante
entender o conceito de ndo ser que ganha um sentido dubio aqui. Pode ser
entendido como uma busca de perfeicado em relagao a imperfei¢cao, presente em
toda vida que se desenvolveu neste planeta. Ou como no sentido filoséfico mais
antigo de inexisténcia, ou como comumente é chamado, no senso comum, a
morte enquanto esse deixar de existir, deixar de ser.

Acontece atualmente uma busca por uma superagdo da realidade
humana, em vista os avancos técnico-cientificos de olhar para o homem como
uma realidade ultrapassada. Tendo como foco a inteligéncia artificial e a
realidade proposta de um pds-humanismo. Isso seria a busca de uma perfeicao
que se finda no nao ser, que o autor esta citando. Mas, existe outra realidade, a
de que por meio do avango da técnica moderna, pés-revolugao industrial, aponte
para 0 nao ser, nAo como superagao, mas como fim mesmo eminente. Fim dos
recursos explorados continuamente a séculos como os combustiveis fosseis,

como o carvao, o petroleo e o gas natural. Fim também da vida no seu extremo,
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como a realidade, do nado ser, batendo a porta em cada mudanga que o planeta

apresenta por meio da crise climatica causada pelo antropoceno. Oliveira afirma:

Ora, a razdo da existéncia, como resposta sobre a pergunta por
que existir € melhor do que nao existir, reside no fato de que a
existéncia seria boa por si mesma. Jonas recorre aqui a
sequéncia biblica na qual o Criador analisa a criagao e afirma
sua positividade moral: o bom das coisas criadas seria bom no
sentido mesmo de sua existéncia e “nao se este € bom porque
Ele assim o quis” (PR, p. 101). Mas o autor ndo se limita ao
ambiente religioso; no ambito racional, € possivel encontrar essa
mesma evidéncia, de forma independente: “a questao do dever-
ser de um mundo pode ser separada de qualquer tese sobre sua
autoria” (PR, p. 101) (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 403).

A resposta a grande pergunta do porqué existe o ser ao invés do nada?
Para Jonas, esta justamente no fato de que existir € melhor do que nao existir
porque a existéncia seria boa em si mesma. Aqui ele traz a sequéncia biblica do
Génesis que mostra que o Criador, em tudo aquilo que criou/fez, ele viu que era
bom (Cf. Gn 1,1-31). Hans Jonas, olhando para o texto biblico diz, que o bom
das coisas criadas estava no sentido mesmo de seu existir e ndo que este ou
aquele é bom porque Deus assim o quis.

Mas, Jonas nado esta limitado ao ambito religioso. “A questdo de um
possivel dever-ser deve ser respondida independentemente da religidao” (PR, p.
101) (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 403). O que esta em jogo é entdo a questao
do valor que existe na prépria existéncia. O valor, esta na vida que existe, e ainda
que seja muito complexo construir os argumentos a respeito de valores
existentes, com a chama viva do niilismo que continua a ecoar, para Jonas, o
bem enquanto valor é aquilo que merece existir. Tanto que tange a revelagéo do
Ser enquanto vida na realidade, esta existéncia reivindica desde suas bases
bioldgicas e evolutivas um certo agir de modo que possa continuar existindo.

Se o dever esta contido no ser, como entdo se da a passagem do ser
para o dever? Ja que € isso que o filosofo esta propondo. Para Jonas, o homem
dotado de racionalidade/espirito que |he confere poderes, inclusive poderes
ameacadores, tem responsabilidade ndo s6 pelos demais seres, mas também
pela propria ideia do homem. “Como imperativo ontolégico, a ideia de homem

remete a responsabilidade sobre a sua existéncia ndo enquanto esséncia, mas
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enquanto presenga e ‘corporificagdo no mundo’ (PR, p. 94)" (Jonas apud
Oliveira, 2012, p. 405). Oliveira afirma:

[...] a fundamentacdo ontologica da ética do futuro exige, em
primeiro lugar, uma superacdo do dualismo matéria-espirito,
como enfrentamento do enigma do surgimento da subjetividade
a partir de um dado especulativo quanto a presenca da liberdade
ja nos primérdios e nas mais elementares formas de vida. E pela
tentativa de superagcdo do dualismo que Jonas consegue
mostrar que os julgamentos de valor, caracteristicos do campo
ético, tém derivagédo ontoldgica, ou seja, procedem do proprio
Ser, agora reinterpretado nao sé do ponto de vista ético, mas do
ponto de vista bioldgico. (Oliveira, 2012, p. 406)

Aqui fica claro que além de uma superacgao entre a separacao feita entre
ser e dever, Jonas traz também a convicgdo de uma superagdo do dualismo
deixado pela tradigdo da filosofia ocidental entre matéria e espirito. Ao tentar
superar esse dualismo o autor vai trabalhar com a ideia de uma relacéo, ou
melhor interagdo psicofisica nos seres vivos. Partindo do conceito ja dito do
valor, se o valor esta na vida em si mesma, esta, por sua vez, numa condi¢ao
natural luta para continuar existindo, isto aponta para o dever de que a vida
continue a existir. Isso sé pode ser uma derivagéo ontoldgica. Portanto, uma
reinterpretacao que o fildsofo faz ndo s6 do ponto de vista ético, mas também

bioldgico. Oliveira escreve:

O autor parte entdo da analise do homem como o unico ser
capaz de assumir responsabilidade, precisamente pelo fato de
que ele esta “predisposto a ser responsavel’ dado que esse é
um fato ontoldgico: “0 homem é o Unico ser vivente que pode
assumir responsabilidade por aquilo que faz, e com este pode ja
€, de fato, responsavel” (MPF, p. 91). Essa afirmagéo é uma
constatacdo de nivel metafisico porque significa que a
responsabilidade é “uma caracteristica distintiva e decisiva da
esséncia do ser humano e de seu equipamento existencial”
(PSD, p. 144) (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 408)

Para Jonas, 0 homem € o unico ser vivo capaz de assumir a condi¢ao
da responsabilidade. E isso é perceptivel ao olhar para todos os outros seres
vivos neste planeta seja outros mamiferos, répteis, vegetais e até mesmo os
animais domeésticos ndo sdo capazes de assumir responsabilidade por seus

atos. Essa capacidade é um fato ontoldgico. Ainda sobre isso Oliveira afirma:



41

Por outros termos, a capacidade, enquanto poder, por si mesmo
se torna um fato e conduz ao dever, porque ela representa, no
caso humano, a faculdade de escolher “alternativas de atuagao”
(PSD, p. 138). Essa forma de argumentacao parte da evidéncia
de que, no &mbito metafisico, a filosofia ndo pode apenas pensar
“através de perguntas que admitam respostas demonstraveis e
refutaveis” (MPF, p. 90), ja que “para a pergunta sobre se deve
ou ndo existir uma humanidade, se deve sequer existir ou ndo
um mundo, é certo que nao se podem esperar respostas que —
como nas ciéncias naturais — se possa simplesmente assinalar
como verdadeiras ou falsas” (MPF, p. 90) (Jonas apud Oliveira,
2012, p. 408).

Capacidade enquanto possibilidade € um fio condutor ao dever, porque
representa, na visdo do filésofo, a faculdade de escolher. Ressalta que essa
argumentagao € uma argumentagéo metafisica e nesse ambito ndo se parte da
ideia de que todas as perguntas terdo respostas irrefutaveis. A objetividade nas
respostas € mais comum nas ciéncias da natureza, mas nas ciéncias humanas
e sobretudo, dentro da filosofia, na metafisica, muitas respostas estardo como

demonstraveis, porém, refutaveis. Oliveira afirma:

Como capacidade ética, a responsabilidade se embasa numa
capacidade ontolégica de escolha, o que significa que a
responsabilidade se torna um complemento a liberdade, pois
essa é a condicdo ontologica do ser humano sobre a qual se
funda a responsabilidade. Sobre a liberdade de um ato pesa
sempre a responsabilidade por ele, na medida em que alguém
pode sempre reclamar por suas consequéncias, como uma
“instdncia que nos obriga a justificarmo-nos” (PSD, p. 138)
constantemente; nesse caso, ndo somos sé responsaveis de (ter
feito) alguma coisa, mas, sobretudo responsaveis ante algo (que
talvez ndo esteja presentificado e sequer tenha ciéncia de sua
consequéncia) (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 408).

A responsabilidade enquanto capacidade ética do ser humano tem uma
ligagdo ontologica com a capacidade de escolha. Assim, a responsabilidade
sempre sera um complemento da liberdade, principalmente porque sempre
podem reclamar pelas consequéncias das individuais. E para Hans Jonas,
conhecimento, liberdade e responsabilidade sio intrinsecos a humanidade.

Oliveira afirma:
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Meu dever ganha ainda mais concretude, obviamente, pelo fato
expresso pela técnica moderna, de ele estar exposto ao poder
e, portanto, aos riscos que esse poder implica. O ser é a
lembranca constante do dever, pois, se a responsabilidade é
uma caracteristica ontoldgica do ser humano, ela o obriga, na
condicdo de seu detentor, a “garantir a continuidade de sua
presenca no mundo” (PSD, p. 145, grifo do autor). Essa garantia
de presenga no mundo inclui, também, a garantia de presenca
futura, ou seja, a responsabilidade de que haja portadores de
responsabilidade no futuro. A causa prioritaria da
responsabilidade, como condicdo 6éntica, é sua prépria
conservagao e isso implica a existéncia de uma humanidade
futura. O ser é responsavel pela capa cidade de sua
responsabilidade. (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 409).

Professor Jelson chama a atengao para o fato que o dever ganha ainda
mais concretude nos tempos atuais com o fato da técnica moderna estar
presente nos meios de produg¢do, mas também no modo de agir e ser no mundo.
Além disso, de que ha uma constante ameaca a vida do planeta e a
responsabilidade enquanto dever que se deriva do ser é a condigdo necessaria
para garantir a continuidade de sua presencga enquanto existéncia no mundo.
Isto €, a causa prioritaria da responsabilidade como condi¢ao 6ntica do ser € a
conservagao, implicando na existéncia de uma humanidade futura.

“[...] que nos tornamos responsaveis ndo so pela existéncia, mas pela
forma de existéncia no futuro — a primeira como derivagao da segunda” (Oliveira,
2012, p. 409). E de extrema importancia pensar nessa sentenca légica que Jonas
deixou para a posteridade, a vida € o mistério que acontece e isso independe
das escolhas que o homem pode fazer hoje. Mas, 0 modo como essas vidas
terdo que viver depende diretamente das escolhas do homem de hoje. Nessa
ética do futuro o ponta pé inicial esta no “[...] que exista uma humanidade ou, em
termos mais gerais, que exista um futuro” (Oliveira, 2012, p. 410). Oliveira

escreve:

A estranheza do argumento se deve ao fato de que a nova ética,
assim, por lhe faltar a reciprocidade, reveste-se de uma
ontologia, fazendo que a responsabilidade, enquanto dever, se
efetive a partir do ser primordialmente como um dever ser agora
— como nunca antes — ameagado. A regra sobre o modo de ser
(que é o campo tradicional da ética) esta agora pautado no
imperativo ontoldgico do existir. O imperativo ontolégico-ético se
formula como uma regra pela qual “aos descendentes futuros da
espécie humana nao seja permitido nenhum modo de ser que
contrarie a razdo que faz com que a existéncia de uma
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humanidade como tal seja exigida” (PR, p. 94). E agora o modo
de ser (em termos éticos), portanto, que deve ser pensado como
ameaca ao ser (em termos ontolégicos). (Jonas apud Oliveira,
2012, p. 410)

Essa ética reveste-se de uma ontologia, fazendo com que a
responsabilidade se recubra de um primordial dever ser que agora se encontra
ameacado, pois € a existéncia que esta ameacgada. O imperativo ontologico-ético
€ o existir. O caminho ontoldgico-ético proposto com Jonas se formula numa
regra, que nas proximas geragdes nao possa existir nenhum modo de ser que
contrarie a razao que faz com que a existéncia de uma humanidade como tal
seja exigida. Em outras palavras, a ética adquire uma obrigagao ontologica.

Oliveira assevera:

E a partir desse primeiro imperativo do ser que a humanidade de
agora se torna ontologicamente responsavel pela ideia do
homem no futuro, cujo modo de ser exige a sua existéncia e,
para nds, a garantia das possibilidades de sua existéncia. Da
pergunta sobre por que devem existir homens no futuro é que
deriva a pergunta sobre como eles devem existir. O imperativo
categorico agora é ontolégico na medida em que ndo se serve
mais da hipétese se, mas da obrigacdo de um que haja futuro.
Sobre isso, Jonas afirma categoricamente: “para mim, esse
imperativo € o unico ao qual realmente cabe a determinacao
kantiana de categorico, isto €, da incondicionalidade” (PR, p. 95).
(Jonas apud Oliveira, 2012, p. 411)

Entdo agora se apresenta a humanidade com essa nova ética uma
responsabilidade ontoldégica, como garantia das possibilidades de se continuar
existir tal responsabilidade presente no homem das préximas geragoes. E aqui
da pergunta sobre por que devem existir homens no futuro, que se deriva a
pergunta, sobre como estes por sua vez devem existir.

O autor também salienta que na ética da responsabilidade, Hans Jonas
olhando para Immanuel Kant, que construiu uma ética deontologica baseada no
conceito do imperativo categérico, esta propondo um novo imperativo categérico
que é ontoldgico, que é a prépria existéncia; o Ser manifestado em vida. Que
aponta para a obrigacéo do dever de continuar existindo e isso, por sua vez, para
Jonas € incondicional. “Diante do poder de destruicdo que carrega, o homem,
como resultado mais acabado do sim da vida para si mesma, encarna a

obrigacao ética de um sim ontolégico” (Oliveira, 2012, p. 411). Oliveira escreve:
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O homem ampliou o exercicio da liberdade a tal ponto de
instaurar um verdadeiro abismo entre ser e dever: “com seu
saber alcangcou um dominio sobre a natureza, sobre outras
formas de vida e seu aproveitamento, que lhe garante um
espaco muito maior de decisdo e modos de comportamento
arbitrarios” (Jonas, 2001, p. 56).

No exercicio de sua propria liberdade que foi ampliada ao longo dos
séculos, a humanidade é responsavel pelo abismo entre o ser e o dever. Esse
abismo é decorrente dessa ontologia classica, e que vai ter desdobramentos nas
escolhas e agdes praticas de dominio do ser humano ao que esta a sua volta. O
dominio sobre a natureza causa e causou inumeros estragos que, em tempos
atuais, colhem-se os frutos de uma agravante crise climatica. Entretanto, isso
demonstra que o homem moderno conquistou um espag¢o nao somente de
dominacéo, mas de decisao sobre os modos de comportamento. E isso significa

que sempre havera uma escolha. Oliveira afirma:

Desse modo, € pela vontade de sobrevivéncia que a vida se
afirma através do medo, do temor e da ambicdo, os quais
atingem seu apogeu no caso humano na consciéncia e na
liberdade e é nele que se funda o principio responsabilidade.
Para Jonas, “a existéncia da capacidade de ser responsavel
converte o depositario desta capacidade em responsavel” (MPF,
p. 57), ou seja, pela existéncia do ser responsavel é que se funda
a responsabilidade como principio ético. A responsabilidade,
assinala Jonas, também implica a garantia da permanéncia do
préprio principio no mundo. Ora, se a responsabilidade se funda
na racionalidade e na consciéncia humana (como auge da
histéria evolutiva) e estas sdo parte constitutiva da esséncia
humana, entdo ela é um principio ontolégico participe dessa
esséncia: “a existéncia da capacidade de ser responsavel € um
fato ontoldgico, que quase se autocertifica” (MPF, p. 57). (Jonas
apud Oliveira, 2012, p. 412).

O principio responsabilidade se funda na vontade de sobreviver que a
vida se afirma dentro do medo que esta sempre presente de deixar de existir. A
responsabilidade como principio ético esta contida na possibilidade da existéncia
do ser responsavel no futuro, isto é, a garantia de permanéncia do proprio
principio no mundo. E se a responsabilidade se apresenta na racionalidade do

individuo e na consciéncia dado todo o carater evolutivo do homo sapiens
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sapiens, isSO mais uma vez comprova que € um principio ontolégico que participa

da esséncia da humanidade. Oliveira pondera:

No caso humano, em virtude da sua “liberdade lucida” (PR, p.
152), ha uma forga obrigatoria, pois o seu sim a vida o faz ndo
apenas continuador da obra da natureza, mas também o seu
possivel destruidor. Ou seja, no caso humano, o sim natural-
ontologico exige também um amparo racional-ético. Essa
perspectiva transforma o homem num tutor da natureza pela
adocao da moralidade com o fim, muitas vezes, de “restringir sua
heranca particular e singular, o livre-arbitrio” (PR, p. 153). (Jonas
apud Oliveira, 2012, p. 413).

O professor Jelson deixa claro que o homem no uso de sua liberdade
tem uma dindmica ambigua. Este, por sua vez, pode ser continuador da obra da
natureza, mas também seu potencial destruidor. No caso humano
diferentemente dos outros seres vivos este sim a vida como um carater natural-
ontologico nao é suficiente. Nao pode se crer que simplesmente por ser um
aspecto ontolégico o homem va agir de forma responsavel, por sua vez, é
necessario um amparo que o filésofo chama de racional-ético. S6 assim, o
homem pode entdo se tornar em tutor da natureza adotando uma moralidade
que o conduza a tal, muitas vezes tendo que restringir sua heranga particular e

singular, a saber, seu livre-arbitrio. Oliveira assevera:

Em outras palavras, no caso humano, resta ainda perguntar se
o “exercicio pleno desse livre-arbitrio” ndo seria justamente a
realizagdo de sua finalidade ou, em outras palavras, se aquilo
que simplesmente ele faz como meio de sua existéncia (incluido
ai todo o poder adquirido pela via da técnica) nao seria
simplesmente a realizacao de sua finalidade propria e livre, “nao
importa para onde ele nos conduza” (PR, p. 153). (Jonas apud
Oliveira, 2012, p. 414)

Aqui num primeiro momento surge um questionamento, sera que o
“exercicio pleno desse livre-arbitrio” ndo seria a realizag¢ao plena do ser humano?
Aquilo que o homem realmente faz em sua existéncia como realizagao propria
do existir de sua condicédo livre incluindo todo o poder acumulado pela técnica,
independente para onde a humanidade sera conduzida. Questionamentos
existenciais que podem ajudar a refletir, afinal, muito provavelmente os homens
do passado apenas viveram de forma livre fizeram suas escolhas sem saber

onde levariam a humanidade. Oliveira afirma:



46

O que torna a vida fonte do dever é o fato primordial de sua
realizagdo ou manutengao acontecer no ambito do fundamento
do Ser e ndo apenas no ambito da vontade, que a ele esta
submetida. A vida, portanto, para Jonas, esta carregada de uma
teleologia interna, na qual a liberdade enfrenta as exigéncias
vitais no contato do ser com o mundo enquanto efetivacdo de
sua proépria finalidade. Teleologia seria, em outras palavras, o
movimento do préprio ser no mundo, o seu “ato de ser”: o ser é
a finalidade suprema do ser e essa é a sua forma primordial de
teleologia. (Oliveira, 2012, p. 414)

A vida é a fonte do dever, pois, o acontecimento desta e sua manutengao
nao se encontra no ambito da vontade, mas na do Ser. E para Hans Jonas, a
vida esta carregada de uma teleologia interna que encontra seus entraves no
contato do ser com o mundo para efetivar sua propria finalidade. A teleologia &
0 préprio movimento do ser no mundo, o “ato de ser”, enquanto vida que se
desponta no planeta.

Dentro dessa dindmica interna da teleologia do ser enquanto vida, que
se encontra o dever como ja foi apresentado, que legitima a vida como valor dos
valores. E assim como uma obrigagao ética ontoldgica, deve ser assumida o
principio responsabilidade, por cada membro da espécie, como sua propria
finalidade (Oliveira, 2012, p. 414).

Fica, portanto, claro que sua ontologia que perpassa desde sua
concepcgao a respeito de Deus e sua relagdo com a natureza enquanto criagao.
Que a responsabilidade aparece enquanto carater ontolégico intrinseco ao ser
humano em sua condic¢ao existencial. E que sendo a vida o valor supremo, tendo
valor em si mesma, ela mesma enquanto existéncia aponta para um dever que
esta contido nela mesma. Isto &, o existir ontologicamente e naturalmente na sua
dimensdo mais bioldgica possivel conduz para o dever, por sua vez, ético de
continuar existindo.

Surge entdo a necessidade de uma melhor compreensao da ética. A
ética de Hans Jonas que € proposta para uma sociedade tecnologica. Também
chamada de ética do futuro. Afinal, o que essa ética tem de diferente das demais,
uma vez que ética € uma area nada nova na histéria. O caminho é se debrucgar
sobre a dimenséao ética e sua histéria ao longo da formagao do ocidente desde

os gregos até Hans Jonas.
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2. O PRINCIPIO RESPONSABILIDADE E SEUS DESDOBRAMENTOS
PRATICOS

Duas questdes se colocam nesse capitulo: primeiro, o que é ética e
juntamente com isso 0 que é a ética para Hans Jonas. E como e por que sua
ética € uma novidade em comparagao com as éticas tradicionais que para o autor
nao tem mais validade para uma civilizagao tecnoldgica. E segundo quais os
desdobramentos da ética da responsabilidade na preocupacéo do avancgo tecno-
cientifico.

Na busca de uma melhor compreensao conceitual o dicionario de

filosofia de Abbagnano traz uma definicdo sobre o que de fato ¢é a ética:

ETICA. Em geral, a ciéncia da conduta. Existem duas
concepgodes fundamentais dessa ciéncia: 1- a que a considera
como ciéncia do fim a que a conduta dos homens se deve dirigir
e dos meios para atingir tal fim; e deduz tanto o fim quanto os
meios da natureza do homem; 2- a que a considera como a
ciéncia do movel da conduta humana e procura determinar tal
movel com vistas a dirigir ou disciplinar a mesma conduta.
(Abbagnano, 2007, p. 380)

Como se vé a ética é a ciéncia da conduta humana. Seja para se pensar
a partir do fim como consequéncias das a¢gdes numa visao mais pragmatica onde
se visa a finalidade do processo. Ou como mais importante aquilo da qual se
deseja alcangar. Seja pela analise do proprio processo o que, Abbagnano chama
de “movel”, enquanto agdo humana que pode ser considerado por alguns um fim
em si mesmo tao importante quanto ou até mais do que o fim.

Em outras palavras como, bem disse Lima Vaz, em sua vasta
contribuigdo académica ao campo da ética, a ética € uma ciéncia do ethos, ou
seja, dos costumes e habitos. E também um sistema aberto que articula os
invariantes ontoldgicos que definem o agir humano e que por fim tenta responder

a pergunta deixa por Sécrates como convém viver?

2.1 Etica da responsabilidade

O filésofo alemao apresenta que a natureza do modo de agir do homem
foi modificado no proprio processo histérico do avanco da técnica moderna.

Onde o homo faber muitas vezes pode até se sobrepor ao homo sapiens
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sapiens. Uma vez que o modo de agir da humanidade mudou as éticas
existentes n&o terao mais o mesmo efeito sobre este sujeito que ja ndo é mais o

mesmo. Assim Jonas afirma:

Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado
para o novo tipo de sujeito atuante deveria ser mais ou menos
assim: “Aja de modo a que os efeitos da tua agdo sejam
compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida humana
sobre a Terra; ou expresso negativamente: “Aja de modo a que
os efeitos da tua agdo ndo sejam destrutivos para a possibilidade
futura de uma tal vida; ou simplesmente: “Nao ponha em perigo
as condigdes necessarias para a conservagao indefinida da
humanidade sobre a Terra”; ou, em um uso novamente positivo:
“Inclua na tua escolha presente a futura integridade do homem
como um dos objetos do teu querer.” (Jonas, 2006, p. 47)

Tendo como pano de fundo o imperativo categérico kantiano da ética do
dever Jonas propde um novo imperativo, uma nova ética. Uma ética voltada para
a responsabilidade do ser humano diante do mundo em que habita. Sendo de
responsabilidade do homem “a permanéncia de uma auténtica vida humana
sobre a Terra”.

Para Jonas, isso significa em outras palavras conservar este mundo
fisico para que a presencga dos entes existentes permanega. E isso significa olhar
para as vulnerabilidades que se apresentam ao homem moderno
impossibilitando ou limitando as condigdes de existir (Jonas, 2006). Aqui é a
ética, € o olhar para a sustentabilidade que evoca a responsabilidade do ente
privilegiado, o ser humano. Sé é possivel atender as necessidades do mundo
moderno sem comprometer ainda mais o Planeta e a existéncia das geragdes
futuras com o equilibrio entre as realidades ambientais, sociais e econémicas.

Tal visao desta nova ética amplia o olhar e horizontes como Jonas
mesmo aponta: “Além disso, é evidente que o nosso imperativo volta-se muito
mais a politica publica do que a conduta privada, ndo sendo esta ultima a
dimensao causal na qual podemos aplica-lo” (Jonas, 2006, p. 48).

Se antes a existéncia ou preservacao das condigdes de existir neste
Planeta ndo era uma preocupagao da ética agora se faz necessario, pois o
avancgo do pensar técnico que domina a humanidade como afirma Heidegger fez

com que a exploragao da natureza como uma realidade que se apresenta que
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se desvela fez com que a humanidade levasse isso até as ultimas

consequéncias. Assim afirmam Kirchner e Sarraipa:

O desenvolvimento tecnolégico ocorrido nos ultimos séculos
causou inumeras transformacgdes na natureza do agir humano e,
tendo em vista que este desenvolvimento cientifico e tecnolégico
€ continuo, pois, como afirma Heidegger, “ninguém podera
prever revolugdes que se aproximam e, entretanto, a evolucao
da técnica decorrera cada vez mais rapidamente e nao sera
possivel deté-la em parte alguma”, resta-nos saber se o ser
humano esta preparado para lidar com tal desenvolvimento
tecnoldgico e se este sabera usa-lo de forma que nao afete a
existéncia de tudo quanto & e existe sobre o planeta, e se sua
acdo ndo afetard a sobrevivéncia das geragdes futuras.
(Kirchner, Sarraipa, 2017, p. 2)

Estaria a humanidade preparada para lidar com o avancgo da tecnologia
de modo “responsavel’? Como isso se dara nos tempos atuais onde acontece
inumeras vezes uma sobreposicdo do Homo Faber ao Homo Sapiens Sapiens.
Nas palavras de Hans Jonas cada vez que o Homo Faber triunfa diante de um
objeto externo a ele aqui tanto os aparatos tecnolégicos como a realidade dada
enquanto natureza, ele esta triunfando internamente sobre o Homo Sapiens uma
vez que antes ele era apenas uma parte servil do Homo sapiens. Aqui se tem
um problema ético novo dado, pois a tecnologia nao afeta apenas o externo, mas
o interno do ser e do existir humano “[...] por causa do lugar central que ela agora
ocupa subjetivamente nos fins da vida humana” (Jonas, 2006, p. 43). Jonas

complementa:

Gracas ao tipo e a magnitude dos seus efeitos de bola-de-neve,
o poder tecnoldgico nos impele adiante para objetivos de um tipo
que no passado pertenciam ao dominio das utopias. Dito de
outra forma, o poder tecnoldgico transformou aquilo que
costumava ser exercicios hipotéticos da razao especulativas em
esbogos concorrentes para projetos executaveis. (Jonas, 2006,
p. 63)

Aquilo que antes era visto e tratado apenas na utopia de um possivel
progresso agora com o avango tecnolégico ja se faz presente. Mudando nao
apenas aspectos externos, mas a propria maneira do agir da humanidade. As
utopias, se enraizavam em possibilidades e potencializadas coletivas, com

vinculos coletivos e societarios, do cla a nagao; mas as novas tecnologias
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obedecem mais ao mercado, ao dominio de opinido e de produto, nas méaos de
uma elite cientifica e financeira. Ademais, o tempo das utopias se localiza na
primeira Modernidade, antes dos avancgos da Internet e da Inteligéncia Artificial.
Hoje, as tecnologias (de comunicagéo e de exploragédo) carecem de ética! — e as
pessoas se afundam numa subjetivacdo quase patoldgica, que lhes rouba a
efetiva liberdade de participar de processos, conhecer as implicagdes, decidir em

vista de transformacdes estruturais. Oliveira escreve:

Como se vé, esse ethos da técnica € uma heranga dos
primérdios da Era Moderna, quando acreditava-se que a razao
poderia conduzir o homem a felicidade plena. A técnica seria,
nesse caso, uma razdo instrumental, isto €, uma ferramenta
indisponivel e uma conduta quase obrigatéria da sociedade
como um todo e da ciéncia em particular. (Oliveira, 2014, p. 136)

Um novo ambiente formador gerado pela técnica que forma uma nova
maneira de pensar e de ser no mundo. Traz ao homem moderno a esperancga de
um progresso pela razdo que conduziria a humanidade a felicidade plena. A
técnica, portanto, € o instrumental ndo apenas teorico, porque esta presente nos
aparatos também, obrigatério da sociedade.

Mas, e se essa técnica apresenta falhas? Oliveira destaca em Técnica,
Medicina e Etica: “Tal visdo acredita que ‘as feridas abertas pela técnica podem
ser curadas por uma técnica ainda melhor’ (TME, p. 51) num movimento ao

infinito” (Jonas apud Oliveira, 2014, p. 136-137). Oliveira escreve:

O homem técnico é aquele que adquire o direito de explorar a
natureza de forma ilimitada porque ele é o Unico portador da
subjetividade e ela deve fornecer todo o material para a
realizagao de suas necessidades. Serva das vontades humanas,
a natureza é privada da dignidade propria. (Oliveira, 2014, p.
141)

Diante de um novo ethos da técnica, gera-se assim o homem técnico.
Que por sua vez é conduzido por um pensar técnico que leva a humanidade a
l6gica da exploracdo diante da realidade. Explorar os entes presentes na

natureza de forma ilimitada. Kirchner e Silva afirmam:

Esse movimento que o ser humano realiza na realidade atinge
nao somente a natureza enquanto dis-posi¢ao e dis-ponibilidade
de riquezas, bens e energia, mas também o outro ser humano,
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isto é, a prépria humanidade. Heidegger apresenta ainda uma
outra preocupagdo — mais profunda — ontoloégica e
metafisicamente falando: “A vigéncia da técnica ameaga o
desencobrimento e 0 ameacga com a possibilidade de todo des-
encobrir desaparecer na dis-posicao e tudo apresentar apenas
no des-encobrimento da dis-ponibilidade” (Heidegger, 2012, p.
36 apud Kirchner, Silva, 2024, p. 144)

O pensar técnico que olha para a realidade existente como dis-posi¢cao
e dis-ponibilidade atinge ndo somente a natureza enquanto riquezas naturais e
recursos que sao retirados. Mas, em ultima estancia pode atingir o proprio
homem onde o ser humano olha para o outro um ente também disponivel, util ao
uso. Diante desse novo agir fundada na esperanca de que a técnica pode ser
curada por ela mesma num movimento ad aeternum. E onde o risco é perder a
experiéncia pulsante do existir como parte de um todo, como parte da natureza,

Jonas aborda:

[...] o nosso agir coletivo-cumulativo-tecnoldgico € de um tipo
novo, tanto no que se refere aos objetos quanto a sua
magnitude. Por seus efeitos, independentemente de quaisquer
intengdes diretas, ele deixou de ser eticamente neutro. Com isso
se inicia a tarefa propriamente dita, a de buscar uma resposta.
(Jonas, 2006, p. 66)

Tal resposta ndo pode mais se apoiar no aqui e agora. Mas, um olhar a
longo prazo. As éticas que Jonas denomina como tradicionais até o presente
momento quando ele escreve, O Principio responsabilidade [...], sdo éticas
voltadas para o aqui e agora, ou seja, para o presente e ndo para o futuro. Tal
empreendimento na modernidade se tornou ainda mais dificil falar de futuro
quando houve um vacuo ético deixado pelo niilismo se que espalhou deixando o

homem moderno desacreditado no amanha, “Agora trememos na nudez de um
niilismo no qual o maior dos poderes se une ao maior dos vazios; a maior das
capacidades, ao menor dos saberes para que utilizar tal capacidade” (Jonas,
2006, p. 65).

O niilismo encontra 0 homem moderno onde o vazio de um Deus que
morreu passa pelo vazio existencial que se potencializara na produgao técnica
enquanto possibilidades até onde a ciéncia podera ir ou chegar. Jonas chama

atencao:
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[...] mencione-se apenas a complexidade das rela¢des causais
na ordem social e na biosfera, que desafia qualquer calculo
(inclusive o eletrénico) o carater essencialmente insondavel do
homem, que sempre nos reserva surpresas; e a
imprevisibilidade, ou seja, a incapacidade de prever as futuras
invengoes. (Jonas, 2006, p. 73)

O homem moderno na reprodutividade técnica se torna imprevisivel
diante daquilo que pode ser possiveis inveng¢des no futuro. Mas, inicia-se uma
ideia nova de progresso associado ao avango técnico-cientifico. A ética da
responsabilidade deve olhar com atengao e se perguntar sobre como e de que
modo isso afetara a vida, a toda a vida na biosfera. Quais os riscos da
tecnologia? Uma vez que o apoio total ao desenvolvimento tecnoldgico pretende
e promete um progresso tal em que podera se construir um paraiso na Terra

(Jonas, 2006, p. 85). Oliveira escreve:

Ao contrario da ética tradicional, que pauta e prova seus
argumentos no ambito dos principios ja conhecidos, a ética da
responsabilidade “rastreia e descobre os [principios éticos] ainda
nao conhecidos” (Comin, 2005, p. 29), mas necessarios e
urgentes. O resultado ndo € um principio apoditico, mas
heuristico. Nao evidente, mas provavel. Nao definido, mas
experimental. (Comin apud Oliveira, 2014, p.131)

Se faz mais que necessario uma ética que seja capaz de rastrear
principios e perigos ainda desconhecidos. Tendo como resultado uma ética
heuristica e por assim dizer, mais completa do que as tradicionais. Oliveira ainda

acrescenta:

A ética da responsabilidade se apoia, portanto, numa futurologia
porque detecta uma mudanga nas emergéncias que geram 0s
valores e identifica nos novos tempos tecnoldgicos a urgéncia
de um novo valor, o valor da previsdo. E nessa futurologia que a
ética da responsabilidade encontra suas tarefas e funda seus
axiomas: primeiro, “visualizar os efeitos a longo prazo” (PR, p.
72) e, a seguir, “mobilizar o sentimento adequado a
representacao” (PR, p. 72). (Jonas apud Oliveira, 2014, p. 130-
131).

Uma ética que também vai ser chamada de ética do futuro. Sua base de
apoio é a futurologia que pode ser construida mesmo que seja como
possibilidade ou probabilidade. Diante das mudangas tecnoldgicas que geram

emergéncias um dos valores necessarios € o da previsdo. Uma capacidade de
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visualizar “os efeitos a longo prazo”, ndo como uma vidente que diz como sera o
futuro, mas como espectadores das mudangas sociais que ao participar da
historia que esta sendo escrita pode com a racionalidade propria da humanidade

prever situacoes. O filésofo afirma:

Mas nao seria possivel supor que a humanidade que ainda esta
por vir possa concordar com sua propria inexisténcia ou
desumanizagao; contudo, caso se queira supor essa hipotese
(quase desvairada), ela teria de ser repelida: pois existe (como
ainda deve ser demonstrado) uma obrigagéo incondicional de
existir, por parte da humanidade, que ndo pode ser confundida
com a obrigagdo condicional de existir, por parte de cada
individuo. Pode-se discutir a respeito do direito individual ao
suicidio, mas nao a respeito do direito de suicidio por parte da
humanidade. (Jonas, 2006, p. 86)

Ainda sobre a dimensdo do futuro o autor vai discorrer a respeito da
possibilidade de se existir. Uma vez que sempre ha, como sempre houve no
processo da historia através da reproducgao a vida que continua existindo cada
qual através de sua prole. E ainda que fosse possivel supor que a humanidade
que esta por vir ndo desejar existir, essa ideia deve ser veementemente
reprimida. Pois, existe uma obrigac¢do incondicional de existir e mais ainda que
de a humanidade de hoje proteja esse direito de que as proximas geragdes
possam existir. E a legitimidade de se discutir a respeito do suicidio individual
que nao deve nunca ser confundido ou transposto a um direito de suicidio por

parte da humanidade. Oliveira complementa:

Ou seja, a vida como projegao da sua propria periculosidade,
como manutencgao de uma fragil estabilidade na qual cresce ao
mesmo tempo o0 que devora e 0 que salva, é o grande mistério
que merece respeito e reveréncia. E em direcdo a ela que se
dirige, com temor, o procedimento heuristico proposto por
Jonas. O que se teme é o seu desaparecimento formal e
substancial. (Oliveira, 2014, p. 133).

O futuro da existéncia carrega consigo um temor de que esta por sua
vez desaparegca de maneira formal e substancial. A vida que aparece neste
planeta como grande mistério de Deus que se da na imanéncia deste processo
evolucionario do vir-a-ser ou devir, que, portanto, é divino. Esta mesma vida

torna-se sua propria ameaca de continuar existindo, o que devora e o que salva,
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esta nela mesma. Surge entdo uma reivindicagao de continuidade da existéncia.

Sobre a reivindicagdo Jonas pondera:

Pois reivindicag&o so6 surge daquilo que reivindica — daquilo que,
antes de tudo, é. Toda vida reivindica vida, e isso talvez seja um
direito a ser respeitado. Aquilo que nao existe nao faz
reivindicagdes, € nem por isso pode ter seus direitos lesados.
Que os tenha quando existir, mas nao os tenha por conta da
possibilidade de que existira algum dia. Acima de tudo, ele nao
tem o direito de existir de modo geral, antes de existir de fato.
(Jonas, 2006, p. 89)

E Oliveira ainda complementa:

Como a vida diz sempre um sim para si mesma, a autoafirmacao
da vida passa a gerar um principio ético que dirige a agdo. Na
medida em que fazer o certo nesse caso € o0 mesmo que
sobreviver, entdo fazer o certo é fazer o bem, ou seja,
sobreviver. Manter a vida é garantir a sua continuidade, seja do
ponto de vista de um individuo, seja, como € o caso diante do
perigo da técnica moderna, do ponto de vista coletivo ou mesmo
da espécie, passa a se constituir como o principio ético central
em Hans Jonas. (Oliveira, 2014, p. 139-140)

A vida existente diz sim a vida. Reivindica sua continuidade no tempo e
no espago. Essa preeminéncia contida no proprio fervilhar da vida deve ser
respeitado como um direito daquilo que €, do ser. Esta autoafirmacédo, como
afirma Oliveira, passa a gerar um principio ético que deve dirigir a acado humana.
Logo, fazer o certo € o mesmo que sobreviver em outras palavras, garantir a
continuidade da vida sobretudo quando essa se vé ameacada pelos perigos da

técnica moderna. Oliveira escreve:

[...] E preciso entdo de uma ética no seu sentido mais profundo,
aquela que atinja um grau ontoldgico e antropoldgico, pois 0s
seus agentes devem assumir a sua responsabilidade. Em outras
palavras, trata-se, entdo, de uma projecdo amparada em dados
efetivos (objetivos), cujo resultado seria justamente a sua
consciéncia de responsabilidade. (Oliveira, 2014, p. 131-132)

Uma ética mais profunda que as chamadas éticas tradicionais do
ocidente. Evocando uma categoria que é ontolégica e por isso mesmo
antropoldgica no sentido mais profundo de humanidade. Ha, portanto, nessa

nova ética uma necessidade metafisica que engendrara uma consciéncia
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responsavel. Ha a necessidade hoje de superar uma ética disjuntiva, cartesiana,
humanidade/natureza, para uma ética conjuntiva, conectiva humanidade-
natureza, isso tem ligagcao direta com a ecologia integral do Papa Francisco
assim como aproximagcbes com a proposta de Ailton Krenak como sera

apresentado posteriormente. Jonas acrescenta:

O que ha de particular em nosso caso é apenas o fato de que a
metafisica nele presente ndo pode permanecer oculta, tendo de
vir & luz — o que se constitui uma desvantagem para a pura
empresa ética, mas que, para a causa da verdade, mostra-se,
ao fim, como uma vantagem. E a vantagem da obrigac&o de ter
de prestar contas dos fundamentos metafisicos do dever.
(Jonas, 2006, p. 96)

Se as outras éticas ndo apontavam para uma metafisica esta, por sua
vez, ndo consegue ocultar sua dimensao ontoldgica, portanto, metafisica. O que
inicialmente pode parecer uma desvantagem diante das outras éticas que por
sua vez, podem parecer mais praticas e menos abstratas. Entretanto, o autor
chama a atencdo de que isso ndo seria uma desvantagem sen&o uma grande
vantagem para a verdade. Vantagem para mostrar os fundamentos metafisicos
do dever que soO pode existir enquanto derivagao do ser como apresentado no

primeiro capitulo. Jonas complementa:

Assim, em virtude desse primeiro imperativo, a rigor ndo somos
responsaveis pelos homens futuros, mas sim pela ideia do
homem, cujo modo de ser exige a presenca da sua
corporificagdo no mundo. E, em outras palavras, uma ideia
ontolégica que nao garante a existéncia de seu objeto desde ja
ao definir a sua esséncia, tal como supostamente a prova
ontoldgica cré fazé-lo com o conceito de Deus — longe disso! —,
mas que diz que deve haver uma tal presenca; portanto, ela deve
ser preservada, fazendo com que nds, que podemos ameaca-la,
nos tornemos responsaveis por ela. (Jonas, 2006, p. 94)

A responsabilidade que cada individuo carrega dentro de si, a saber, n&o
que existe a humanidade no futuro, mas que possa ainda existir a ideia ou
conceito de humanidade. Isso s6 é possivel enquanto abstracido da razao, se a
espécie continuar existindo, nas palavras do filésofo enquanto “corporificacéo no
mundo”. Uma responsabilidade que nao diz respeito a esséncia do ser humano,

mas antes a sua presenga no mundo. “[...] evitar as ameacas ao modo de ser ja
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€, de alguma forma, evitar a ameaca ao ser enquanto tal” (Oliveira, 2014, p. 147).

Jonas escreve:

Quando falamos da “dignidade do homem” como tal, somente
devemos compreendé-la em um sentido potencial, pois em caso
contrario tal discurso expressara uma vaidade imperdoavel.
Contra tudo isso, a existéncia do homem é uma prioridade,
pouco importando que ele a ameaca em virtude do seu passado
ou da sua provavel continuidade. A possibilidade sempre
transcendente, obrigatéria por si mesma, precisa ser mantida
gracas a continuagcdo da existéncia. Preservar essa
possibilidade como responsabilidade césmica significa
precisamente o dever de existir. Exprimindo-nos de forma
extremada, poderiamos dizer que a primeira de todas as
responsabilidades € garantir a possibilidade de que haja
responsabilidade. (Jonas, 2006, p. 176-177)

A dignidade humana tdo falada como algo intrinseco, portanto,
ontoldgico s6 pode ser visto quando se diz de uma proxima geragéo, enquanto
poténcia de algo que sé podera vir-a-ser ou se tornar ato se estes homens de
fato existirem. Interessante como o autor coloca a necessidade, prioridade da
continuidade da existéncia humana, mesmo que essa tenha ameacgado a vida do
planeta ou que a ameace no futuro, mesmo assim permanece essa
responsabilidade cdésmica que se estende as outras vidas ndao humanas
enquanto dever de existir. E que a primeira de todas as responsabilidades é
garantir a possibilidade de que haja responsabilidade no futuro, esta por sua vez,
nao pode existir sem a humanidade sendo uma dimensao ontoldgica desta

espécie chamada de humana. Oliveira afirma:

Sendo assim, porque o nao ser pode ser escolhido como risco,
ameaca ou até mesmo preferéncia, € que a ética deve partir da
afirmacao da “primazia absoluta do Ser diante do nada” (PR, p.
99), o que implica uma afirmagéao categérica da preferéncia da
vida sobre a morte, ou simplesmente de um dever diante do Ser,
de uma ética associada a ontologia. (Jonas apud Oliveira, 2014,
p. 152)

A ética proposta por Hans Jonas parte da primazia da pergunta que tanto
inquietou Martin Heidegger, a saber, “por que ha simplesmente o ente e n&o
antes o nada?” (Heidegger, 1999, p. 33). E aqui a preocupagao do autor ndo é o

motivo em si, mas o fato de que exista a vida e é justamente por isso que dessa
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afirmacao deve surgir o principio ético, o principio responsabilidade. Implica o
dever diante do Ser, um dever que sai do ser mais precisamente uma ética da
preferéncia da vida sobre a morte.

Professor Jelson Oliveira aponta em Jonas uma certa artificialidade da

ética até chegada a ética da responsabilidade:

Tal posicdo impde uma separacao entre o ser e a natureza, o
valor e a vida, o ser e o dever ser. A moralidade, nesse caso,
fica reduzida ao bem humano, e sé pode ser pensada no
horizonte intra-humano, ou seja, a partir das relagbes entre um
ser humano e outro, no espaco artificial da “cidade”, ao qual
todas as éticas até agora estiveram confinadas. A “cidade”,
como espacgo geografico e politico, € o lugar da ética. (Oliveira,
2014, p. 141)

Até agora as éticas trabalham com a dicotomia e separacao entre ser
enquanto existir do homem e a natureza. Os efeitos disso, € que a ética ou a
moralidade s6 pode existir na relagdo de um ser humano com outro ser humano.
Estariam excluidos outros seres vivos e a propria natureza de modo geral. Sendo
assim um reducionismo do que seria o campo da ética a realidade intra-humana.
nesse caso desde os gregos antigos o lugar das relagbes humanas € a polis — a
cidade — assim o homem moderno carrega essa influéncia de que o lugar da
politica, da discussao, das decisdes € um lugar artificial e ndo natural.

Sendo assim Oliveira chama a atengao:

Mas, a ameaca a biosfera como um todo, cada vez mais
evidente pelo presente dos fatos e pelas possibilidades cada vez
mais evidentes oferecidas pelos progndsticos da futurologia
comparativa, comega a exigir uma mudanga no cenario ético. O
homem deve descobrir que é preciso transpassar o abismo que
0 separou da natureza. (Oliveira, 2014, p. 141)

Diante da ameaga constante a vida, como ja bem-dito, de toda a vida na
biosfera. E chegado um momento crucial da histéria que a humanidade precisa
romper com o abismo que a separou da natureza esquecendo-se que ela mesma

€ parte do todo deste planeta. Oliveira escreve:

A ética proposta por Jonas pretende uma nova alianga entre o
ser humano e a natureza em geral. Uma ética com dupla
responsabilidade, portanto: proteger a natureza e proteger as
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geragdes futuras. Ou, numa uUnica obrigagdo moral: respeitar e
cuidar da vida em geral para que também a humana continue
sendo possivel no futuro. (Oliveira, 2014, p. 142)

E ainda complementa:

Renunciando ao simples ecologismo, ela pretende explicitar a
dignidade da natureza, a qual o humano estad obrigado a
respeitar, dado que ela é portadora de um valor em si mesmo.
Dadas as gradacdes de valores que formam o horizonte da vida
(desde as formas mais primitivas até as mais evoluidas,
conforme vimos anteriormente), o ser humano deve ser
reconhecido, a um tempo, como “o sujeito mais carregado de
responsabilidades e o objeto mais respeitavel” (Pommier, 2012,
p. 20). Dando novo valor para a natureza, Jonas acaba, portanto,
renovando o valor da prépria humanidade. (Pommier apud
Oliveira, 2014, p. 142)

Uma ética que coloca a preocupacgao de que a vida continue sendo uma
possibilidade no futuro. E para isso € necessaria uma alianga entre homem e
natureza e por isso, Jonas afirma que carrega uma dupla responsabilidade, a
saber, proteger a natureza e proteger as geracdes futuras. E ndo como um mero
ecologismo que pressupde cuidar da natureza para que continue servindo ao
homem na légica do pensamento técnico que leva a exploragdo e
consequentemente na logica capitalismo que explora cada vez mais para se

obter ainda mais lucro nesse processo. Oliveira continua:

A finalidade da vida nao pode ser entendida, entretanto, como
uma hipdtese segunda a qual tudo avangaria para um fim
irretocavel e completamente previsivel. A vida, para Jonas, é
uma aposta que inclui riscos e perdas. Conforme sugeriu
Pommier, “a vida € menos um direcionamento para um objetivo
predefinido que uma disposi¢ao ao objetivo” (2012, p. 23). A vida
€ um aproveitamento das condigbes favoraveis que ocorrem
como acontecimentos e ocasides fortuitas que sao
“aproveitadas” porque a vida esta predisposta a si mesma.
Aproveitando essas ocasides favoraveis, a vida se multiplica e
se intensifica. (Pommier apud Oliveira, 2014, p. 143)

De acordo com o autor ndo se deve olhar para a vida com um
determinismo. Esta, por sua vez, € mais dinamica do que se possa imaginar
cheia de riscos e perdas como a proépria historia evolutiva mostra. Ela encontra

nas mudancas proprias do existir condi¢gdes favoraveis como acontecimentos ou
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ocasides, porque a vida esta acima de tudo predisposta a si mesma a continuar
existindo. Por isso, sempre se multiplica e se intensifica neste planeta. Segundo

Oliveira:

Hans Jonas nao fala simplesmente de uma responsabilidade de
(ter algo no passado), mas sobretudo de uma responsabilidade
por (algo que sera feito ou que devera ser feito). Jonas entende
a responsabilidade (Verantwortung: “responder por”) ndo como
culpa (Schuld) e nem sequer como delito, porque nado se trata
ainda de responsabilizar sob o ponto de vista da consequéncia
(modelo segundo o qual “a responsabilizacao efetiva do autor é
feita desde o interior” [PR, p. 166], mas ainda da causa, ou seja,
independentemente da consequéncia, a causa ja faz o agente
responsavel pelo ato. (Jonas apud Oliveira, 2014, p. 148)

Jelson Oliveira chama a atencdo que para Hans Jonas essa
responsabilidade evocada por essa nova ética ganha uma nova dimensao.
Responsabilidade nao por ter feito escolhas que me acarreta uma
responsabilizagdo por algo do passado. Ndo uma responsabilizagédo por culpa
dos préprios atos, mas por algo que sera feito ou podera ainda ser feito. Oliveira

acrescenta:

Esse é uma das novidades de seu projeto ético, ja que, para ele,
as éticas tradicionais se mostram insuficientes porque apenas
vinculam a responsabilidade ao ato passado, como imputagao
de culpa pelo que foi feito e, além disso, porque tratam os atos
morais dentro de um determinado limite causal e nao, como
agora se exige, a partir de consequéncias nem sequer previstas
ou supostas, sobre as quais nada pode ser presumido. Falando
de forma paradoxal, isso significa que “alguém é responsavel até
mesmo por seus atos 0s mais irresponsaveis” (PR, p. 168)
(Jonas apud Oliveira, 2014, p. 148)

Essa é assim a grande novidade trazida por Jonas em seu projeto ético.
Uma vez que para ele as chamadas éticas tradicionais demonstram suas
insuficiéncias por sempre apresentarem a responsabilidade vinculada a algum
ato do passado como uma arguigéo de culpa. Ja sua ética esta estabelecida num
olhar para o futuro, responsabilidade de um olhar do presente para o futuro. Nao
como culpa pelo que ja foi feito, mas de que modo a humanidade hoje é
responsavel pelas escolhas que faz e fara a curto prazo que afetara direta ou

indiretamente a realidade num futuro ndo muito distante. Jonas complementa:
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Aquilo que temos de exigir do nosso principio ndo pode ser
obtido pela ideia tradicional de direitos e deveres — pela ideia
baseada na reciprocidade —, segundo a qual o meu dever é a
imagem refletida do dever alheio, que por seu turno é visto como
imagem e semelhanga de meu proprio dever, de modo que, uma
vez estabelecidos certos direitos do outro, também se
estabelece o meu dever de respeita-los e, se possivel
(acrescentando-se uma ideia de responsabilidade positiva),
promové-los. (Jonas, 2006, p. 89)

Jonas demonstra como a ideia na dindmica dos conceitos tradicionais
de direitos e deveres nao servem para fundamentar a nova ética. Pois, a
reciprocidade e alteridade que se estabelece com direitos e deveres prevé a
existéncia de dois ou duas pessoas, pensando no futuro e na existéncia préxima
de vida, portando, ainda n&o ha outro presentificado no tempo e no espaco que
possa servir como reflexo de seus direitos. Trata-se entédo, de seres vivos que
ainda nao sao, mas que a possibilidade do vir-a-ser depende hoje diretamente

das escolhas e agdes responsaveis da humanidade. Oliveira acrescenta:

Comin (2005, p. 25) afirma que “a grande diferenca entre o
dever, para com algo ou alguém, e a responsabilidade, para com
algo ou alguém, é que o primeiro requer igualdade entre o sujeito
e 0 objeto, enquanto a segunda se sustenta na desigualdade, na
forca do sujeito sobre a debilidade do objeto, que requer
‘protecao’ [...] Ou seja, na maior parte dos casos o pai n&o cuida
do filho porque esse reivindique algum direito, mas porque se
sente responsavel diante da fragilidade da prole. No caso da vida
em geral, € a sua fragilidade e precariedade ontolégica que
funda a responsabilidade. (Comin apud Oliveira, 2014, p. 150)

Importante notar que Jelson ao citar Comin, estabelece uma distingao
importante o dever para com algo ou alguém e a responsabilidade para entao,
com algo ou alguém. O dever s6 pode existir em uma categoria de igualdade
entre os pares e a responsabilidade ja ndo, esta ultima se sustenta na
desigualdade dos iguais. E 0 exemplo € muito esclarecedor o pai ou uma mae
nao cuida do filho porque este bebé lhe reivindique algum direito, mas porque
sente-se responsavel diante da fragilidade de sua prole. E € justamente a
fragilidade da vida no sentido amplo que deve guiar esta nova ética, sua
precariedade ontoldgica funda assim a responsabilidade.

Tiago Arrais traz em sua cangao:
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E quem é o homem / Para que o Eterno o observe? Sou pd, sou
barro desse chdo / E em minha irrelevancia / Reside minha
importancia / Aparéncia e mistério / Barro e vento / Existe um
mundo escondido em mim / Existe um mundo escondido em
mim. (Mistério, Os Arrais, composi¢ao: Tiago Arrais in EP Como,
entdo, viveremos? Gravadora Sony Music Brasil; julho de 2018).

O cantor ao fazer uma releitura do salmo 8 aponta justamente que a
relevancia da vida é sua imensa fragilidade. O que pode parecer irrelevante, é
onde reside a importancia e por isso de acordo com Jonas deve ser preservado

sua existéncia ou possibilidade de existéncia no futuro. Oliveira alerta:

Entendendo a vida como uma contraposicdo constante em
relagdo ao ndo Ser, que é a sua ameaga inflexivel e sua “antitese
sempre presente” (2006, p. 152), Jonas afirma que ela, a vida
organica, representa o fim e o interesse supremo da natureza,
satisfeito “na extraordinaria variedade de suas formas” (2006, p.
151) até o fato de que os seres vivos se transformem, eles
mesmos, em executores de seus proprios interesses e
finalidades. (Jonas apud Oliveira, 2014, p. 153-154)

Jonas complementa:

Assim, como afirmei antes, o ndo-ser pode ser escolhido, em vez
de qualquer alternativa do Ser, quando nao se reconhece uma
primazia absoluta do Ser diante do nada. Portanto, é de
significativa importancia para a ética responder a essa questao
mais geral. (Jonas, 2006, p. 99)

O Ser deve sempre ser escolhido diante do risco que o nao-ser o
ameaca. Entender que a vida € essa contraposi¢ao constante e o ndo-ser € sua
antitese constante. E quando se trata especificamente do ser humano pode
transformar outros seres vivos, mais precisamente, lanca-los ao nao-ser, a
inexisténcia para alcancar seus interesses e finalidades. E quando a
humanidade ndo preza pela vida automaticamente o nao-ser esta sendo
escolhido, torna-se assim de extrema importancia a ética responder a essas
questdes que se desdobram.

Os desdobramentos que afetam a vida sdo inumeros ao longo da
histéria. E notério que Hans Jonas estd preocupado com uma sociedade
tecnoldgica, ou seja, com o avango técnico-cientifico que afetam ndo apenas as

engenharias de criagdes, como também muitos das invengdes e do avancga da
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ciéncia dependeu diretamente de exploracdo dos recursos naturais do planeta,
tudo por uma esperanga de uma vida melhor, por algo chamado, progresso.

Sem a categoria do sagrado destruido pelo — Aufkldrung -
esclarecimento, o iluminismo colocou no lugar a ciéncia. Entretanto, o século XIX
mostrou o niilismo vencendo sobre o conhecimento cientifico, a descrenca no
sagrado, também se tornou descrenga de que a ciéncia pudesse responder
todas as perguntas. E o século XX mostrou o fracasso do projeto iluminista com
as duas grandes Guerras Mundiais.

Mas, a ciéncia deixou um legado na humanidade, pois embora a
descrenca nela ainda viva, no coragdo de alguns, ela também trouxe muito
conforto com o avancgo técnico-cientifico dos aparatos e aparelhos criados ao
longo dos anos sobretudo no século XX. Dada tal descrenga em uma divindade,
aplica-se aqui o tdo popular verso emprestado da tradicdo russa “Se Deus nao
existisse, tudo seria permitido” (Dostoiévski, 2023, livro IV, capitulo IV). E a partir
disso dentro da dinamica propria da ciéncia muitas coisas que antes seriam
consideradas improprias ou até mesmo heréticas vao ser tratadas como
possibilidades desde vida criada em laboratério como até mesmo clonar seres
vivos e mais recentemente trazer de volta a vida espécies que tinham

desaparecidas em extingao.

2.2 Técnica, medicina e ética: a pratica de uma medicina responsavel de

acordo com Hans Jonas

O avanco das tecnologias biomédicas e biotecnoldgicas tem trazido a
tona questdes éticas complexas que desafiam os principios tradicionais da
pratica médica.

Nesse contexto, o fildsofo alemdo Hans Jonas se destaca por suas
reflexdes sobre a pratica responsavel da medicina, propondo uma abordagem
ética que leva em consideracdo tanto os aspectos técnicos quanto os
humanisticos da profissao.

Jonas argumenta que, além de dominar a técnica, os médicos devem
exercer a “faculdade de julgar”, um tipo de conhecimento que une o saber tedrico

a intuicdo do particular, permitindo a aplicacdo adequada do abstrato ao
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concreto. A medicina, segundo Jonas, n&o € apenas uma ciéncia, mas uma arte
que exige uma atencdo cuidadosa ao paciente como individuo unico e
insubstituivel.

Essa sessdo tem como objetivo explorar as ideias de Hans Jonas sobre a
pratica responsavel da medicina, analisando suas propostas a luz dos desafios
contemporaneos trazidos pela biomedicina e biotecnologia. Para tanto, seréo
examinados trechos das obras Técnica, medicina e ética: Sobre a pratica do
principio responsabilidade (2013) e O principio responsabilidade: Ensaio de uma
ética para a civilizagéo tecnologica (2006). A partir dessas analises, busca-se
compreender como as reflexées de Jonas podem iluminar questdes atuais como
a eutanasia, células-tronco, clonagem e aborto, oferecendo uma perspectiva
ética que integra a responsabilidade com a vida, a dignidade humana e o respeito
a individualidade de cada paciente.

Ao abordar essas tematicas, se pretende contribuir para o debate sobre a
ética médica, ressaltando a importancia de uma pratica que considere nao
apenas os avangos técnicos, mas também os valores humanisticos e a

responsabilidade moral que devem guiar a profissao.

2.2.1 A perspectiva de Hans Jonas sobre o PL 1904/2024 e a pratica da

medicina responsavel

Em dialogo atento com o avancgo técnico na ciéncia e na medicina, Jonas
aborda problematicas éticas da biomedicina, biotecnologia, arte médica e
responsabilidade humana. No avanco técnico-cientifico, por um lado, a realidade
da genética ja ndo € mais a mesma, visto que ha avangos com impactos
positivos, como as vacinas. Por outro lado, existem realidades que ainda sao
pontos de duvidas, discussdes e discordancias na sociedade contemporanea,
como a eutanasia, células-tronco, clonagem e aborto. Tais realidades constituem
dilemas éticos e morais, frequentemente analisados e interpretados no ambito
de morais religiosas. Hans Jonas também propée uma ontologia de carater
espiritual, que constitui a base do principio da responsabilidade do homem em

relacao a vida.



64

Atualmente, o PL 1904/2024 propde uma mudanca constitucional na lei
brasileira, equiparando a interrupgao da gravidez apos vinte e duas semanas ao
crime de homicidio, mesmo em casos de estupro. De fato, a Constituicdo
brasileira ja prevé a possibilidade legal de interrupgéo de gravidez em trés casos:
risco de morte da mée, fetos anencéfalos e estupros. O PL 1904/2024, proposto
por um grupo de politicos no Congresso Nacional, que em sua maioria se
proclamam cristdos e defendem a vida por principio, torna a discussao ainda
mais polémica. Assim, esta sendo imposta uma visdo da moral cristd, mesmo
com o Estado sendo laico. De que forma o que Jonas pensou e escreveu pode
iluminar essa problematica dentro de uma perspectiva de responsabilidade com
a vida, mas com toda a vida, como diria o filésofo?

Para compreender a visdo apresentada pelo fildsofo, serdo analisados e
apresentados trechos da obra Técnica, medicina e ética: sobre a pratica do
principio responsabilidade (2013), mais especificamente o capitulo sete,
intitulado “Arte médica e responsabilidade humana”. Esta obra €& um
desdobramento de O principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a
civilizagdo tecnoldgica (2006). Logo no inicio do capitulo sete, Jonas afirma que
a medicina é uma ciéncia e a profissdo do médico é o exercicio da arte a partir
dos conhecimentos dessa ciéncia (Jonas, 2013, p. 155). Mas, afinal, do que se
trata a arte médica, titulo do capitulo? Ele tenta definir a arte médica enquanto
funcdo do médico. Embora a medicina use também a ‘“téchne” (técnica),
diferentemente de outras artes que usam da técnica para construir algo, a
medicina esta mais ligada ao cuidar ou curar, sendo chamada por alguns de “arte
da cura”.

Diferente de outras artes técnicas que produzem algo, a medicina
trabalha com o organismo vivo do ser humano. Como afirma o autor: “Primeiro,
ha que se observar que para o médico a matéria sobre a qual exerce sua arte, a
qual ele ‘ordena’, € em si mesma o fim ultimo: o organismo vivo como seu préprio
fim” (Jonas, 2013, p. 155). O arquiteto realiza constru¢des utilizando como
matéria-prima entes inanimados. O médico, por sua vez, ordena seu pensar e
agir em um organismo vivo, multiplo e de constante mudanca. A busca pela arte
médica desde a antiguidade com Hipdcrates € um auxilio diante da enfermidade

do corpo. Portanto, a medicina, ou mais precisamente a arte enquanto aplicacao
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da ciéncia médica, dependera de um conjunto de investigagcdées que |he servira
de fundamento, uma investigagao do corpo e do mistério que € a vida.

Definir a arte médica torna-se ainda mais dificil, pois ela depende da
capacidade de investigacdo e compreensdo do funcionamento do corpo,
considerando que cada pessoa € um ser unico neste mundo e seu organismo
reage de forma diferente a doencgas, infecgbes e até mesmo a tratamentos.

Jonas afirma:

Pois o médico tem que se haver com cada caso dado em
particular, o individual em toda sua unicidade e complexidade,
algo que nenhum inventario analitico pode exaurir; e ja no
primeiro passo, no diagnéstico como subsungao do particular no
geral, é preciso um tipo de conhecimento completamente distinto
do tedrico. Kant chamava este tipo de conhecimento de
“faculdade de julgar” (Urteilskréft), a qual ndo se aprende com o
saber geral, mas que une esse saber com a intuigdo do unico e
da totalidade que o contém, s6 assim permitindo a aplicacédo do
abstrato ao concreto (Jonas, 2013, p. 157).

Fica claro aqui que para Jonas existe uma particularidade da arte médica
que pode ser observada de dois modos. Primeiro, o médico deve olhar de forma
individualizada para cada pessoa, cada paciente, como um ser unico e
insubstituivel, desde o diagndstico até o tratamento. Segundo o médico tem que
desenvolver uma habilidade que é a faculdade ou capacidade de julgar, e esta
depende inteiramente da primeira, isto €, julgar o que € melhor para aquele
paciente na sua individualidade. Aqui, Jonas afirma que a agdo médica é mais
do que uma mera técnica.

O autor cita também que, historicamente, a medicina foi ganhando uma
visdo mais objetiva através de intervencbes especificas, como o caso das
cirurgias. Isso levou a uma coisificagado do corpo, transformando a arte médica
em uma visdo meramente técnica. O papel do médico foi transposto de curador
para artista do corpo, com o surgimento das cirurgias plasticas e mudangas no
corpo por questdes estéticas e ndo de saude. Como este néo € o foco central

desta exposi¢ao, seguimos com as palavras do filésofo.
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2.2.2 Aresponsabilidade médica na arte de cuidar: reflexées de Hans Jonas

No contexto das reflexdes sobre a ética médica, Hans Jonas destaca a
complexidade e a profundidade da pratica médica ao abordar a relagao entre
meédico e paciente. A arte médica, segundo Jonas, ndo € meramente uma
aplicagao técnica de conhecimentos cientificos, mas envolve uma compreenséao
profunda e sensivel da singularidade de cada paciente. Ele argumenta que o
corpo humano, embora faga parte do reino dos organismos naturais e esteja sob
a tutela das ciéncias naturais, é também o corpo de uma pessoa, um ser com
dignidade e valor intrinseco. Essa visao enfatiza a responsabilidade do médico
em tratar o paciente ndo apenas como um conjunto de sintomas, mas como um
ser humano completo, cuja vida e bem-estar dependem de um cuidado atento e
individualizado.

Diante disso, Jonas sublinha a importancia de um conhecimento que vai
além do tedrico, algo que Kant chamava de “faculdade de julgar”’, onde o saber
geral se combina com a intuigdo do Unico e da totalidade que o contém. E essa
capacidade de julgar que permite ao médico aplicar o conhecimento abstrato de
forma concreta e eficaz em cada caso particular. Para ilustrar essa abordagem,

Jonas escreve que:

Uma caracteristica essencial da arte médica é que nela o médico
tem de se haver a todo momento com seus iguais, e isso
tipicamente no singular. O paciente espera, e precisa poder
confiar, que o tratamento sé diga respeito a ele mesmo. Mais
especificamente, se deixarmos de lado a psiquiatria, a arte
meédica se dedica ao corpo de outrem; corpo com o qual o
homem pertence ao reino dos organismos animais, sendo uma
coisa natural entre coisas naturais e, por conseguinte, fica sob a
tutela das ciéncias naturais. Mas ele € o corpo de uma pessoa,
e é emrelacdo a isso que se evidencia o antes enfatizado carater
de fim em si mesmo (Selbstzweck-Charakter [sic]) do objeto da
arte médica. Para tornar possivel sua vida a pessoa, o corpo ha
de ser socorrido. O corpo € o objeto, mas o que importa é o
sujeito (Jonas, 2013, p. 157-158).

Todo aquele que procura um médico deseja ser atendido e ajudado
diante de suas necessidades, que sdo suas e nao de outras pessoas. Sao tao
somente suas, como seu corpo, suas dores e enfermidades. O paciente precisa

ter essa confianca de que o tratamento prescrito pelo médico diz respeito apenas
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a ele mesmo e a mais ninguém. E aqui que comeca a responsabilidade além do

agir enquanto arte médica. Jonas indica:

Com isso se indica que, no caso do médico, a responsabilidade
vai além da técnico intraprofissional. O médico tem de se haver
primeiramente com o paciente singular. Essa relagdo pode ser
atendida como uma relagdo contratual privada, e até mesmo
exclusiva, como se so estivessem no mundo médico e paciente.
O médico é um comissionado do paciente, o qual quer ser
curado. Dai resulta a inequivoca e nada problematica
responsabilidade profissional de trata-lo do melhor modo
possivel, conforme as regras da arte, buscando o melhor para
ele. O “melhor” para o paciente esta definido para o médico pela
natureza: a integridade de todas as fun¢bes orgéanicas. Este
optimum é a norma, de que o sacrificio de partes s6 é adotado,
por forca maior, para manter o todo. Os desejos do paciente, e
mesmo os da comunidade, podem, entretanto, entrar em conflito
com esse critério do “melhor” (Jonas, 2013, p. 160-161).

A responsabilidade do médico vai além das fungdes técnicas. Esta
cravada na relacao médico-paciente, a qual se caracteriza inicialmente por uma
relacdo de poder, exercida sobretudo pela autoridade do meédico. Michel
Foucault discute extensivamente a relagcdo medico-paciente e a dinamica de
poder envolvida nessa relagdo em varias de suas obras, como Vigiar e punir
(1987) e Microfisica do poder (2004). Foucault explora como a relagdo médico-
paciente € permeada por uma estrutura de poder, onde o0 meédico detém
autoridade e conhecimento técnico, enquanto o paciente se encontra em uma
posicdo de vulnerabilidade, buscando atendimento e solugdo para suas
necessidades de saude. Esta relacdo nao € meramente privada ou contratual,
ela é complexa e esta inserida em um contexto maior de biopolitica, onde o poder
se exerce sobre 0s corpos e a vida dos individuos, regulando e normatizando
comportamentos através das praticas médicas e de saude.

Jonas também aponta que, nesta convencdo, o médico esta ali para
atender o paciente da melhor forma possivel, oferecendo o melhor tratamento,
sempre frisando o que € melhor para o paciente. O que é melhor para o paciente
nem sempre € o melhor para a sociedade. Mas, o que seria entdo o melhor? O
autor diz que o médico, com seus conhecimentos, sabe pela propria natureza
entender o que € melhor para cada um, em cada momento e em que situacéo

se deve sacrificar uma parte pelo todo.
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Aqui, podemos abordar um tema atual com o qual a sociedade brasileira
tem lidado nos ultimos tempos: o PL 1904/2024. Este projeto de lei visa uma
mudanga constitucional, criminalizando a interrup¢ao da gravidez apds as vinte
e duas semanas, mesmo em casos de estupro, considerando-a homicidio, sendo
um dos poucos casos em que a legislagéo brasileira permite tal ato. Sobre a

gravidez e a reprodugao, Hans Jonas afirma:

A fertilidade, a gravidez e a reproducdo claramente ndo sao
enfermidades; ainda assim, elas podem se tornar um infortunio
tanto privado quanto publico; e a gente se torna de algum modo
corresponsavel pelos infortinios que se poderiam evitar. Estou
bastante ciente de que com isso toco em um tema que para
muitas pessoas de dentro e de fora da profissao esta rodeado
por convicgdes vinculantes. Mas isso ndo exime ninguém (nem
mesmo sob o signo da obediéncia a fé) do dever de estar aberto
para todo o espectro de responsabilidades conflitantes possiveis
(Jonas, 2013, p. 161).

E de conhecimento geral que a fertilidade e a capacidade de reproducéo
nao sao enfermidades do corpo. Entretanto, uma gravidez pode ser um infortunio
ou algo que poderia ser evitado. N&o se pode ignorar o impacto que isso tem na
vida de uma pessoa, que se tornara responsavel por outra pessoa dentro de si.

Se uma gravidez inesperada afeta a vida de qualquer mulher madura,
imagine uma mulher que sofreu um abuso sexual, um estupro, uma agressao
fisica e moral. Especialmente em casos de criangas ou adolescentes, cujo corpo
e psicoldgico ndo estao preparados para gerar uma vida. De acordo com o site
Teoria e Debate, “Para cada quatro vitimas de violéncia sexual, trés s&do criangas
e adolescentes. Entre 2015 e 2021, de acordo com boletim produzido pelo
Ministério da Saude, houve mais de 200 mil casos de violéncia sexual contra

criangas e adolescentes no Brasil.” Wilker, no site Brasil de Fato aponta:

Em 2024, até o momento, foram registradas 11.692 denuncias
relacionadas a violéncia sexual desse publico no Brasil. O
numero é do Painel de Dados da Ouvidoria Nacional de Direitos
Humanos. Segundo a Organiza¢do Mundial da Saude (OMS), os
dados mostram que, no Brasil, 320 criangas e adolescentes sdo
explorados sexualmente a cada 24 horas. O numero pode ser
ainda maior, ja que apenas sete em cada 100 casos séo
denunciados. O estudo ainda esclarece que 75% das vitimas
s&o meninas e, em sua maioria, negras. (Wilker, 2024)
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Diante desses fatos e dados, deve-se pensar na validade da existéncia
de tal projeto de lei, que condenaria uma mulher que tenha sido estuprada a até
vinte anos de prisdo caso fizesse um aborto apds as vinte e duas semanas de
gravidez. Em casos de estupro, especialmente em criangas e adolescentes, ha
uma demora natural para a descoberta da gravidez, principalmente porque a
maior parte dos casos ocorre dentro das préprias familias e, quando se descobre
a gravidez, ela ja se encontra avangada. Ainda sobre o infortunio de uma

gravidez, Jonas afirma:

Menciono apenas a situagdo de um grande numero de criangas
na miséria, a tragédia da gravidez infantil, o futuro infortunio dos
fetos com enfermidades hereditarias, e também, desde o ponto
de vista puramente médico, o grande mal das intervengdes nao
profissionais em que o desespero encontra refugio quando se
nega a ajuda lege artis — ainda que ela também seja um mal.
(Pelo menos indiretamente podemos chamar-lhe de
responsabilidade médica). (Jonas, 2013, p. 162)

Jonas traz fatos muito interessantes para reflexdo. Primeiro, a situagao
de um numero enorme de pessoas na pobreza e na miséria e a questao das
enfermidades hereditarias. Ele chama atengao para a “tragédia da gravidez
infantil”, entrando no tema que lida diretamente com a PL proposta por
deputados da chamada bancada evangélica. Para o filésofo, questdes como
pessoas que geram muitos filhos vivendo em situagbes desumanas, passando
fome ou nas ruas das grandes metropoles, assim como os casos de doencgas
hereditarias, podem ser considerados problemas sociais de politicas publicas ou
de saude publica. Embora essas questdes ndao sejam responsabilidade direta do
médico, ele carrega, indiretamente, essa responsabilidade. O mais curioso é que
Jonas aponta para os casos de intervencdes nao profissionais, que ele considera
um grande mal, como as clinicas clandestinas que realizam cirurgias estéticas e
abortos. Se o médico lida diretamente com a vida e em salvar vidas, fechar os

olhos para isso seria realmente negar o juramento de Hipocrates:

Prometo solenemente consagrar a minha vida a servico da
Humanidade. Darei aos meus Mestres o respeito e o
reconhecimento que lhes sdo devidos. Exercerei a minha arte
com consciéncia e dignidade. A Saude do meu Doente sera a
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minha primeira preocupag¢do. (Word Medical Association.
Declaracéo de Genebra, 2017)

O que entéao faria um médico se excluir de seu mais nobre dever? O que
faria com que negasse ajuda, sendo ele um agente publico que jurou consagrar-
se a servigo da humanidade e que a saude e a vida de cada pessoa seriam sua
primeira e ultima preocupacgéo? Para preservar a vida de um paciente, as vezes,
sacrificios sdo exigidos para que ele continue vivo e com dignidade. No caso de
gestagdes indesejadas, 0 assunto se torna mais complexo, mas cabe ao médico
respeitar o desejo individual do paciente, como citado anteriormente. Hans Jonas

complementa:

O que, em termos éticos, exclui aqui a voz da compaixao, do
querer-ajudar, da tolerancia humana? (Deixando de lado o que
se opode juridicamente) Pode ser, como sabemos, uma
convicgao religiosa, amparada ademais em um veto enfatico da
Igreja, que é mandatério para o médico crente, com o qual tal
decisdo prévia pode ndo ser compativel. Isso ndo exime o
medico da responsabilidade caracterizada como comum a todos
os homens, mas ele a sustenta precisamente perante Deus
segundo critérios supramundanos do bem humano. A ética
humana intramundana tendera de antemdo a uma maior
transigéncia em uma situacado complexa, pelo menos, portanto,
ao levar em conta as circunstancias individuais, incluindo-as no
conteudo da responsabilidade médico-humana. [...] ja pela vida
humana germinal ha uma responsabilidade, e caso se precise
coloca-la de lado, a responsabilidade contraposta precisa ter um
peso moral consideravel (Jonas, 2013, p. 162-163).

Fica claro que o que muitas vezes impede o dever de ajudar sdo
convicgdes religiosas que interferem diretamente na vida publica em nossa
sociedade contemporanea. Atualmente, o pensamento a partir da moral crista
tem influenciado diretamente as acdes politicas da sociedade brasileira. Isso nao
descarta que médicos possam negar agir ou garantir um aborto legal permitido
por lei por convicgdes pessoais. Jonas define bem que convicgcdes pessoais nao
excluem a ética médica e o agir de acordo com a individualidade de cada caso,

exceto em questdes juridicamente impedidas.
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2.2.3 Responsabilidade médica e moral na interrupcao da gravidez:

reflexoes de Hans Jonas

A vida humana concebida traz uma responsabilidade sobre ela, desde a
gestacdo até o nascimento, um processo natural que deve ser respeitado,
assegurado por leis. Para desconsiderar essa responsabilidade, a contraposta
precisa ter um peso moral consideravel. Interessante que a constituicdo garante
a protegao e seguranga das gestantes, por isso o aborto sem motivo € ilegal na
legislacdo brasileira. Seguindo a légica de Hans Jonas, é permitido em trés
casos: risco de morte da mae, fetos anencéfalos e estupros.

Especificamente sobre o PL 1904/2024, o que se constata € um
retrocesso moral, destituindo uma lei que permite a interrupcédo da gravidez
desde 1940. Analisando pelo caminho proposto pelo fildsofo, o estupro, além de
violéncia e violagao do corpo, muitas vezes em criangas e adolescentes, que nao
tém seu corpo e cérebro desenvolvidos para serem maes, ja seria uma
justificativa valida, ou nas palavras de Jonas, com peso moral para interromper
a gestacéo.

No que diz respeito a subjetividade humana, se o PL for aprovado, ira
contra a individualidade e particularidade das mulheres, especialmente jovens e
criangas que sofrem abusos sexuais no pais. De acordo com Hans Jonas, o
meédico, independente de suas crengas pessoais, deve respeitar o desejo e a
vontade dessa pessoa que pode escolher continuar a gestagao ou interrompé-
la.

Jonas traz fatos muito interessantes para reflexdo. Primeiro, a situagao
de um numero enorme de pessoas na pobreza e na miséria e a questao das
enfermidades hereditarias. Ele chama atengao para a “tragédia da gravidez
infantil”, entrando no tema que lida diretamente com a PL proposta por
deputados da chamada bancada evangélica. Para o filésofo, questdes como
pessoas que geram muitos filhos vivendo em situagbes desumanas, passando
fome ou nas ruas das grandes metrdpoles, assim como os casos de doengas
hereditarias, podem ser considerados problemas sociais de politicas publicas ou
de saude publica. Embora essas questdes nao sejam responsabilidade direta do

médico, ele carrega, indiretamente, essa responsabilidade.
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Portanto, a pratica de uma Medicina Responsavel de Acordo com Hans
Jonas” (2013) ressalta a urgéncia de uma abordagem ética integrada na pratica
meédica, especialmente diante dos avangos biomédicos e biotecnoldgicos. Hans
Jonas propde uma visao que vai além da técnica, enfatizando a importancia da
responsabilidade, do julgamento moral e do respeito a individualidade de cada
paciente. A aplicacdo dessas ideias é crucial para enfrentar os desafios
contemporaneos, como a eutanasia, a manipulacdo genética e as questdes
relativas ao inicio e fim da vida.

As reflexdes de Jonas destacam que a medicina deve ser vista como
uma arte que exige nao so habilidades técnicas, mas também um profundo
compromisso ético. A pratica médica responsavel implica considerar o paciente
como um ser unico e insubstituivel, cujas necessidades vao além dos aspectos
fisicos, abrangendo também o cuidado com sua dignidade e bem-estar.

Os resultados da analise indicam que a implementagao de tecnologias
avancadas na medicina pode permitir formas de existéncia que desafiam as
nogdes tradicionais de vida e morte, mas isso deve ser feito com um cuidado
ético rigoroso. A ética proposta por Jonas oferece uma base sélida para navegar
essas transformacgdes, garantindo que o progresso técnico ndo comprometa os
valores humanisticos essenciais.

Ao adotar a perspectiva de Hans Jonas, os profissionais de saude
podem contribuir para uma pratica médica mais humanizada, que respeita e
valoriza a vida em todas as suas dimensdes. Em um mundo onde a tecnologia
avanga rapidamente, é vital que a ética acompanhe esse progresso,
assegurando que a medicina continue a servir a humanidade de maneira justa e

compassiva.

2.3 Responsabilidade e comunhao: um dialogo entre Papa Francisco e

Hans Jonas

O que é proposto nessa sessao seria esse dialogo e aproximacao entre
duas personalidades importantes para os tempos em que vivemos. Um que no
fim do século XX chamou a atencéo e os olhares para a ética e a agao humana

diante da tecnologia sobretudo no fim da Segunda Guerra Mundial da chamada
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era atdbmica. Outro por sua vez dentro da carreira eclesiastica ascendeu ao posto
mais alto da Igreja Catdlica Romana e como Sumo Pontifice desde os primeiros
anos resolveu escrever e falar sobre o cuidado com a casa comum.

Papa Francisco em sua Enciclica Laudato Si’ afirma:

Para nada serviria descrever os sintomas, se né&o
reconhecéssemos a raiz humana da crise ecolégica. Ha um
modo desordenado de conceber a vida e a agado do ser humano,
que contradiz a realidade até ao ponto de a arruinar. Nao
poderemos nos deter para pensar nisto mesmo? Proponho, pois,
que nos concentremos no paradigma tecnocratico dominante e
no lugar que ocupa nele o ser humano e a sua agdo no mundo.
(Francisco, 2015, p. 65)

Para o Papa Francisco é necessario um olhar mais profundo quando se
fala da crise climatica em que agora todos sentem de forma mais efetiva seus
sintomas ou efeitos. Importante, diz o autor olhar para a raiz humana desta crise
e de todo os sinais que a natureza da. E em segundo momento, olhar para o
paradigma que envolve toda a humanidade desde a metade do século XX a
dominacéo tecnocratica e qual o lugar em que o ser humano tem ocupado nisso

tudo. Francisco escreve:

Tende-se a crer que “toda a aquisicdo de poder seja
simplesmente progresso, aumento de segurancga, de utilidade,
de bem-estar, de forca vital, de plenitude de valores”, como se a
realidade, o bem e a verdade desabrochassem
espontaneamente do proprio poder da tecnologia e da
economia. A verdade é que “o0 homem moderno nao foi educado
para o reto uso do poder’, porque o imenso crescimento
tecnolégico nao foi acompanhado por um desenvolvimento do
ser humano quanto a responsabilidade, aos valores, a
consciéncia. Cada época tende a desenvolver uma reduzida
autoconsciéncia dos proprios limites. [...] O ser humano nao é
plenamente autbnomo. A sua liberdade adoece quando se
entrega as forcas cegas do inconsciente, das necessidades
imediatas, do egoismo, da violéncia brutal. Nesse sentido, ele
estad nu e exposto diante do seu proprio poder que continua a
crescer, sem ter os instrumentos para o controlar. Talvez
disponha de mecanismos superficiais, mas podemos afirmar que
carece de uma ética sdlida, uma cultura e uma espiritualidade
que Ihe ponham realmente um limite e o contenham dentro de
um lucido dominio de si. (Guardini, 1965, p. 87 apud Francisco,
2015, p. 67)
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Importante notar que aqui o Papa aponta para algo que se sedimentou
no senso comum na histéria das sociedades ocidentais. O pensamento de que
todo avancgo tecnologico levaria a humanidade a uma espécie de progresso
quase que messianico. Perdendo de vista valores éticos como se toda a verdade
da existéncia e o bem se desdobrassem da tecnologia presente. Mas, ele diz
que o homem moderno nao foi educado para tal, para aprender a conviver com
0 exercicio da sua proépria liberdade enquanto uso do poder que se tém nas
proprias maos.

Se faz necessario uma nova educagao no sentido grego da palavra de
uma nova formacgao da humanidade para a responsabilidade. E aqui existe um
primeiro ponto de ligagdo com Hans Jonas que também evoca como primordial
na vida do homem moderno “o principio responsabilidade”. Ele também diz que
o ser humano embora livre tem sua liberdade adoecida por seus desejos
egoistas de necessidades imediatas. Foi diante de cada necessidade ditas como
imprescindivel em cada momento histérico que se pensava apenas no hoje que
se chegou ao colapso da crise climatica.

O Papa também aponta que falta uma ética sdlida, ética essa que se
desdobraria numa nova cultura e espiritualidade. Jonas também em consonancia
com o que diz o Papa propde uma nova ética para uma civilizagao tecnologica.
Mas, afinal por que seria necessaria uma nova ética? Ja nao se tem literatura
suficiente ao longo da histéria de pensadores, intelectuais, filésofos e socidlogos
falando sobre ética? Importante dizer que para Hans Jonas essa nova ética esta
fundamentada no conceito de responsabilidade. Para o filésofo as éticas
tradicionais sdo limitadas porque (naquele momento) vinculam a
responsabilidade ao ato do passado. Sempre como ligagdo de culpa por algo
que foi feito.

Para Jonas, uma nova ética como aponta o Papa Francisco tem por
necessidade inclusive ontolégica de estar enraizada na responsabilidade nao
apenas dizendo que o homem é responsavel por aquilo que fez ou deixou de
fazer se tratando do passado. Mas, que ele é responsavel hoje, pelo hoje, e hoje
pelo futuro e pela continuagao da existéncia de toda vida nas proximas décadas.
E claro que nossos antepassados ndo tiveram, seja pela auséncia de uma ética
pensando o futuro, seja pelo egoismo desvairado de produzir. Hoje sente-se os

impactos, e se tratando de uma experiéncia ja vivida pode se pensar e perceber
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como sera o futuro proximo se ndo houver no presente uma acgao eficaz do ser

humano. Jonas assevera:

Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado
para o novo tipo de sujeito atuante deveria ser mais ou menos
assim: “Aja de modo a que os efeitos da tua agdo sejam
compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida humana
sobre a Terra; ou expresso negativamente: “Aja de modo a que
os efeitos da tua agao nao sejam destrutivos para a possibilidade
futura de uma tal vida; ou simplesmente: “Ndo ponha em perigo
as condigdes necessarias para a conservacio indefinida da
humanidade sobre a Terra”; ou, em um uso novamente positivo:
“Inclua na tua escolha presente a futura integridade do homem
como um dos objetos do teu querer.” (Jonas, 2006, p. 47)

Tendo como pano de fundo o imperativo categérico kantiano da ética do
dever Jonas propde um novo imperativo, uma nova ética. Uma ética voltada para
a responsabilidade do ser humano diante do mundo em que habita. Sendo de
responsabilidade do homem “a permanéncia de uma auténtica vida humana
sobre a Terra”.

O caminho proposto por Hans Jonas é a compreensao de uma
metafisica que nao despreza o testemunho da vida que acontece na sua
magnificéncia e em sua mais notdria fragilidade. Como a vida e a morte, o que
parece por ser limitado irrelevante, diante do tamanho do universo, é onde reside
a importancia.

Em sua obra Matéria, espirito e criagdo: dados cosmoldgicos e
conjecturas cosmogoénicas (1988) Hans Jonas fala também sobre o aspecto
divino da criagéo e do divino no evoluir da vida. Para o filésofo, toda a natureza
e toda a vida s&o divinas, é o préprio Deus que mergulhou na imanéncia. O Papa

Francisco afirma:

A carta da Terra convidava-nos, a todos, a comecar de novo
deixando para tras uma etapa de autodestruicdo, mas ainda ndo
desenvolvemos uma consciéncia universal que torne isso
possivel. Por isso, atrevo-me a propor de novo aquele
consideravel desafio: “Como nunca antes na historia, o destino
comum obriga-nos a procurar um novo inicio [...] Que o nosso
seja um tempo que se recorde pelo despertar de uma nova
reveréncia adiante da vida, pela firme resolugdo de alcangar a
sustentabilidade, pela intensificagdo da luta em prol da justica e
da paz e pela jubilosa celebracao da vida. (Carta da Terra, Haia,
2000 apud Francisco, 2015, p. 121)
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O sumo pontifice recorre a Carta da Terra dos anos dois mil para propor
um novo tempo. Um novo projeto de humanidade. Que possa abandonar tudo
que até o momento presente foi feito como uma autodestruicdo da casa comum
e da propria existéncia. Que o momento em que agora a humanidade se
encontra seja um momento de despertar para reverenciar a vida que existe e
que a qualquer momento pode deixar de existir se 0 homem moderno nao mudar
seus habitos ou mais precisamente seu modo de agir e ser no mundo. Francisco

afirma:

Sempre é possivel desenvolver uma nova capacidade de sair de
si mesmo rumo ao outro. Sem essa capacidade nao se
reconhece as outras criaturas o seu valor, ndo se sente interesse
em cuidar de algo para os outros, ndo se consegue impor limites
para evitar o sofrimento ou a degradacado do que nos rodeia. A
atitude basilar de se autotranscender, rompendo com a
consciéncia isolada e a autorreferencialidade, é a raiz que
possibilita todo o cuidado dos outros e do meio ambiente; e faz
brotar a reacdo moral de ter em conta o impacto que possa
provocar cada agcao e decisdo pessoal fora de si mesmo.
Quando somos capazes de superar o individualismo, pode-se
realmente desenvolver um estilo de vida alternativo e torna-se
possivel uma mudanca relevante na sociedade. (Francisco,
2015, p. 121-122)

Ainda sobre isso Oliveira aponta:

Esta tem como requisito o pensamento da vida como fenbmeno
geral, sem “estacionar no brutal antropocentrismo que
caracteriza a ética tradicional e, particularmente, a ética heleno-
judaico-cristd” (PR, p. 97), cujas bases foram reexaminadas —
com resultados surpreendentes — nos ensaios que vieram a
formar o Principio vida. (Jonas apud Oliveira, 2012, p. 403)

A vida que é uma categoria ontoldgica é a vida como fendmeno geral.
Toda a vida, todo ser vivo existente nesse planeta. Jonas chama a atenciao que
nao se deve recair no antropocentrismo caracteristica da ética tradicional
sobretudo a hegemonica ética heleno-judaico-crista.

“Deus nos uniu a todas as criaturas. Contudo, o paradigma tecnocratico
pode nos isolar daquilo que nos rodeia. Engana-nos fazendo-nos esquecer de

que o mundo inteiro € uma ‘zona de contato’™” (Francisco, 2023, p. 36).
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Esta nas maos do homem colaborar com a obra da criacdo da qual ele
mesmo faz parte. E 0o homem pode ouvir o apelo do chamado do bem, tendo ele
a capacidade de conhecimento e de liberdade para escolher entre a vida e a
morte, o bem e o mal. Tornando-se, ele mesmo, destinatario e sujeito a um dever
que se lhe impde. Nao um dever como Kant deixou na histéria da tradicao
filosofica ocidental. Mas um dever de um Deus que nao apenas € um Deus da
vida, mas um Deus que quer a vida por meio do poder que esta nas maos da
humanidade por meio da responsabilidade ou do agir responsavel. Ainda o

filbsofo complementa:

Esse dever, que existe desde sempre, tonou-se urgente e
concreto com o crescimento do poder humano resultante da
tecnologia, que coloca em perigo toda a morada da vida aqui na
terra. Isso faz parte do mais atual de todos os dados do “é” que
se pode ver e ouvir. Ele nos diz que devemos agora proteger de
nés mesmos a deidade, em si mesma impotente, bem como a
propria causa divina no mundo, causa que foi por nés posta em
perigo. Trata-se de um dever relacionado ao poder que temos e
do qual inclusive, estamos conscientes — um dever césmico, pois
se trata de um experimento coésmico, ao qual podemos deixar
que se frustre conosco e se arruine em noés. (Jonas, 2010, p. 65-

66)

O que Jonas esta propondo como um dever cosmico € justamente a
comunhao com toda a criagao que o Papa Francisco propde como uma ecologia
integral dentro de uma dindmica de uma nova espiritualidade construida ou
restaurada como deveria ser entre 0 homem e os demais seres vivos. Deste
Planeta porque como diz Hans Jonas pouco importa se ha vida em outros
planetas “[...] € aqui que se decide nosso destino, que se encontra em nossas
maos, [...] podendo ser por nés zelado ou destruido. Cuidemos dele, como se

fossemos, de fato, os unicos no universo.” (Jonas, 2010, p. 76)
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3. CAMINHOS PARA UMA SUSTENTABILIDADE RESPONSAVEL

A terceira parte desta pesquisa se debrugca sobre dois conceitos
importantes, a sustentabilidade e a espiritualidade. Como é possivel pensar uma
sustentabilidade ambiental e, acima de tudo, responsavel com os escritos de
Hans Jonas, € o que esse trabalho tenta desvendar e afirmar desde o inicio sua
possibilidade. E de que modo é possivel pensar uma espiritualidade a partir de
Hans Jonas.

Aqui, pretende-se apresentar as aproximacgdes possiveis de Hans Jonas
nao apenas com o Papa Francisco, como esta disposto na segunda parte desta
pesquisa, mas, também, suas influéncias judaicas e possiveis didlogos com a
tradicdo de povos originarios como os povos indigenas.

Que s6 é possivel pensar nas agdes responsaveis para salvaguardar a
vida, para que esta continue existindo nas proximas geragdes, primeiro
compreendendo a espiritualidade que aqui é apresentada como espiritualidade
jonasiana.

A similitude entre Jonas e Krenak, passando pelo olhar das organizagdes
internacionais como a ONU e as COPs, e o que ainda precisa ser feito
efetivamente, culminando no clamor feito pelo Papa Francisco na Laudato Si
(2015) sobre a importancia da educagédo como meio de transformacdo das
mentes e da sociedade, reafirmado na Laudate Deum (2023). Tendo como fio

condutor uma espiritualidade presente na natureza.

3.1 Espiritualidade jonasiana

Jonas, influenciado por seu trabalho de pesquisa a respeito da gnose,
traz as consequéncias do dualismo gndstico presente na histéria. Percebe que,
a relagdo do ser humano com o mundo material, carrega o dualismo gndstico
onde o mundo € um lugar desprovido de divindade e toda a imanéncia € o lugar
das for¢gas magicas ou demoniacas, e da qual ndo se deve dar importancia pela
sua inconstancia e fragilidade de toda materialidade do mundo fisico. Por outro
lado, ao chegar a modernidade, o niilismo encontra analogia ao pensamento

gnostico levando-o ao extremo. Se ndo ha divindade que sustente ou dé ordem
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ao funcionamento na ordem natural, sé se pode concluir que “Deus esta morto”
como foi anunciado por Nietzsche.

Entretanto, para o fildsofo, o ser humano ainda continua carregando
essa angustia dentro de si. A humanidade sente-se perdida e estrangeira nesse
mundo, porque na visdo de Jonas, carrega em si a centelha divina da criagao
que nao é apenas a origem, mas também o destino de eternidade. E, como ja
apresentada a ontologia da “imagem e semelhancga”, que é a origem da ética da
responsabilidade trazendo uma nova relagdo com a natureza imanente, criada,

que para Jonas também é divina, assim como o ser humano. Jansohn aponta:

Por isso Jonas procura desenvolver uma filosofia capaz de duas
coisas: ela deve 1) superar o dualismo intra-humano que vé o
ser humano como uma peg¢a do mundo com uma differentia
specifica transmundana, com aquele cerne-eu, que nos torna
estranhos no mundo e, simultaneamente, dominadores do
mundo, e ela deve 2) substituir a concepg¢ao de uma natureza
indiferente por uma compreensdo do mundo que nos poupa de
sentimentos gndsticos ou niilista-modernos de perdigao.
(Hennigfeld, J. Jansohn. H. 2006, p. 98)

Como afirma Jansohn, Jonas com sua filosofia e, consequentemente
sua ética, propde a superacao dessas duas tradi¢cdes que tanto influenciaram o
pensamento e o0 agir humano, tanto o gnosticismo quanto o niilismo. Esse cerne-
eu é o que o filésofo classificou como a centelha divina que, portanto, “esta posto
o0 pleno desdobramento do divino na responsabilidade do ser humano.”

(Hennigfeld, J. Jansohn. H. 2006, p. 100). Jansohn ainda complementa:

A humanidade deve existir porque tem a fungdo de um
administrador de uma divindade destituida de poder, de uma
divindade que entregou seu destino, que é, a0 mesmo tempo, o
destino do mundo, as maos do ser humano (Hennigfeld, J.
Jansohn. H. 2006, p. 101).

Assim, a existéncia humana carrega essa fungao de administrar e cuidar
da vida do planeta, tarefa dada por um Deus que esta na imanéncia e justamente
por isso, transferiu seu poder e se retirou. Estando nas maos do ser humano o
destino do mundo e o seu préprio. Portanto, como ja bem-dito em Jonas sua

dimensao ética € inseparavel da sua visao a respeito de Deus e do mistério da
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vida enquanto ontologia e metafisica. Tal dimensao ética das agdes do género
humano carrega uma “importancia transcendental’. Poder-se-ia dizer uma
proporgao de espiritualidade e, como Jonas nao aponta para um modo ou
maneira unica de espiritualidade, isso fica a cabo de cada pessoa em sua
individualidade. O que seria espiritualidade?

O dicionario de Ciéncia da Religidao, por sua vez, traz uma outra

conceituacgao de espiritualidade, partindo da palavra em si, a saber:

Espiritualidade deriva do termo latino spiritualis, que, por sua
vez, advém da palavra grega pneuma (“espirito”). Essas
expressoes nao sao antdbnimos de fisico ou material, mas de
carne, exprimindo uma atitude ou um estilo de vida: uma pessoa
espiritual é alguém que vive sob a influéncia do espirito de Deus
(Sheldrake, 2007, p. 2-3). Ainda que as varias tradicbes
religiosas possuam uma espiritualidade, foi na tradigao crista
que o termo eclodiu. (Sheldrake apud Usarski, Teixeira, Passos,
2022, p. 328)

Partindo da etimologia da palavra, espiritualidade vem de spiritualis no
latim, que por sua vez, vem de pneuma em grego, que significa “espirito”. Dentro
de uma primeira perspectiva advinda do monoteismo cristdo, dada sua
hegemonia social, uma pessoa que possui uma espiritualidade é alguém que é
ou tem um estilo de vida espiritual, que vive sob o espirito de Deus, na linguagem
crista.

‘Para A. Vauchez, a “espiritualidade € um conceito moderno” que
“‘exprime a dimensao religiosa da vida interior e implica uma ciéncia da ascese,
que conduz [...] a instauragdo de relagbes pessoais com Deus” (1995, p. 11).”
(A. Vauchez apud Usarski, Teixeira, Passos, 2022, p. 328). O dicionario ainda

afirma:

Apds o Concilio Vaticano Il, o termo domina a sua area
semantica, substituindo conceitos como teologia, ascética ou
mistica, e alarga também o espectro do seu significado: a
espiritualidade é entendida com uma natureza coletiva e sem
estar restrita a uma experiéncia interior, mas integrando a
diversidade da experiéncia humana. (Usarski, Teixeira, Passos,
2022, p. 329)
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Ainda no verbete de espiritualidade o dicionario mostra como apds o
Concilio Vaticano Il o conceito de espiritualidade se expande para além do
etimoldgico. Alargando sua semantica, passa a substituir conceitos como
teologia, ascética e mistica, até potencializar seu espectro conceitual e passar a
ser entendida como uma natureza de experiéncia coletiva, sem estar restrita a
uma experiéncia interior, mas nao a desprezando, uma vez que busca integrar a

diversidade da experiéncia humana. O verbete no dicionario complementa:

Sendo um constructo multidimensional, a espiritualidade foi
encarada na contemporaneidade em trés perspectivas distinta:
uma espiritualidade orientada por Deus; uma espiritualidade
orientada pelo mundo, sublinhando a relagdo do homem com a
ecologia e a natureza; uma espiritualidade humanista, orientada
para o potencial humano. No Ocidente, a segunda metade do
século XX foi marcada pelas crescentes desilusao em relagao
as instituicdes religiosas. Um dos efeitos imediatos tera sido a
aquisigao, por parte da espiritualidade, de um conjunto de novos
significados, dos quais se infere um afastamento em relagéo ao
conceito de religido. (Usarski, Teixeira, Passos, 2022, p. 329)

Os autores vao mostrando dentro do verbete o avango também historico
e, até mesmo, de mudanca do conceitual. Portanto, o conceito de espiritualidade
ganha n&o apenas relevancia social, como também hermenéutica. Tornando-se
assim, um constructo multidimensional, que dentro da contemporaneidade foi
encarada em trés perspectivas. A primeira, Deus e o individuo, a segunda, o
sujeito em relagdo ao mundo- aqui entra a ecologia e a natureza - e o terceiro,
de pessoa a pessoa, uma espiritualidade humanista, trazendo o potencial
humano. O que interessa a essa pesquisa € a segunda dimensao, a de que modo
através dos escritos de Hans Jonas pode-se perceber essa espiritualidade em
relagdo ao mundo, na ecologia, na natureza e na preservagao do meio ambiente.

O verbete enfatiza:

Essa diferenciacdo cultural acabou por conduzir a
espiritualidade para um terreno de conotagdes positivas, de uma
relacdo pessoal com a transcendéncia, ao contrario da religido,
que é vista como negativa dada a sua associagao as tradigboes
religiosas. A espiritualidade tornar-se-ia, assim, uma expressao
identitaria para um grupo de crentes que pretende uma
experiéncia espiritual direta (através de uma fé pessoal), por
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contraponto a uma experiéncia religiosa institucional, organizada
e tradicional. (Usarski, Teixeira, Passos, 2022, p. 329)

Com o passar dos anos a diferenciacdo cultural conduziu a
espiritualidade para uma visao, até mesmo no senso comum, de positividade de
uma relagao pessoal de cada individuo com a transcendéncia. Lembrando que,
tal transcendéncia pode ser do sagrado com o sujeito, de um sujeito com outro
sujeito em um certo humanismo e do sujeito com relagdo ao mundo enquanto
espaco sagrado, que é o que interessa a essa pesquisa. Assim sendo, a
espiritualidade ganha um carater identitario de crentes que desejam e buscam
uma experiéncia espiritual direta com o mistério do sagrado em contraponto a
visdo negativa que a experiéncia religiosa institucional, isto €, dentro das
respetivas Igrejas organizada de forma dogmatica, doutrinaria e tradicional,
ganha na visdo de sociedade moderna.

De acordo com o Prof. Fabiano Valiq, Professor do Instituto de Filosofia
e Teologia da PUC Minas em seu texto Espiritualidade presente no Blog da
universidade traz uma conceituacdo que muito interessa a essa pesquisa, a

saber:

A espiritualidade pode ou ndo estar ligada a uma vivéncia
religiosa, e nos nossos dias é bastante comum diversas pessoas
se considerarem possuindo uma espiritualidade sem pertencer
a nenhuma religido especifica. A espiritualidade entendida como
um caminho interior pode ser vivida sem submissao a mitos, a
simbolos, a crencgas, a sacralidades e a religides. Sao, pois,
possiveis a vida espiritual e a mistica em uma sociedade
completamente leiga e sem crencas. (Veliq, Pastoral
Universitaria PUC-Minas)

Valig chama a atencédo de que a espiritualidade ndo depende de uma
vivéncia religiosa, ou pelo menos nao religiosa como se esta acostumado a
pensar no mundo ocidental, de alguém que frequenta uma Igreja. E cada vez
mais comum no século XXI| pessoas se dizerem espiritualistas, espiritualizadas
ou afirmarem que tenham alguma espiritualidade, mesmo que nao frequente ou
seja um fiel de alguma Igreja ou Religido mais tradicional. E notério que a partir
dessa perspectiva a espiritualidade pode muito bem ser vivida sem a
necessidade dogmatica, moral ou até mesmo da submisséo a mitos, simbolos e

regras doutrinarias. Inclusive, o professor afirma ser absolutamente possivel nao
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apenas uma espiritualidade, mas também uma mistica em uma sociedade leiga,
laica e até mesmo diante do processo de secularizacdo sofrida sobretudo na
Europa.

E de conhecimento que Jonas ndo trabalha com a categoria de
espiritualidade. Entretanto, seu percurso filosofico demonstrou seu interesse
metafisico a questdes referentes a Deus e a sua transcendéncia, como
exponencialmente apresentado no primeiro capitulo. Mas, como toda analise
textual é interpretativa, pode-se inferir, ou melhor dizendo, encontrar no conceito

de transcendia o conceito de espiritualidade em Hans Jonas. Spinelli afirma:

Vale a pena acrescentar que nao somente o valor da
subjetividade, mas também daquilo que podemos legitimamente
definir como a dimensao espiritual, torna-se o farol gragas ao
qual Jonas fornece uma explicagdo holistica de todo o real e
junto a ponte necessaria gragas a qual coloca-nos face a um
novo modo de pensar Deus. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019,
p. 239)

Esse pensar Deus de Jonas esta ligado diretamente com outros dois
conceitos que ressaltam em sua producéao filoséfica, a saber, o homem e o
mundo. Jonas tenta de modo holistico compreender e expressar a
transcendéncia do divino manifestada no ato de criar, tendo uma ligacao direta
com o modo em que ele enxerga esse Deus, da qual o autor deixa claro que
nunca quis que suas conclusdes metafisicas sobre o divino fossem tidas,
interpretadas ou até mesmo de forma pdstumas, transformadas em verdades

dogmaticas. Spinelli complementa:

Segundo alguns intérpretes, as tentativas de especulagéo
metafisica sobre o divino, desenvolvidas por Jonas, parecem
levar a uma versao mais ou menos atualizada da “teodiceia”. No
entanto, eles também se revelam (ou talvez melhor) como uma
proposta inovadora de “antropodiceia”™ é o homem que
realmente parece estar no centro de seus interesses e de sua
analise. E nao precisamos recorrer a um particular equilibrismo
interpretativo, para perceber que por tras dessa conclusdo
jonasiana opera uma convicg¢do radical, nunca questionada pelo
pano de fundo judaico e biblico que emerge de suas obras, em
muitas ocasides e em diferentes lugares. A criagdo ndo € uma
massa indistinta, na qual um elemento equivale a outro; no seu
interior deve-se reconhecer a forga e a coeréncia de uma scala
naturae, que tem em seu auge o ser humano. Trata-se de uma
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opcao convicta, de uma “posicao tedrico-cognitiva” que, embora
nado se possa dizer que seja rigidamente “antropocéntrica”,
“declara-se favoravel ao delito, da maior parte depreciado, do
antropomorfismo”. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019, p. 241-
242)

De acordo com Spinelli, diante das analises de alguns intérpretes, a
especulacdo metafisica de Jonas sobre Deus e a criagao parece retomar o tema
da teodiceia, mas que também aparece como algo inovador que o autor aqui
chama de “antropodiceia”. Uma vez que o homem é uma das preocupagoes
centrais de Jonas. Aparecendo também o conceito de scala naturae, que coloca
na criagdo uma escala em que o ser humano aparece como o auge da vida. Este
mesmo auge € 0 que ameaca a existéncia, o bem e o mal esta em suas méos.

Jonas constroi sua visao a respeito de Deus em sua obra O conceito de
Deus apos Auschwitz: uma voz judia — sob o pano de fundo da tragédia da
Shoah, evento tremendo sofrido pelo povo judeu como um todo. Nela, declara
que sua teologia especulativa se oferece através de um mito. Sua mitica
jonasiana sobre Deus n&o é uma renuncia a razao, nem muito menos uma
rendigdo ao irracionalismo. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019, p. 242). Spinelli

salienta:

Gostaria de salientar, em vez disso, que Jonas, ao articular seu
mito, declara sua proximidade ndo mais aos paradigmas
filosoficos gregos, mas a um modelo talvez ndo ortodoxo, mas
certamente muito vivo na tradigéo judaica: a de Tzimtizum: “Este
conceito cosmogoénico central da Kabbalah luriana. Tzimtizum
significa contragdo, abstinéncia, autolimitagdo. A fim de criar
espaco para o mundo, o En-Sof original, o infinito, teve que se
retirar para dentro de si mesma e assim permitir que o vazio, no
qual e do qual ele era capaz de criar 0 mundo, emergisse fora
de si mesmo. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019, p. 244)

Sua mitica € também uma mistica jonasiana. Essa espiritualidade
jonasiana a respeito do divino e da natureza enquanto criagéo bebe diretamente
das raizes da Kabbalah judaica e do TzimTzum. Dessa forma, como mostra
Spinelli, o fildsofo se afasta da tradicdo grega e da cosmovisdo ortodoxa
ocidental, dessa contragao e autolimitacdo do Eterno para criar o espaco e o

tempo. Nesse sentido Spinelli assevera:
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E n&o no sentido de que o homem paradoxalmente ateu criou a
Deus, mas sim ao conhecimento de que € o homem o ponto
culminante da criagdo de um Deus transcendente, que se tornou
radicalmente estrangeiro para o seu produto, é esta criatura
especial que ocupa o lugar mais alto na escala do existente, que
representa de maneira eminente o apice da possivel realizacao
da liberdade. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019, p. 244)

Importante salientar que existe um papel central do ser humano nisso
tudo, onde ele passa através do conhecimento e da liberdade, ter a capacidade
de agir e salvaguardar a existéncia dos seres vivos e do proprio Deus. Essa
transcendéncia do Divino atinge o seu apice na humanidade que ocupa o lugar
mais alto na escala do existente que representa o mais alto grau de realizagao
da liberdade. Aqui, pode-se afirmar que na espiritualidade jonasiana € impossivel
nao perceber a presenga do conceito judaico de tikkun olam.

O tikkun olam significa “reparar o mundo” em hebraico e € um conceito
judaico que se refere a responsabilidade de melhorar o mundo através de agdes
para torna-lo mais justo, compassivo e sustentavel. Essa pratica pode envolver
desde atos de justica social, como combater a pobreza e a desigualdade, até
atos de gentileza individuais, voluntariado e protecdo ao meio ambiente. O termo
apareceu pela primeira vez no Talmude para justificar decretos rabinicos que
mantinham a ordem social. Na Cabala Luridnica, o conceito ganhou uma
dimensao mistica de "reparacao" para devolver as centelhas divinas a sua fonte.

Esse reparar o mundo entra na dimensao ética e social, portanto aqui €
a dimensao central de Hans Jonas, a responsabilidade, tanto individual quanto
coletiva de agir no mundo para o bem-estar da sociedade e do planeta. Para lidar
tanto com a justica social quanto com a crise climatica que assola a humanidade
e exige o tikkun olam, a capacidade de reparar o que talvez tenha sido devastado
pelos antecessores num passado nao muito distante. Para Spinelli o dever esta

diretamente ligado a relagdo do homem com a divindade, ele assevera:

A estrutura dos deveres aos quais o homem se impde, no
contexto da nova civilizagdo tecnoldgica, cada vez mais
perigosamente inclinada a criar riscos e ameacas a heranga da
biosfera e do mundo inteiro (e, de acordo com nosso mito
cosmogOnico, mesmo no confronto com a Imago Dei, que o
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homem pode e deve preservar com sua agao de liberdade
responsavel) marca um salto de qualidade, visto que o
imperativo ético repousa agora, em sua substancia, sobre as
exigéncias que poderiamos definir, sem sombra de duvida,
ontolégica e metafisica, pronta para repensar de maneira
original o conceito de Deus, sua existétncia e sua
transcendéncia. (Spinelli in Oliveira, Pommier, 2019, p. 244)

O ser humano como o mais importante ser vivo de toda a criagdo, como
imagem e semelhanca (Imago Dei) do Eterno, marca um salto de qualidade na
esfera natural, uma vez que, o imperativo ético repousa agora sobre sua
substancia e, por isso, € justamente, sem sobra de duvida, ontoldgica e
metafisica. Sendo a estrutura dos deveres aos quais a humanidade se impde,
ou melhor dizendo, que se lhe impde a humanidade, esta ligado diretamente ao
modo de pensar ou de repensar a Deus, sua existéncia e sua transcendéncia
que continua a existir em cada individuo.

Essa experiéncia, que aqui esta sendo denominada como espiritualidade
a partir de Hans Jonas se aproxima muito mais do conceito de Relegere do que
do Religare. O conceito de Religare, que seria esse religar da humanidade com
Deus, é o termo que se popularizou inclusive no senso comum. Mas, é
importante dizer que esse conceito vem do monoteismo que considera que o
criador transcende a sua criagao, ou seja, que esse Deus esta fora do mundo
fisico ou natural. Relegere vem do paganismo romano, onde para eles as
divindades ndo estavam so6 dentro do mundo, mas constituiam a esséncia desse
mundo. Uma disposicdo em que o sagrado participa ativamente. Enquanto
Religare enfatiza uma pratica para se chegar a sacralidade das coisas, Relegere
enfatiza uma pratica de nao perder a sacralidade das coisas.

Existe inumeras maneiras de encontrar espiritualidade na natureza,
tanto nas religides institucionalmente constituidas, quanto em tradi¢ées de povos
e culturas que trazem uma cosmovisdao em que considera o préprio territorio
sagrado. Religides tradicionais e originarias em todo o mundo sao guardias da
natureza justamente porque nédo separam territério e sacralidade. Onde a terra
€ sagrada, sendo que explora-la sem limites € mais do que uma destruicéo
ecologica, € um cosmocidio, o aniquilamento da cosmovisdo de um povo pela

exploragéo dos seus elementos sagrados.
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Entretanto, ainda resta uma pergunta, o que é sustentabilidade?
Compreender que ha uma dinamica de espiritualidade na relagao do ser humano
com a natureza é valido, mas a aplicagao desta por sua vez s6 pode se da dentro
da sustentabilidade. “Em sentido amplo, a sustentabilidade se refere a vitalidade,
preservacao e perpetuidade das espécies na Terra, com seus ecossistemas e

com suas interconexdes.” (Maganeiro, 2023, p. 428-429). Macganeiro prossegue:

Isso implica ndo apenas os lagos bioldgicos e geograficos que
ligam as espécies, mas também as condigbes comuns da
biosfera, que os seres vivos partiiham, em grande parte
impactados pela habitagdo humana no planeta. A partir de Sachs
(2002) e Boff (2012), o objetivo geral da sustentabilidade pode
ser definido basicamente nesses termos: melhorar a qualidade
do meio ambiente e preservar as fontes de recursos energéticos
e naturais para as préximas geragdes. Assim, a sustentabilidade
se mostra simples em seus propésitos, mas complexa nas
dimensdes em que devera realizar-se: ambiental, econémica,
social, territorial, cultural, politica, juridica e ética — como lemos
em Mendes (2009), Boff (2012) e Freitas (2012). (Macganeiro,
2023, p. 429)

Importante perceber que para Macaneiro a sustentabilidade transborda
para além do aspecto bioldgico e geografico. E que a sustentabilidade busca
melhorar as condigdes de existéncia no planeta de acordo com cada habitat,
bem como a preservagao dos recursos naturais e energéticos para as proximas
geracdes. Portanto, sustentabilidade perpassa de forma interdisciplinar e
transversal das areas, a saber, ambiental, econdmica, social, territorial, cultural,

politica, juridica e ética.

3.2 Entre Krenak e Jonas uma espiritualidade na natureza

Ailton Krenak € um lider indigena que se tornou mais conhecido quando
em 1987 fez um pronunciamento na Assembleia Constituinte em Brasilia,
protestando em defesa dos direitos indigenas e pintando o rosto com tinta preta
de jenipapo (Jenipa americana).

Krenak em sua obra Ideias para adiar o fim do mundo, que reune

palestras do intelectual conferidas em Portugal nos anos de 2017 e 2019,
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comega problematizando o conceito de humanidade e a relagdo dessa com a

natureza, dizendo:

Fomos, durante muito tempo, embalados com a histéria de que
somos a humanidade. Enquanto isso — enquanto seu lobo néo
vem -, fomos nos alienando desse organismo de que somos
parte, a Terra, e passamos a pensar que ele € uma coisa e nos,
outra: a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo ontem alguma
coisa que nao seja natureza. Tudo € natureza. O cosmos é
natureza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza. (Krenak,
2020, p. 16-17)

A ideia ou conceito que humanidade colocou o homo sapiens sapiens
em condicdes de superioridade e de extrema diferenca entre aquilo que se é
enquanto pessoa e a natureza ao seu redor. Isso, é claro, se cristaliza na
modernidade a partir de René Descartes que vai categorizar entre a res cogita e
a res extensa enquanto extensao do mundo material. Entretanto, Krenak chama
a atencao de que isso criou uma dicotomia, uma separagao entre o ser humano
e aquilo que se chama de natureza, como se o primeiro nao fizesse parte do

segundo. Krenak enfatiza:

A ideia de nds, os humanos, nos descolarmos da terra, vivendo
numa abstracdo civilizatoria, é absurda. Ela suprime a
diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de
existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo cardapio, 0 mesmo
figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo.
(Krenak, 2020, p. 22-23)

Para Krenak, o conceito de humanidade que afasta do mundo material
a sua volta como se nao fizesse parte da natureza criou uma abstracao
civilizatoria. Tal abstragdo que suprime até negar toda a pluralidade das formas
de vida, de existéncia e de modos de ser no planeta. Isso tem uma ligagéo direta
com a critica que Jonas faz ao antropocentrismo e a faléncia de uma ética
antropocéntrica onde o pensar ético e moral deveria estar voltado apenas, Unica
e exclusivamente, as realidades humanas, a polis. Jonas propde uma ética que
reconheca e defenda toda a vida existente e, consequentemente, do meio
ambiente.

O antropocentrismo ndo coloca apenas o ser humano como centro da

esfera da vida, mas acima dos demais seres vivos. Dando assim, margem a tudo
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quanto for possivel e necessario a se fazer para alcangar o td4o sonhado

progresso. Sobre o progresso Jonas pondera:

O progresso e suas obras situam-se antes sob o signo da
soberba que da necessidade. A renuncia a algumas de suas
promessas diz respeito afetar ao que excede o necessario, ao
passo que sua realizacdo poderia afetar o proprio
incondicionado. Aqui, onde a protecdo do provisério é
insuficiente, entra novamente em vigor a sentenca de que meu
agir ndo pode por em risco o interesse “total” de todos os outros
envolvidos. (Jonas, 2006, p. 85)

Para Hans Jonas, dentro da dindmica da ética, é necessario se pensar
a relacdo da humanidade com a natureza assim como a relagdo com esse ideal
de progresso que através da técnica domina e explora toda natureza como
recurso. Nao pensando que o n&o cuidar do planeta é ndo cuidar da casa comum

a todos os seres humanos. Krenak afirma:

Nosso amigo Eduardo Viveiros de Castro gosta de provocar as
pessoas com o perspectivismo amazbnico, chamando a atencéo
exatamente para isto: os humanos, ndo s&o os unicos seres
interessantes e que tém uma perspectiva sobre a existéncia.
Muitos outros também tem. (Krenak, 2020, p. 31-32)

Ailton Krenak, citando Viveiros de Castro, quer chamar a atencao através
do perspectivismo amazonico de que 0s humanos ndao s&o 0s Unicos seres Vivos
interessantes e com perspectiva sobre a existéncia. Ainda que se possa cair no
erro cometido pela historia da filosofia, de que pela razado, a humanidade seria a
Unica capaz de pensar sobre a propria existéncia. Mas, e os outros seres vivos?
Nao sdo interessantes em si mesmos? Nao teria também suas proprias

perspectivas a respeito do seu préprio habitat natural? Krenak complementa:

Suspender o céu é ampliar o nosso horizonte; ndo o horizonte
prospetivo, mas o existencial. E enriquecer as nossas
subjetividades, que é a matéria que este tempo que nds vivemos
quer consumir. Se existe uma ansia por consumir a natureza,
existe também uma por consumir subjetividades. Entdo vamos
vivé-las com a liberdade que fomos capazes de inventar, néo
botar ela no mercado. Ja que a natureza esta sendo assaltada
de uma maneira tdo indefensavel, vamos, pelo menos, ser
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capazes de manter nossas subjetividades, nossas visoes,
nossas poeticas sobre a existéncia. (Krenak, 2020, p. 32-33)

S é possivel uma nova visdao de mundo quando a humanidade ampliar
0 horizonte n&o prospectivo, mas existencial. Enriquecer as subjetividades em
um momento em que o sistema tenta o tempo todo roubar ou prender as
subjetividades seja pela exploragdo da méo de obra no trabalho, seja pela priséo
da atencdo que as Big Techs controlam através das redes sociais no novo

capitalismo de dados (capitalismo de vigilancia). Krenak indica:

Neste encontro, estamos tentando o impacto que nés, humanos,
causamos neste organismo vivo que € a Terra, que em algumas
culturas continua sendo reconhecida como nossa mée e
provedora em amplos sentidos, ndo s6 na dimensdo da
subsisténcia e na manutengao das nossas vidas, mas também
na dimensao transcendente que da sentido a nossa existéncia.
(Krenak, 2020, p. 42-43)

Krenak aponta como necessario uma avaliagao dos impactos causados
a terra como organismo vivo que, em tantas culturas, a vé e reconhece como
mae, provedora e mantenedora, mas que para o autor ndo € apenas na
dimensédo da subsisténcia da vida; entretanto, e sobretudo, na dimenséao
transcendente que da sentido a existéncia humana.

Ao falar sobre a natureza e de suas partes traz um tom de familiaridade:

O rio Doce, que nos, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avo,
€ uma pessoa, hao um recurso, como dizem os economistas. Ele
nao é algo de que alguém possa se apropriar; € uma parte da
nossa construgdo como coletivo que habita um lugar especifico,
onde fomos gradualmente confinados pelo governo para
podermos viver e reproduzir as nossas formas de organizagao
(com toda essa pressao externa). (Krenak, 2020, p. 40)

O intelectual indigena traz com a sabedoria do seu povo esse novo olhar.
Essa nova experiéncia existencial que muito provavelmente é o que falta ao
homem moderno. Se aproximar da natureza, ndo como meio de um fim, como
recurso, mas como um fim em si mesmo. Nao como uma realidade diferente e
distante da humanidade, mas como uma mesma realidade natural. Como um

membro da familia. E em sua preocupagao complementa:
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Quando nés falamos que 0 nosso rio € sagrado, as pessoas
dizem: “Isso é algum folclore deles”; quando dizemos que a
montanha esta mostrando que vai chover e que esse dia vai ser
um dia prospero, um dia bom, eles dizem: “Nao, uma montanha
nao fala nada”. Quando despersonalizamos o rio, a montanha,
quando tiramos deles os seus sentidos, considerando que isso
€ atributo exclusivo dos humanos, nos liberados esses lugares
para que se tornem residuos da atividade industrial e extrativa.
(Krenak, 2020, p. 49)

Essa nova dimensao da existéncia esta atrelada ao natural da natureza,
isto é, a realidade mais essencial de todo ser vivo enquanto vida que se desponta
no planeta. Trazendo a experiéncia do seu povo, os Krenak, ha uma relagdo com
lugares e ambientes da natureza da qual podem falar ndo como um mito, uma
lenda ou folclore, mas como um bioma que sempre pode apontar dando sinais.
Inclusive, hoje os sinais de ondas de calor, ondas de frio, desertificagdo de rios,
superaquecimento do planeta, derretimento de geleiras, aumento dos oceanos,
ilhas sendo submersas, tsunamis e catastrofes ambientais num todo, € o planeta
Terra falando com os seres humanos que anos e séculos de exploracéo
irresponsavel chegaram ao colapso atual.

Hans Jonas sobre a imponéncia e avanca da técnica afirma:

Dado que hoje em dia a técnica avanca sobre quase tudo o que
diz respeito aos homens — vida e morte, pensamento e
sentimento, acdo e padecimento, ambiente e coisas, desejos e
destino, presente e futuro — em resumo, dado que ela se
converteu em um problema tanto central quanto premente de
toda a existéncia humana sobre a terra, ja € um assunto de
filosofia. (Jonas, 2013, p. 25)

Jonas olhando para essa sociedade tecnoldgica que, desde metade do
século XX no avango técnico-cientifico, a técnica avangou sobre todas as
realidades humanas. Tornando-se assim, em resumo, um problema central a
respeito da continuidade da existéncia humana sobre o planeta.

Assim, se justifica uma nova ética necessaria nesse novo tempo, de uma

nova sociedade, de uma nova humanidade:

A justificativa de uma tal ética, que ndo mais se restringe ao
terreno imediatamente intersubjetivo da contemporaneidade,
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deve estender-se até a metafisica, pois s ela permite que se
pergunte por que, afinal, homens devem estar no mundo:
portanto, por que o imperativo incondicional se destina a
assegurar-lhes a existéncia no futuro. A aventura da tecnologia
impde, com seus riscos extremos, o risco da reflexdo extrema.
Tenta-se aqui estabelecer os seus fundamentos [...] as antigas
questbes sobre a relacao entre ser e dever, causa e finalidade,
natureza e valor, de modo a fundamentar no Ser, para além do
subjetivismo dos valores, esse novo dever do homem, que
acaba por surgir. (Jonas, 2006, p. 22)

Essa nova ética proposta por Jonas nao deve se restringir ao terreno
sendo, estender-se a dimensao metafisica da existéncia, que traz a pergunta
inquietante: Por que existe o ente ao invés do nada? A vida existe enquanto
manifestacdo espléndida da manifestacdo do Ser enquanto desvelamento na
realidade fisica e material. Isso, leva a necessidade de atengdo aos riscos
extremos que a vida corre, e ndo apenas a vida humana, mas a ndo humana
também.

Em sua obra, Matéria, espirito e criagdo: dados cosmologicos e
conjecturas cosmogdnicas (1988), Hans Jonas fala também sobre o aspecto

divino da criagao e do divino no evoluir da vida:

[...] apenas um universo espago-temporal colossal, no qual
imperam meras probabilidades, sem a ingeréncia do poder
divino, poderia oferecer afinal alguma chance para que, em
algum momento e em algum lugar, emergisse o espirito; e se
isso e a autoexperiéncia do espirito em sua finitude era a
intencédo do Criador, entdo Ele tinha que criar precisamente um
universo colossal e deixar o finito seguir seu préprio curso.
(Jonas, 2010, p. 64)

Jonas ainda da um passo a mais a respeito do devir, em suas palavras:

Entdo, em segundo, o mito sugere a imagem de um devir Deus
[Deus que é devir]. E um Deus emergente no tempo, em vez de
possuir um ser concluido que permanece idéntico a si mesmo
por toda eternidade. Tal ideia de um divino devir certamente esta
em desacordo com a tradicdo grega, platonico-aristotélica da
teologia filosdfica que, desde a sua incorporagdo na tradicao
teoldgica judaica e crista, tem de alguma forma usurpado para si
uma autoridade da qual ela de modo algum esta investida pelos
auténticos padrbes da fé judaica (e também cristd). [...] E a
distingdo ontoldgica que o pensamento classico fez entre “ser” e
“devir”, como a ultima caracteristica do mundo menor e sensivel,
excluiu toda sombra do devir do puro e absoluto ser da
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Divindade. Mas esse conceito helénico nunca combinou bem
com o espirito e a linguagem da Biblia, e o conceito do divino
devir realmente pode ser mais bem conciliado com ele. (Jonas,
2016, p. 26)

Jonas diz que o devir ndo é apenas divino em sua esséncia, ele é o
préprio Deus, no que ele vai chamar de devir Deus (Deus que € o devir). Neste
ponto, seu pensamento comecga a se distanciar da visdo da teologia Judaico e
Crista tradicional a respeito de Deus, estando, em suas palavras, em desacordo
ndo somente com a teologia, mas com toda a tradic&o filosofica ocidental. Desde
Heraclito e Parménides, esta presente a discussao a respeito do ser e do devir.
A partir de Platao, a ontologia classica passa a fazer a distingéo entre esses dois
conceitos, criando uma dualidade que permanece até os dias atuais, em que o
devir é a realidade sensivel do mundo, a matéria, enquanto o ser € imutavel e se
encontraria apenas numa realidade outra do suprassensivel. No entendimento
classico, Deus é sinbnimo do Ser imutavel, eterno. De certa forma, Hans Jonas
esta quebrando o paradigma da distingédo entre criador e criatura, onde nada que
aconteca no devir da realidade, onde a vida acontece, mudaria ou afetaria a

Deus. Sobre isso, ele afirma:

Pois, o que quer dizer o devir Deus? Mesmo se nao formos tao
longe como nosso mito sugere, isto pelo menos devemos
admitir; que o “devir” em Deus reside no simples fato de que ele
¢ afetado pelo que acontece no mundo, e “afetado” significa
alterado, feito diferente. Mesmo para além do fato de que a
criacdo como tal — o proprio ato e o efeito duradouro mesmo
depois de tudo — foi uma mudanga decisiva no estado do proprio
Deus, na medida em que ele agora n&o esta mais sozinho, sua
continua relagdo com a criagdo, uma vez que esta exige e se
move no fluxo do devir, significa que ele experimenta algo com
o mundo, que seu proprio ser é afetado pelo que acontece nele.
Isso vale ja para a relacdo de conhecimento como mero
acompanhamento, o que n&o dizer do interesse de cuidar.
Assim, se Deus esta em toda relagdo para com o mundo — que
€ o pressuposto fundamental da religido —, entdo s6 por esse
unico indicio o Eterno “temporalizou” a si mesmo e
progressivamente se torna diferente através das atualizagdes do
mundo processo. (Jonas, 2016, p. 26-27)

Aqui ocorre uma mudanca consideravel na visdo sobre Deus. Para Hans
Jonas, tudo o que acontece no processo do desenrolar do devir afeta

diretamente a Deus, uma vez que ele ja deixou claro que o devir € Deus e Deus
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€ o devir. Se o devir muda, o proprio Deus é afetado, isto é, muda. Trata-se de
um Deus que € afetado pelo que acontece naquilo que a teologia tradicional
chama de criac&o. Isso, porém, n&o é aceito pela teologia tradicional, pois, para
ela, tal movimento seria impossivel. Seu pensamento é o pensamento
cristalizado da separagéo ontoldgica entre ser e devir, como ja foi mencionado.
Portanto, essa proximidade com a natureza, tanto de Krenak quanto de
Jonas, pode ser interpretado no olhar das Ciéncias da Religido como
espiritualidade presente na natureza. Espiritualidade que, na visdao de Hans
Jonas, influenciado por suas raizes judaicas, Deus esta diretamente mergulhado
na imanéncia da matéria e da vida existente. Que se aproxima e dialoga com as
experiéncias dos povos originarios na Ameérica Latina, quando Ailton Krenak traz
essa relacao de familiaridade com os entes do meio ambiente. O autor indigena

assevera.

Um monte de gente decepcionada, pensando: “Mas & esse o
mundo que deixaram para a gente?”. Qual € o mundo que vocés
estdo agora empacotando para deixar as geragbes futuras?
O.k., vocé vive falando de outro mundo, mas ja perguntou para
as geracoes futuras se o mundo que vocé esta deixando é o que
elas querem? A maioria de ndés nao vai estar aqui quando a
encomenda chegar. Quem vai receber sdo 0s nossos netos,
bisnetos, no maximo nossos filhos ja idosos. (Krenak, 2020, p.
68)

Krenak levanta a questdo, qual mundo queremos deixar para as
proximas geragoes? O que se esta empacotando onde para se entregar como
um presente. Muitos do presente nao estardao aqui quando os netos e bisnetos

receberem essa encomenda. Jonas complementa:

So6 se é responsavel por aquilo que é mutavel, ameacado pela
deterioracdo e pela decadéncia, em suma, pelo que ha de mortal
em sua mortalidade (assim como para os modernos,
significativamente, s6 se ama o que é mortal) [...] Nossa
preocupagdo com a conservagdo da espécie, ao contrario, é
sede de temporalidade, em suas manifestagdes sempre novas,
sem precedentes a cada vez, impossiveis de serem previstas
por qualquer saber. Uma sede de tal natureza impde seus
préprios e novos deveres, entre 0s quais ndo se encontra o
impulso pela perfeicdo, por algo intrinsecamente definitivo.
(Jonas, 2006. p. 212)
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Todos esperam deixar um mundo se ndo melhor, possivel de existéncia,
possivel de existir e viver para as proximas geragdes, uma vez que, a propria
natureza impde seus proprios e novos deveres ao ser humanos. Assim, a
humanidade s6 pode agir de forma responsavel diante do risco que se apresenta

de um deixar de existir predominantemente.

3.3 A Conferéncia das Nag6es Unidas sobre as mudangas climaticas e o

despertar de uma espiritualidade na natureza

Seria possivel um dialogo entre Hans Jonas e a Conferéncia das Nagoes
Unidas sobre as mudangas climaticas (UNFCCC); (COPs — Conferéncias das
partes)? Claro que n&o é o dialogo entre duas personalidades histéricas, mas
entre um fildsofo e uma conferéncia. Portanto, para ficar mais claro, de que modo
aquilo que Jonas deixou em seu legado como intelectual do século XX pode
contribuir a COP 30 e a sua preocupacao central, a saber, o enfrentamento da
crise climatica.

André Aranha Corréa do Lago, Presidente designado da COP30,
escrevera uma carta em margo muito comovente se referindo a COP 30 que
ocorrera em Belém (PA), em novembro de 2025. Trazendo elementos muito
importantes a nossa reflexdo, da qual gostaria de destacar algumas partes. Lago

aponta:

O Brasil sediara e presidira a 30% Conferéncia das Partes
(COP30) da Convencao Quadro das Nacgbes Unidas sobre
Mudanga do Clima (UNFCCC) em novembro de 2025, tendo
como pano de fundo varios marcos histéricos: a COP30 marcara
20 anos da entrada em vigor do Protocolo de Quioto e 10 anos
da adogao do Acordo de Paris. Muito foi aprendido ao longo das
trés décadas de nosso regime multilateral. Entre conquistas e
impasses, a UNFCCC tem sido um espelho das maiores
qualidades e limitagbes da humanidade, mostrando como
nossas sociedades, economias e politicas deveriam funcionar -
e como elas funcionam na pratica. (Lago, 2025, p. 1)

Este momento em que o Brasil sediara a trigésima edigdo da
Conferéncia das Partes (COP30) € um momento de muitos marcos historicos.
Vinte anos do Protocolo de Quioto, dez anos do Acordo de Paris. Se torna um
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momento de pausa para a reflexao do que se fez nessas trés décadas e do que

ainda é necessario ser feito. Lago indica:

Similarmente ao papel da UNFCCC na inauguragdao da
governancga climatica multilateral, a Constituicdo Federal do
Brasil, adotada naquele mesmo ano de 1988, consagrou os
objetivos fundamentais da Republica brasileira: construir uma
sociedade livre, justa e solidaria; garantir o desenvolvimento
nacional; erradicar a pobreza e a marginalizacao e reduzir as
desigualdades sociais e regionais; e promover o bem de todos,
sem preconceitos de origem, racga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discriminagdo. A Constituicdo do Brasil
também exige ao pais reger-se em suas relagdes internacionais
por principios que incluem a "cooperagao entre 0os povos para o
progresso da humanidade". (Lago, 2025, p. 2)

Historicamente coincide o olhar das Nacgdes Unidas (ONU) para as
mudancgas climaticas, assim como, o processo de redemocratizagdo e de
promulgagdo da Constituicdo Brasileira de 1988. Ha uma preocupagdo com
objetivos préximos de construir uma sociedade mais justa, solidaria, democratica
promovendo a erradicagao da pobreza e da desigual social.

O texto constitucional ainda afirma:

Art. 225. Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente
equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia
qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade
o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras
geracoes. (BRASIL, [Constituigao (1988)], 2006, p. 140)

A Constituicdo traz uma consciéncia ambiental que ja era ainda em
meados dos anos oitenta um alerta. Uma atengao especial de que todos tém
direito a um ambiente ecologicamente equilibrado de bem comum para a
qualidade de vida, impondo-se tanto ao Poder publico quanto a coletividade o
dever de defendé-lo, preserva-lo para as presentes e futuras geragoes.

Voltando o olhar para 2025, Lago em sua carta traz a preocupagao com
os dados, a saber:

Entramos em 2025 com a confirmagao de que 2024 foi o ano
mais quente ja registrado globalmente e o primeiro em que a
temperatura média global ultrapassou 1,5°C acima de niveis pré-
industriais. Logo em seguida, janeiro de 2025 marcou 0 més
mais quente ja registrado. Com base em trabalhos anteriores
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sobre riscos fisicos, transicionais e legais relacionados ao clima,
o Conselho de Estabilidade Financeira - a organizagao
internacional que monitora e recomenda politicas para o sistema
financeiro global - informou em janeiro passado que os choques
climaticos podem ameacar a estabilidade financeira do mundo.
A COP30 sera, portanto, a primeira a ocorrer indiscutivelmente
no epicentro da crise climatica e a primeira a ser sediada na
Amazbnia, um dos ecossistemas mais vitais do planeta e que,
de acordo com os cientistas, agora corre o risco de ponto de
inflexao irreversivel. (Lago, 2025, p. 2 — 3)

Lago aponta que o ano da COP 30 iniciou com a confirmagao de que o
ano de 2024 foi ano mais quente registrado e que pela primeira vez a média
global ultrapassou 1,5° acima dos niveis pré-industriais. Num segundo momento,
em como esses fatores geraram e geram uma instabilidade financeira no
mercado. A COP 30, sera uma COP que devera lidar com o fato de ocorrer em
meio ao epicentro da crise climatica tendo o alerta dos cientistas do risco de

inflexao irreversivel. Lago assevera:

Ao aceitar a realidade e combater a catastrofe, o cinismo e o
negacionismo, a COP30 deve ser o momento da esperanca e
das possibilidades por meio da agao - jamais da paralisia e da
fragmentagédo. Devemos enfrentar a mudancga do clima juntos e
reativar nossas habilidades coletivas e individuais de resposta:
nossas "responsa-habilidades". (Lago, 2025, p. 4)

A COP 30 tem um dever de aceitar a realidade para poder combater a
catastrofe, o cinismo, o negacionismo tdo vivo e presente principalmente em
governos de extrema direita. E ser uma Conferéncia que gere um momento de
esperancga a todos, esperanga por meio da agao e ndo da inagéo. E diante das
habilidades individuais e coletivas evocar a “responsa-habilidade”.

Aqui tem um elo entre a reflexdo proposta pelo Presidente da COP 30 e
Hans Jonas. O tema da responsabilidade tdo cara ao fildsofo alemao que vai
estar como conceito central de sua obra mais famosa, O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica. (1979).
Lago voltando o olhar para os lideres espirituais e intelectuais aponta:

Aos nossos pensadores, lideres espirituais, artistas e filésofos,
pedimos que nos ajudem a transcender mentalidades
ultrapassadas, preservando valores compartilhados e inovando
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em direcdo a um renascimento planetario. A humanidade
precisa regenerar seu relacionamento consigo mesma e com a
natureza a qual pertence. (Lago, 2025, p. 6)

O autor da carta pede ajuda a pensadores, lideres espirituais, artistas e
fildbsofos que possam colaborar a COP 30. Ajudar a humanidade, em suas
palavras, a transcender mentalidades ultrapassadas na diregdo que um
renascimento planetario. Renascimento aqui no sentido de realmente poder
renascer a esperanca de que se possa viver de um modo diferente num
relacionamento saudavel consigo mesmo e com a natureza na qual cada um do
ser humano faz parte.

Se ele clama por ajuda desses atores sociais, o que entdo Hans Jonas
como pensador, filésofo teria a dizer em resposta a essa carta, em contribuicéo
a esse apelo feito aos quatro cantos desse planeta. Jonas evoca como primordial
na vida do homem moderno “o principio responsabilidade”. Ele também diz que
o0 ser humano embora livre tem sua liberdade adoecida por seus desejos
egoistas de necessidades imediatas. Foi diante de cada necessidade ditas como
imprescindivel em cada momento historico que se pensava apenas no hoje que
se chegou ao colapso da crise climatica.

Para Jonas, uma nova ética tem por necessidade inclusive ontoldgica de
estar enraizada na responsabilidade, ndo apenas dizendo que o homem ¢é
responsavel por aquilo que fez ou deixou de fazer se tratando do passado. Mas,
que ele é responsavel hoje, pelo hoje, e hoje pelo futuro e pela continuagéao da
existéncia de toda vida nas préximas décadas. E claro que nossos antepassados
nao tiveram, seja pela auséncia de uma ética pensando o futuro, seja pelo
egoismo desvairado de produzir. Hoje sente-se os impactos, e se tratando de
uma experiéncia ja vivida pode se pensar e perceber como sera o futuro proximo

se nao houver no presente uma acgao eficaz do ser humano. Lago afirma:

Ao ajudarmos uns aos outros em transicdes que sejam justas,
nossas responsabilidades comuns, porém diferenciadas,
servirdo como fortes alavancas para a disposi¢cao dos paises em
contribuir para a luta climatica. Nosso ponto de apoio:
cooperagao internacional para fortalecer as respectivas
capacidades e instituicbes em todos o0s paises. Ao
reconhecermos que somos todos interdependentes na luta
contra a mudanca do clima, devemos reconhecer que a
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comunidade internacional é tao forte quanto seu elo mais fraco.
(Lago, 2025, p. 8 —9)

O processo de transigdo, tanto das matrizes de energia, quanto de
transicao de pensamento passa pelo senso de responsabilidade comum a todos.
A responsabilidade diante da situagdo € o que pode unir a comunidade
internacional que pode ser tdo forte quanto seu elo mais fraco. Em sua carta

Lago assevera:

Quanto mais nossa luta contra as mudancas climaticas se torna
onipresente, mais precisamos incorporar sinergias entre clima,
biodiversidade, desertificacdo e nossos Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel (ODS). A Cupula da Terra de
1992 foi o bergo das Convencdes do Rio, da Declaragao do Rio
e da Agenda 21. Vinte anos depois, nossos lideres se reuniram
novamente no Rio, na Conferéncia das Nacgdes Unidas sobre
Desenvolvimento Sustentavel de 2012 (Rio+20), em torno de "O
Futuro que Queremos", que culminou nos ODS em 2015, no
mesmo ano em que adotamos o Acordo de Paris. (Lago, 2025,
p. 14)

A Cupula da Terra, ECO 92, também conhecida como RIO92 (1992),
olhando para o Protocolo de Kyoto de 1997 propds em alguns documentos como
a Agenda 21, um plano de agao global para o desenvolvimento sustentavel na
época assinado por 179 paises e o direito ao desenvolvimento desde que esse
respeite os limites ambientais. “Os lideres mundiais assinaram definindo os
principios e os cinco pilares da resposta multilateral a mudanca do clima:
mitigacao, adaptacao, financiamento, tecnologia e capacitagao.” (Lago, 2025, p.

2) Lago complementa:

A presidéncia da COP30 também realizara um Balango Etico
Global ("Global Ethical Stocktake", GES) para ouvir um grupo
geograficamente diverso de pensadores, cientistas, politicos,
lideres religiosos, artistas, filosofos e povos e comunidades
tradicionais, entre outros, sobre compromissos e praticas éticas
para lidar com a mudanga do clima em todos os niveis. Como o
filosofo francés Rabelais nos alertou no século XVI, "science
sans conscience n'est que ruine de l'dme" ("ciéncia sem
consciéncia é apenas a ruina da alma"). (Lago, 2025, p. 15)

Fica claro a necessidade de um balango ético. Em outras palavras, uma

revisdo das acbes humanas. Como se esta agindo e vivendo de forma



100

desenfreada na exploragéo da natureza sem se preocupar com um futuro que
hoje chegou trazendo consequéncias drasticas a humanidade.

Jonas em sua obra, Matéria, espirito e criagdo: dados cosmologicos e
conjecturas cosmogédnicas (1988) fala também sobre o aspecto divino da criagéo
e do divino no evoluir da vida. Para o filésofo toda a natureza, toda a vida, séo
divinas, € o proprio Deus que mergulhou na imanéncia. A vida que € uma
categoria ontoldgica é a vida como fenébmeno geral. Toda a vida, todo ser vivo
existente nesse planeta. Jonas chama a atencdo que nao se deve recair no
antropocentrismo caracteristica da ética tradicional sobretudo a hegeménica
etica heleno-judaico-crista.

Esta nas maos do homem colaborar com a obra da criagdo da qual ele
mesmo faz parte. E 0 homem pode ouvir o apelo do chamado do bem, tendo ele
a capacidade de conhecimento e de liberdade para escolher entre a vida e a
morte, o bem e o mal. Tornando-se, ele mesmo, destinatario e sujeito a um dever
que se lhe impde. Nao um dever como Kant deixou na histéria da tradicao
filosdfica ocidental, mas um dever de um Deus que nao apenas € um Deus da
vida, mas um Deus que quer a vida por meio do poder que estd nas maos da
humanidade por meio da responsabilidade ou do agir responsavel. Ainda o

filésofo assevera:

Esse dever, que existe desde sempre, tonou-se urgente e
concreto com o crescimento do poder humano resultante da
tecnologia, que coloca em perigo toda a morada da vida aqui na
terra. Isso faz parte do mais atual de todos os dados do “é” que
se pode ver e ouvir. Ele nos diz que devemos agora proteger de
noés mesmos a deidade, em si mesma impotente, bem como a
prépria causa divina no mundo, causa que foi por nés posta em
perigo. Trata-se de um dever relacionado ao poder que temos e
do qual inclusive, estamos conscientes — um dever césmico, pois
se trata de um experimento cosmico, ao qual podemos deixar
que se frustre conosco e se arruine em nés. (Jonas, 2010, p. 65

— 66)

O que Jonas esta propondo como um dever cosmico € justamente a
comunhao com toda a criagao que o Papa Francisco propde como uma ecologia
integral dentro de uma dindmica de uma nova espiritualidade construida ou
restaurada como deveria ser entre 0 homem e os demais seres vivos deste

Planeta porque, como diz Hans Jonas, pouco importa se ha vida em outros
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planetas “[...] € aqui que se decide nosso destino, que se encontra em nossas
maos, [...] podendo ser por nés zelado ou destruido. Cuidemos dele, como se

fossemos, de fato, os Unicos no universo.” (Jonas, 2010, p. 76)

3.4 Francisco e Jonas educacao e espiritualidade ecolégica

Francisco que enquanto se escrevia essa dissertacao, fez sua Pascoa
(1936 — 2025), 0 266° a ocupar a Catedra de Pedro como Papa - lider da Igreja
Catolica Apostolica Romana — o primeiro Papa Latino-americano, argentino de
nome civil Mario Bergodlio, nos doze anos de seu pontificado (2013 — 2025)
deixou inumeros escritos e documentos do Magistério da Igreja Romana. Da qual
um se destaca Laudato Si (2015) ao trazer a atengado dos fiéis e de todas as
pessoas de bem para o cuidado com o Planeta da qual chamou carinhosamente
de “casa comum.”

E notdrio que o pensamento de Jonas e Francisco se aproximam em
diversos momentos. A comecar que Jonas propde uma nova ética para o homem
moderno, que ele vai chamar de civilizagdo tecnologica. Como também existe
uma preocupagao com o0 avango da técnica que assola a existéncia nesse
planeta, isto &, o risco de deixar de existir assombra a humanidade. Se antes no
século XX era o medo da extingdo na chamada era atdbmica, o medo das bombas
atomicas durante o pdés-guerra e a Guerra Fria. No final da década de noventa
os cientistas comegaram a chamar a atencéo para o aquecimento do Planeta, e
o que ficou conhecido como aquecimento global ou efeito estufa.

Jonas evoca em sua ética o conceito de responsabilidade, como cerne
ético das acdes do ser humano para a manutencio da vida, de toda vida neste

planeta. Jonas escreve:

[...] o futuro da humanidade é o primeiro dever do
comportamento coletivo humano na idade da civilizac&o técnica,
que se tornou “todo-poderosa” no que tange ao seu potencial de
destruicdo. Esse futuro da humanidade inclui, obviamente, o
futuro da natureza como sua condigéo sine qua non. (Jonas,
2006, p. 229)

Para Jonas, o primeiro dever ético € o dever de proteger o futuro diante

do potencial chance de este nao existir, isto é, que o futuro da natureza enquanto
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nossa casa comum € a condicdo para que a humanidade possa continuar
existindo. Francisco também chama a atengdo de que a responsabilidade pelo
cuidado com a criagao € uma responsabilidade comum a todos, uma vez que “o
meio ambiente € um bem coletivo, patriménio de toda a humanidade, e
responsabilidade de todos” (Francisco, 2015, p. 61)

O medo e o desespero assim como vivido em tantos momentos na
histéria hoje também aparecem diante da afetacéo que a crise climatica realiza
na sociedade. Mas, entre o discurso negacionista e o apocaliptico de que o fim
ja esta proximo e nédo ha o que ser feito o caminho proposto por Francisco é o
da esperangca. Como esse momento de crise, que ndo € apenas uma crise
socioambiental, mas para o pontifice essa crise se passa no interior do ser
humano que muitas vezes se vé perdido diante de uma sociedade tecnoldgica e
consumista.

Esse caminho da esperancga trazido por Francisco motiva a todos a agir
e transformar o mundo em um lugar melhor para todas as formas de vida. Assim
o Sumo Pontifice concorda com Jonas de que todas as vidas sdo importantes. E
necessario, portanto, uma mudanga de paradigma para uma mudancga profunda
na sociedade que as prioridades econdmicas e politicas merecem ser
repensadas para se dar mais valor ao cuidado da casa comum que muitas e
muitas vezes sofre e morre pelo lucro da exploragado sem limites.

O caminho da educagdo € um modo de difundir essa esperanca.

Francisco aponta:

Sempre é possivel desenvolver uma nova capacidade de sair de
si mesmo rumo ao outro. Sem essa capacidade nao se
reconhece as outras criaturas o seu valor, ndo se sente interesse
em cuidar de algo para os outros, ndo se consegue impor limites
para evitar o sofrimento ou a degradagao do que nos rodeia. A
atitude basilar de se autotranscender, rompendo com a
consciéncia isolada e a autorreferencialidade, € a raiz que
possibilita todo o cuidado dos outros e do meio ambiente; e faz
brotar a reacdo moral de ter em conta o impacto que possa
provocar cada agao e decisdo pessoal fora de si mesmo.
(Francisco, 2015, p. 121-122)

Francisco, aponta que esse processo de metandia € desenvolver a
capacidade de sair de si. O homem moderno, moldado pelo espirito do

capitalismo e do neoliberalismo atual, pensa e vida na mais profunda
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individualidade no eu que se sobrepde a pdlis, ao coletivo, ao bem comum. O
pontifice coloca como atitude basilar de mudancga é a de se autotranscender,
romper com a autorreferencialiade que impede a cada um de pensar o cuidado
com os outros e sobretudo com o meio ambiente e os seres ndo humanos
presentes como parte da natureza, sendo eles mesmos assim como o ser
humano, natureza.

Toda agao objetiva de desmatamento e colapso climatico causado pelo
ser humano carrega um carater subjetivo de cada ser humano como conduta
pessoal. Essa conduta que permanece indiferente a sua prépria
responsabilidade frente a natureza é, por sua vez, a humanidade que ainda nao
conseguiu quebrar a autorreferencialidade; “[...] incluindo os comportamentos
unilaterais como explorar sem cultivar e usar sem reciclar, no ritmo frenético do
consumismo e do utilitarismo.” (Trevisan, Maganeiro, 2025, p. 04)

Portanto, tal educacdo deve se ater e promover a superagao do
individualismo assim, “pode-se realmente desenvolver um estilo de vida
alternativo e torna-se possivel uma mudanca relevante na sociedade.”

(Francisco, 2015, p. 122) Francisco assevera:

A educagado ambiental tem vindo a ampliar seus objetivos. Se,
no comego, estava muito centrada na informacao cientifica e na
conscientizagcdo e na prevencgao dos riscos ambientais, agora
tende a incluir uma critica dos “mitos” da modernidade baseados
na razao instrumental (individualismo, progresso ilimitado,
concorréncia, consumismo, mercado sem regras) e tende
também a recuperar os distintos niveis de equilibrio ecolégico: o
interior consigo mesmo, o solidario com os outros, o natural com
todos os seres vivos, o espiritual com Deus. (Francisco, 2015, p.
122)

O Papa faz um diagnéstico que ha na prépria educagédo ambiental uma
mudanga, que amplia seus objetivos. Que deixa de ser meramente ou unicos
objetivos a informacao cientifica, pois se percebe que os riscos ambientais
passam pelos chamados por Francisco de “mitos da modernidade”. Talvez o que
mais causou degradagao do meio ambiente foi a ideia do progresso ilimitado a

todo custo. Nesse sentido Jonas pondera:

Isso imp&e um amortecedor até entdo desconhecido a crencga no
progresso, seja socialista ou comunista. [...] Por isso, podemos
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deixar de lado todas as diferencas de motivagdo das
extrapolacgdes capitalistas e socialistas em relagao a tecnologia:
interessa-nos aqui a questdo quantitativa, pura e neutra. A
pergunta é: quais sao esses “limites” e onde eles estdo? A que
distancia nos encontramos deles? (Jonas, 2006, p. 301)

Jonas questiona quais os limites do progresso. Hoje a humanidade sente
nas catastrofes ambientais o resultado de que os antecessores no passado nao
souberam impor limites no avango da técnica que sim trouxe melhoras a vida
humana sobre a terra, mas também devastou e matou muita vida ndo humana
em nome do progresso.

Mirmila Musse psicanalista, membro da Escola Brasileira de Psicanalise
e da Associagdao Mundial de Psicanalise, em seu texto O possivel da
impossibilidade de educar [...], citando e parafraseando o filésofo Immanuel Kant

afirma:

Em 1783, Kant advertia que o ensino de uma teoria ndo impede
que ela seja questionada. Pelo contrario, alcangar a liberdade da
razao rumo ao esclarecimento é justamente se valer de sua
propria razdo. Aquele que ensina uma teoria tem também outra
funcdo. Na posicao de “sabio”, este mesmo individuo em nome
proprio tem completa liberdade e até o dever de fazer uso de sua
razao para “dar conhecimento ao publico” de suas proprias
indagacgdes sobre a teoria, porque “nao € de todo impossivel que
em seus enunciados a verdade esteja escondida” (Kant, 1973,
p. 108, apud Musse, 2021, online)

A educagao em si, qualquer que seja, ambiental ou ndo, qualquer busca
ou forma de transmitir conhecimento a alguém é um processo extremamente
dificil e complexo. A autora aponta a reflexdo famosa do fildsofo Immanuel Kant
sobre o Aufkldrung — esclarecimento. Que s6 pode acontecer no processo de
busca de conhecimento, portanto na educacgdo. Mas, uma educagao que gere
em cada individuo a autonomia do pensamento e do senso critico deixando
assim a menoridade para a maioridade da razao deste "Sapere aude!” — ouse
saber.

Esse processo educacional de autonomia e de consciéncia do ser
humano s6 pode acontecer como adverte Kant aqui apresentado por Musse,
quando nada que é ensinado ou transmitido é vedado ou impedido da critica e

do questionamento. Se tratando aqui da educagdo ambiental é importante que
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cada pessoa possa hao apenas aprender, mas usar das suas faculdades
racionais para criticar, questionar, usar e se valer da sua propria razao para
entdo poder desta forma contribuir. Pois, aquele que ensina como sabio de
acordo com Kant tem a fungdo também de colocar suas proprias indagagoes
sobre a teoria que ensina.

Sua premissa basica sustenta e procura demonstrar no decorrer do
curso que o homem “é unica criatura que precisa ser educado”, tendo como

objetivo alcangar o bem e a liberdade. (Kant, 1999, p. 11) Musse complementa:

O carater moral deve, segundo Kant, ser ensinado a crianga ja
nos primeiros anos de vida e ser transmitido a partir da
subsequéncia das geragdes. Seria necessario oferecer-lhe,
desde o comeco, bons exemplos de como fazer determinadas
coisas, bem como os deveres e as regras a serem cumpridos. A
pratica da racionalidade, baseada no exame de sua conduta tem
como interesse 0 conhecimento ndo apenas da dimensao
individual, mas também social e coletiva. Cabe ao professor,
segundo ele, ensinar que seu aluno aprenda a entender,
raciocinar e, finalmente, tornar-se sabio. O homem aprende
pensamentos e a pensar ao longo de um processo educacional
ao fim do qual ele alcanga caminhar sozinho com o uso de sua
prépria razdo. Sob uma espécie de “tutela passageira”, o aluno
encontra seus préprios instrumentos para alcangar sua
autonomia. (Musse, 2021, online)

A educacao deve ser estabelecida desde a mais tenra idade, isto é, a
infancia. Ensinar deveres e regras, nao apenas a dimensao individual, mas
também a social e coletiva. Cabe ao professor, mas ndo apenas, mas aos pais,
aos lideres religiosos, as autoridades publicas e politicas oferecer as criangas
nao apenas dimensdes tedricas, mas principalmente o exemplo. As criancas
absolvem e apreendem com os bons ou maus exemplos dados pelos adultos. E
assim de acordo com Kant esse individuo chegue ao longo do processo
educacional a autonomia, onde nao estara mais sob a tutela dos adultos, mas
podera por si s6 no uso da sua propria razao viver e agir de forma responsavel.

“A educacgao ambiental deveria predispor-nos para dar esse salto para o
Mistério, do qual uma ética ecoldgica recebe o seu sentido mais profundo.”
(Francisco, 2015, p. 122). A educagdo ambiental deve ser motivada pela
esperanga a uma mudanca real na sociedade e que leve o ser humano ao

encontro com o mistério da espiritualidade. Francisco afirma:
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Temos de reconhecer que nds, cristdos, nem sempre
recolhemos e fizemos frutificar as riquezas dadas por Deus a
Igreja, nas quais a espiritualidade n&o esta desligada do préprio
corpo nem da natureza ou das realidades deste mundo, mas vive
com elas e nelas, em comunh&o com tudo o que nos rodeia.
(Francisco, 2015, p. 125-126)

O Pontifice diz, que nem sempre os cristdos souberam fazer frutificar as
riquezas dadas por Deus por meio da Igreja. E que a espiritualidade crista ndo &
uma espiritualidade desencarnada, meramente metafisica e totalmente
desligada do corpo e da matéria deste mundo, como quiseram muitos no
passado. Mas, uma espiritualidade que vive neste mundo nele e com ele em

comunhdo com a vida que rodeia a humanidade. Francisco complementa:

Ajuda a enriquecer o sentido dessa conversdo varias convicgdes
da nossa fé, desenvolvidas no inicio desta Enciclica, como, por
exemplo, a consciéncia de que cada criatura reflete algo de Deus
e tem uma mensagem para nos transmitir, ou a certeza de que
Cristo assumiu em Si mesmo este mundo material e agora,
ressuscitado, habita no intimo de cada ser, envolvendo-o com o
seu carinho e penetrando-o com a sua luz; e ainda o
reconhecimento de que Deus criou 0 mundo, inscrevendo nele
uma ordem e um dinamismo que o ser humano nao tem o direito
de ignorar. (Francisco, 2015, p. 127-128).

Francisco traz duas dimensdes importantes que, cada criatura reflete
algo de Deus e que Deus ao criar o mundo inscreveu nele ordem e dinamismo
préprio da qual o ser humano nao pode ignorar. Essa visdo de espiritualidade
presente na prépria criagao dialoga e se aproxima diretamente com a visao que
Hans Jonas tem a respeito de Deus e da natureza.

Nesta aventura do devir, € como se a propria divindade se diluisse;
assim, ha um aspecto divino no imanente e um divino no devir, nas mudancas
de toda experiencia de vida neste planeta. E isso porque somente assim um
Deus eterno e ilimitado poderia criar uma realidade limitada e mortal. Como ele

mesmo vai afirmar:

Em vez disso, a fim de que o mundo possa ser, e ser por si, Deus
renunciou a seu ser, despojando-se de sua divindade — para
recebé-la de volta da Odisseia do tempo ponderado com a
fortuita colheita da imprevisivel experiéncia temporal:
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transfigurado ou possivelmente mesmo desfigurado por ela.
(Jonas, 2016, p. 22)

Este Deus que precisou renunciar a0 seu ser, como que uma
autolimitacdo ou auto cassacédo, fez com que ele mesmo nada mais pudesse
oferecer, a ndo ser participar das possibilidades de um mundo-acidente no agito
da vida que acontece. Jonas escreve: “Mas note que junto com a vida veio a
morte, e que a mortalidade é o preco que a nova possibilidade do ser chamado
‘vida” teve que pagar por si mesmo” (Jonas, 2016, p. 23). Ainda sobre isso

complementa:

Ele abandonou a si mesmo e a seu destino inteiramente ao
turbilndo que se exteriorizou com a explosao e, portanto, as
meras oportunidades das possibilidades contidas nele sob as
condicbdes do espaco e do tempo. Por que ele fez isso nao se
pode saber; uma possivel conjectura € a de que isso aconteceu
porque apenas no infinito jogo do finito, na inexauribilidade do
acaso, nas surpresas do nao planejado e na aflicdo causada
pela mortalidade, pode o espirito experienciar a si mesmo na
variedade de suas possibilidades e, além disso, porque a
deidade quis isso. Em troca, a deidade teve que renunciar de
seu proéprio poder. (Jonas, 2010, p. 63)

Uma vez que para o filosofo a experiéncia da vida que despontou nesse
Planeta, é consequéncia direta do mergulho de Deus na imanéncia ao criar o
cosmos. Portanto, cuidar da vida e agir de modo responsavel para que a vida,
todo tipo de vida, possa continuar a existir € uma experiéncia divina. E deixar
com que Deus que ao criar mergulhou na matéria do de-vir possa continuar a
existir nesse Planeta, nesse mistério da vida que se desponta e insiste em existir
e a lutar contra a possibilidade constante de deixar de ser ou de existir.

Como ja foi abordado acontecera esse ano no Brasil a COP 30 em
novembro na cidade de Belém no Para. E uma noticia que para a Academia é
muito importante saiu recentemente que é um exemplo de acdo em prol da

sustentabilidade e de escuta, a saber:

O governo brasileiro acaba de confirmar a aprovagdo da
candidatura do Centro Hans Jonas Brasil, érgédo de pesquisa
ligado ao GT Hans Jonas da ANPOF e sediado no Programa de
Pos-Graduacdo em Filosofia, da Escola de Educacido e
Humanidades da PUCPR, para integrar a delegacgao brasileira
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na COP 30. Com isso, os representantes do Centro poderao
participar como delegados e terdo acesso a Zona Azul, espago
sob responsabilidade da Convencdo-Quadro das Nacobes
Unidas sobre Mudanca do Clima (UNFCCC), onde ocorrem as
negociagdes oficiais, reunides técnicas e eventos paralelos da
COP30. (Oliveira, 2025, onlline)

Aqui é a realizacdo do que o presidente da COP 30, André Corréa do
Lago, apresentou em uma de suas cartas que o desejo e o dever da COP era
ouvir a comunidade; os filosofos e pesquisadores.

Segundo o Prof. Jelson Oliveira,

[..] essa aprovacado representa o reconhecimento da
importancia da participacdo das universidades e centros de
pesquisa, junto com todos os representantes da sociedade civil,
nao s6 na COP, mas em toda a luta contra a crise climatica e
ambiental. O professor lembra que o préprio Hans Jonas, em
entrevista as vésperas da Eco-92, realizada no Rio de Janeiro,
chamou atencdo para essa urgéncia: “seguimos as intui¢des de
Jonas, compreendendo seus diagndsticos e atualizando seus
argumentos no cenario atual, inclusive sob os desafios que sao
nossas, no Brasil”. (Oliveira, 2025, online)

Essa pesquisa apresentou no segundo capitulo o que a COP 30 poderia
aprender com Hans Jonas. E ver que a comunidade académica que mais
pesquisa Hans Jonas no Brasil da PUC Parana, o grupo de trabalho de pesquisa
ligada a ANPOF (Associagao Nacional de P6s-Graduagao em Filosofia) liderada
pelo Prof. Dr. Jelson Oliveira, sendo confirmado pelo Governo Federal sua
participacdo no evento € acima de tudo chancelar a importancia do autor para
esse momento que deve se pensar e articular o enfrentamento da crise climatica.

Para o prof. Grégori de Souza, pesquisador associado do CHJB,

[...] essa sera uma oportunidade unica para “acompanhar as
negociagbes e conhecer de perto os desafios que serdo
enfrentados pela COP30”. Miguel Bugalski, por sua vez, destaca
que “participar da COP30 é uma forma de se conectar a tantas
pessoas e organizag¢des que ao redor do mundo trabalham pela
causa ambiental”’. “Esse € um momento histérico para o nosso
Centro de pesquisa”’, completa. (Souza, Bulgalski apud Oliveira,
2025, online)

Souza destaca que essa sera a oportunidade de acompanhar todo o

processo de negociagdes e os desafios por parte dos paises participantes da
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COP 30. Uma vez que essa nao é uma tarefa facil, mesmo que todas as nacdes
estejam de acordo da necessidade, nem sempre estdao de acordo com o que €
decidido. Enquanto Bulgalski afirma como estar no evento internacional é
também uma forma de se conectar com todas as organizagbes ao redor do

mundo que trabalham pela causa ambiental.

Um outro exemplo mais préximo é o projeto "Cores & Conversas: Uma
Cidade Educadora Inspira o Futuro" €& uma iniciativa multigeracional,
sociocultural e educacional que foi planejada e ocorreu nos dias 6 a 12 de
outubro de 2025, em Indaiatuba, SP, durante a Semana da Infancia e Cultura de
Paz. Inspirado na Carta das Cidades Educadoras e nas leis municipais de
Indaiatuba (n° 7.680/2021 e n°® 8.042/2023), a proposta é fazer uma reflexdo num
contexto mais profundo sobre como podemos transformar territérios urbanos em
espacos de aprendizado e de convivéncia mais saudavel entre geragoes,
promovendo a conexao com a natureza, a diversidade, a cultura e a
sustentabilidade para a construcéo de uma Indaiatuba mais inclusiva e resiliente.
Ele se alinha a linha tematica "Acg¢ao climatica e meio ambiente urbano" do
Circuitos Urbanos 2025, iniciativa da ONU-Habitat que incentiva eventos
voltados para o desenvolvimento urbano sustentavel durante o Outubro
Urbano, em consonancia com os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel
(ODS) e a Nova Agenda Urbana.

O projeto tem a co-criacdo de liderangas conectadas pelo Movimento
N.0O.S (Nova Otica Social), que é uma iniciativa transformadora, visando unir
pessoas e organizagdes em torno de um propdsito comum: promover impacto
positivo, sustentabilidade e inovacédo para construir comunidades mais justas,
inclusivas e resilientes. Inspirado pela ideia de que solugdes coletivas sdo mais
eficazes, o movimento cria pontes entre setores e individuos que compartilham

a visdo de um futuro sustentavel e colaborativo.

O propésito central do Movimento N.O.S. é engajar liderancas locais e
globais para enfrentar desafios contemporaneos através da colaboragdo. A
iniciativa busca transformar a sociedade por meio de acbes praticas que
promovam desenvolvimento sustentavel, impacto social e engajamento civico. O

movimento acredita que a integracao entre diferentes setores — publico, privado
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e terceiro setor — € essencial para amplificar resultados e alcancar mudancas

duradouras.
O acrdnimo N.O.S. sintetiza a filosofia do movimento:

e N — Nova: Representa a inovagao e a ruptura com paradigmas
tradicionais. E o compromisso com solugdes criativas e disruptivas para

problemas complexos.

e O — Otica: Reflete a mudanca de perspectiva, incentivando uma visdo
sistémica e integrada sobre as relagdes entre sociedade, economia e meio

ambiente.

e S — Social: Enfatiza o impacto humano, priorizando a inclusado, a

equidade e a construcdo de comunidades coesas e colaborativas.

Essa abordagem, fundamentada em teorias como pensamento
sistémico e inovacdo disruptiva, orienta o Movimento N.O.S. a agir como um
catalisador de transformacao social. O movimento adota um formato de rede
colaborativa, buscando o alinhamento de a¢des coordenadas em que liderangas
de impacto positivo se conectam, compartiiham recursos e implementam
projetos alinhados aos Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS). Essas
conexdes também promovem capacitagdo, troca de experiéncias e
desenvolvimento de iniciativas conjuntas, respeitando a autonomia de cada

participante.

A obra é um chamado a agao coletiva. Ele promove um modelo de
engajamento civico que une individuos e instituicdes em torno de um objetivo
maior: transformar a sociedade com base na cocriagao, colaboragao, inovacao
e impacto positivo. Ao abragar a visdo do Movimento N.O.S., cada participante
se torna um agente de mudancga, construindo um futuro mais sustentavel para

todos.
O projeto conta com liderangas qualificadas, incluindo:

e Francisco Del Giudice (ONG Casa Esperanga): Especialista em

iniciativas comunitarias.
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e Flavia Girardi (Mais Expressao/Projeto Os 6 Gatinhos): Foco em
educacao e sustentabilidade.

e Carlos Eduardo (Conselho Municipal de Promog¢ao da Igualdade

Racial): Promove diversidade e inclusao.

e Dayana Araujo (Instituto Airum&): Especialista em conex&o com a

natureza.
e Eddie Félix (Dojo da Criatividade): Foco em aprendizagem criativa.

O projeto visava posicionar a cidade como agente de aprendizado
continuo, inclusdo e sustentabilidade, por meio da ocupagéo de territérios de
forma a transforma-los em espacos educacionais multigeracionais, promovendo
a troca entre adultos e criangas para construir um futuro mais sustentavel. Em
Indaiatuba, com 256.223 habitantes e IDH de 0,788 (Wikidata), a iniciativa
responde a necessidade de espagos urbanos que integrem educagao, cultura e
meio ambiente, celebrando a convivéncia familiar e o Dia da Crianga (12 de

outubro).
Publico-Alvo
O projeto é direcionado a:
e Criangas e suas familias;
e Educadores e escolas (publicas e privadas);
e Comunidade em geral;
e Agentes culturais e artistas;
e Profissionais de saude e assisténcia social,
e Ativistas e organizagbes ambientais.

Essa diversidade garante um impacto amplo, promovendo inclusao e
engajamento de diferentes setores da sociedade. Algumas acgdes que ocorreram

durante o evento de principal relevancia:

Oficina sobre Aprendizagem Criativa e Projeto Recicléleo realizado no

dia 08 de outubro de 2025 na Escola Estadual Helena de Campos Camargo —
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Oficinas de aprendizagem criativa para professores, em dois periodos, em
parceria com a Rede Brasileira de Aprendizagem Criativa. Na Escola Estadual
Dom José de Camargo Barros — Dia de coleta de garrafas PET com dleo de
cozinha usado, que sera transformado em biodiesel pela SEMURB e utilizado na

frota da prefeitura, reforcando a economia circular e a preservacgao da agua.

Mini COP nas Escolas realizado no dia 09 de outubro de 2025 na Escola
Estadual Prof.2 Annunziatta Leonilda Virginelli Prado, oferecendo uma simulagao
da Conferéncia das Partes (COP), com participagdo dos alunos do grémio
estudantil do Colégio Episteme, refletindo sobre clima, meio ambiente e

cidadania global.

A linha tematica "Acgao climatica e meio ambiente urbano" enfatiza o
papel das cidades no combate as mudancas climaticas, redugcao de emissdes de
carbono, aumento da resiliéncia urbana e promoc¢ao de praticas sustentaveis,
como solugdes baseadas na natureza e protegao a biodiversidade. O projeto
"Cores & Conversas" foi criado para atender a esses objetivos, desenvolvendo
as suas ativagdes com o objetivo de incorporar agdes praticas e educativas que
abordam diretamente os desafios climaticos e ambientais urbanos em
Indaiatuba-SP, principalmente na perspectiva da crianga criando conexao com

as préximas geragoes.

Tabela de alinhamento com a linha tematica proposta:

Ativagcao

Territorios educativos e
futuro desejavel.

(Verde)

Diversidade e cultura de paz

Contribuicdo para “Ag¢ao Climatica e Meio

Ambiente Urbano”

Promove a conscientizagdo sobre justica
climatica, o design urbano sustentavel,
criacdo de espacos naturalizados e educagao
ambiental por meio da ocupacéo saudavel de
territérios urbanos com oficinas e conexao

com a natureza.

Integra diversidade étnica e cultural com o

cuidado ambiental, incentivando o respeito as



(Vermelho)

Aprendizagem criativa

(Azul)
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diferengcas e valorizando o conhecimento
ecoldgico tradicional com praticas

sustentaveis ancestrais.

Fomenta solugdes criativas com aplicagao de
uma abordagem inovadora na educagao para
o enfrentamento dos desafios em

sustentabilidade urbana.

Tabela de alinhamento com ODS:

OoDS

ODS 11: Cidades e Comunidades

ODS 13: Acéao contra a Mudanca

ODS 4: Educacao de Qualidade

ODS 10: Reducéo das Desigualdades

ODS 15: Vida Terrestre

Contribui¢ao do projeto

Transforma espacos publicos em

ambientes educacionais e sustentaveis.

Implementa acbes de mitigagdo e
adaptacao climatica, como plantio de

arvores.

Oferece educacdo inclusiva sobre

sustentabilidade.
Promove acessibilidade e diversidade.

Protege a biodiversidade por meio de

iniciativas como plantio de arvores.

Tanto a participagao do grupo de pesquisa de Hans Jonas da ANPOF

na COP30 quanto o movimento de agao social “Cores & Conversas” que ocorreu

em outubro de 2025 na cidade de Indaiatuba sdo exemplos de acbes sociais,

nao apenas intelectuais de busca, em consonancia com as ODS da ONU, como

também da agenda 2030, de desenvolvimento sustentavel e responsavel.

Nesse sentido Hans Jonas afirma:
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[...] Também é evidente que o novo imperativo esta voltado para
a politica publica antes que para a conduta privada, que nao esta
na dimensao causal a que se aplica o imperativo. O imperativo
categérico de Kant estava voltado para o individuo, e seu critério
era instanténeo. Ele convidava cada um de nds a considerar o
que aconteceria se a maxima de nossa acgao atual se tornasse,
ou se neste exato momento fosse, o principio de uma legislagao
universal; [...] O novo imperativo invoca uma consciéncia
diferente: ndo aquela consisténcia do ato consigo mesmo, mas
aquela de seus eventuais efeitos com a continuacdo da agao
humana nas épocas futuras. (Jonas, 2017, p. 38-39)

O filésofo chama a atengdo que o novo imperativo categérico
substituindo o de Kant agora como um imperativo ético e ndo apenas logico esta
voltado diretamente a politica publica. A nova ética, a ética da responsabilidade,
a ética do futuro evoca uma nova consciéncia ndo aquela kantiana, do ato
consigo mesmo, se pode ou nao ser uma lei universal, mas a de seus eventuais
efeitos com a continuagdo da agdao humana. A proposta de Hans Jonas so6 é
possivel através de acdes humanas traduzidas em politicas publicas e muitas
vezes pela vagareza dos governantes € a propria sociedade civil que se organiza
entre ONGs, movimentos sociais, e movimentos voltados a cultura e educacéao
assim como foi apresentado que realizam agbes para que toda vida possa

continuar genuinamente existindo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Demonstra-se, assim, que Hans Jonas com o “principio
responsabilidade” contribui para a humanidade, ndo apenas pela dimensao
ética, mas, sobretudo, pela ética da responsabilidade, uma vez que para o autor,
a responsabilidade € uma realidade intrinseca a humanidade, que se desdobra
no processo evolucionario como parte do mistério da criagdo divina. Criagao
essa que na visado do filésofo tem o préprio Deus como agente no interior de
cada ser vivo neste planeta.

Um Deus que mergulhou na imanéncia de sua criagao e que, portanto,
desde entdo, permanece em siléncio observando seu desvelar do vir-a-ser na
humanidade como a dimens&o mais complexa do planeta pois, dotada de razao,
e com ela a capacidade de conhecimento, liberdade e responsabilidade.

Sendo assim, toda a agao responsavel do ser humano € uma agéao
divina, pois o proprio Deus esta na dimensédo material da existéncia. E toda a
natureza €, por sua vez, divina. Com Jonas, aprende-se a romper com a ideia de
superioridade frente a natureza, e com uma ética antropocéntrica. Para o autor,
nao faz sentido uma ética que coloca o ser humano como superior e centro de
toda a biosfera como aquela que serve ao primeiro ou que deve ser dominada e
utilizada ao seu bel prazer na exploracido daquilo que Gaia tem e oferece
generosamente aos seus habitantes humanos e ndo humanos.

Sua ética da responsabilidade, que tem sua génese ontoldgica, aponta
para a necessidade de um novo imperativo categérico. Nao um imperativo como
o do Kant que leva a universalizacdo das ac¢des individuais olhando para o
presente. Em Jonas, o novo imperativo categorico evoca uma nova consciéncia
nao dos atos consigo mesmo, mas dos atos em relagcdo a uma dimensao da
temporalidade e de que modo esses atos podem afetar a continuidade da
existéncia humana no futuro. Isto é, agir de modo que a vida posso continuar
existindo neste planeta.

Fica evidente que para Jonas a responsabilidade é um carater ontolégico
existencial. E que rompendo com a tradicao da metafisica classica onde houve
uma separacao entre ser e dever, o fildsofo propde que o dever s6 pode vir do
ser. A existéncia que pulsa em dever ético de se auto proteger, a continuar

existindo. A vida diz sim a vida.
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Com Hans Jonas e seus escritos pode se aprender a se reconectar com
a Terra, com a natureza num todo, ser parte do todo e ndo dono de tudo. E isso,
se expressa em ultima instancia como espiritualidade, pois, relacionar-se com a
natureza e com toda vida existente € se relacionar com Deus, isso pode sim ser
considerado uma espiritualidade. Que se aproxima muito da visdo do Papa
Francisco expressa como ecologia integral, assim como da maneira de enxergar
a realidade proépria dos povos indigenas tendo como uma grande referéncia hoje
no Brasil, Ailton Krenak.

Essa ética que comega na ontologia, se desdobra em espiritualidade na
visao que Jonas tem a respeito da Divindade presente na matéria, ela s6 pode
ter efeito pratico porque transformada em novo imperativo categoérico ele evoca
uma dimensao da politica publica. Nao mais da individualidade por si mesma,
mas do coletivo. Um imperativo que como é proprio do nome, se impde a transitar
do privado para o publico no sentido mais amplo.

Olhando para Hans Jonas, toda sua contribuicdo intelectual ndo é
apenas uma contribuicao filosofica, ndo é apenas uma contribuicao a ética dentro
do direito ambiental, mas também uma enorme contribui¢cdo para a Ciéncias da
Religiao. Demonstrando, assim, que o “principio responsabilidade” pode ajudar
no enfrentamento da crise climatica, pois sua ontologia se desdobra em
espiritualidade presente em toda matéria e em cada ser vivo que carrega um
carater divino.

E, portanto, necessario uma nova fenomenologia que nao despreza o
corpo, a fisiologia, e nem um aspecto material da existéncia, pois a vida como o
maior mistério contém a proépria natureza do Deus criador no mais escondido
carater biolégico e evolucionario de cada ser vivo deste Planeta humano e ndo
humano. Isso sé sera possivel a partir da dimensao pratica da educagao, como
salienta o Papa Francisco, Ailton Krenak, as organiza¢des internacionais como
a UNESCO e a ONU e o préprio Hans Jonas. Nao apenas uma educagao
ambiental, mas educar para a dimensao da responsabilidade pensando no hoje
e no futuro do Planeta para que este possa continuar existindo e assim toda a
vida existente no presente.

Dado todas as afirmativas acima, o que se pode chancelar

academicamente a partir desta pesquisa? Se foi possivel responder ao problema
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inicial, positiva ou negativamente. Contribui¢des teoricas, limitagdes e sugestdes
de possiveis futuras pesquisas.

Tendo algumas contribuicbes teodricas, a saber: Primeiro, que
mergulhando na bibliografia jonasiana fica evidente que sua ética tem sua
principal dimensdo na ontologia, sua origem é ontoldgica. E na ontologia que
emerge a responsabilidade, isto é, sua ética. Na ontologia do principio
responsabilidade como ele tenta justicar um novo imperativo categorico e criticar
a dualidade deixada pela metafisica classica onde ser e dever jamais se
misturam. Mas, para Jonas, o dever so pode existir e se desdobrar do ser.

Segundo, tal pesquisa apresenta a transversalidade de conceitos como
espiritualidade, Deus, responsabilidade, vida, entre outros que se entrelagam e
se complementam dentro de quatro obras escritas pela autor, O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnologica (1979),
onde o autor propde uma nova ética para as geracgdes futuras; seguida por
aquelas onde espiritualidade e responsabilidade ser&o articuladas pelo autor, a
saber: O conceito de Deus ap6s Auschwitz: uma voz judia (1984); Matéria,
espirito e criagdo: dados cosmologicos e conjecturas cosmogdnicas (1988); O
principio vida: fundamentos para uma biologia filosofica (1966).

Terceiro, um aspecto que, na maioria das vezes, € deixado de lado pela
filosofia e as pesquisas utilizando Hans Jonas: qual seja, o fato deste ser judeu
e ter escrito e descrito em algumas dessas obras acima citadas sua viséo sobre
Deus e sobre a natureza enquanto criagao. Onde o filésofo bebe diretamente
das raizes da Kabbalah judaica e do TzimTzum, onde ele se afasta da tradicao
grega e da cosmovisao ortodoxa ocidental E é nesse ponto que, utilizando das
Ciéncias da Religido, nos parece possivel, a essa pesquisa, propor e afirmar um
desdobramento da dimenséo ética para a de uma espiritualidade latente, potente
e ontolégica comum ao ser humano e a natureza. Enquanto responsabilidade,
para o autor, dada por Deus como o processo préprio evolutivo da criagcéo divina,
ontoldgico, portanto. Mas, uma dimensao que emerge da propria existéncia, isto
€, da prépria vida, vida esta que sempre diz sim a vida e se dinamiza para
continuar existindo.

Tendo também como possiveis desdobramentos e sugestdes de futuras
pesquisas a partir do que aqui foi apresentado. Como primeiro, um

aprofundamento no que aqui foi chamado de espiritualidade jonasiana. Embora
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foi apresentado, pode surgir disto inumeras perguntas, questionamentos que
podem vir a ser futuros problemas de pesquisa para a area.

Segundo, o aspecto judaico do autor, e aqui ndo como etnia, mas como
condigao de influéncia religiosa em sua vida e obra. O quanto e até que ponta a
tradicdo judaica, sobretudo da Kabbalah esta presente de maneira epistémica e
até mesmo existencial em Hans Jonas. E importante citar que tais proposicdes
ainda que tenham sido pensadas tendo o tempo como limitag&o seria impossivel
se debrucar sobre cada um desses detalhes aqui apresentados.

Trazendo aqui o problema central da pesquisa, o fato de que se era
possivel a ética deixada por Hans Jonas servir como instrumental tedrico de
enfrentamento a crise climatica dentro das Ciéncias da Religido. Esse trabalho
demonstrou que sim e nao apenas, mas mostrou que existe na ética da
responsabilidade uma espiritualidade. E que ndo seja apenas possivel, como
necessario que aquilo que ele deixou como legado intelectual chegue ao
conhecimento da sociedade do século XXI.

Claramente e inevitavelmente o principio responsabilidade, a ética da
responsabilidade de Hans Jonas n&o se tornara conhecida sem que suas obras
cheguem até as pessoas tanto na academia quanto as mais diversas populagdes
com suas mais diversas formas de vida, culturas e religides fora da academia. O
caminho necessario como ja citado € o da educacgéo, da leitura, da propagacao
do conhecimento da universidade, dos professores, pesquisadores sobretudo
quando estao nos ambientes fora da educacéao formal.

Assim como formar uma nova geragao voltada para o cuidado e a
responsabilidade, responsabilidade essa que pode ser aprendida e
compreendida como espiritualidade, relacionamento com o divino presente no
mistério da vida, ndo pode acontecer sem uma educag¢ao ambiental ou educagao
para a responsabilidade com toda a vida.

Da mesma forma como Hans Jonas deixa claro que esse principio
responsabilidade aponta para o coletivo e ndo o individual. Para o nosso, para o
todo, para o junto e que muitas vezes clama por politicas publicas num contexto
de mundo tao desigual, onde poucos tem muito e muitos tem tdo pouco. Comeca
ai o desrespeito pela vida, quando a vida humana €& desrespeitada a vida n&o

humana é simplesmente ignorada e aplastada pelos interesses do capital.
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Resta a cada um de nds aprender com Hans Jonas e formar sobretudo
as proximas geragdes de modo que possam viver e agir de modo responsavel,
nao moralista, mas na dimensao do cuidado com a vida existente. Hans Jonas &
um caminho alternativo a ser apresentado, que merece atencdo e se faz
necessario cuja concepgao ética, e por que nao, espiritual aponta que a maior
espiritualidade é a que esta disposta a salvaguardar a vida, toda vida, humana e

nao humana nesse planeta.
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