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[...] A escatologia crista deveria substituir o
Salvador que vira pela segunda vez para nos
julgar por um Proprietario que chegara para
retomar seu imovel. E o Juizo Final, por um
cuidadoso inventario em que todos os estragos
gue fizemos no mundo seriam contabilizados e
cobrados.

— Cadé a floresta que estava aqui? —
perguntaria o Proprietario. — Valia uma fortuna.
E:

— Este rio ndo esta como eu deixei...

[...]

A humanidade poderia tentar negociar. Apontar
as benfeitorias — monumentos parques, areas
férteis onde outrora existiam desertos — pra
compensar a devastacdo. O Proprietario nao se
impressionaria.

— Para que eu quero o Taj-Mahal? Sete quedas
era muito mais bonita.

— E a Catedral de Chartres? Fomos nés que
construimos. Aumentou o valor do terreno em...
— Figuem com todas as suas catedrais,
represas cidades e shoppings, quero o mundo
como eu o entreguei. [...]

Inquilinos. Luiz Fernando Verissimo.



RESUMO

CARVALHO, Sarita dos Santos. O fiel empreendedor, testemunha e ferramenta de
marketing - uma analise do discurso acerca dos congressos empresariais da IURD. 2017.
141f. Dissertacado (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Programa de Pdés-graduacao
Stricto Sensu em Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica de Campinas.

A Reforma Protestante do século XVI originou as igrejas Luterana, Calvinista e Anglicana,
inicialmente, que se desdobraram em outras denominac¢des ao longo da histéria — devido
a diversidades nas interpretaces teoldgicas, desentendimento entre lideres ou mesmo
para adequacdo de seu publico a novas formas culturais (as vezes progressistas, as
vezes conservadoras). O século XX assistiu 0 nascimento do movimento pentecostal e,
nas décadas de 1960 e 70, no Brasil, também como resultado de desdobramentos,
surgem as igrejas neopentecostais, das quais a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) é a mais evidente e conhecida — igreja com fundamentos na teologia da
prosperidade, que tem se expandido a diversos outros paises e tem uma das melhores
(sendo a melhor) estrutura midiatica evangélica dos ultimos tempos no Brasil. A IURD
tem, em sua programacao, encontros diversos e regulares, elaborados a fim de atingir
publicos especificos. Dentre eles, ha o Congresso para 0 Sucesso, para incentivar o
empreendedorismo de sucesso entre aqueles que a buscam. O objeto desta pesquisa
sdo os testemunhais dos empresarios de sucesso da IURD, produzidos em video pela
igreja e disponiveis na internet, mas que fazem parte também da sua programacdo
televisiva. Seriam esses testemunhais apenas parte litirgica do encontro da IURD ou séo
fortes elementos de propaganda institucional religiosa? A fim de responder a esta
guestao, utilizamos o método da Analise do Discurso Linguistico, baseado nas obras de
Michel Foucault e Eni Orlandi, para analisar os testemunhais comparando sua estrutura
com as técnicas de persuasdo da propaganda e do marketing, explicitadas por J.A.C.
Brown. Pretende-se demonstrar, com bases tedricas e analiticas consistentes, que o
discurso presente nos testemunhos influencia o publico alvo, motivando sua participagéo
e adesao a igreja. Falamos de uma igreja secularizada, que se utiliza fluentemente de
técnicas empresariais eficientes e sabe mesclar aquilo que seria profano (para muitos) ao
sagrado, e que cresce e influencia uma sociedade. Conhecer o mercado religioso, suas
formas, sua eficiéncia e seus objetivos sociais e politicos faz-se essencial para
compreender a sociedade atual, envolta por uma religiosidade menos social, mais
individualista.

Palavras-Chave: Igreja Universal do Reino de Deus. Religido e mercado. Teologia da
Prosperidade. Marketing religioso. Testemunho religioso.



ABSTRACT

CARVALHO, Sarita dos Santos. The faithful entrepreneur, witness and marketing tool: an
analysis of the discourse on IURD’s entrepreneurial congresses. 2017. 141f. Dissertation
(Masters in Sciences of Religion) - Stricto Sensu Post-Grad Program in Sciences of
Religion of the Pontifical Catholic University of Campinas.

The Protestant Reformation of the 16th century originally created the Lutheran, Calvinist,
and Anglican churches, which later unfolded in other denominations throughout history
due to differences in theological interpretations, disagreements among leaders, or even to
adapt its public to new - sometimes progressive, sometimes conservative - cultural forms.
The 20th century saw the birth of the Pentecostal movement, and in the 1960s and 1970s,
Neopentecostal churches emerge in Brazil as the result of such unfolding. Of these, the
Universal Church of the Kingdom of God (lgreja Universal do Reino de Deus - IURD) is
the most prominent; it is a church based on the prosperity theology and it has expanded to
several other countries, having one of the best (if not the best) evangelical media structure
in recent times in Brazil. IURD has in its program several regular encounters aimed at
specific audiences. One of these is the Congress for Success, which focuses on
encouraging successful entrepreneurship among its followers. The object of this research
are testimonials from successful businessman in IURD recorded on video by the church
and made available on the internet, but also broadcast as part of their television program.
Would these testimonials be only a liturgical part of the IURD’s meetings or would they be
strong elements of institutional religious propaganda? To answer this question, we used
the method of Linguistic Discourse Analysis based on the works of M. Foucault and E.
Orlandi to analyze these testimonials, comparing their structure to persuasion techniques
from propaganda and marketing pieces, as described by J. A. C. Brown. We intend to
show, based on consistent theoretical and analytical basis, that the discourse of these
testimonials influence their target audience and motivate them to participate in and adhere
to the church. We speak of a secular church that is fluent in efficient entrepreneurial
techniques and knows how to mix what some would see as profane with what is holy and
which grows and influences society. Knowing the religious market, its ways, its efficiency,
and its social and political goals, is essential to understand modern-day society, which is
shrouded in a less social and more individualistic religiousness.

Keywords: Universal Church of the Kingdom of God. Religion and market. Prosperity
Theology. Religious marketing. Religious testimony.
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Introducéo

A caracterizacdo do Brasil como pais de maioria religiosa catélica vem se
modificando ao longo da histdria, principalmente a partir da década de 1980.
Faustino Teixeira (2013) apresenta algumas comparacdes entre os dados do
ultimo Censo IBGE (2010) e anteriores, indicando que a proporgcdo de catolicos
caiu de 73,8%, registrados no Censo de 2000, para 64,6% em 2010% em
contrapartida, dados apontam um crescimento do numero de evangélicos de
6,6%, em 1980, para 15,4%, em 2000, e 22,2% em 2010, sendo que, destes
altimos, 60% se declaram pentecostais.

Segundo Duncan Alexander Reily (1984) e os documentos apresentados
em sua obra Histéria documental do protestantismo no Brasil, a insercdo das
igrejas protestantes evangélicas no pais iniciou-se em 1808 pelo trabalho
missionario, primeiramente, inglés (que abriu brecha cada vez maior para a vinda
de outros grupos) e se constituiu de trés fases ou periodos: 1°. de implantacao
(1808 a 1889), 2°. de crescimento e amadurecimento (1889 a 1964); e 3°. de
continuidade e crescimento (1964 em diante). No primeiro periodo, o Brasil
recebeu missionarios cristdos de diferentes filiacdes, que fundaram igrejas
diversas, mas com o intuito principal de dar assisténcia ao publico evangélico que
para aqui veio como imigrante: 1822, no Rio de Janeiro, a primeira Capela
Anglicana no Brasil; 1824, em Nova Friburgo (RJ), fundacdo da primeira Igreja
Protestante Alema; 1827, fundacdo da Comunidade Evangélica Alema-Fancesa,
no Rio de Janeiro. J4 com o intuito de fundar igrejas, recebeu outros pastores e
missionarios que fundaram: em 1867, primeira Igreja Metodista, no Rio de
Janeiro; 1858, primeira Escola Biblica Congregacional em Petropolis e primeira
Igreja Congregacional no Rio de Janeiro; 1861, primeira Igreja Presbiteriana, no
Rio de Janeiro; 1882, primeira Igreja Batista em Salvador (BA); 1889, primeira
Igreja Episcopal, no Para. Ao longo do segundo e terceiro periodos, o Brasil
recebeu missionarios, principalmente apdos o século XIX, com o intuito de expandir

os trabalhos; as denominacfes ja existentes, por sua vez, passaram por divisées

1 O censo de 2010 revelou pela primeira vez a diminuig&o do catolicismo em valores absolutos
(ndo somente relativos) em relacéo ao censo anterior.
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motivadas por divergéncias nas interpretacdes doutrinarias ou mesmo pela forma
interna de governo. Novas denominacfes surgiram em outros paises
(Assembleias de Deus, Congregacéao Cristd, Igreja do Evangelho Quadrangular) e
imigraram também ao Brasil. Em meados de 1950, surge no Brasil a Igreja O
Brasil para Cristo e, ao final da década de 1970, surgem as igrejas
neopentecostais — uma vertente das igrejas evangélicas que congrega
denominacdes oriundas do pentecostalismo classico, algumas surgidas
primeiramente nos Estados Unidos e outras no Brasil. Apesar de estudiosos
terem criado outras nomenclaturas, neopentecostal € a que adotaremos para este
trabalho, sobre o que discorreremos durante a dissertacdo expondo diferencas
classificatorias, em relacdo as pentecostais, apoiadas em conceitos sociolégicos
(a teoria das ondas) e teoldgicos (no que se refere ao pré e pos milenismo) de
autores como Ricardo Mariano (1999), Paul Freston (1993), entre outros.

Entre as neopentecostais mais conhecidas no Brasil estdo: a Igreja
Renascer em Cristo, fundada pelo casal Estevam e S6nia Hernandes, em 1986; a
Igreja Universal do Reino de Deus (doravante IURD), fundada por Edir Macedo
em 1977, a Igreja Internacional da Graga de Deus, fundada por R.R. Soares, em
1980, a Igreja Evangélica Cristo Vive, fundada por Miguel Angelo, em 1991; a
Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada por Valdemiro Santiago (ex-missionario
da IURD), em 1998; a Igreja Apostélica Plenitude do Amor de Deus (fundada pelo
casal Agenor e Ingrid Duque — igreja de formacdo mais recente, mas ndo menos
efetiva), fundada em setembro de 2006. Algumas delas (principalmente IURD,
Igreja da Graca, Cristo Vive, Mundial e Plenitude) se utilizam de modelos
televisivos para transmitir seus programas de cultos e reunifes, assim como da
divulgacdo em internet, com grande investimento em marketing de comunicagao
de massa, além dos encontros presenciais. Dentre elas, poréem, a IURD tem
enfoque na presenca fisica do fiel em seus templos, usando-se da midia
principalmente para convocar novos e antigos fiéis a seus templos. Ha outras e
varias igrejas espalhadas pelo pais que se baseiam apenas em reunides
presenciais e que nao recebem destaque da midia, como as que citamos acima,
mas que também crescem recebendo adeptos a cada dia.

Uma caracteristica que identifica as igrejas neopentecostais mais
conhecidas € a Teologia da Prosperidade (doravante TP). O discurso da TP

conclama a comunidade a obediéncia na contribuicéo fiel, o que confere a igreja o
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cumprimento de promessas interpretadas pelo sujeito-religioso, que encarna a
voz da instituicdo. Sao promessas de estabilidade econdémica, saude, ascenséo
social, equilibrio nos relacionamentos pessoais, vivéncia de um Reino Celestial
aqui na Terra, por meio do pleno gozo de bens e servi¢cos, garantidos ao fiel pela
sua propria fidelidade a instituicdo igreja, como se observa no trecho da fala de
Edir Macedo, bispo da IURD:

O dinheiro é uma ferramenta sagrada usada na obra de Deus. [...] Dessa
maneira, o dinheiro [contribuicdo], que é humano, deve ser a nossa
participacdo, enquanto que o poder espiritual e os milagres, que séo
divinos, séo a participagao de Deus. (RODRIGUES, 2003, p. 99-100).

Assim, a religido, representada pela IURD, transforma o que era um fator
econdémico em santificado, como explica Pierre Bourdieu (1982, p. 46) sobre os

efeitos de consagracéo que a religido exerce,

através de suas sancgfes santificantes, converte em limites legais os
limites e as barreiras econémicas e politicas efetivas e, em particular,
contribui para a manipulacdo simbodlica das aspiragdes que tende a
assegurar o ajustamento das esperancas vividas as oportunidades
objetivas.

Portanto, atrelada a promessa de estabilidade social e econbmica,
encontramos o incentivo ao empreendedorismo como o braco forte de cada fiel
para alavancar o progresso nacional (uma nova “Teologia do Empreendedor”,
promovida em encontros de pequenos e grandes empresarios na IURD).

A IURD promove encontros especificos para empresarios ou para fomentar
o estabelecimento de futuros empresarios de sucesso, ou seja, pessoas que,
segundo a perspectiva da igreja, eram desprivilegiadas (desempregadas ou
subempregadas, ou ainda empresarios falidos ou em faléncia) e que, como
consequéncia de sua fidelidade, estabeleceram-se como proprietarios de
empresas bem sucedidas nos diversos setores, além de se tornarem
acumuladores de bens duraveis e ndo duraveis, podendo desfrutar, o fiel e sua
familia, de outros e muitos bens e servigos. “Com efeito, nas praticas discursivas
neopentecostais, todo individuo deve exercer seu ‘direito a prosperidade’™
(MONTEIRO, 2009, p.10). Na perspectiva desta “teologia do empreendedorismo”,

todo aquele que se une a ela é abencoado por Deus, progride e prospera

grandemente, além de exercer sua capacidade plena de consumir.
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Cabe lembrar que a IURD nasceu primeiramente para atender a um publico
de classe D e E, os mais pobres e excluidos, aqueles que, jA sem qualquer
recurso, buscavam a igreja para conseguir a cura, a restauracdo, por meio dos
seus milagres. A partir dos anos 2000, com a elevacdo do poder aquisitivo da
classe C, devido a estabilizada econbémica do governo Lula, a IURD passa a
atender a esta classe — em ascensao, consumidora, cheia de novas perspectivas
de prosperidade e Vvitérias, corroborando um discurso poés-milenista, que
concordava com a teologia da igreja, do Reino presente?.

Nesse contexto, cabe pensar por onde e de que modo o discurso da TP e
dos denominados congressos empresariais, bem como o discurso dos fiéis
participantes desses movimentos, funcionam, promovendo a instituicdo,
conclamando seus seguidores a fidelidade institucional e a causa (religiosa, moral
ou econOmica). Levanta-se, entdo, nesta dissertacdo, a hipGtese de que os
modelos de testemunhos de fiéis empreséarios da IURD ndo sédo apenas parte da
ordem litargica da igreja (uma pratica de origem pentecostal), mas sédo de fato um
excelente meio de divulgacao, ferramenta de marketing religioso desta igreja.

Segundo Leonildo Campos (1997, p. 19), a IURD tem énfases que
“apresenta como suas exclusividades, reservando para ela tdo somente a
maximizagcao da comunicagao e do marketing”, o que corrobora nossa ideia de
gue o testemunho fiel tem peso e for¢ca de material promocional.

Para comprovar nossa hipétese, analisamos o discurso religioso dos
encontros empresariais promovidos pela IURD, focados no discurso testemunhal
dos fiéis empresarios ja estabelecidos da IURD, a fim de compreender os
argumentos que levam o outro a uma espécie de prova de fidelidade ao Deus do
fiel empreendedor. Relacionamos aos discursos as determinagdes historicas e
ideoldgicas que constituem a posicado sujeito-fiel, bem como a eficacia que o
discurso religioso e a TP tém na atragdo de novos fiéis.

Para Bourdieu (1998, p.85), “a questao ingénua do poder das palavras esta
logicamente implicada na supressao inicial da questdo acerca de usos da

linguagem e, por conseguinte, das condigbes de utilizagdo das palavras”. Assim,

2 Em entrevista a revista da Unisinos, o tedlogo e estudioso Paulo Ayres Mattos afirma que a IURD
passou a atender a classe empreendedora, enquanto a Igreja Mundial de Deus passou a atender
as classes menos favorecidas, antes atendidas pela IURD. Entrevista completa disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/512443-a-religiao-tambem-sofreu-um-processo-de-
privatizacao-entrevista-especial-com-paulo-ayres-mattos. Acesso em: 26 fev. 2018.



http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/512443-a-religiao-tambem-sofreu-um-processo-de-privatizacao-entrevista-especial-com-paulo-ayres-mattos
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/512443-a-religiao-tambem-sofreu-um-processo-de-privatizacao-entrevista-especial-com-paulo-ayres-mattos
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buscaram-se fatos contidos na materialidade do discurso, que confirmam a
hipotese de que o fiel empreendedor € resultado da teologia do
empreendedorismo, na mesma medida em que ele proprio € chave do sucesso da
propria teologia, como suporte fundamental de marketing que ele mesmo
representa para o sistema.

Segundo James A. C. Brown (1965, p. 26),

O mecanismo fundamental empregado por todas as formas de
propaganda é a sugestdo, que pode ser definida como a tentativa de
induzir em outros a aceita¢do de uma crencga especifica sem dar razdes
por si mesmas evidentes ou légicas para essa aceitacdo, quer elas
existam ou néo.

Assim, neste trabalho objetivamos identificar no testemunho do fiel
empresario similaridades com a propaganda de marketing institucional. Pela
analise dos discursos trouxemos a tona elementos pouco ou nada evidentes na
fala, mas que sejam relevantes para esta constatacdo. Pelas andlises dos
discursos, procuramos explicar o quanto o testemunho do fiel empreendedor tem
sido eficiente para a manutencdo da IURD, do sistema empresarial que ela
mesma também representa e 0 quanto a exposi¢cado de relatos pessoais interfere
na credibilidade de outros acerca daquilo que o marketing produz como
verdadeiro.

Segundo a obra de Cruz e Mori (2011), Teologia e Ciéncias da Religido, a
religido é uma manifestacéo antropoldgica e histérica que pode e deve se sujeitar
aos métodos de pesquisa critica. Dentre os métodos comumente usados em
pesquisa em Ciéncias da Religido entendemos que, para trabalhar nesta
pesquisa, fez-se necessario elaborarmos um capitulo que fornecesse uma
contextualizagdo histérica — o0 surgimento do neopentecostalismo, mais
precisamente naquilo que concerne a IURD, advinda do pentecostalismo —
relacionada ao objeto e, ainda, uma histéria das origens do protestantismo no
Brasil. Contudo, para analise do corpus (testemunhos de fiéis dos encontros de
empresarios da IURD) ndo encontramos adequacdo especifica nos métodos
Historicos, nem da Fenomenologia, da Filosofia, da Psicologia ou mesmo das
Ciéncias Sociais (apesar de nos utilizarmos ndo poucas vezes das ideias de
Marx, Foucault, Bourdieu) e da Antropologia. Absorvemos desses métodos o
alerta de que devemos o respeito ao objeto em estudo (observar e colher dados

considerando a cultura, inserindo-se nela para, depois, retirar-se para a academia
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e definir teorias) e se desfazer de concepg¢bes colonizadoras. Ainda assim,
consideramos que nao haveria dentre os métodos estudados em Ciéncias da
Religido algum que satisfizesse a necessidade de olhar e analisar os dados
discursivos dos diversos testemunhos fiéis e dos representantes da igreja em
estudo.

Encontramos, porém, nos métodos da Analise do Discurso Linguistico (AD)
condi¢cbes favoraveis ao desenvolvimento da pesquisa, ja que a AD procura na
materialidade linguistica e historica as interpretacfes possiveis para determinados
conteudos discursivos.

Assim, utilizamos as bases metodoldgicas da AD pela qual entendemos ser
possivel encontrar similaridades entre as ferramentas de marketing institucional e
os discursos dos testemunhos empresariais.

Entendemos que a AD procura o efeito de sentido na materialidade
linguistica e histérica, e por isto o analista deve poder explicar os processos de
identificacdo do sujeito por sua analise. O analista sai da posicdo de leitor de
conteudos para a posicdo de compreender o funcionamento discursivo, ao
considerar, primeiramente, que a interpretacdo faz parte do objeto de andlise, e
que € necessario um dispositivo tedrico que possa intervir na relagdo do analista
com o objeto em analise.

Justamente porque ndo é possivel encontrar um puro discurso cientifico
separado de toda ideologia, segundo explica Suzi Lagazzi (1988), a AD, como
dispositivo de leitura, deve levar a compreender as evidéncias ideoldgicas que
constituem o funcionamento dos discursos, numa postura de cientificidade nao
positivista. Considerando as condicfes de producdo do discurso religioso da
IURD, propomo-nos a analisa-lo dando visibilidade aos pré-construidos que
sustentam a posicdo sujeito-fiel no contexto socio-historico-ideolégico atual do
Brasil.

Michel Pécheux (1988), afirma que o quadro epistemologico da AD segue a
articulacao de trés regides do conhecimento cientifico: o materialismo histoérico, a
linguistica e a teoria do discurso, numa aproximacdo importante com a
psicanalise, para que o sujeito do inconsciente possa substituir o sujeito do
idealismo. Pela articulagdo dessas regides do conhecimento, tomamos ao mesmo
tempo a analise linguistica e a analise histérica das condi¢cdes de formacdo dos

processos ideoldgicos como discurso.
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Faz parte da metodologia discursiva analisar o efeito do assujeitamento
desse fiel pela apresentacdo da palavra, relacionando a ideologia que sustenta
suas palavras e que apaga o carater material do sentido. Pela incompletude da
linguagem (o n&o dito), também buscamos compreender a posi¢do do sujeito-fiel,
por meio da materialidade do seu discurso, ja que se sabe que a linguagem nao é
transparente e os sentidos ndo sdo conteudos, conforme explica Eni P. Orlandi
(2013).

Observa-se no discurso religioso uma relagcdo entre locutor e ouvinte
pertencentes a ordens de mundo e posi¢Bes hierarquicas totalmente diferentes.
Os homens (ouvintes), na relacdo com o discurso religioso (voz de Deus pelo
ministro religioso) ndo podem ocupar a voz do locutor, porque este € o lugar de
Deus. Aquele sujeito que da testemunho de sua vida é parte da comunidade
ouvinte, que com ele se identifica, enquanto o ministro religioso que interpela,
instiga e outorga a fala da testemunha, ocupa o lugar da voz de Deus, como seu
representante, conferindo autenticidade relacional pouco perceptivel aquele que
ouve, mas de grande eficiéncia psicologica inconsciente. Se o discurso € usado
como propaganda, segundo Brown (1965, p.11), ela “surge com o poder de
manipular e persuadir as pessoas sem o recurso obrigatério da ‘forca fisica’ [...]".
O testemunho é das mais antigas estratégias de marketing da histéria — a
propaganda que se faz “pela boca do outro”, que confere autenticidade ao produto
ou servico pela fala do consumidor idoneo; a indicacéo elogiosa, feita por uma
testemunha confidvel, de mesmo perfil do publico-alvo, é a mais eficiente das
propagandas. “A vontade de ir nas pegadas da ‘gente de bem’ subentende
conseguir e conservar a autoridade e prestigio que aprendemos a admirar nos
outros” (BROWN, 1965, p.25). O testemunho religioso, especialmente, tem seu
alto grau de importancia na histéria da igreja evangélica, pois foi e é de grande
relevancia o relato do fiel que narra as transformacfes ocorridas em sua vida e
seu entorno, bem como sua conversdo, por meio das obras do divino. O
testemunho tem peso biblico, como ordenanca do préprio Jesus, conforme escrito
no livro de Atos, como ordenanca para que seus seguidores testemunhassem

pelo mundo sobre todos os acontecimentos daqueles tempos.>

® O texto de Atos dos Apostolos descreve as palavras de Jesus aos seus discipulos, prevendo o
Dia do Pentecoste e ordenando sua tarefa para entéo e até o fim dos tempos: “mas descera sobre
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O sujeito-fiel usa de sua palavra. O sujeito-religioso, da Palavra de Deus.
Nesta relacdo de assimetria, intransponivel, legitimada pela utilizacdo da Escritura
Sagrada (enquanto Palavra de Deus) da qual o locutor (ministro) se utiliza,
mantém-se a distancia entre o dito de Deus e o dizer do homem (ORLANDI, 1983,
p. 219, 220, 228) e a obscuridade necessaria a abertura para a possibilidade de
interpretacdes (pelo préprio sujeito do discurso religioso, mas nao pelo ouvinte
sujeito-fiel), o que regula a interpretacdo da propria palavra sagrada. Assim, 0s
sentidos nao podem ser quaisquer sentidos, mas aquele que a igreja confere. O
que dita o ministro é entendido, no discurso religioso, como aquilo que Deus dita.
Esta relacdo, este jogo de palavras, pode ser observado na conducdo dos
testemunhos dos fiéis empreendedores, sempre mediados pelos ministros da
IURD, testemunhos que acabam direcionados nos mesmos caminhos
interpretativos que o ministro deseja estabelecer.

Quanto ao corpus de analise desta dissertacdo, selecionamos quatro
videos de testemunhos do Congresso para o Sucesso (doravante CpS), reuniao
da IURD, disponiveis na plataforma Youtube, postados nos anos de 2013 a 2016.
Buscamos amostras de discursos mais recentes a esta pesquisa, e limitamo-nos
aos quatro anos precedentes, na tentativa de evidenciar as diferencas (se
existentes) e semelhancas entre os discursos, mesmo havendo até trés anos de
distancia temporal entre um ou outro. Dentre as testemunhas, ha homens,
mulheres e um casal, dos quais também encontramos semelhancas nos
enunciados, ndo havendo identificado problemas na questdo de género que
interferissem na interpretacdo. Quanto ao uso dos nomes das testemunhas, foram
todos preservados originalmente na dissertacdo, quando foram também
identificados nos videos.

Ao longo do periodo da pesquisa, realizamos também visitas as reunides
do CpS no Templo de Salomao, em Sao Paulo, que foram muito importantes para
nos inserir no universo iurdiano e para nos levar a uma melhor compreenséo do
clima das reunibes, bem como observar a atitude dos ministros e dos
participantes em seus discursos, no conjunto da liturgia da reunido e no espago

considerado sagrado.

vOs o Espirito Santo e vos dara forca; e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a
Judéia e Samaria e até os confins do mundo” (Atos 1.8).


https://www.bibliaonline.com.br/vc/atos/1/8
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Para cumprir com os objetivos da dissertacéo, o trabalho esta disposto em
quatro capitulos que constam de (1) Heranca histérica — um panorama da igreja
evangélica, no qual tracamos o antepassado histérico da IURD; (2) IURD, um
relato historico e a estrutura do Templo de Saloméo (TS) e do CpS; (3) AD e as
técnicas de persuasao da propaganda — o discurso religioso e a religido na midia,
uma explicacdo tedrica dos métodos e conceitos usados na analise e
comparacdao; (4) Analise dos testemunhos de sucesso iurdianos — ferramenta de
propaganda no discurso fiel, na qual trouxemos a transcricdo dos testemunhos,
analisados pontualmente.

Entendemos que essas relacdes religiosas, politicas, econbmicas e sociais
estdo imbricadas no discurso da IURD, e que compreender esse imbricamento
dara visibilidade a diferentes sentidos de acdo social, assim como explicitara a
relacdo atual entre a igreja e o mercado, trazendo subsidios para uma reflexdo
mais aprofundada das consequéncias sociais do atravessamento do religioso pelo
econdmico. Igualdade social, fé e capitalismo, direitos e deveres sociais, trabalho,
individualismo, sédo temas abordados na analise que aqui se propde e que

pretende contribuir nesta discusséao que envolve a sociedade brasileira atual.
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CAPITULO 1: Heranca historica—um panorama da igreja evangélica

A religido, a religiosidade e suas estruturas organizacionais sao elementos
presentes em todas as culturas, independentemente do seu desenvolvimento
(econbmico, cultural, social), do nivel de conhecimento cientifico que tenha
adquirido ou mesmo da divindade a quem presta culto. Com tantas possibilidades
de existéncia e em tamanha pluralidade que é a experiéncia humana, seria a
religido uma experiéncia individual? Em caso positivo, entendemos, entdo, o
porqué do leque de interpretacbes sobre o divino e o sagrado — devido a cada
experiéncia pessoal. Mas, o homem, entendendo-se ser social, ajunta, aglomera,
compartilha. O ser social seria, entdo, o fator de aglutinagcdo das religides em
suas particularidades, a fim de que este homem pudesse compartilhar suas
experiéncias entre outros, mas estes com mesmas tendéncias, mesmas
expectativas — um compartilhar para o outro ndo muito diferente de si mesmo
(SCHMIDT, 2007).

Assim, o cristianismo como religido passou (e este processo € continuo)
por tempos de aglutinacdo de pessoas, de formagdo de comunidades e de
separacdes dessas mesmas comunidades em blocos distintos -
denominacionalismo — provocada por diferencas experienciais, divergéncias
teoldgicas interpretativas, politicas e até mesmo por conflitos entre lideres que,
desligando-se de determinado grupo, carregaram seus simpatizantes a formacao
de outra denominacdo. Dentro ainda dessa discussdo sobre o divisionismo no
cristianismo, ha uma tese da area da Teologia, de H. Richard Niebuhr (1992), que
nao contempla da unanimidade dos pesquisadores, mas que prova que essas
dissidéncias tiveram causas sociais também, como resultado da atuagcdo de
grupos sociais em detrimento de outros, o que eleva a alto grau de importancia as
“diferencas na estrutura sociologica dos grupos religiosos para a determinagao de
suas doutrinas” (NIEBUHR, 1992, p. 19). Ainda segundo o autor, a cisdo de
igrejas estd moldada no distanciamento do objetivo primeiro (pregacdo da
palavra) e no empenho em advogar em causa prépria, € ndo a sociedade. Para

ele,

as denominacgdes, igrejas e seitas sdo grupos socioldgicos que baseiam
suas diferencas nos compromissos assumidos com castas e classes
sociais. [...] O fato é que acomodam a religido ao sistema de classes e
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castas. [...] demonstram a aprovacao das igrejas ao divisionismo que o
proprio Evangelho das igrejas sempre condenou. (NIEBUHR, 1992, p.
23).

Assim é, por exemplo, quando surge a prosperidade em meio a algum
grupo religioso, que inevitavelmente vai excluir aquele que permanece na
pobreza. Desde os tempos présperos da Inglaterra do século XVII, a
estratificacdo da sociedade excluia das igrejas da nobreza e da classe média os
pobres e indesejados, que buscavam satisfacdo n&do na confortavel religido dos
ricos, mas no que poderia suprir seus anseios fisicos e espirituais. A divisdo da
igreja, portanto, ndo € um fator positivo para o cristianismo, mas motivo de
questionamento, j& que o cristianismo prega a socializagcdo e a reconciliagdo. O
denominacionalismo representa “o fracasso moral do cristianismo”, segundo
Niebuhr (1992, p. 23, 43) e, a menos que o0 espirito fraterno ressurja e supere a
tendéncia ao divisionismo, o cristianismo ndo operara transformacdes no mundo.

Assim ocorreu na Reforma Protestante do século XVI que, mais que uma
dissidéncia por motivos interpretativos teoldgicos, foi uma questdo politica e
social. E assim, também, em historia mais recente (século XX), do planejamento
estratégico de um lider surge a IURD. Faz-se necessdario compreender um pouco
da histéria do protestantismo — seu antecessor primeiro — seus desdobramentos
como ordem de pensamento e como instituicdo, para entender a formacdo da
IURD, uma igreja diferenciada, mas que tem baseado sua palavra em certo
literalismo biblico e suas praticas que, apesar de enquadradas em uma igreja
cristd, sdo facilmente identificaveis com comportamentos do judaismo antigo.

Entendemos que a IURD €, por assim dizer, o resultado da transformacéo
da igreja que teve origem no protestantismo histérico, passou pelas ondas do
pentecostalismo brasileiro (que também discorreremos mais a frente) e se
estabeleceu no modelo neopentecostal, mas com caracteristicas tdo proprias e
peculiares, algumas singulares, que a colocam no patamar da igreja pentecostal
mais conhecida — amada e rejeitada, ao mesmo tempo — no pais. Mesmo a
classificacdo e diferenciagcdo sobre o pentecostalismo priorizam a descricdo e
analise da IURD. “O surgimento desta igreja é que justifica a criagdo de suas
tipologias. [...] justamente a principal igreja neopentecostal [ou pos-pentecostal,
segundo autores] e, ndo por acaso, a maior novidade do pentecostalismo

brasileiro” (MARIANO, 1999, p. 34). A capacidade de sua lideranca em elaborar
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meios de manutencdo e crescimento da instituicdo superam a de grandes
empresas, e é com este enfoque que trazemos algumas informacdes que
consideramos pertinentes a respeito da influéncia da historicidade, a “genealogia”
da IURD, que Ihe confere tanto marcas ancestrais quanto aponta para inovacoes
sem precedentes.

1.1 As igrejas da Reforma

Sao pelo menos trés as Reformas Protestantes do século XVI, conforme
Antonio Gouvea Mendonca (1997, p. 57):

A Reforma Luterana, iniciada por Lutero, em 1517, com énfase na
justificacao pela fé; a reforma Calvinista, implantada pelo francés Joao
Calvino, a partir de 1536, na cidade de Genebra, com énfase na
predestinac@o e na graca irresistivel; a reforma Anglicana, marcada pela
independéncia da Igreja da Inglaterra do poder do papado, iniciada com
o rei Henrique VIII, a partir do ano de 1534, e retomada mais tarde pelos
Seus sucessores.

As Reformas Luterana e Calvinista, ao contrario do que se possa pensar,
foram também de grandes embates doutrinarios entre si, grandes discussfées
registradas por meio de cartas entre seus fundadores, ja que Lutero* e Zwinglio®
eram amigos pessoais (COLLINSON, 2006).

A Reforma Luterana convocava toda a nobreza da Alemanha a investir

contra Roma, conforme publicacido do proprio Lutero, em seu apelo A nobreza

* Martinho Lutero, nascido em Eisleben, Alemanha, a 10 de novembro de 1483, falecido em 1546,
aos 63 anos de idade, na mesma cidade. Filho de camponeses catélicos alemaes, estudioso de
Artes e Direito, tornou-se monge agostiniano em 1507; lecionou Filosofia e doutorou-se em
Teologia. De 1513 a 1518, ensinou Teologia Biblica na Universidade de Wittenberg, periodo em
que publica suas teses e é considerado o precursor da Reforma Luterana. Informacdes
complementares disponiveis em <http://www.horaluterana.org.br/quem-foi-martinho-lutero/>
Acesso em 19 ago. 2016.

> Ulrico Zwinglio nasceu em 1° de janeiro de 1484 (apenas dois meses apds 0 hascimento de
Lutero) na vila de Wildhaus, no Cantdo de St. Gall, nordeste da Suica. Morto dia 11 de outubro de
1531, quando acompanhava as tropas protestantes na segunda batalha de Kappel. Ingressou na
Universidade de Viena, onde entrou em contato com o humanismo; mestre, em 1506, foi ordenado
paroco em Glarus. Mudou-se para Zurique, como sacerdote principal da cidade, em 1516. A partir
de 1519, passou a defender uma série de reformas a Igreja (contra o celibato clerical, contra o
jejum da quaresma). Casou-se, renunciou ao sacerdécio, e assumiu o0 posto de pastor evangélico.
No interesse da causa reformada, defendeu a luta contra o império alemdo e também contra os
cantdes catdlicos da Suica. Buscando fazer uma alianga com os protestantes alemaes, encontrou-
se com Lutero no célebre Coldquio de Marburg, convocado pelo principe Filipe de Hesse em 1529.
Embora concordassem em quase todos os pontos discutidos, os dois reformadores ndo puderam
chegar a um acordo com relacdo a Ceia do Senhor. Informacdes complementares disponiveis em

<http://www.mackenzie.br/7063.html> Acesso em: 19 ago. 2016.
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cristd da Alemanha, de 1520. Nesta publicacdo constava todo o seu projeto de
Reforma Luterana, e suas principais teses: “todos os cristdos sao sacerdotes;
todos tém acesso a Deus mediante a fé em Cristo; qualquer cristdo sincero pode
interpretar a Biblia”.

A Reforma Calvinista, iniciada com Zwinglio (1484-1531), que foi padre em
Zurigue, mas se afastou do papado em 1522, influenciado por Lutero, defendia o
sacerdécio de todos os crentes, salvacdo pela fé e autoridade da Biblia. Esta
reforma foi radical na abolicdo de qualquer instrumento ou ritual que lembrasse a
igreja medieval, inclusive na abolicdo da ideia de transubstanciagdo no ritual da
Ceia (a Ceia seria, entdo, somente um ato de rememoracdo da morte de Cristo, e
nao a transformagcdo em sangue e corpo, como estabelecia a igreja medieval e a
igreja luterana), ponto em que Zwinglio e Lutero discordavam extremamente
(COLLINSON, 2006). Com a morte de Zwinglio, Jodo Calvino d4 continuidade ao
movimento estabelecendo, posteriormente, a figura do moderno ministro
protestante. Fundou a Academia de Genebra (hoje Universidade) e, entre as
doutrinas ja citadas, Calvino “defendia um novo governo eclesiastico baseado na
autoridade do ‘mais antigo’ — o presbitero” (MENDONCA, 1997, p. 58). Na historia
do protestantismo calvinista brasileiro, observa-se primeiramente a figura de John
Knox, ligado profundamente a Calvino, organizador da Igreja Reformada na
Escécia, na qual adotou o sistema presbiteriano (sugerido por Calvino), que
chegaria ao Brasil, no século XIX, por meio do missionario Ashbel Green
Simonton (MENDONCA, 1997).

A Reforma Anglicana tem seu prenuncio quando as obras de Lutero
comecam a chegar a Inglaterra, por volta de 1525, periodo em que também o rei
Henrique VIII separou a igreja da Inglaterra da Igreja de Roma. De fato, a
Reforma Inglesa comecou com Eduardo VI, no tempo em que tedlogos
reformados foram aquele pais e, posteriormente, no reinado de Isabel |, quando
se fez a implementacdo da Reforma propriamente dita (MENDONCA, 1997). O
traco predominante da Igreja Reformada da Inglaterra € o sistema calvinista, com
particular junc&o do Puritanismo (partido que prezava pelos estudos aprofundados
da Biblia e pela teologia Calvinista). Esta reforma “foi conservadora, porque
manteve o velho sistema de governo da Igreja e muitas das antigas formas de
culto” (MENDONCA, 1997, p. 59). Muitos do Partido dos Puritanos desejavam

reformas mais radicais, como a simplificacdo do culto, abolicdo do episcopado,
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adocdo do sistema presbiteriano de governo, entre outros, mas, observando a
impossibilidade de mudancga, “emigraram para a América, a procura de liberdade
religiosa” (MENDONCA, 1997, p. 60). Contudo, aqueles puritanos que se
mantiveram na Inglaterra conseguiram o estabelecimento de um governo
representativo — um parlamento composto de maioria de puritanos (em 1640).
Esse parlamento convocou a Assembleia de Westminster, que produziu a
Confissdo de Fé de Westminster — confissdo de caracteristicas exclusivamente
Calvinistas. Em 1660, com a volta da monarquia na Inglaterra, os ministros
puritanos foram expulsos de suas igrejas, bispos restabeleceram-se, e iniciou-se
um grande periodo de perseguicdo (MENDONCA, 1997).

Pode-se considerar ainda mais um braco separatista da Reforma (que
seria, entdo, uma “quarta reforma”), originado primeiramente na igreja Anglicana,
ou do Puritanismo. Tendo a pratica cristd entrado em declinio dentro do clima de
dificuldades e de confrontos entre a igreja oficial Inglesa e as igrejas livres, surge
a figura de John Wesley (1703-1791) que promove, de certa forma, uma nova
Reforma, chamada avivamento (MENDONCA, 1997). Wesley, que era filho de
puritanos, cujo pai era ministro da igreja, entrou também para o ministério e,
depois, lecionou Grego em Oxford, onde se tornou lider de um grupo de
estudantes “metddicos e religiosos”, que adotaram o nome de “metodistas”
(MENDONCA, 1997, p. 60). Os metodistas de Wesley “enfatizavam a salvagao
pela fé e, pela vontade, a santificacédo” (MENDONCA, 1997, p. 60).

Estas, portanto, sdo as grandes linhas da cristandade de antes e pés-
Reforma. Com a expansdo e conquista de novas terras (na Ameérica,
principalmente), essas quatro denominacfes da Reforma passam a enviar seus
ministros para, assim, também estabelecerem suas instituicbes ao redor do
mundo. Como nos explica Mendoncga (1997, p. 99), “A partir da Reforma na
Inglaterra e da formagao do denominacionalismo norte-americano, multiplicaram-
se enormemente as igrejas reformadas. SO nos Estados Unidos ha, hoje, mais de
duzentas denominacdes”.

Entendemos, entdo, que a partir de cada denominagdo, outras foram
criadas, a partir de desmembramentos causados principalmente por desacordos
doutrinérios, desavencas entre liderancas e motivacbes de ordem social e
econbmica. Mendonca (1997) afirma que, em areas em que o fator soécio-

econdmico mostra desigualdades, como no Brasil, por exemplo, e em boa parte
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da Ameérica Latina, ocorrem muitos cismas de indole “carismatico-pentecostais”
(nos quais se da mais valor a manifestacdo emocional que a interpretacéo
teologica e doutrinaria), e ainda divisbes pela disputa de poder por parte de
grupos internos. Mas, para Gedeon Alencar (2010, p. 85), o pentecostalismo
tomou rumos diferentes nos ultimos tempos; antes religido de desfavorecidos,
agora passa a atender a classe média. O autor identifica que o brasileiro deseja
“subir na vida, transpor seu estado intermediario para um superior. Quer riqueza e
poder”’, o que desmitificaria essa visdo de que o pobre, o negro e marginal sdo os
convertidos do pentecostalismo, quica os do neopentecostalismo iurdiano.

O velho protestantismo, contudo, promoveu um esforco, por meio da
producdo das confissbes de fé, em manter a consisténcia das igrejas. Porém,
essas confissbes foram se perdendo ao longo dos séculos XVIII e XIX. Nesses
tempos, surge 0 neoprotestantismo que se caracteriza mais pelos grupos de
teologia humanista (metodistas, batistas, arminianos e misticos espiritualistas,
carismaticos e pentecostais classicos). Havia, entdo, uma ideia de que ser
protestante € também ser teologicamente superior, “uma religido de letrados, num
pais de analfabetos” (MENDONCA, 1990, p. 31).

No século XVIII como no XIX, observou-se uma acomodacdo do
protestantismo a moral burguesa secularizada (MENDONCA, 1997), na qual a
conversao ndo era mais que um processo de insercao do individuo ao novo tipo
de sociedade. O movimento pregado pelos metodistas era adequado somente as
massas urbanas (principalmente devido ao elevado vocabuléario, a dificuldade de
interpretacdo, a necessidade de alta escolarizacdo), e pouco se relacionava a
religiosidade dos camponeses. A Inglaterra estava mais prospera na primeira
metade do século XVIII do que had muitos anos atras, e essa prosperidade sé
tendia a acentuar as diferencas de classe pela ostentacdo, “despertando nos
afortunados certo senso de superioridade, que floresce onde as posses nao se
relacionam com o mérito” (NIEBUHR, 1992, p. 43).

Por este motivo, talvez, os movimentos pentecostais (focados na revelagcao
e espiritualizacdo, e que, de certa forma, dispensam interpretacdo teoldgica e
doutrinaria por parte de seus membros), originados de cismas de igrejas
reformadas, conseguiram sucesso — devido a sua melhor adequacdo a uma
camada social ainda néo atingida e a qual a igreja da época nao tinha interesse

em acolher.
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1.2. Igrejas do movimento Pentecostal

Ao final do século XIX, nos Estados Unidos, surge um interesse maior
pelas profecias biblicas por parte de evangelicais conservadores da verdade
biblica absoluta. Esta ideia sobre a infalibilidade do texto ja vinha sendo defendida
na Escola de Princeton, sendo que seus teblogos produziam estudos
principalmente sobre o “fim dos tempos”, observando literalmente as Escrituras.
Assim, a discussao sobre a segunda vinda de Cristo era agugada, pois, segundo
a teologia da “dispensacdo”, o mundo caminhava para uma luta cosmica final,
precedida por uma série de eventos antes da segunda vinda de Cristo. A maioria
dos tedlogos cria que era o tempo da dispensacdo e que o mundo vivia essas
lutas e esses eventos, como 0 surgimento do Anticristo (tantas vezes aludido a
figura dos Papas da igreja Romana). Eram esses teélogos, entdo, pos-milenistas
e observavam no desenvolvimento, principalmente das ciéncias, um motivo para a
proximidade do fim dos tempos. Contudo, a virada do século e o néo
Armagedom® provocaram uma onda de conversdes ao pré-milenismo
(basicamente a ideia de que o fim dos tempos ainda ndo havia se instaurado).
Esse embate de ideias afetou e dividiu todas as denominagcfGes norte-americanas
porque as pessoas ja ndo eram firmes em um conceito teoldgico rigido. Segundo
Mendonga (1997, p. 155), “o protestantismo evangélico era um mosaico de
denominagdes, uma alianga frouxa e espalhada”. O movimento conservador que
comecou a ser conhecido como fundamentalismo (englobando reavivalismo,
literalidade biblica e realizacdo iminente das profecias) trouxe novas quebras
entre as igrejas.

Entre 1910 e 1915, ocorre a publicacdo sucessiva das doze brochuras The

Fundamentals: A testimony to the Truth, produzidas por professores evangelistas

°0 Armagedom € interpretado por algumas religides, entre elas, por exemplo, as Testemunhas de
Jeova, como o tempo da batalha final entre Deus e os governos da Terra, os deménios e o Diabo,
uma guerra que € parte dos tempos da “grande tribulagdo”. Algumas passagens biblicas servem
de apoio para algumas interpretacdes, como no livro de Daniel 2.44, onde esta escrito que um
reino eterno sera instaurado e aniquilara a todos os outros reinos. O nome vem de outro texto
biblico, do livro do Apocalipse 16.16, que se refere a um monte chamado Armagedom (ou Har-
Magedon), no qual o combate entre os reis da terra e Jesus, com um exército celestial, ocorrera.
Alguns intérpretes chegam a pensar que se trata da regido de Megido, pertencente a regido do
Israel Antigo, mas outros interpretam que serd uma batalha sem local definido, mas por toda a
Terra. O ensino dos Testemunhas de Jeové a respeito do Armagedom podem ser verificados em:
https://www.jw.org/pt/ensinos-biblicos/perguntas/batalha-do-armagedom/. Acesso em: 4 mai. 2017.
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e que continham toda a tradicdo fundamentalista da época. Essa atitude intensa
da busca pela verdade insurgiu movimentos de retorno a igreja primitiva, uma
busca pelo cuidado com aqueles que se sentiam descuidados pela igreja, face a
preocupacdo teolégica. Como um resgate dos movimentos de santidade
Wesleyanos (praticamente precursores do pentecostalismo), pessoas buscavam
um movimento de recuperacao do Espirito (MENDONCA, 1997, p. 155), a fim de
sanar o sentimento de insatisfacdo, dai a eclosdo do movimento com o evento da
“segunda béncdo, ou o batismo no Espirito Santo (falar em linguas), conseguido
por meio da vida devota e dedicada ao mundo espiritual.

Duncan Alexander Reily, em seu livro Histéria Documental do
Protestantismo no Brasil (1984), trabalho que engloba pesquisa sobre o
protestantismo até meados do século XX, no qual o autor dispde afirmacdes
histéricas, com consideravel imparcialidade apesar de sua formacgéo e experiéncia
no protestantismo historico, fornece-nos algumas informacfGes importantes,
inclusive baseadas em documentos comprobatérios de diversos fatos,
reproduzidos em sua obra. Segundo Reily, o movimento pentecostal foi
desencadeado pelos principios do “movimento de santidade” (REILY, 1984, p.
378), do conceito wesleiano sobre a perfeicdo cristd’. As ideias foram
propagadas, primeiramente e provavelmente, no Kansas (EUA), na cidade de
Topekanos, através dos ensinamentos das Escolas Biblicas de Charles Parham.
O mestre Parham defendia que o falar em linguas era a confirmagao do batismo
pelo Espirito Santo, uma graca distinta da justificacdo pela fé. W.J. Seymour,
pregador e discipulo de Parham, difundia as ideias de seu mestre e, em 6 de abril
de 1906, em uma histérica reunido na Rua Azusa, n° 312, Los Angeles-Califérnia,

um menino de oito anos falou em linguas®, seguido de outras pessoas. Este

! Perfeicao espiritual é entendida como isencéo de culpa perante Deus e retiddo de coragéo e de
vida, segundo o ensino da tradicdo Wesleyana. Palavras traduzidas do Antigo Testamento por
perfeito podem significar: isento de culpa, inteiro, sincero,completo, correto de coragcdo ou puro de
coragéo. Disponivel em: <http://sociedademetodista.blogspot.com.br/2013/02/perfeicao-
crista.html>. Acesso em: 20 ago. 2016.

Bup primeira ocorréncia de falar em linguas ocorreu no Dia do Pentecostes [relatado] em Atos 2:1-

4, Os apostolos sairam e compartilharam o Evangelho com as multidées, falando a elas em suas
préprias linguas, “Cretenses e arabes, todos nds temos ouvido em nossas proprias linguas falar
das grandezas de Deus” (Atos 2.11). A palavra grega traduzida “linguas” significa literalmente
“idiomas”. Por esta razao, o dom de falar em linguas é falar em uma lingua que nao se sabe falar
a fim de ministrar a uma outra pessoa que fala esta lingua. De acordo com o Apdstolo Paulo, e de
acordo com as linguas descritas em Atos, falar em linguas é de grande valor para 0 que ouve a
mensagem de Deus em seu préprio idioma, mas de nada serve para os demais, a ndo ser que


http://sociedademetodista.blogspot.com.br/2013/02/perfeicao-crista.html
http://sociedademetodista.blogspot.com.br/2013/02/perfeicao-crista.html
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evento é reconhecido como o marco do nascimento da denominacédo Pentecostal
no mundo (REILY, 1984).

Entre aqueles que falaram em linguas na reunidao da rua Azusa estava
W.H. Durham, pastor batista em Chicago, que entendia a justificacdo como o
inicio da santificacdo (perfeicdo cristd) e que o falar em linguas (o batismo do
Espirito Santo) era a segunda béncao. Esses conceitos foram passados a Daniel
Berg, membro da igreja de Durham, que veio para o Brasil como missionario, a
fim de difundir as experiéncias deste novo fendmeno religioso. Assim, Berg,
acompanhado de Gunnar Vingren®, funda a Assembleia de Deus no Brasil, no ano
de 1911.

Os lideres do movimento, em principio, evitavam que se
“‘denominacionalizasse”, procurando manter o nome de movimento da fé ou
movimento das chuvas (de béncaos). Contudo, era inevitavel que um movimento
mais livre (sem uma ordem hierarquica nacional ou internacional) ndo se
desdobrasse em novas comunidades que elegeriam para si novos e diversos
nomes que as identificassem. Consequentemente, o nome Assembleias de Deus
foi se tornando popular e se instituiu, estabelecendo seu credo, escolas biblicas
formais, como outras denominacgdes historicas ja o faziam. Assim também surgem
outras comunidades pentecostais, com outras denominacfes: a Congregacao
Cristd, fundada por Luigi Francescon™ (1910); a Igreja Adventista da Promessa
(1932), surgida da Igreja Adventista do Sétimo Dia; a Igreja do Evangelho

haja uma interpretacédo, ou traducdo. [...] A pessoa com o dom de interpretar linguas poderia
entender o que uma que fala as linguas estivesse dizendo mesmo gue ela ndo soubesse a lingua
sendo falada. O intérprete de linguas, entdo, comunicaria a mensagem do que fala linguas a todos
0s demais, e todos poderiam entender”. (Disponivel em:
<https://www.gotquestions.org/Portugues/dom-falar-linqguas.html>. Acesso em: 11 abr. 2017).
Diante do exposto, 0 que se considera do evento da rua Azusa € gue 0 menino e outras pessoas
tenham, posteriormente, falado em uma lingua diferente do seu proprio idioma sem, contudo,
conhecer outra lingua, mas néo fica claro se houve interpretacdo daquilo que foi dito por meio de
algum intérprete que tenha, inclusive, identificado o idioma de origem, ou se a fala simplesmente
era estranha a quem a ouvia. O dom de linguas é praticado em publico nas igrejas pentecostais,
podendo se manifestar com ou sem a presenca de intérprete e com ou sem entendimento dos
ouvintes.

° Daniel Berg (1885-1963) e Gunnar Vingren (1879-1933) nasceram na Suécia, com formacéao
batista. Emigraram para os Estados Unidos (1902 e 1903, respectivamente) onde receberam a
graca divina (dom de linguas). Retornaram ao pais de origem e, tendo a igreja de Vingren se
escandalizado com o novo comportamento, foram despedidos, retornando para Indiana (EUA).
Sentindo “o chamado” para ministrar no Brasil, aportam em Belém do Para, em novembro de 1910
gREILY, 1984, p. 383).

% Italiano (nascido em 1866), emigrou para os Estados Unidos (1890), onde se filiou a igreja
Presbiteriana italiana de Chicago e, posteriormente, batizado por Durham, em igreja Batista. Em
1907, afirmou ter recebido o dom de linguas. Em 1909, partiu para a Argentina e, em 1910, para
Séo Paulo (REILY, 1984, p. 381).



https://www.gotquestions.org/Portugues/dom-falar-linguas.html
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Quadrangular (1951), fundada por Harold Williams*!, a qual, em 1953, promoveu
a Cruzada Nacional de Evangelizacdo, uma importante campanha para o
posterior surgimento do neopentecostalismo.

Nesta mesma época (a partir da metade do século XX), comecam a se
formar as favelas nas grandes cidades brasileiras, e ocorrem sucessivas ondas
de migrantes, consequentemente provocando desajustes de ordem social,
concomitantemente ao Movimento de Tendas da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo. Esta, embora tipicamente pentecostal, inseriu em seus
fundamentos a chave do neopentecostalismo: salvagdo da alma, batismo com o
Espirito Santo, cura divina e segunda vinda de Cristo, sendo que seus
missionarios dos trabalhos da Tenda “desmembraram os fundamentos
doutrinérios da igreja ao darem excessivo valor a cura divina e a expulsao de
demoénios” (MENDONCA, 1997, p. 158). Observa-se, entdo, o processo de
“‘endemonizacao” de fatos comuns como as dificuldades diarias, enfermidades e a
propria pobreza, da qual o fiel convertido ndo poderia tomar parte. Este discurso
se encaixaria perfeitamente como agregador social dos menos favorecidos
socialmente — por isto a relagdo com os migrantes e favelados — porque lhes
oferecia a esperanca de reden¢cdo e promessa de vida abundante, apesar das
dificuldades vividas naquele momento.

Um dos evangelistas da Cruzada, Manoel de Mello*? (antes assembleiano),
deixou a igreja Quadrangular para fundar sua propria igreja, a Igreja Evangélica
Pentecostal O Brasil para Cristo. A atitude de Manoel de Mello parece familiar nos
dias atuais, quando assistimos dissidéncias movidas por divergéncias entre
lideres religiosos que rapidamente fundam outras igrejas, carregando seus
conceitos presos a seus proprios nomes, juntamente com boa parte dos fiéis.
Neste trabalho, n&o caberia desenvolver este conceito, mas o0 rompimento
denominacional parece-nos uma  caracteristica  forte dentro do
neopentecostalismo do nosso século, considerando-se que também € um fato na

formacéao da IURD, como discorreremos mais a frente neste trabalho.

™ “Harold Edwin Williams (1913-2002) foi um estadunidense, ator em Hollywood; missionario

pentecostal; pioneiro do movimento Quadrangular no Brasil”. Disponivel em:
<http://exemplosdahistoria.blogspot.com.br/2012/10/harold-edwin-willians.html>. Acesso em: 20
ago. 2016.

2'Nascido em 1929, no municipio de Agua Preta, Pernambuco, e falecido em 1990. Aos 18 anos,
mudou-se para S&o Paulo, trabalhou como mestre de obras e agregou-se a Igreja Evangélica
Assembleia de Deus, onde foi consagrado Diacono. A noite, aquela época, pregava nos templos
daquela denominagéo.


http://exemplosdahistoria.blogspot.com.br/2012/10/harold-edwin-willians.html
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Na década de 1960, o crescimento pentecostal foi grande, ultrapassando
em muito o numero de membros em relacdo as igrejas protestantes historicas.
Devido a este fato, Manoel de Mello entendeu que deveria promover a eleicdo de
representantes da igreja O Brasil para Cristo para a Assembleia Legislativa do
Estado de S&o Paulo e da Camara dos Deputados, langando, assim, a campanha
de “Geraldino dos Santos e Levi Tavares, ambos ex-metodistas” (REILY, 1984, p.
380). Em pouco tempo, O Brasil Para Cristo passou a fazer parte do Conselho
Mundial de Igrejas, organizagdo ecuménica mundial, da qual metodistas,
luteranos, episcopais e pentecostais, na grande maioria européias e norte-
americanas, ja faziam parte. Nesta época, mesmo com certa rejeicdo vinda de
tedlogos protestantes e catolicos, por julgarem pobre o discurso dos pentecostais
e superficiais suas analises biblicas, estas igrejas tradicionais admitiam a inegavel
atuacédo da O Brasil Para Cristo junto ao povo e, “especialmente junto ao povo
oprimido estavam ‘fazendo teologia’™ (REILY, 1984, p. 380)

O uso macico do radio e a construcdo ou adaptacdo de grandes templos
promoveu a sedimentacdo do pentecostalismo no pais. Inegavelmente, ja
naqueles tempos, a igreja pentecostal aprendeu a usar dos meios midiaticos de
massa para propagar sua ideologia e seus ideais, bem como seus interesses,
para atingir as suas necessidades. Manoel de Mello foi o precursor do uso do

radio para esta finalidade. Segundo José Hélio (2009, p. 99)

Pode-se afirmar que sua atuacdo carismatica e a percepgcdo de
oportunidade que havia para uma proposta religiosa que alcangasse as
classes mais pobres do pais, principalmente daqueles que residiam nas
periferias dos grandes centros urbanos, foram tdo importantes quanto o
meio de comunicacgéo utilizado pelo lider pentecostal pernambucano.

Manoel de Mello instaurou no pais, por assim dizer, um novo elemento de
divulgacdo do religioso que seria, entdo, o precursor da “evangelizacdo” em
massa utilizada no neopentecostalismo. Segundo ele, era necessaria uma nova
mentalidade sobre culto, um sistema no qual o povo participasse, a fim de que os
fiéis pudessem expressar suas emocdes nas celebragdes (HELIO, 2009, p. 99).
N&o era importante o conceito teol6gico, mas a préatica a partir dos dons
espirituais a que todos tinham direito, bem como as béncdos advindas deste
comportamento. Além disso, a Igreja O Brasil para Cristo foi a primeira a se

utilizar de espacgos publicos para suas pregacdes, a se utilizar de imoveis que,
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anteriormente, serviram a cinemas, teatros, fabricas, estadios de futebol, para
promover seus eventos ou cultos regulares.

Fazemos aqui um paréntese para relacionar a historia da Igreja O Brasil
para Cristo a histéria da IURD. A relagdo com o secular era novidade no
pentecostalismo brasileiro. A mentalidade sectaria escandalizava-se com a
mistura do sagrado e do profano principiada por Manoel de Mello, mas, no
decorrer da historia, observou-se exatamente 0 mesmo proposito e
comportamento na conduta da IURD*®. Em determinado periodo da sua histéria,
Manoel de Mello descobriu que o auditério do Cine Universo estava ocioso aos
domingos pela manha (local amplo, de facil acesso aos usuarios dos trens,
proximo ao Centro de Sédo Paulo). Locando-o, “divulgava diariamente em seus
programas radiofbnicos as reunides matutinas dominicais que estavam sendo
realizadas no Cine Universo, acompanhado de testemunhos de pessoas que
foram ali curadas” (HELIO, 2009, p. 140). Os paralelos das duas igrejas
continuam: o antigo Cine Universo ficava a Avenida Celso Garcia, 378, no bairro
do Bras, exatamente a mesma avenida onde, hoje, encontra-se a maior IURD, o
Templo de Saloméo (doravante TdS), a altura do nimero 605; outro paralelo: o
uso dos testemunhos dos curados nos meios de comunicacao (antes, radio; hoje,
TV, internet etc.) para auxiliar na divulgacdo dos programas de ambas as igrejas.

Continuando nossa explanacdo sobre as categorias denominacionais, na
visdo sociologica de Gedeon Alencar (2010), as igrejas evangélicas receberiam
uma diferenciacdo quanto ao processo de expanséo: o protestantismo de misséo
(dos primeiros missionarios do século XIX) teriam razfes ideoldgicas, pois se
tratava de um protestantismo de emigracdo, predominantemente étnico,
proselitista. O protestantismo pentecostal era predominantemente escatoldgico,
trazendo para o cerne razdes teoldgicas em contraponto as outras denominacgoes.
Ja o0 neopentecostalismo carrega razdes politicas, um “protestantismo
contemporaneo gospel” (ALENCAR, 2010, p. 37). No primeiro, a proposta era ser

contra 0 mundo, ou diferente dele. No segundo, ressalta-se a pressa pelo fim dos

13 A IURD iniciou seus trabalhos em iméveis alugados, sendo o primeiro deles um imével onde
anteriormente funcionara uma antiga funeraria que, segundo o proprio Edir Macedo, transformou-
se em pouco tempo em “uma igreja calorosa” (MACEDO, 2012, p. 31); em outros locais e cidades,
a IURD usou de espac¢os como cinemas (alguns deles, como o caso do Cine Carlos Gomes, no
Centro de Campinas-SP, que é hoje uma IURD tendo sido, anteriormente, um grande cinema da
cidade e, em seu tempo de decadéncia, cinema pornd), salas culturais, barrac6es de empresas,
normalmente locais de facil acesso (o que ainda se observa em diversas unidades da IURD pelo
pais afora).
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tempos. No terceiro, ainda haveria o principio da negacdo, mas nao t&o
evidenciado, pois as coisas do mundo sédo béncédos do Senhor. Para o autor, o
neopentecostalismo ja nasceu abrasileirado, mesmo que vindo dos Estados
Unidos, porque o carater do protestantismo ndo estaria relacionado as suas
caracteristicas teoldgicas, mas por suas ligacdes socioecondmicas. Na medida,
portanto, em que um grupo religioso consegue subir extratos sociais, também
assume valores do mesmo patamar. E o que Alencar chama de “aburguesamento
do pentecostalismo”, o que confirma o desejo brasileiro de “querer parecer com os
EUA” (ALENCAR, 2010, p. 21).

Para uma melhor compreensdo sobre a classificacdo das igrejas
pentecostais e o desdobramento da denominacdo em neopentecostais, que é
dirigida & IURD, cabe discorrermos sobre a Teoria das Ondas, especificamente no
Brasil — uma classificacdo baseada em caracteristicas sociais e teoldgicas destas

igrejas.

1.3 As trés ondas do pentecostalismo brasileiro

Paul Freston (1993) foi o primeiro a dividir o pentecostalismo em ondas, a
partir de um recorte histérico-institucional e com base na dinamica interna das
igrejas, como veremos na sequéncia. Uma divisdo histérica delimita ao
pentecostalismo “classico” as Assembleias de Deus e Congregagao Cristd no
Brasil, assim denominadas a fim de restringi-las ao conceito de “antiguidade ou
pioneirismo histérico” de ambas as igrejas (MARIANO, 1999, p. 23). Além desse
perfil histérico e pioneiro, seriam também as denominac¢des que firmaram o
pentecostalismo como instituicdo, que ascendeu social e economicamente e, em
busca de aceitacdo do publico e demais confissdes, incentivou a formacéo
teoldgica de seu clero.

A diversidade nas praticas de algumas igrejas pentecostais, principalmente
a partir de 1950, revelou desdobramentos denominacionais. Estas praticas
divergentes do classico eram principalmente a promoc¢do de curas a partir de
movimentos mais populares, primeiramente denominados “Pentecostalismo

autébnomo” (MARIANO, 1999, p. 25), que seriam dissidentes das classicas e
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formadas por liderangas fortes. Estas igrejas seriam: A Casa da Béncgéo, Deus é
Amor, Quadrangular, Maranata, Nova Vida, O Brasil para Cristo e IURD.

Contudo, esta classificacdo ndo seria exatamente adequada, ja que estas
néo se formaram apenas como dissidéncias, mas seriam portadoras de um estilo
diferenciado de igreja, “agéncias de cura divina’, de populagdo flutuante e
descompromissada. Mendonca (1994) passa a classifica-las e utilizar o termo
“neopentecostalismo”, principalmente colocando em conjunto as igrejas Deus é
Amor e IURD, afirmando que seriam “tendas de magia”. O autor ainda amplia sua
critica ao comentar o distanciamento do uso do texto biblico por estas igrejas e
que elas nao partilhavam da doutrina pentecostal do “batismo no Espirito Santo”
(MENDONCGCA, 1994).

Freston (1993), porém, elabora uma teoria na qual as igrejas sao
classificadas em ondas, considerando que todas provém de uma mesma origem,
mas desembocaram com diferentes praticas, mostrando transformacdes internas
e externas de uma onda a outra, e que todas elas (independentemente da onda a
que pertencam) permanecem ativas. Segundo a teoria de Freston, a primeira
onda inicia-se na década de 1910, com a chegada da Congregacéo Crista e da
Assembleia de Deus — um periodo de instalacdo e difusdo por todo o pais; a
segunda onda se d& nas décadas de 1950 e 60, com a fragmentacdo das
pentecostais classicas em Quadrangular, O Brasil Para Cristo e Deus € Amor —
especialmente no contexto paulista —; ao final da década de 1970, da inicio a
terceira onda, com o surgimento da IURD e Igreja Internacional da Gragca — estas
em contexto carioca (FRESTON, 1993, p. 66).

Quanto as caracteristicas que pautam essa classificacdo (MARIANO,
1999):

e As igrejas da primeira onda sdo aquelas que, em sua formacao
inicial, eram muito discriminadas tanto por protestantes histéricos
guanto por catdlicos; eram também portadoras de um extremo
anticatolicismo, dando énfase ao dom de linguas, ao radical
sectarismo e ascetismo, com rejeicdo do mundo. Assembleias e
Congregacdo mantém-se ativas hoje, contudo, com um
comportamento um tanto menos sectério por parte da primeira.

e As igrejas da segunda onda iniciam o processo de evangelizacdo

em massa, com utilizacdo do radio, da imprensa, do evangelismo
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itinerante (tendas, pracas publicas, estadios etc.), representando,
assim, certo descarte do sectarismo no que diz respeito as relacdes
de utilizacdo do profano pelo sagrado. A énfase no dom de cura é o
gue as diferencia teologicamente das igrejas de primeira onda
(focadas no dom de linguas)

Ricardo Mariano (1999) denomina as igrejas dessas duas ondas como

pentecostais classicas (de primeira onda) e deuteropentecostais (de segunda

onda), tendo em conta que as duas mantétm o nucleo teolégico do

pentecostalismo classico, contudo, as de segunda onda apresentam algumas

énfases doutrinarias proprias. Assim, Mariano (1999, p. 32) faz alusdo ao termo

deutero (o titulo do quinto livro do pentateuco, que significa “segundo ou segunda

vez’) “para nomear a segunda vertente pentecostal”.

As igrejas da terceira onda apresentam-se a partir da segunda
metade dos anos 1970. Estas demarcam o estabelecimento do
termo neopentecostal — neo para designar a formacao recente e o
carater inovador constante. Pouco legalistas (abandono do
ascetismo intramundano), mais liberais em areas como vestuario e
cuidados pessoais (relativo ndo-sectarismo). Enfatizam a libertagéo
dos demonios, procurando em todas as oportunidades libertar seus
fieis e clientes. Assim, para reconhecer ou classificar as igrejas
neopentecostais (de terceira onda), deve-se observar as diferencas

teolégicas e comportamentais-sociais.

Segundo Mariano (1999, p. 37),

Para ser enquadrada como neopentecostal, portanto, uma igreja [...]
deve apresentar as caracteristicas teoldgicas e comportamentais
distintivas dessa corrente. [...] isto é, quanto menos sectaria e ascética e
guanto mais liberal e tendente a investir em atividades extra-igreja
(empresariais, politicas, culturais, assistenciais) [...] mais préxima tal
hipotética igreja estara do espirito, do ethos e do modo de ser das
componentes da vertente neopentecostal.

Esta forma de classificar as igrejas pentecostais, elaborada por Freston

(1993), denota a versatilidade da denominacdo em sua evolugdo ao longo do

tempo e fornece informacBes sobre o periodo em que cada igreja nasceu,

relacionando o tempo histérico e social as caracteristicas que cada uma delas

carrega.
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Percebe-se, entdo, que a glossolalia**, ou dom de linguas, para as igrejas
da primeira onda, tinha uma centralidade litargica e doutrinaria (Freston, 1993, p.
67). Ja para as igrejas da segunda onda, a realizacdo da cura toma o lugar central
da liturgia, enquanto que as da terceira onda somam a abertura total para
utilizacdo dos espagos profanos, bem como a sacralizacéo de atitudes e espacos
sociais jamais antes pensados para protestantes no Brasil, praticamente
apagando o ascetismo necessario as igrejas da primeira onda. Para uma igreja da
terceira onda, se tudo pode ser redimido, santificado, a partir da presenca do
Espirito, ja ndo ha mais nada que, depois de consagrado, ndo possa ser usado
pelo fiel e pela igreja. Poder usufruir de tudo o que o mundo oferece é sinal de
prosperidade, portanto, ndo ha como ser prospero se o fiel ndo tiver ao seu
alcance bens (simbdlicos ou materiais) que lhe pertencam com legitimidade
conferida pela propria igreja (MARIANO, 2003, p 241-244).

1.3 Caracteristicas da igreja neopentecostal

De acordo com a classificacdo de Mariano (1999, p.33), a diferenciagao
entre as igrejas da terceira onda e anteriores revela uma grande diversificacao
teologica e comportamental. Dai o termo neopentecostalismo ter surgido para
nomear um grupo que se destaca dentro do pentecostalismo pela inovagao
constante de propostas e adequacdo aos sistemas econOmicos vigentes,
constatando uma dinamicidade inigualavel, pois a igreja “adapta-se as mudancgas”
(FRESTON, 1993, p. 95). Mesmo entre pesquisadores que ndao assumem a
nomenclatura da classificacdo das igrejas em ondas, como Paulo Siepiersky e Ari
Pedro Oro,

todos priorizam no desenho do tipo a descrigao e a analise da Universal
do Reino de Deus. O surgimento desta igreja é que justifica a criacdo de
suas tipologias. O centro de suas atengfes € a controversa Universal,
justamente a principal igreja neopentecostal e, hdo por acaso, a maior
novidade do pentecostalismo brasileiro. (MARIANO, 1999, p. 34).

Para falar do neopentecostalismo, portanto, a IURD € o modelo principal,

autenticado por pesquisadores, porque carrega em si todas as caracteristicas,

! Falar em linguas, linguas estranhas. A glossolalia foi manifestada pela primeira vez, segundo o
registro biblico de Atos 2.1-11, no Dia de Pentecoste, na descida do Espirito Santo, quando os
apostolos falavam em suas linguas e eram entendidos por todos, inclusive estrangeiros.



36

desde sua fundacédo e a cada dia, inovando e acompanhando as evolugdes do

“mercado religioso” com exceléncia nao verificada ainda em outras igrejas.

A terceira onda demarca o corte histérico-institucional da formacéo de
uma corrente pentecostal [...] designada neopentecostal, termo
praticamente j& consagrado pelos pesquisadores brasileiros para
classificar as novas igrejas pentecostais, em especial a Universal do
Reino de Deus. O prefixo neo mostra-se apropriado para designa-la
tanto por remeter a sua formacao recente como ao carater inovador do
neopentecostalismo. (MARIANO, 1999, p. 33).

Além da dinamicidade e amplo leque no que se refere aos bens religiosos
oferecidos, a mensagem missionaria neopentecostal é portadora de uma teologia
simples e facilmente assimilavel, na qual se observam tracos historicos da Igreja
cristd, elementos do catolicismo popular e dos cultos afro-brasileiros. A énfase da
pratica religiosa neopentecostal esta no plano de vida diaria, na solucédo religiosa
dos problemas existenciais; praticas mais fervorosas sao observadas no dom de
linguas e no batismo no Espirito. Mendonca (1997) observa que a fidelidade dos
membros as suas igrejas apoia-se na necessidade constante de orientacdo e
solucédo de problemas por parte da lideranga, o que constitui, ou institui, “igrejas
magicas”, capazes de solucionar problemas diversos e recorrentes, trazendo
tanto a promessa de cura total quanto a dependéncia pelo obreiro que opera na
eliminacdo dos problemas. A isto critica Mendonga (1997) dizendo que “néo sao,
portanto, igrejas, mas clientela de bens de religido obtidos magicamente”. Esta
clientela, porém, ndo € uma membresia registrada, controlada e organizada, mas
um avolumado de pessoas que podem deslocar sua fidelidade a outra igreja,
dependendo do oferecimento dos bens religiosos a que sinta necessidade. E
neste intuito — de manter a membresia, a eternamente (in)satisfeita — que a igreja
neopentecostal se atualiza, buscando ofertar o elemento que supra a necessidade
do fiel, elaborando-o antes mesmo que a necessidade seja percebida. Fazendo
aqui uma digressao, questionamos: seria esta uma estratégia de oferecimento de
solucdes ou, como faz o marketing, uma estratégia de criacdo de necessidades e,
posteriormente, o suprimento delas? A IURD é uma organizacdo religiosa-
empresarial, “cuja especialidade consiste na ‘marketizacdo’ do sagrado”
(MARIANO, 2003, p. 240)? Estas sdo questdes que retomaremos mais adiante

nesta dissertacdo, quando nos aprofundaremos nos detalhes do marketing
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religioso da IURD. Por ora, cabe-nos observar os elementos que compdem o
neopentecostalismo e, mais uma vez, grifarmos o seu potencial em diversificar.
Adentrando melhor aos detalhes que caracterizam a igreja neopentecostal,
Mariano (1999, p. 36) explica que, além do “antiecumenismo, da presenca de
lideres fortes, do uso dos meios de comunicacdo de massa, do estimulo a
expressividade emocional, participacdo na politica partidaria, pregacédo da cura
divina” — também comuns as igrejas da segunda onda — ha trés aspectos
fundamentais e, ainda, uma quarta caracteristica. Assim, da primeira a quarta,
verifica-se:
1) exacerbagdo da guerra espiritual contra o Diabo e seu séquito de
anjos decaidos; 2) pregacdo enfatica da Teologia da Prosperidade; 3)
liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes da santidade. Uma

quarta caracteristica, ressaltada por Oro (1992) é o fato de elas se
estruturarem empresarialmente. (MARIANO, 1999, p. 36).

Parecem extremos todos os aspectos de atuacdo da neopentecostal, seja
na demonizacdo de quaisquer problemas do fiel (saude, emocional, financeiro,
nas relacbes com as pessoas que nao professem a mesma fé), seja na
necessidade em provar a prosperidade mesmo em tempos de crise financeira
nacional ou mundial, por meio, primeiramente, da pratica da Confissdo Positiva™,
e no completo relaxamento das normas “castas” comuns ao pentecostalismo
classico conservador dos costumes pietistas. Além disso, surge essa
potencialidade em se tornar verdadeira empresa, algumas até com propdsito de
gerar lucros e com total permissao divina, pois isto seria a comprovacao da TP
que ela mesma prega aos seus fiéis. Este conjunto que corresponde a ruptura
com o ascetismo e com o0 sectarismo puritano é o que a distingue do movimento

pentecostal, e é justamente esse rompimento — na contramao, a ndo exigéncia de

5 A Confissdo Positiva foi fundamentada por Essek William Kenyon (1867-1948), americano, que
relacionou a ideia de que os males exteriorizados de que o homem sofre sdo fruto de
pensamentos falsos conscientes ou inconscientes. Portanto, para livrar-se desses males, o
homem deve conscientizar-se, detectar e corrigir os pensamentos em desacordo. Segundo ele, a
experiéncia cristd redunda em implicacBes praticas — “a renovagdo da mente”, segundo sua
interpretacdo da Epistola aos Romanos 12.2 —, portanto haveria uma forca do espirito e da mente
sobre a matéria, sendo a cura “decorrente da agao da mente sobre o corpo” (SILVA, 2000, p. 100).
Pastores neopentecostais americanos aplicaram a teoria da Confissdo as doutrinas da igreja,
sendo posteriormente imitados pelos pastores neopentecostais brasileiros. “Paulo Romeiro define
a confisséo positiva como uma corrente doutrinaria que ensina que qualquer sofrimento do cristéo
indica falta de f¢” (ROMEIRO, 1998, p. 5). Assim, a plena saude, fisica e espiritual, bem como a
prosperidade material séo sinais de um cristdo cheio de fé. Pobreza e doenca s&o, segundo ele,
sinais visiveis do fracasso (SILVA, 2000, p. 101).
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rompimento com o mundo — que também é elemento agregador de pessoas. O
fiel ndo necessita abrir m&o de seus sonhos individuais, seu estilo de vida, suas
vaidades, para adentrar a esse mundo sagrado. Tudo o que ele puder consagrar
a igreja seré sagrado.

Quanto a uma teologia entre as neopentecostais, pode-se afirmar que nao
h&4 homogeneidade, o que também néo acontece entre outras pentecostais. Por
exemplo, algumas igrejas, como a Cristo Vive, defendem pontos do Calvinismo, o
batismo por aspersdo, condenam a guerra espiritual, jejuns e vigilias. J& a IURD
evidencia a guerra espiritual, inclusive expondo seus fiéis nos rituais de
exorcismo, batiza nas aguas (imersao), promove constantemente jejuns e vigilias
de oragao, além de programas que estimulam outros “sacrificios pessoais”, faz
uso do sal grosso, arruda, agua “benzida”, entre outros tantos. O que pode ser
observado, contudo, é que o sucesso de algumas delas em determinados pontos
teologicos tem levado outras a imitarem. Assim, segundo Mariano (1999), é
possivel que antigas ou novas igrejas neopentecostais mudem ou incluam em
suas praticas aquelas que considerem bem sucedidas em outras igrejas,
promovendo, talvez, daqui a algum tempo, certa uniformizacdo da denominacao,
mas sem perder a capacidade de fluidez, de inovacgéo a cada surgimento de uma

nova necessidade do mercado.

1.4 “Denominacgdes” dentro da denominagao

Alguns pesquisadores da Sociologia da Religido e da Teologia ja
levantaram outras nomenclaturas para definir algumas igrejas dentro do neo ou
do pentecostalismo. Campos, estudioso da IURD, afirma que esta pode ser
considerada uma igreja formada de “um pentecostalismo tardio, cuja
especificidade esta justamente em adequar sua mensagem as necessidades e
desejos de um determinado publico” (CAMPOS, 1997, p. 52). Segundo Silva
(2000, p. 91), este conceito de Campos estaria em acordo com o0 pensamento de
Jameson (1985) a respeito da cultura pés-moderna, na qual a propria cultura
tornou-se o produto. Este conceito abre para a discussao da existéncia de um
poés-pentecostalismo, no qual a religido oferece a si mesma como produto de

consumo.
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A este respeito, Passos e Rocha (2012) elaboram um artigo sobre o
pensamento de Paulo Siepierski e sua defesa da necessidade em se estabelecer
nova nomenclatura, o pés-pentecostalismo, devido ao fato de que, a partir de
1970, segundo ele, as igrejas que surgiram teriam adotado outro pentecostalismo,
totalmente desagregado do classico, focado na exposi¢cado midiatica, nas vertentes
de mercado, no envolvimento com a politica, desvalorizando preceitos centrais do
pentecostalismo, como por exemplo, a glossolalia e o pré-milenarismo. Quanto a
este Ultimo, Siepierski diz que “E consenso entre o0s pesquisadores do
pentecostalismo que o viés escatolégico € essencial para se compreender o
pentecostalismo inicial: A nova visitacdo do Espirito Santo representava a
consumacao dessa era” (SIEPIERSKI, 2004, p. 73) (era pré-milenar, que
antecede a instauracdo do Reino de Deus, que precede o segundo advento). Ja
para as neopentecostais (para ele, pds-pentecostais), como a IURD e Renascer,
ha muito mais uma ruptura do que uma continuidade em relacdo ao
pentecostalismo classico, pois ha nestas uma énfase no pds-milenarismo,
disseminando a ideia de que o Reino de Deus ja se instaurara, proporcionando o
gozo de béncdos e bens a partir de agora (cura, prosperidade, direitos
adquiridos), aqueles que creem (convertidos e transformados), e que, agora,
somente aguardam a volta de Jesus, que € iminente.

Portanto,

Os elementos protestantes do pentecostalismo — cristocentricidade,
biblicismo, unido da fé com a ética — estdo praticamente ausentes no
poés-pentecostalismo. Isso sugere que, se 0 poOs-pentecostalismo se
distancia do pentecostalismo, seu distanciamento do protestantismo é
ainda maior, rompendo com 0s principios centrais da Reforma. O pés-
pentecostalismo ¢é genealogicamente protestante, mas ndo o é
teologicamente. (SIEPIERSKI, 1997, p. 52).

Assim, esta ruptura, tanto com o pentecostalismo classico quanto com as
origens da Reforma, é visivel por aquilo que se revelaria na gradual substituicdo
do pré-milenarismo pelo pds-milenarismo, o que demonstra que a expectativa de
um Reino de Deus futuro foi substituida por uma “escatologia realizada”
(SIEPIERSKI, 1997, p. 52). Este conceito do “reino ja” autentica o discurso da TP.
Consideramos que, para o fiel, a possibilidade de usufruir da plenitude do Reino
de Deus neste momento, no aqui € no agora, nesta vida presente, seja elemento

persuasivo para um publico que tem vivenciado discrepancias de ordem
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socioecon6mica. O neoliberalismo se estabelece nas disparidades sociais, mas é
também o meio cultural adequado para a expansao e pratica da TP. Novamente,
tracando um paralelo ao conceito de pos-modernidade, o neoliberalismo gera a
diferenca socioecondmica (muito para poucos € 0 minimo a muitos), enquanto
propulsiona e nutre o desejo de possuir do mesmo “muito” pelos muitos que
detém pouco. E esta possibilidade de alcancar o topo e acumular riquezas €&
ofertada pela TP neste tempo, 0 Reino presente. Fazendo um adendo, lembramos
que o proprio nome da IURD é a revelacdo deste conceito: a Igreja Universal do
Reino de Deus — ali ele esta e é.

Entendemos, assim, que questdes econémicas favoreceram o surgimento
do neo ou poés-pentecostalismo, e nos atentamos aos conceitos da Teoria do
Reflexo, de Marx (1996), na qual afirma que ndo hd uma autonomia das ideias,
assim também quanto as religides, ou seja, as mudangas tecno-econdémicas sao
as que regem as ideias, a politica e as religides. Na histéria de existéncia do
neopentecostalismo, o neoliberalismo ocupa a posicéo de infraestrutura, enquanto
0 Neo ou pos-pentecostalismo é uma superestrutura.

Considerando a analise de Max Weber, em A ética protestante e 0 espirito
do capitalismo, podemos fazer um paralelo sobre o que ele observava no
protestantismo e na economia no inicio do século XIX e o que verificamos em dias
atuais. Weber (2010, p. 29) destaca que em congressos catolicos na Alemanha
daquele tempo, falava-se muito sobre o fato de haver predominantemente
protestantes como proprietarios de empresas e detentores de capital, assim como
de comporem a méo de obra mais qualificada, com pessoas de formacao técnica
e comercial, o que significava empresas mais modernas que as demais, de posse
dos protestantes. O protestantismo da Reforma tinha pouca preocupacdo com o
gue chamava de progresso, contudo, ja no século XIX, os protestantes eram
notadamente afeitos a isto, seguindo regras e instrugbes que regiam o bom
trabalho e a boa aplicacdo do capital. Havia uma valorizacdo do trabalho como
um cumprimento moral, mesmo no trabalho mundano, com a concepcao de que
cumprir com os deveres era a Unica forma de agradar a Deus, de onde surge o
conceito de vocacao profissional. Concomitantemente, o trabalho aparece como
expressao exterior do amor ao proximo, ou seja, o individuo, pela religido, sente-
se coagido a trabalhar pelos outros e este seu comportamento serve para

glorificar a Deus. Relacionando estes preceitos ao neopentecostalismo, mais
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propriamente a TP, verificamos que esta doutrina conserva algo do pensamento
do protestantismo do século XIX. O diferencial esta na forma de conduzir os bens,
depois de obté-los. Para os protestantes, principalmente os mais conservadores,
era condenavel gozar dos bens com “écio e prazer carnal [...]. A perda de tempo™®
€, assim, o primeiro e em principio o mais grave de todos os pecados” (WEBER,
2010, p. 143). Assim, o simples descanso das férias, de uma viagem em familia,
lazer, seria visto como desperdicio. Ja para os adeptos da TP, o fiel tem todo o
direito de gozar de seus bens materiais, do luxo dos bens duraveis e nédo
duraveis, das grandes viagens, da moda etc. O conservador deveria ganhar e dar
tudo quanto pudesse. O neopentecostal também doa tudo ou mais do que pode,
mas também tem direito ao gozo de suas posses.

O que se percebe é uma adaptacdo do fiel evangélico ao mercado de
consumo, pois jA ndo basta mais a seguranca de possuir bens duraveis e contar
com a provisdo de um patrimbnio ou empresa, mas é necessario consumir de
forma condizente com o status social que o fiel ocupa, mantendo um padréo de
vida que o encaixe na faixa social em que se encontra, de acordo com o seu nivel
socioecon6mico. Ocorre, portanto, uma acomodacdo da TP a um novo estagio
socioecondmico ocidental, que ndo € a mesma ética que descreve Weber, da
poupanca e investimento, mas uma ética do consumo (CAMPOS, 1999, p. 364-
365)

Uma amostra desse publico que tem gozado das béncdos materiais da
atualidade estd no CpS. No capitulo que segue caminharemos pela histéria de
fundacao da IURD, seu fundador, Edir Bezerra Macedo, seu desenvolvimento,
crescimento, estrutura organizacional, estratégias e programas atuais, com
destaque para os CpS, que delimitam o nosso objeto de pesquisa.

Quanto a nomenclatura classificatéria da denominac¢ao, optamos por usar o
termo neopentecostal por entendermos que foi exatamente a existéncia da IURD
que gerou a preocupacao cientifica em assim nominar e classificar a ela e as
outras igrejas do pentecostalismo brasileiro. Quanto a classificacdo poés-
pentecostal, entendemos que também ¢é vélida, de acordo com a perspectiva
adotada pelo pesquisador, e que, muito provavelmente, ainda sera largamente

discutida no meio intelectual da area. Concordamos e ressaltamos, sobretudo,

16 Grifo do autor
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aquilo que ja sublinhamos em outros momentos deste capitulo: a igreja
pentecostal € dinamica e a igreja neo ou pds-pentecostal € incomparavelmente
mais dindmica que a primeira. Exploraremos, portanto, a pesquisa sobre esta
capacidade de agir e interagir com o mercado, com as pessoas e 0 mundo, no

espaco em que ela atua, observando as causas e consequéncias de suas acoes.
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CAPITULO 2: A Igreja Universal do Reino de Deus

Neste capitulo vamos explorar um pouco da histéria da IURD,
relacionando-a a seu fundador e sua caracteristica de eficiéncia em administracao
e marketing de uma maquina religiosa. Buscamos elementos que nos sirvam de
base para demonstrar a real capacidade da igreja em somar o0 sagrado ao
mercado, de forma excelente, diversificada e inovadora. A IURD, a despeito de
toda a rejeicdo que sofre por parte de muitos religiosos de outras denominacoes,
devido em parte ao atague que ela mesma faz, por exemplo, as religides de
origem afro e a Igreja Catdlica Romana, aplica eficazmente as funcbes do
marketing religioso através das midias de que se utiliza. Traremos, ainda neste
capitulo, uma estrutura geral dos programas atuais da IURD e mais
especificamente, a estrutura dos encontros de empresarios, denominados

Congresso para o Sucesso (CpS).

2.1 Fundador e fundacéao

A IURD foi fundada por Edir Bezerra Macedo, em 9 de julho de 1977.
Como ja citamos no inicio do primeiro capitulo, a IURD foi uma separacédo da
Igreja Nova Vida, de Robert McAllister e, ao que se percebe, uma separacéo
planejada porque ndo encontramos relatos de que tenha havido um cisma na
Nova Vida que explicasse a saida de Macedo e alguns fiéis, bem como de
Romildo Ribeiro Soares, seu cunhado — que fundaria também, em 1980, agora
sim por cisma na IURD, a igreja Internacional da Graca de Deus (FRESTON,
1993, p. 95) — e, naquele tempo, um de seus companheiros na empreitada da
fundacdo da IURD. N&o encontramos, também, motivacdes teolodgicas que
justifiquem a separacao. Resta-nos pensar que Edir Macedo tenha percebido o
potencial para uma igreja com um pentecostalismo diferenciado e originalmente
brasileiro, e tenha reconhecido o proprio carisma que teria capacidade de agregar
fiéis para sua igreja.

Edir Bezerra Macedo é o quarto de uma familia de sete filhos, cujo pai,
Henrique Francisco Bezerra, natural de Alagoas, manteve um pequeno COmeércio
em Rio das Flores (RJ). Henrique, de origem catdlica, foi também membro da

magconaria. Casou-se aos 34 anos, com Eugénia Crivela, entdo com 18 anos,
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também catdlica. Nos 54 anos que viveram juntos, Eugénia teve 33 gestacdes,
das quais sofreu 16 abortos e perdeu 10 filhos prematuramente. Apenas 7
sobreviveram (TAVOLARO, 2007, p. 55, 56). Didi (Edir), como era chamado pelos
Irmaos, nasceu com uma pequena atrofia nos dedos das méaos, problema
hereditario herdado de sua avé paterna, o que, segundo ele, gerou complexos na
infancia (TAVOLARO, 2007, p. 59).

Quando Edir tinha 6 anos, sua familia mudou-se para Petropolis (RJ) e,
posteriormente, para a cidade do Rio, onde permaneceu por toda a juventude.

Macedo, aos 17 anos, empregou-se em um escritério de administracao.
Em 1963, iniciou carreira no funcionalismo publico, na Loterj, “gracas a um
empurrdozinho de Carlos Lacerda, entdo governador do Rio” (TAVOLARO, 2007,
p. 77), a quem o pai de Edir havia ajudado em diversas campanhas eleitorais. Na
Loterj conquistou ascensdo profissional, galgando posi¢cdes de continuo a chefe
de tesouraria, até pedir demissao para fundar a IURD. No periodo de trabalho na
Loterj, ingressou no curso superior em Matematica, na Universidade Santa Ursula
(RJ). Depois de dois anos, transferiu-se para a Universidade Federal Fluminense
(Niter6i), mas ndo concluiu o curso. Em seguida, cursou dois anos na Escola
Nacional de Ciéncias Estatisticas, mas também n&o concluiu o curso, devido a
dificuldade em conciliar trabalho e estudo (TAVOLARO, 2007, p. 78, 79). Chegou
a trabalhar concomitantemente na Loterj e no IBGE, como pesquisador no censo
econdmico de 1970. Posteriormente, segundo consta no site da IURD, seguiu

carreira teoldgica:

Edir Macedo possui uma vasta formacdo académica em teologia, pela
Faculdade Evangélica de Teologia Seminario Unido e pela Faculdade de
Educacgédo Teoldgica no Estado de Séo Paulo (Fatebom). Fez doutorado
em teologia, filosofia cristd e é Honoris Causa em divindade, além de ter
feito mestrado em Ciéncias Teolégicas na Federacion de Entidades
Religiosas Evangélicas de Espafia (FEREDE), em Madri, capital da
Espanha."’

Tavolaro (2007, p. 129) diz que Edir Macedo “coleciona diversas
graduacdes em teologia. Em S&o Paulo, em um dos corredores de seu escritério,
mostra-nos os diplomas pendurados na parede. Doutor em filosofia cristd, mestre

em ciéncias teoldgicas, doutor em divindade, bacharel e doutor em teologia”.

17Disponivel em: <http://www.universal.org/institucional/historia-do-bispo-macedo.html>. Acesso
em: 6 fev. 2017.
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Todas as instituicdes educacionais® da citagéo acima s&o interdenominacionais e
fornecem cursos presenciais ou a distancia. Nao fica claro, pela informacao do
site da igreja, qual destas instituicbes concedeu a Macedo o titulo Honoris Causa
em divindade.

Quanto a sua vida religiosa, de origem catélica Macedo passou
brevemente pela umbanda, seguindo a irma mais velha que procurava solucédo na
espiritualidade para problemas respiratorios agudos. Ainda adolescente, Edir
passou a fazer parte da pentecostal Nova Vida, também seguindo a irma que se
sentiu chamada a participar ouvindo pregacfes pelo radio. Segundo seu relato,
apos sua conversao na Nova Vida, os ataques de asma nunca mais aconteceram
(TAVOLARO, 2007, p. 81). Aos 19 anos, ap0s uma decepcdo amorosa, Edir
converte-se definitivamente na igreja evangélica, o que lhe traria certo
constrangimento, sendo isto motivo de chacota pelos colegas de trabalho da
Loterj, conforme relata ao escritor Douglas Tavolaro (2007, p. 82).

A Nova Vida atendia a um publico de classe média baixa, o que, de certa
forma, proporcionou a Edir Macedo um aprendizado que o capacitou para
elaborar inovagdes (menos legalismos no estilo de vida, maior alcance por meio
das midias de massa) para suprir as necessidades das massas dentro do
pentecostalismo. Além disso, o proprio estilo de formacao de lideres da Nova Vida
ensinava-lhes a serem mais autbnomos e independentes do seu superior
hierarquico, pois deveriam aprender a levantar boas ofertas, cada um a seu
modo, e propagar mensagens sempre positivas (FRESTON, 1993, p. 96).

Segundo os relatos de Edir Macedo a Douglas Tavolaro, a decisdo de
separacao da igreja Nova Vida foi alimentada por um forte desejo de Edir em ser
pregador. Segundo ele, em um de seus momentos mais emocionalmente
delicados, que foi no nascimento da segunda filha (que nasceu com deformagao
facial), e se sentindo desacreditado por parte da organizacédo da igreja (pois o0s
pastores acreditavam que Edir ndo tinha futuro como pregador), ele se decide a
deixar a igreja para, segundo suas palavras, “ajudar as pessoas sofridas como
eu” (TAVOLARO, 2007, p. 97).

18 Site Seminario Unido: <http://www.seminariounido.edu.br/> . Acesso em: 6 fev. 2017.

Site FEREDE: <http://www.seminariounido.edu.br/> . Acesso em: 6 fev. 2017

Quanto a Fatebom, localizamos endereco em S&o Paulo, no Jd. Ipanema. N&o consta site da
Faculdade.
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Assim, em 1975, Macedo comeca a organizar pequenos cultos em um
coreto do Jardim do Méier (bairro do suburbio carioca, nha Zona Norte do Rio de
Janeiro), agregando transeuntes e moradores locais. Segundo seus relatos, foram
Romildo Soares e Samuel Coutinho os que o convidaram para inaugurar a A
Cruzada do Caminho Eterno, da qual Coutinho era o presidente, Soares o vice e
Edir o tesoureiro (MACEDO, 2012, p. 185). No mesmo ano, as reunides passam a
ser realizadas em um antigo cinema em frente a praca, o cine Bruni Méier. Em
seguida, muda-se para um local ainda maior, o cine Ridan, no bairro da Piedade,
também na Zona Norte do Rio. Para chamar o publico, Edir percorria bairros da

circunvizinhanca, fazendo contatos e conversando com pessoas:

Distribuia folhetos, ajudava os doentes e juntava desempregados,
idosos, mulheres e criancas para uma roda de oragdo no centro
comunitario. Percorria os caminhos de madeira, a um metro e meio do
chao, entremeado a sujeira do esgoto e ao lixo industrial, para convidar
0s moradores para conhecer a cruzada. (MACEDO, 2012, p. 186).

Posteriormente, em 9 de julho de 1977, ano em que Edir também se demite
da Loterj, ocorre o primeiro culto nA Casa da Béncao, o novo nome do trabalho,
funcionando no prédio de uma antiga funeraria. Dois anos mais tarde, o nome
mudaria definitivamente para IURD. Apesar da troca nos nomes, ficou
estabelecida a data de 9 de julho como a oficial de fundagdo da IURD
(TAVOLARO, 2007, p. 112) e, no mesmo ano (1977), foi feito o registro oficial da
igreja, no endereco da antiga funeraria. No mesmo periodo do registro, aconteceu
também o primeiro programa de radio com o nome da IURD. Em pouco tempo, o
aumento do publico que frequentava os cultos levou a ocupacéo de outro espaco,
um antigo barracdo de uma fabrica de mdveis, a altura do nimero 7702 da Av.
Suburbana, que foi alugado e se tornou o grande templo da Abolicdo (hoje
comportando 2 mil pessoas sentadas).®

Edir Macedo casou-se com Ester Eunice Rangel, neta de pastor
protestante, colega da igreja Nova Vida, em 18 de dezembro de 1971, com quem
tem duas filhas e um filho adotivo. O inicio do casamento foi dificil
financeiramente: ambos trabalhavam e moraram por um longo periodo na casa
dos pais de Ester. Em dois anos de casamento, ja tinham as duas filhas, o que

aumentava a preocupacdo do casal quanto ao sustento e manutencdo das

10 Disponivel em: <http://www.universal.org/institucional/historia-da-universal.html>. Acesso em: 6
fev. 2017.
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despesas da familia, quadro que vem a se transformar paulatinamente com a
saida da igreja Nova Vida e a fundacéo da IURD.

Rapidamente, entre 1980 e 1989, o numero de templos iurdianos cresceu
2.600%. Nenhuma outra igreja cresceu tanto e em tao pouco tempo no Brasil
(TAVOLARO, 2007, p. 122), o que, obviamente, mudou a situacdo social e
financeira da familia Macedo. E importante observarmos estes relatos sobre a
histéria de ascenséo social da familia de Edir Macedo, histéria que pode ser
conhecida em maiores detalhes em seus trés livros autobiograficos Nada a Perder
(vol. 1, publicado em 2012; vol. 2, publicado em 2013; e vol. 4, publicado em
2014), redigidos com assessoria do jornalista Douglas Tavolaro. A ascensao
social e financeira do bispo coloca-o como a testemunha viva da prosperidade
alcancada através da IURD. Folhear essas obras é verificar a TP na pratica e
entender o quao importante é o testemunho no processo de convencimento das
pessoas que por ele sdo atingidas. Os livros séo, assim, meios de divulgacdo da
igreja e um atestado documental daquilo que a TP pronuncia como fato: seguir a
igreja, obedecer a Deus e dar tudo de si leva o fiel a prosperar infinitamente.

De 1986 a 1989, Edir Macedo morou nos Estados Unidos, periodo em que
funda a primeira IURD em solo internacional, justamente em Nova lorque. Mesmo
Macedo morando fora do pais, 1987 € o ano em que se percebe o inicio da
diversificagdo das atividades da igreja e uma maior utilizacdo de espacgos
publicos, por isto despertando maior atencdo da midia e de seus concorrentes
(FRESTON, 1993, p. 98). Ocorreram cultos chamados concentracdes que
reuniam grande numero de pessoas em espacos publicos, como no
Maracanazinho, no autdédromo de Interlagos-SP (mais de 2 milhdes de pessoas),
no Aterro do Flamengo (1,5 milhdo de pessoas) e na Enseada de Botafogo-RJ
(também mais de 2 milhdes de pessoas) (TAVOLARO, 2007, p.127, 128).

Segundo Tavolaro (2007, p. 143), desde a fundacao da IURD, Edir Macedo
tinha “a convicgao de que o crescimento da instituicdo dependia de um vinculo de
comunicacao de massa. [...] A missdo era clara: a propagacdo do Evangelho por
Edir Macedo estava ligada diretamente a aquisicdo de emissoras de radio e, por
que nao, de um canal de tevé”. Conforme palavras do préprio Edir Macedo,

Esse era o meu raciocinio. As emissoras de radio e TV, os veiculos de

midia geral, exerceriam um papel decisivo na difusdo da mensagem de
fé que havia conhecido ainda jovem, em meus primeiros passos como
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cristdo. Era um projeto idealizado para conquistar almas. (MACEDO,
2013, p. 21).

Em 1980, surgiu a chance de Macedo comprar a primeira radio para a
igreja, a radio Copacabana, uma das emissoras AM mais populares do Rio de
Janeiro aguela época (MACEDO, 2013, p. 33).

Em 1989, a sede da IURD é transferida do Rio para Sdo Paulo, mesmo ano
em que Macedo adquire a Rede Record por 45 milh6es de délares (MACEDO,
2013, p. 18), emissora, na época, de posse do apresentador Silvio Santos e da
familia Machado de Carvalho que tocavam a empresa em meio a muitas dividas.
A rede Record passava por grave crise financeira, em risco de fechar suas portas,
como as antigas Excelsior, Continental, Tupi e Manchete. Para as negociacgoes,
surge uma figura importante: pastor e deputado Laprovita Vieira, que entra em
cena como o negociante da compra, escondendo o envolvimento de Edir Macedo.
O negocio foi fechado com um sinal de 7 milhdes de ddlares, correspondentes a
parte da entrada. O restante seria pago em parcelas, ao longo de dois anos,
representando a compra mais ousada de uma emissora de TV brasileira — “uma
loucura®” que Edir Macedo acredita ter sido concretizada por obra divina
(TAVOLARO, 2007, p. 154). A concessao definitiva da Rede Record foi realizada
ainda no governo Collor, em meio a muitas negociacdes e sob denuncias de
suspeitas de pagamentos de propina aos altos escaldes do governo, apesar de
essas denuncias nunca terem sido investigadas e confirmadas (TAVOLARO,
2007, p. 175, 176).

Para manter uma emissora, era necessaria uma sélida base parlamentar
de apoio, e a IURD proveu essa necessidade sabiamente. Desde o principio, um
dos seus companheiros e lideres na Nova Vida foi Roberto Augusto Lopes, com
quem Macedo instituiu o episcopado da IURD, e que, em 1986, seria eleito
deputado federal, mas deixaria a igreja em poucos anos. Em 1990, a IURD ja
tinha trés deputados federais (dois eleitos pelo Rio de Janeiro e um por S&o
Paulo) como seus representantes. O apoio da igreja a estes candidatos foi
programado e calculado, de forma que fosse garantida a eleicdo somente pelo
voto dos fiéis. Desta forma, tanto os eleitos sentiam-se na obrigacdo de defender
0s interesses da igreja quanto os fiéis em votar nagueles que 0s representariam
(mesmo que por meio da igreja) (FRESTON, 1993, p. 97).
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Diante desses fatos, podemos compreender que a entrada da IURD na
politica ndo seria apenas uma forma de envolvimento em questdes nacionais ou
de formulacédo de politicas sociais, mas um meio para garantir a manutencao da
igreja e de uma rede midiatica forte e abrangente no pais, o que, por outro lado,
garantia também a manutencdo do crescimento da igreja e seu patriménio, se
observado pelo viés do marketing empresarial. A IURD esta ligada ao PRB —
Partido Republicano Brasileiro, pelo qual lanca candidatos e promove campanhas
eleitorais, bem como propde leis e emendas, muitas, para beneficio da institui¢ao.
N&ao é novidade que a lideranca da igreja deseja colocar seus membros também
nos portos do executivo do pais, como ja o fizeram nas ultimas eleicbes,
conseguindo eleger Marcelo Crivela ao cargo de prefeito do Rio de Janeiro.

E de conhecimento comum a poténcia que representa, por exemplo, a
Rede Globo, ligada a Fundacdo Roberto Marinho, e o quanto ela significa como
propulsora e mobilizadora de atividades mercadolégicas, ndo apenas dentro do
setor midiatico, mas de outros setores da economia e também na politica. A Rede
Record, da mesma forma, vem galgando posi¢ao de destaque, disputando com o
SBT, do Grupo Silvio Santos, a vice-lideranga em audiéncia entre os canais
abertos®.

A aquisicdo de novos meios de divulgacdo é tdo importante para a IURD
que chega a superar a execucdo de outros projetos, conforme aponta o bispo
Rodrigues: “Se estivermos construindo uma igreja uma catedral, interrompemos
tudo em funcdo da compra ou arrendamento de uma radio ou de uma televisao”
(FONSECA, 2003, p. 265).

Segundo Alexandre Brasil Fonseca (2003, p. 259), a IURD possuia no
Brasil, ainda em 2003, 62 emissoras de radio (21 AM e 31 FM, formando a Rede
Aleluia). A Rede Record reunia 63 emissoras de televisdo, formando a terceira

rede em numero de retransmissoras e em audiéncia. No meio impresso, a IURD

20 Segundo o IBOPE, ocorre diariamente a oscilacdo da vice-lideranca de audiéncia das TV
abertas entre Record e SBT. A Rede Globo, lider, apresenta audiéncia, em média geral, de 16
pontos, enquanto SBT e Record apontam entre 6,3 e 9,3 pontos, variando de acordo com a
programacéo, horario e dia da semana. Disponivel em: <http://www.otvfoco.com.br/record-
comemora-7-0-em-cima-do-sht-veja/>. Acesso em: 6 fev. 2017.

Quanto a programas em horario nobre, no item audiéncia familiar, a Globo recebeu no Jornal
Nacional e na Novela Ill: 27,7 e 30%, respectivamente; o SBT, 10,3 e 10,4 nas novelas da noite
(n&o consta relacdo com o Jornal do SBT); e a Record, para o Jornal da Record e a Novela Il: 10,1
e 14,2, respectivamente. Fontes e tabelas disponiveis em:
<https://www.kantaribopemedia.com/dados-de-audiencia-nas-15-pracas-reqgulares-com-base-no-
ranking-consolidado-2301-a-2901/>. Acesso em: 6 fev. 2017.
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publicou as revistas Plenitude, Obreiro de F&, M&o amiga e, hoje, tem como carro
chefe o jornal Folha Universal. A Unipro é a sua editora responsavel pela
publicacdo dos impressos e livros da igreja, cujos autores, na maioria, SA0 Sseus
pastores e bispos. Abrangendo diversos meios, a IURD é proprietaria também da
Line Records, gravadora especializada no estilo gospel. Além de todos estes, ha
a Central Record de Comunicacéo, responsavel pela programacao e divulgacao
de todo este aparato informativo. E ainda mais: possui um pequeno banco, o
Banco Crédito Metropolitano (BCM), empresas para produzir moveis e
equipamentos para seus templos, a ENGIURD construtora e, em outros paises,
emissoras de radio e editoras de jornal semanéario (CAMPOS, 1997, p. 275).
Somando-se as concessionarias de radio e TV em nome da IURD e da Record
por todo o pais, o nimero ultrapassa a Rede Globo em concessionarias proprias.

Na internet, a IURD mantém o canal da Igreja (www.universal.org) e um canal de

programas por assinatura (www.univervideo.com), pelo qual o assinante pode

acessar diversos filmes e parte da programacao ao vivo que acontece diariamente
no TdS. O campo de divulgacdo e a abrangéncia sdo enormes, 0 que garante a
possibilidade de atingir o maior publico possivel da massa que consome grande
parte das programacdes da categoria do entretenimento e da religido.

Mas, o formato televisivo da IURD ndo € como dos programas norte-
americanos, ao contrario, “na organizagao IURD é sempre o templo que constitui
0 espacgo central da converséo, da propagacao dos milagres do ‘Espirito Santo’ e,
sobretudo, da coleta do dinheiro. E no templo que se faz o discurso de
sacralizacédo do dinheiro” (ORO; CORTEN; DOZON, 2003, p. 234). Os programas
televisivos, portanto, sdo meios de chamamento, convocacéo do publico para as
reunides. A IURD néao sobrevive sem a presenca fisica dos fiéis em seus templos,
pois € na presenca que o membro € doutrinado, € na presenca que ocorre a
doacao e o sacrificio, € na presenca que se encontra 0 espacgo geografico do ato
dramatuargico, como nomeia Campos (1999, p. 361), do espetaculo religioso. No
templo “o espaco foi consagrado a Deus e traz as marcas de sua acgao vitoriosa
sobre as forcas do caos e desordem demoniaca, que vém da rua. O templo € a
‘casa de Deus’ o lugar ‘onde um milagre espera por vocé” (CAMPOS, 1999, p.
361), como afirma um dos slogans da IURD. Adentrar o templo j4 € meio caminho
para obtencdo do milagre desejado. Na IURD cré-se que o templo irradia uma

forca sobrenatural que se materializa sobre coisas (no copo com agua, na peca


http://www.universal.org/
http://www.univervideo.com/
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de roupa etc.) e pessoas. Todo esse conjunto culmina no sacrificio pela doacao,
que so é possivel entregar no altar se presente fisicamente.

Como veremos mais adiante, no capitulo quatro desta dissertacdo, a
convocacao dos fiéis para os templos ocorre nos programas de TV e esta inserida
nos testemunhos dos seus fiéis, que revelam ter sido também chamados pela TV
ou pelo radio, por outras testemunhas e pelo ministro, para ali congregarem. Ha o
emprego de relatos de milagres e maravilhas, que fazem parte da fabulacéo, da
retérica como meio de persuasédo, que se liga ao “poder de impor a recepg¢ao’
(CAMPOS, 1999, p. 363), por um falso sistema de cumplicidade entre as partes.
Os ministros iurdianos sdo diretos ao interpelar o publico — usando o tratamento
“vocé”, seja para o publico expectador do radio ou da TV, seja diretamente com o
fiel que testemunha em publico, seja com o publico que participa nos templos —
criando um relacionamento bilateral, no qual, porém, a ordem ideoldgica parte

apenas de um dos lados.
2.2 Exemplo de maquina administrativa e de marketing religioso

Para Roberto Romano (2017), ha uma técnica bastante antiga que € a de
construir templos cada vez mais amplos e luxuosos para atrair fiéis, verdadeiras
catedrais, que “exibe poder e forca aos crentes alistados e candidatos”
(ROMANO, 2017, p. 66). Para o autor, 0 TdS é o mesmo que a igreja catdlica fez
por séculos em termos de constru¢des estruturais, porém, com uma burocracia
simplificada que faz com que o espaco esteja preenchido, sempre usado para 0s
cultos e reunibes. Com esta mentalidade, queremos falar da apresentacdo do
maior empreendimento em construcao que a IURD ja realizou que €, hoje, o maior
templo cristdo da América Latina, inaugurado em julho de 2014: o TdS, sede da
igreja, construido a Av. Celso Garcia, no bairro do Bras, em Sado Paulo. Tendo
como responsavel pelo projeto o arquiteto Rogério Silva de Araujo, o templo
abrange uma éarea total de 100 mil m? comporta 10 mil pessoas sentadas®’ e
possui uma estrutura comparavel as grandes construcdes de paises de primeiro

mundo, o que pudemos observar pessoalmente em visitas ao local. O ambiente

! Uma descrigdo detalhada do projeto dos dez mil assentos do TdS, inclusive a planta com mapa
da organizacdo das cadeiras, realizado pela Figueras, empresa especializada em projetos de
acomodacao de espacos, esté disponivel em http://www.figueras.com/es/proyectos/culto-y-
centros-religiosos/1504 templo-de-salomao.html. Acesso em: 2 dez. 2017.
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conta com muito luxo: poltronas em madeira trabalhada, com revestimento em
tecido vermelho, portas douradas, uma reproducdo da arca da alianca e dos
menoras (candelabros de sete bracos)?’, adornos nas paredes e decoracdo em
metal dourado e em escalas de proporcdo exagerada, lustres modernos e uma
réplica das cortinas do “Santo dos Santos” — véu branco e veludo vermelho —, um
conjunto de detalhes associados a estruturas solidas, paredes e piso revestidos
em pedra — material trazido de Hebron (Israel) —, grandes colunas de sustentacao
e pé direito que chega a altura aproximada de um prédio de 8 andares. Na parte
externa ha um grande patio de acesso frontal, corredores laterais e outras
construcdes menores: um museu, chamado Memorial, que guarda réplicas de
varios objetos da tradicdo judaica; um jardim de oliveiras trazidas do Uruguai,
para simular o Monte das Oliveiras; tamareiras que enfeitam o patio de entrada;
60 apartamentos para 0s pastores e bispos que se encontram em Servigco no
Templo. H& ainda uma réplica do tabernaculo de Israel, um templo feito de tenda,
dos tempos em que o0 povo caminhou pelo deserto antes de chegar a Terra
Prometida, conforme relatado no livro do Exodo, a partir do capitulo 25 até o 27.
Niveis no subsolo sdo usados como estacionamento e acomodam 2.000 carros,
241 motos e 200 6nibus.?

Além da estrutura fisica, cada reunido no TdS conta com um grande corpo
de funcionarios que trabalham atendendo ao publico de fiéis e visitantes, o que
pudemos observar também em visitas pessoais a igreja. Ha pessoas
especialmente treinadas em cada setor, desde a area de estacionamento e
sagudo de entrada, recepc¢ao, guarda-volumes (pois € proibido adentrar o templo
com objetos metélicos, celulares, alimentos ou bebidas), revista, portas,
elevadores, servico interno do templo (feito pelos levitas, que se ocupam de
manter a ordem no templo, instruem os presentes ou auxiliam distribuindo
reliquias®®; os levitas da IURD s&o homens e mulheres, que se vestem a caréter,

Oou seja, com roupas que simulam um levita dos tempos de Salomao: tunica

*2 A relacdo de utensilios do templo judaico esta descrita no livro de 1Reis, capitulos 5 a 8.

23 Informacdes sobre a construcéo retirados da revista Exame de 25 de julho de 2014. Disponivel
em: <http://exame.abril.com.br/brasil/20-coisas-sobre-o0-enorme-novo-templo-da-igreja-universal/>.
Acesso em: 10 fev. 2017.

** Comumente, nas reunides da IURD, sdo distribuidos ao publico objetos; alguns, segundo os
bispos informam, sdo trazidos da regido de Jerusalém, outros sdo produzidos especialmente para
reforcar campanhas especificas. A distribuicdo ocorre mediante oferta ou gratuitamente, de acordo
com o artigo ou com a demanda. Séo reliquias que servem de amuletos ou lembranga, como agua
do rio Jordao, galho da sarca ardente, pedra do Sinai, lampada, entre outros tantos.
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branca, adornos dourados na cintura), um sacerdote (também vestido a carater,
que explica a histéria e os rituais no tabernaculo), além de seus pastores e
bispos. Estes, em reunides e cultos, usam o talit (acessorio em forma de xale,
utilizado por judeus ortodoxos, um manto de oragao) e, as vezes, o kipa (espécie
de boina judaica que representa submissdo a um ente superior).

O tamanho, a estrutura imponente e o visual por si sO ja sdo atraentes a
guem passa pela avenida Celso Garcia — regido de baixa renda no bairro do Bras,
de grande concentracdo de pequenos comerciantes de tecidos e pequenas
confecgBes, também préximo ao local das feiras de roupas e acessorios,
conhecidas como “feiras da madrugada”, que atendem a comerciantes e
consumidores de varias cidades do estado e do pais.

Com toda essa estrutura fisica, a IURD causa impacto, e ndo somente pela
palavra dos seus clérigos — e talvez esta seja a que menos importe, a0 menos
dentro deste nosso estudo —, mas por aspectos visuais importantes se
considerados o0s recursos de imagem passiveis de exploracio em um
empreendimento. Se comparada a uma empresa, diriamos que a IURD, com seu
TdS, seria uma das melhores e mais impressionantes construgcdes, preparadas
com design avancado para receber seu publico de futuros empreendedores com
estilo. O visitante sente-se importante ao estar no local. Ao mesmo tempo, ao
adentrar o templo mais especificamente, ha uma certa sensacdo de opressao e
pequenez pelo efeito que o tamanho da casa de Deus somado ao tamanho
exagerado dos utensilios ali presentes proporciona aos homens — pequenas
criaturas, negociando o direito de se associarem ao dono da casa. Entendemos
que todo o aparato fisico e visual colabora na composicdo de um discurso
imponente e opressor, discurso irrefutavel para a igreja, ja que representante do
divino — caracteristica do discurso religioso (ORLANDI, 1983, pg. 218). Esta
relacdo entre ambiente e discurso também retomaremos mais adiante, mais
especificamente no capitulo trés desta dissertacao.

O TdS carrega uma teologia monarquica e simbdlica sobre um conceito
veterotestamentario. Esse conceito visa centralizar o poder da IURD no TdS,
gerando uma identidade neojudaica, que remete a centralizacdo do poder antigo
no Templo de Jerusalém. Na nave do TdS, os bancos estdo dispostos de forma
que todos consigam olhar para o altar, pois deste local vém as informacbes

centrais para lidar com o mundo de fora; segundo a IURD, é o “maior Altar de
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Deus aqui na Terra”, como consta na obra de Nelson Lellis, Templo de Saloméo,
IURD, Pés-Cristianismo e Neojudaismo no Brasil (2017, p. 78). Se é o maior altar,
consequentemente, maior poder simbolico de discurso daquele que fala em nome
de Deus, pois remete a presenca fisica de um rei soberano sobre a Terra, que
domina a toda criatura. A estrutura fisica, portanto, colabora para a no¢cédo de que
exista um altar com um trono, do qual emana diretamente ao fiel toda ordem e
poder. Para Lellis (2017) ha uma experiéncia mistica na relacdo do modelo antigo
da fé judaica, nos rituais antigos, na memdria biblica transportada para o novo
templo. Os elementos do templo tém o poder de estabelecer esta relagao e gerar
um sentimento de respeito a Deus e a estrutura, um estado de transposicédo do
sujeito do tempo presente para uma determinada configuracdo do passado.
Compondo este jogo temporal, a IURD lanca méao da teoria do roteiro (uma
elaboragao de liturgia), na qual “o testemunho seria o discurso que legitimaria a
experiéncia religiosa do passado revivida no presente” (LELLIS, 2017, p. 84-85).
A igreja pentecostal tem por centro da sua liturgia cultica a manifestacdo do
Espirito, que se concretiza pelo dom da palavra que € proferida por meio do
testemunho de seus fiéis, ou seja, hA um momento no culto no qual o fiel pode
tomar a palavra e proferir a mensagem que o Espirito |he dirige. Assim, o
testemunho iurdiano tem este espaco sagrado e mistico de revelacdo, que une
também a pratica atual a pratica judaica da manifestacdo de Deus no maior de
seus simbolos de poder — o templo. Lellis alerta, porém, sobre o problema da
memoria provocada, ou ainda distorcida ou esquecida, que sdo meios de trazer
experiéncias passadas com ressignificacdes que interessem aquele que tem mais
influéncia na sociedade; “no caso veterotestamentario, o escriba ou o sacerdote;
no caso iurdiano, seu lider, o bispo Edir Macedo, como figura central, e por meio
de quem todo o processo hermenéutico se faz divulgado” (LELLIS, 2017, p. 89).

E os simbolos desse poder neojudaico contemporaneo estendem-se pelo
fornecimento de amuletos (anel, chaveiro, lampada, 6leo, agua etc.), aderecos
com uma transignificacdo, a fim de dar prosseguimento ao ritual e ao
comportamento que sugestionam o reviver da fé veterotestamentaria” (LELLIS,
2017, p. 93). O fiel frequentador do TdS tem a oportunidade de levar para casa o0s
objetos que séo a extensédo do ritual, fazendo da sua moradia o prosseguimento
captador da mesma projecdo simbdlica da béncdo que recebeu no espaco

sagrado.
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Vale lembrar que outras denominacdes também tém se engajado neste
processo de ressignificacdo de signos do Antigo Testamento. Segundo Magali
Cunha (2014), a parti de 1990, alguns signos veterotestamentarios passaram a
ser reinseridos em cancdes, pregacoes, liturgias e outras préticas em varias
igrejas, incentivados pelo mercado, especialmente o fonogréfico. Ha uma
ressignificacdo de signos que sédo explorados e adaptados as necessidades das
igrejas, mas nao aos de fora, a quem néo participa do reino. Cancdes com énfase
na guerra, inser¢cdo de letras com palavras em hebraico, a ornamentagdo dos
espacos culticos (inclusive a insercdo da arca da alianca em diversos templos)
com candelabros e utensilios, uso da estrela de Davi ou da bandeira de Israel,
pratica de estabelecimento de votos, campanhas ou festas com mesmos nomes
da tradicdo judaica, entre outros, sdo alguns elementos que compdem essas
novas praticas (CUNHA, 2014). A nocdo Neotestamentdria de desapego aos
valores materiais é suplantada pelo retorno a riqueza dos antigos senhores da
tradicdo judaica (Abrado, Salomao, Davi). Surge uma teologia da realeza, do
poder e do dominio, que pode ser compartilhado na Terra, em detrimento do
pastoreio e do servico comunitério. A figura de um Jesus cordeiro sacrificado é
substituida pela figura do rei, mais adequada ao contexto da TP. “Deus precisa
ser compreendido como dominador, soberano e vencedor — assim a estima dos
suditos é elevada. E mais elevada a ponto de se interpretarem ndo como
vassalos, mas como herdeiros, principes” (CUNHA, 2014, p. 140). O contexto
neojudaico, portanto, seria uma expressao cultural do capitalismo na religido,
mais uma relacdo entre mercado e religiosidade, nos caminhos truncados da
economia e da teologia.

A IURD enquanto uma empresa de sucesso ja foi analisada por outros
autores. Entre eles, Campos, em sua obra Teatro, templo e Mercado, escrevendo
em 1997, enquanto a IURD tinha apenas 20 anos de fundacdao, ja ressaltava suas
caracteristicas que ainda sdo marcantes quando relacionadas a uma instituicdo
religiosa. Para o autor, a IURD carrega seu discurso de analogias e metéaforas,
uma insisténcia retérica no discurso que acaba revelando poder (CAMPQOS, 1997,
p. 21-22). Apesar desse discurso pré-construido, o marketing € uma das suas
mais importantes estratégias de crescimento, por isto entendemos que o
planejamento estratégico da IURD sobressai aos sermdes e pregacdes de seus

lideres. Segundo Régis Debray (1993, p. 61), falando de estratégias de marketing,
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que sao perfeitamente reconheciveis na atuacdo da IURD, “a dominagao
ideoldgica ndo se exerce pelo conteudo das mensagens, mas pelo agenciamento
de suas formas de imposi¢ao e inculcagao”. Nao interessa tanto a teologia ou a
fidelidade a Palavra biblica (coisa que ninguém ali questiona), mas o conjunto da
oferta de beneficios, a promessa do suprimento das necessidades do fiel
consumidor. Com diversificacdo de produtos e uma flexibilidade invejavel a
empresas, consegue adequar-se a demanda de consumo, de acordo com o que
pede o mercado.

Um exemplo dessa flexibilidade é a mudanca na programacédo de TV ao
longo dos tempos. De uma programacgéo focada em oracgdes, curas e exorcismo,
passou-se a uma programacdo diversificada que vai do culto as sessdes de
aconselhamento amoroso e terapia de casais, das palestras para mulheres
virtuosas aos grupos de formacéo e capacitacdo masculinos. Para Kotler (1980, p.
31), “marketing é a atividade humana dirigida para a satisfagdo das necessidades
e desejos, através dos processos de troca”. Além disso, o marketing proporciona
uma analise social e promove acfes que antecedem a necessidade real. O
marketing de qualidade é quase profético: ele verifica a sociedade, encontra uma
necessidade em potencial e anuncia a satisfagcdo da necessidade por meio de um
produto para que o consumidor perceba que ela existe (mesmo que seja
sutiimente desnecessaria). Criar o produto e criar o desejo séo suas funcdes, pois
entende-se que o marketing nasceu dentro da economia, da administracdo e da
cultura capitalista dominante no mundo do final do século XX e inicio deste
(CAMPOS, 1997, p. 207). Assim também a IURD antecipa-se ao mercado,
oferecendo possibilidades de troca no mercado religioso que despertam o seu
consumidor fiel de uma necessidade dormente.

Para esse despertamento, a IURD utiliza-se do radio e da televisdo, como
meios para atrair pessoas a qualguer um de seus templos (CAMPOS, 1997, p.
275). A grande estratégia € estimular o ouvinte e o telespectador a ir a um dos
templos da igreja. A programacdo ao vivo da Univer (TV por assinatura na
internet), por exemplo, é transmitida exclusivamente do TdS, na intencdo de
chamar fiéis a participagéo fisica, e ndo virtual, para as reunides no templo. A
ideia € mostrar a ponta do iceberg na midia, prometendo muito mais quando o fiel
encontrar-se na igreja pessoalmente. E na forma presencial, fisica, que o fiel

podera observar as trocas religiosas. Segundo Pierre Bourdieu (1982, p. 57),
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Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas,
individuos ou instituicbes, podem lancar mdo do capital religioso na
concorréncia pelo monopodlio da gestdo dos bens de salvacdo e do
exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em
bases duradouras as representacdes e as praticas dos leigos,
inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os
pensamentos, percepcbes e acbes, segundo as normas de uma
representacao religiosa [...].

Assim, a pessoa é impelida, pela TV ou internet, a frequentar o local de
culto, a habituar-se a isto como forma de obediéncia. Ali ela dard a sua oferta
para receber a béncdo, o que nao lhe parece possivel estando em ambito
domiciliar. O capital religioso determina a forma, a forgca e a natureza das
estratégias a servigo da satisfacdo dos interesses religiosos (BOURDIEU, 1982,
p. 57), seja da instituicdo, seja do publico fiel. Nas reunies do CpS, por exemplo,
a béncéo da prosperidade estda em dar boas ofertas, lancadas no altar a cada
reunido. E langando ofertas que o produto (prosperidade) é conseguido. E como
lancar ofertas no altar sem estar presente fisicamente em S&o Paulo? Usando
deste argumento, o bispo conclama o internauta, o ouvinte e o telespectador a
visitar o templo e retornar todas as segundas-feiras, mesmo residindo ele em
outra parte do pais. O compromisso com a presenca assidua e dar oferta
perfazem o efeito do milagre; no dia em que o fiel para de obedecer e retribuir,
para de vencer, segundo as palavras do bispo Rogério Formigoni?®> (bispo que
dirigia reunibes do CpS no TdS) em reunido do dia 20 de marco de 2017, as
22horas.

Peter Berger (1985) faz uma analise sobre as implicacdes da
transformacdo das instituicdes religiosas em agéncias de mercado, e das
tradicbes religiosas em mercadorias religiosas. Segundo ele, uma espécie de
esquema utilitarista relaciona escolhas racionais a piedade pessoal. Assim,
podemos entender todo o aparato funcional que a IURD mantém para o
despertamento do fiel consumidor como um ofertante piedoso em troca de
béncéos pessoais e materiais, confirmando, assim, essa ideia utilitarista de uma

relacdo que, dantes, estritamente transcendente. E a instituicdo suprindo

%0 bispo Formigoni dirigiu as reuniées do CpS no TdS até 5 de junho de 2017 (nos horarios das
7h30min e 22horas), concomitantemente ao bispo Edson Costa (nos horarios das 10horas,
12h30min e 15 e 18horas). Em julho, o bispo Adilson Silva assumiu as reunides do bispo
Formigoni, que assumiu a direcdo da categral iurdiana de Porto Alegre. Atualmente, as reunifes
sdo dirigidas pelos bispos Edson Costa e Alan Sena.
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necessidades intimas do ser humano. Segundo Campos (1993, p. 226), sobre a

analise de Abraham Maslow sobre a hierarquizacdo das necessidades,

0 seu humano possui hecessidades de estima e de reconhecimento, que
o levam a querer se destacar no grupo, conquistar respeito e admiragéo
dos demais. A piramide se completa com as necessidades de
autorrealizagdo, expressas na satisfac@o por ter conseguido sucesso em
fazer o que gosta e lhe da prazer. (CAMPQOS, 1993, p. 226).

Assim, a IURD possibilita a satisfacdo das necessidades desse
consumidor religioso, prometendo o sucesso em todos 0s setores, que reafirmam
a autoestima pessoal e diante da sociedade. Esta € uma relacdo com uma
religiosidade meditativa e de conhecimento mutuo; perde-se em um dialogo que
pune aquele que nao oferta, e exalta o que ofertou, colocando a divindade na
posicdo de idolo, daquele que deve, por assim dizer, cumprir suas promessas
mediante o cumprimento da benevoléncia do seu sudito (CAMPOS, 1997, p. 214).
O rei (Deus) serve ao sudito (fiel) por seu mediador (IURD). Relacionando de
forma um tanto funcional e critica, podemos dizer que neste mercado de negdcios
€ a industria satisfazendo a necessidade do cliente que paga pelos beneficios ao
comerciante ou atravessador.

Mas, esta relacdo de acomodacéo entre mercado e igreja nao é recente. A
histéria do protestantismo, se analisada, € uma adequacdo as necessidades
econdmicas da populacdo de cada época. Assim também a histéria do
pentecostalismo americano representa uma abertura e expansao de mercado.
“‘Dessa forma, o numero de adeptos, o sucesso, a capacidade de persuadir,
seduzir e de mobilizar as massas tornaram-se o critério ultimo de julgamento
deste ou daquele movimento religioso” (CAMPOS, 1997, p. 219). Nas igrejas, em
geral (e aqui podemos falar em todas as denominagdfes, sem distingdo) o
crescimento numérico tem sido o objetivo das atividades evangelisticas e, por
consequéncia, a possibilidade de aumento em arrecadacdo. Igrejas pequenas
sonham em ser grandes. Igrejas grandes sonham em crescer mais para se dividir
e continuar crescendo em alcance territorial e patrimonial.

Quanto aos produtos oferecidos pela IURD, podemos elencar a cura ou
libertacdo (dos espiritos, da dependéncia quimica ou do alcoolismo, de doencas)
e a riqueza. Basicamente, todos os outros produtos enquadram-se nestes dois
itens que, em maior escala, englobam a prosperidade (sucesso financeiro,

sanidade emaocional, relacionamentos felizes e duradouros). E estes produtos séo
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oferecidos nas reunides da igreja, cada um em dia especifico. O fiel tem uma
paleta de opcdes em dias especificos e horarios diversificados para atender as
suas necessidades do momento. Na sequéncia, elaboramos detalhes das

programagcoes e o oferecimento dos produtos.

2.3 Programas da IURD em tempos atuais

A IURD mantém uma programacao televisiva que, basicamente, repete a
programacdo dos templos espalhados pelo pais, mas com enfoque no
chamamento a participacéo fisica nos templos e com grande apelo realizado por
meio dos testemunhos dos fiéis iurdianos. Além dos testemunhos, séo feitas
oracdes ao longo das programacdes ou em horarios fixos (como das 18horas, por
exemplo, na intengdo de competir com o horario da reza da Ave Maria catolica), e
atendimentos, por telefone, ao vivo. A IURD também mantém um programa de
entrevista e aconselhamento com casais, dirigido pelo casal bispo Renato e
Cristiane Cardoso (filha de Edir Macedo). A programacéao € transmitida pela Rede
Record (canal aberto, de propriedade da igreja), CNT, Ideal TV e Band (canais
sublocados, ou seja, pelos quais a IURD paga para exibir sua programacao,
sendo que, na Band, apenas os horarios da madrugada).

Necessitamos deixar claro que a presenca da IURD na TV tem distin¢des:
a Record tem um carater comercial: entrando na competicdo por audiéncia e
publico, produz telenovelas, telejornal, programas de auditério, entrevistas etc.,
como entretenimento; contudo, ela expde seus programas fundamentalmente
religiosos nos horarios da madrugada, replicando a programacédo da CNT. Ja a
CNT e Ideal Tv séo basicamente de programas religiosos, com pouca insercéo de
noticias ou programas de variedades.

Como exemplo da intensidade de entrada da programacéo IURD na
retransmissora, apresentamos como exemplo a grade parcial da CNT.

Tabela 1 Grade de programac&o das segundas-feiras na CNT?

hh:mm programa

00:00:00 Nosso Tempo
01:00:00 CNT News

%% Disponivel em: <http://www.cnt.com.br/?page_id=177&id_channel=7&date=2017-02-13>.
Acesso em: 12 fev. 2017.
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hh:mm

01:01:
02:00:
02:01:
03:00:
:00

03:01

03:30:
04:00:
:00

04:01

05:00:
:00

05:01

06:00:
:00

06:01

07:00:
:00

07:01

08:00:
:00

08:01

09:00:
:00

09:01

10:00:
:00

10:01

10:30:
11:00:
:00

11:01

12:00:
:00

12:01

13:00:
:00

13:01

14:00:
:00

14:01

15:00:
:00

15:01

16:00:
:00

16:01

16:30:
17:00:

00
00
00
00

00
00

00

00

00

00

00

00

00
00

00

00

00

00

00

00
00

programa
Pontos de Luz

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Congresso para o Sucesso
Pontos de Luz

CNT News

Congresso para o Sucesso
CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Congresso para 0 Sucesso
CNT News

Congresso para 0 Sucesso
CNT News

Congresso para o Sucesso
Pontos de Luz

CNT News

Fatos Impossiveis

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

Nosso Tempo

CNT News

A Ultima Pedra

CNT News

Terapia do Amor
Congresso para o Sucesso

CNT News

60



61

hh:mm programa
17:01:00 Congresso para 0 Sucesso
17:30:00 CNT News

17:31:00 Pontos de Luz

18:30:00 CNT News

18:31:00 A Ultima Pedra

19:00:00 Pontos de Luz

19:30:00 CNT News

19:31:00 Pontos de Luz

20:00:00 CNT News

20:01:00 Nosso Tempo

21:00:00 CNT News

21:01:00 Escola do Amor Responde
22:00:00 Programa 190

22:40:00 CNT Jornal

23:10:00 Radar Television
23:45:00 Balanco Esportivo Rede

Ao observarmos a grade horaria, somente os programas CNT News,
Balangco Esportivo Rede e Radar Television ndo divulgam diretamente as
atividades da igreja, ou seja, sdo programas de assuntos gerais ou esportes. Os
demais retransmitem reunifes realizadas nos templos ou programas produzidos
em estudio — todos, ressaltamos, com alta inser¢do de testemunhos de fiéis. Além
disso, para os outros dias da semana h& pouca alteracdo na programacao, que
ocorre normalmente apés as 22horas. Por exemplo, as tercas, apos as 23horas,
acontece o programa Marcia Peltier Entrevista; as quartas e sextas, Arte que Faz;
as quintas e sabados, ap6s 22horas, Jogo do Poder Nacional, domingos, Show
de Pesca, Nordeste em Destaque e Lei e Ordem, também apds as 22horas. Ou
seja, além do breve noticiario CNT News, inserido em varios momentos durante a
programacao diaria, ha poucos horarios de programacdo ndo produzida pela
IURD.

A TV Record apresenta programacao mais variada, na intencao de manter
acesa a competicdo pela vice-lideranca do IBOPE, como j& mencionamos neste
capitulo, mantendo programas infantis, de entretenimento geral, telejornais,

novelas (readaptacbes de historias biblicas), esportes, documentarios, entre
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outros. Nos ultimos anos, a producao de telenovelas da Record tem despertado o
publico, principalmente cristdo, pela qualidade de producdo e pelos temas
biblicos. Segundo Ruuth e Rodrigues (1999, p. 101), “A televisao joga um papel
central na vida dos brasileiros, principalmente mediante trés tipos de programas
principais: 0s noticiérios [...], a propaganda comercial e, 0 mais importante de
todos, as internacionalmente conhecidas telenovelas”. Entendendo esse
importante papel, a Record tem adaptado histérias biblicas, usando famosos
atores como intérpretes de papéis protagonistas, conquistando um publico que se
diz “cansado” das intrigas comuns das novelas da Rede Globo de TV (intrigas que
também ndo deixam de ser parte das histérias das novelas da Record) e em
busca de atracdes mais “adequadas” ao convivio familiar, na ideia iluséria de que
séo excluidas destas as questfes de género, politica e desigualdade social.

No canal Univer (canal por assinatura via internet) ha uma vasta cole¢éo de
filmes que podem ser assistidos pelos assinantes a qualquer hora e lugar, sendo
estes ndo somente de producdo considerada estritamente cristd, mas filmes com
apelo moral e educativo, alguns com atores famosos de Hollywood, como Will
Smith (em Sete Vidas) e Harrison Ford (em Decisbes Extremas), entre tantos
outros. Filmes de musicais, estes sim estritamente no estilo gospel, estdo também
disponiveis aos assinantes; além destes, ha séries relacionadas as producdes da
propria [IURD, com temas sobre Terapia do Amor, Apocalipse, Obreiros em Foco
(e vale aqui ressaltar que a IURD mantém treinamento e programas muito
intensos e especificos com seus lideres, em reunides exclusivas para pastores e
bispos e suas esposas), Intellimen (especifico sobre o comportamento e
desenvolvimento intelectual e religioso dos homens), Godlywood (especifico para
mulheres), As 7 fases da reconstru¢cdo do eu, Ensinos da fé (pelo bispo Edir
Macedo), Aprenda a vencer os seus problemas, Sua oferta sua vida, entre outros.
Ou seja, sao filmes e documentarios sobre fé e espiritualidade, relacionamentos,
sucesso financeiro, autoestima e autoconfianca, cursos e palestras na integra,
além de produtos para o publico infantil (filmes de historias biblicas ou programas
cristaos).”’

A grade basica de transmissbes ao vivo pela internet (para assinantes),

atualmente, € a estabelecida conforme Quadro 2:

* Disponivel em: <https://www.univervideo.com/home>. Acesso em: 12 fev. 2017.
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Quadro 2: Grade de programacéo ao vivo (direto do TdS)

28

Segunda CpS, as 18h30min e as 20horas

Terca Dia da Cura, as 20horas

Quarta Noite da Salvacao, as 20horas

Quinta Terapia do Amor, as 20horas

Sexta Sessdo de desmanche espiritual, as 20horas

Sabado Ensino da fé, com o bispo Macedo, as 9horas
Intellimen, reunido para homens, as 18horas

Domingo Primicias de Deus, as 6horas

Encontro com Deus, as 9h30min
Estudo do Apocalipse, as 18horas
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Esta programacdo ao vivo disponivel no site somente para assinantes da

Univer € uma base para verificarmos a programacao de atividades semanais no

TdS. Apesar da reunido em transmissdo ao vivo ocorrer somente em horarios

especificos, ha reunibes sobre o tema do dia em outros horarios, como, por

exemplo, nas segundas-feiras quando ha ndo somente as reunides do CpS as

18h30min e as 20horas, conforme tabela, mas as 7h30min, 10, 12 e 15horas. O

dia de trabalho no TdS é intenso, chegando a promover até 6 reunides diarias

para atender ao enorme publico e as suas necessidades, havendo a possibilidade

de ele se adequar ao horario mais conveniente.

Quanto as reunifes presenciais, € bom esclarecermos que ha tipos de

programas e reunides que ocorrem simultaneamente em todas as Universais.

Quadro 3: Programacgéo TdS e outras igrejas.

Templo de Salomé&o | demais igrejas
(TdS)

Segunda | CpS Palestra para a vida financeira ou
CpS (nos grandes templos de
grandes cidades)

Terca Descarrego para cura do Mesmo programa para todas as

corpo de da alma — igrejas
combate ao destruidor de
sonhos

Quarta Noite dos Vencedores — Mesmo programa para todas as

reunido dos filhos de Deus | igrejas

Quinta Terapia do Amor com Terapia do Amor, ou palestras afins,

Cristiane e Renato com os pastores locais.
Cardoso (Exclusivo TdS)
Sexta Libertacdo — desmanche Mesmo programa em todas as igrejas

espiritual (exorcismos,

28 Disponivel em: <https://www.univervideo.com/ao-vivo>. Acesso em: 12 fev. 2017.
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entre outros)

Sabado | Reunido para os homens | Estudos sobre milagres e jejuns
(Intellimen);

jejum das causas
impossiveis — estudos;
reunido de obreiros

Domingo | Encontro com Deus — Mesmo programa para todas as
reunido de culto e estudos | igrejas

Nesta dissertagcdo n&o nos deteremos aos detalhes das diversas reunides,
apesar de se tratar de assunto interessante e produtivo dentro das Ciéncias da
Religido. Para este trabalho olharemos para informacdes e detalhes sobre o CpS,
ainda neste capitulo, ja que esta reunido € a produtora do nosso objeto de estudo

(os testemunhos dos empresérios de sucesso iurdianos).

Outros programas

Outros programas que a IURD mantém como programas sociais que sao
seu carro chefe quando questionada sua participacdo na sociedade. Ha trabalhos
extensos com pessoas encarceradas em presidios de todo o pais; trabalho de
acolhimento de idosos; visitas a centros de detencdo de menores; auxilio a
bairros carentes (mutirbes); auxilio a vitimas de catastrofes naturais; entrega de
refeicdo a moradores de rua (Anjos da Madrugada); visitas a hospitais entre
outras. Esses e outros trabalhos assistenciais sdo todos realizados por um corpo
de iurdianos voluntarios, sem qualquer recebimento de remunerac&o.®

Citamos ainda o trabalho da FJU — Forgca Jovem Universal, um trabalho a
parte. A FJU recebe jovens de diversos lugares em reunides diarias que ocorrem
em muitas das suas igrejas com projetos diferenciados, dos quais destacam-se o
Dose mais forte, que oferece palestras e encaminha dependentes quimicos a
casas de tratamento; o Jovem nota 10, que oferece curso pré-vestibular, reforgo
escolar, curso de idiomas, informatica, ensino profissionalizante e vestibulares
sociais, com concessdo de bolsas aos membros; e o FJUni, que objetiva o
aprimoramento do jovem universitario, com palestras motivacionais, orientacao
vocacional e central de estagios. A FJU tem o objetivo de converter ao
cristianismo, mas principalmente promover a “formagcdo” dos jovens
(GUTIERREZ, 2015, p. 55, 56). Para Carlos Gutierrez (2015, p. 52) a FJU é uma

29 Disponivel em: <http://www.universal.org/noticias-da-universal/acao-social/>. Acesso em: 14 fev.
2017.
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parte na “producao de corpos a agao politica”. De que forma? O FJU incentiva o
jovem a prosseguir nos estudos ao nivel superior, e a participar do FJUNI e
Jovem nota 10, e optar pelo servico no Dose mais forte ou no Uniforca — grupo
que presta auxilio a bombeiros em situagfes de catastrofes, oferecendo alimentos
e 4gua, e que, além disso, cuida da organizacdo de eventos da IURD. Com o
passar do tempo, o jovem é acompanhado pastoralmente, recebendo instrucdes
quanto a forma de falar, o vestuario, o que chamam de “marketing pessoal’
(GUTIERREZ, 2015, p. 52). Dicas e conselhos estdo em apostilas para os jovens,
nas quais se indica a forma correta de falar (formar frases curtas, utilizar verbos
de acdo no inicio das frases, supressdo do pronome eu — a fim de eliminar a
impressao de falsa modéstia, evitar vicios de linguagem, entre outras) e a postura
(falar em posicao horizontal, usar roupas adequadas a cada situacao, cuidar para
ndo ultrapassar o horario dos compromissos). Esses cuidados sdo trabalhados a
todo momento, mesmo nas atividades de lazer (GUTIERREZ, 2015, p. 57).

Segundo os bispos, este projeto ndo é apenas para jovens iurdianos, mas
para todo o que tiver interesse em participar. Assim, muitos jovens, com a
possibilidade de receber bolsas de estudo, acabam participando e optando, na
maioria, por cursos de areas administrativas (secretariado, administracao,
marketing e direito). Os jovens ja formados e que se destacam na lideranca da
FJU séo convidados a fazer parte da Juventude do PRB (Partido Republicano do
Brasil, ligado a IURD). Sequencialmente, o jovem faz um curso de politica e, apos
sua aprovacdo, pode participar mais ativamente do partido, frequentando
reunibes, por vezes, compondo gabinetes de vereadores e deputados,
participando de passeatas, audiéncias publicas, desenvolvimento do partido em
bairros periféricos entre outras atividades. Percebe-se, entdo, certa doutrinagdo
do jovem que se dispde ao trabalho da FJU para o auxilio e o trabalho na politica,
na formagcdo de um grupo que pode, em poucos anos, representar um numerario
expressivo nos movimentos do entorno e da composicdo das camaras e
congresso, nos trés poderes.

Deixando de lado as criticas a esse tipo de doutrinacdo, importa-nos
ressaltar que outros setores talvez ndo estejam preocupados ou sequer
visualizem estes fatos, pois a formacao politica desses jovens iurdianos, atingindo
a idade adulta como pessoas na politica, pode representar um retorno brusco e

drastico do Brasil ao conservadorismo e ao fundamentalismo, que pode levar a
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rumos dificeis de serem contornados, além perpetuar uma ampla base de apoio
da prépria IURD nos diversos ambitos governamentais.

Quanto a estrutura eclesiastica, os Estatutos e Regimento Interno da [IURD
que regulamentam os cargos e fungbes foram aprovados em 1980. Segundo
Ruuth e Rodrigues (1999, p. 27), o mentor intelectual e responsavel pelos
estatutos foi Carlos de Souza Oliveira que, apos alguns anos da elaboracdo dos
estatutos, rompeu com a igreja, relatando a imprensa (Jornal da Tarde, Sdo
Paulo, 29/10/1990) que a diferenca entre a igreja e uma empresa comercial é
muito pequena.

Assim, verifica-se a estrutura, os cargos, funcdes e ordem hierarquica da
IURD, do cargo mais elevado aos subordinados, conforme Estatuto e regimento

interno da Igreja Universal do Reino de Deus:

Quadro 4: Cargos e funcdes da IURD (elaborado pela autora).

Secretério Geral | como Presidente do Presbitério Geral nomeia os membros
do Diretorio, Departamentos e Chefes Regionais. O cargo
€ vitalicio, com plenos poderes e controle de todas as
atividades da igreja. (Em caso de impedimento
permanente do Secretario Geral, o cargo sera ocupado
mediante apresentacdo de instrumento particular, que
devera ser aberto 24 horas apds o impedimento

permanente).

Presbitério Geral | tem como presidente o Secretario Geral, um Diretério,
quatro Secretarios e Chefes Regionais: tem poder de
decisdo sobre o0s assuntos mais importantes, como a
criacao de novas igrejas, ordenacdo de pastores, processo
de evangelizacdo, campanhas, assuntos de disciplina e
mesmo dissolver a propria igreja. Para esta Ultima, a
assembleia tem que ser convocada pelo préprio Secretario
Geral.

Diretorio formado pelo Diretor Presidente, Vice Diretor Presidente e
Diretor Administrativo. E responsavel pela administracéo

econdmica da igreja.
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Departamentos Missdo, Educacdo, Comunicacdo e Trabalho Social.
Encarregados do planejamento e execucao das atividades

dos respectivos departamentos.

Divisdo Nacional | formada por Chefes Regionais, responsaveis por regides
e, estas, formadas por Igrejas Locais, dirigidas por um

pastor local subordinado diretamente ao chefe regional.

Quanto a ordem eclesial, a IURD tem duas ordens “sagradas”:

Quadro 5: Ordem eclesial na IURD (elaborado pela autora).

Ordem Ministerial | formada pelo Secretario Geral, bispos e pastores ja
nomeados pelo Secretario. As esposas de pastores

cumprem uma funcéo semioficial.

Ordem Leiga formada por evangelistas e missionarios, diaconos,
obreiros que colaboram diretamente com os pastores nas
igrejas locais. O laico ndo tem voz nem direito a voto na

igreja.

Quanto & membresia, segundo a pesquisa de Ruuth e Rodrigues (1999, p.
35), h& trés classificacdes para a mebresia da IURD: um tipo de membresia de
“transito”, aqueles que mudam de igreja ou confissdo religiosa com certa
frequéncia, inconstantes; uma segunda categoria que se refere as pessoas que
vao a igreja por simples curiosidade, ou por algum motivo de oracdo
momentaneo, uma clientela flutuante; e uma terceira categoria, que depois de
uma profissdo de fé e um batismo recebe um cartdo de membro efetivo da igreja.
Estes ultimos sdo aqueles que contribuem fielmente com seus dizimos e ofertas,
considerados os verdadeiros membros da IURD, mas n&o tém direito a voto ou
participacdo nas decisodes.

Entre os programas da IURD, como ja vimos, esta a reunido especial para
empreendedores ou para aqueles que assim desejam se tornar. Mas, este tema
nao é uma exclusividade da IURD. Em tempos atuais, muitos movimentos tém
acontecido para instigar o aparecimento de novos empreendedores. Tornar-se um

empreendedor de sucesso tem sido o sonho de muitos pequenos empresarios ou
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ainda de pessoas com pequenos negécios ou empregados de empresas. E o
discurso sobre empreendedorismo invade também o ambito religioso, no qual
muito se tem falado a respeito. Em breve pesquisa por diversos sites de igrejas,
encontramos alguns grupos de igrejas ou grupos interdenominacionais que
mantém trabalhos esporadicos ou regulares como cursos, palestras e encontros
para futuros ou atuais empresarios, dentre os quais destacamos:

e ADOHNEP - Associacdo de Homens de Negécio do Evangelho
Pleno — uma entidade n&o eclesiastica, de principios espirituais
cristdos, fundada em 1977, no Rio de Janeiro, mas com trabalhos
por diversas cidades do pais. Segundo informa¢gbes em sua
homepage®*, a ADOHNEP promove treinamentos, congressos,
jantares, convencdo anual, com a intencdo de promover a
modificacdo de condutas, habitos e praticas que contrariam
principios cristdos fundamentais, promovendo uma assepsia no
comportamento ético empresarial, por meio da difusdo de ideias por
pessoas influentes;

e ENPEC - Encontro de Profissionais e Empresarios Cristdos —
promovido pela igreja Adventista, oferece seminario de capacitacao
de um dia, com “preceitos e técnicas respaldadas pela Biblia”®*;

e ACEGE - Associacao Cristd de Empresarios e Gestores — grupo
Catélico, com sede em Portugal®®; Ministério Profético Semear —
Programa social de incluséo profissional jovem*®; Empreendedores
de Cristo — empresa gestora da Comunidade Cristd Chave de Davi,
em Curitiba-PR%*;

e RECRIE - Rede Cristd de Empreendedores da Bola de Neve
Church®;

% |nformacdes disponiveis em:< http://www.adhonep.org.br/?page_id=1175>. Acesso em 28 abr.
2017.

3 Disponivel em: <http://www.maissucesso.com.br/carlo-marucco-treinamento-corporativo-ms-
290-2/>. Acesso em: 28 abr. 2017.

s Disponivel em: <http://www.acege.pt/>. Acesso em: 28 abr. 2017.

%3 Disponivel em: < http://www.ministeriosemear.com.br/>. Aceso em: 28 abr. 2017

% Disponivel em: < http://www.empreendedoresdecristo.com/>. Acesso em: 28 abr. 2017.

% Disponivel em: < http://www.ministeriorecrie.com.br/site/>. Acesso em 28: abr. 2017.
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e AREPE - Associacdo renascer de Empreséarios e Profissionais
Evangélicos — da Igreja Renascer em Cristo, mantém cultos para
empresarios todas as segundas-feiras®;

e Ministério de Financas Crown — ligado a Igreja do Nazareno e a
Universidade da Familia, oferece cursos sobre financas®’;

e Homens de Sucesso — programa para empreendedores da Igreja

Familia da F&®.

2.6 Estrutura dos Encontros de Empresarios da IURD

Como ja vimos neste capitulo, a IURD mantém um tipo de reunido, as
segundas-feiras, no TdS, no templo da Av. Jodo Dias, em Sao Paulo, e nas
grandes igrejas de grandes cidades, nas quais acontece o denominado CpS.
Nestas reunides o publico é chamado a ouvir uma mensagem de encorajamento,
ofertar, lutar por um trabalho (de preferéncia de forma autébnoma, como
empresario) e esperar em Deus 0 sucesso gue vira rapidamente como pagamento
por sua fidelidade e obediéncia.

A base teologica dos encontros € a TP, ao ponto da reunido ser intitulada
também de Reunido da Prosperidade, conforme texto retirado do site IURD que
comentaremos por partes, a fim de mostrar, ja no discurso que permeia o texto de
internet, uma relacdo entre o marketing e a estratégia dos CpS:

Reunido da Prosperidade

Todo més tem sido uma luta para vocé conseguir pagar as contas? As
dividas parecem nao ter fim? Com isso o seu casamento foi prejudicado
e vocé gostaria de poder fazer muito mais pela sua familia, mas nao
pode?

Os problemas financeiros fazem parte da vida da maioria da populacéo,
e o mercado oferece muitas formas para tentar solucionar essas
dificuldades e prosperar. Porém, para se estabelecer financeiramente,
apenas uma ¢é eficiente. E ela ndo é ensinada nos cursos de economia,
mas adquirida quando se usa a fé inteligente.

Para aprender qual é esse segredo, participe do Congresso Para o
Sucesso, que todas as segundas-feiras tem reunido mais de 10 mil

%6 Disponivel em: < http://www.arepe.com.br/>. Acesso em: 28 abr. 2017.

3 Disponivel em: < https://www.udf.org.br/areas-atuacao/crown-financial-ministries/>. Acesso em
28 abr. 2017.

%8 Disponivel em: < http://www.familiadafe.org/ministerio/15/homens-de-sucesso.html>. Acesso
em: 28 abr. 2017.



http://www.arepe.com.br/
https://www.udf.org.br/areas-atuacao/crown-financial-ministries/
http://www.familiadafe.org/ministerio/15/homens-de-sucesso.html

70

pessoas no Templo de Salomao. Elas marcam presenga com um Unico
objetivo: conquistar vitérias na vida financeira.*

Neste texto encontramos boas elabora¢gdes do marketing empresarial
como, por exemplo, o despertamento do fiel sobre a necessidade que nao
somente ele, mas boa parte da populacao brasileira tem (dificuldades financeiras,
problemas no equilibrio da economia domeéstica, desejo de oferecer mais a
propria familia). A forma como o texto é disposto denota proximidade com o leitor
(uso dos pronomes seu, vocé), prevendo uma forma discursiva direta e intima —
uma forma de apelo personalizado. O segundo paragrafo comporta a afirmacao
de que o mercado oferece solu¢cdes, mas (segunda frase), € lancada a charada:
“apenas uma é eficiente”... “qguando se usa a fé inteligente”. O terceiro paragrafo
traz a possibilidade de conhecer a forma eficiente, a Unica forma inteligente de
alcancar “um unico objetivo: conquistar vitdérias na vida financeira”, que é
participar do CpS, assim como tém feito mais de 10 mil pessoas todos os dias
(mais um apelo a presenca, porque leva o leitor a pensar que, ao nao aceitar o
apelo, ele estara realmente fora da onda do mercado).

O segundo trecho do texto traz pinceladas de informacdo sobre o que

ocorre nas reunifes:

Desenterrando talentos

Durante a palestra as pessoas aprendem a construir e realizar sonhos
profissionais e descobrem talentos que antes nem imaginavam possuir.
Conquistar a casa prépria, ter uma empresa, € um sonho para muitos,
mas para aqueles que aplicam os ensinamentos das palestras é
realidade.*

Apesar deste texto prever que pessoas aprendem, despertam seus talentos
e transformam conceitos, as palestras dos CpS sao calcadas basicamente em
palavras de incentivo e autodeterminacdo, com estabelecimento de pontos de
memorizacdo (do tipo palavras-chave, como recurso de memodria), nao
especificamente de formas praticas de enriguecimento e prosperidade
empresarial, 0 que pudemos verificar ao longo das muitas palestras assistidas via
internet e nas visitas pessoais aos CpS. A pregacao é motivacional (ndo duvide,

nao tenha medo, faca planos, confie — sdo algumas palavras-chave).

%9 Site Universal <http://www.universal.org/reunioes/prosperidade>. Acesso em: 15 fev. 2017.
“0 Sjte Universal <http://www.universal.org/reunioes/prosperidade>. Acesso em: 15 fev. 2017.
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Quanto ao que consideramos de maior peso nos CpS, que séo as

testemunhas que produzem testemunhos:

A cada reunido é possivel conhecer pessoas que chegaram ao
Congresso endividadas, com muitos 1problemas profissionais e hoje
venceram e tém uma vida de sucesso. *

Ha, sim, um grande namero de pessoas que vém de varias regides do pais
para participar do CpS (principalmente no horario das 22horas, talvez devido ao
horario ser o de maior disponibilidade para maioria destes, fora do expediente de
trabalho). Aos que mais ofertam, € oferecida a possibilidade de testemunhar em
publico ou fazer a gravacdo de um video. Assim, aqueles que desejam a
prosperidade sdo também impelidos a desejar testemunhar, uma forma de
estabelecer um novo produto, que lhe confere novo status, e selar na igreja o seu
sucesso. Dependendo do momento e da reunido, aqueles que doam acima de

dez mil reais ja sdo convidados a testemunhar na mesma ocasiao.

Um novo milionério a cada 27 minutos

Vocé sabia que a cada 27 minutos um brasileiro ingressa no clube dos
milionérios? N&o ha duvidas de que qualquer um quer estar dentro desse
namero. Mas nao basta apenas querer, tem que fazer por onde.

Muitas pessoas ja tomaram a decisdo para mudar a vida financeira,
alcancar o sucesso e, principalmente, ser feliz. Faca a sua parte e
comece a lutar a partir de hoje por esse objetivo também.*

A leitura do texto leva a pensar que ha um numero enorme de novos
milionarios no Brasil, entdo, por que ndo se tornar um deles? Obviamente, o texto
apaga a informacdo de quem s&o e como vivem essas pessoas, em detrimento
dos milhdes que vivem de forma simples, mediana ou mesmo miseravel. Ha, sim,
davida de que qualquer um possa estar dentro desse numero. Para a IURD, ndo
basta querer, é necessario sacrificar.

Sobre este sacrificar, observamos que a IURD tem, nos udltimos tempos,
justificado suas praticas baseada em praticas judaicas, autenticando-as com a
apresentacdo dos textos biblicos do Antigo Testamento. Os CpS da IURD
reforcam a ideia de que o fiel precisa fazer sacrificios que o justifiquem diante de
Deus, bem como sacrificios grandes que “chamem a ateng¢ao de Deus” (segundo
palavras do bispo Rogério Formigoni no CpS do dia 23.01.2017, reunido das

22horas) e remetem aos sacrificios judaicos dos tempos que precederam Jesus.

“1 Sjte Universal <http://www.universal.org/reunioes/prosperidade>. Acesso em: 15 fev. 2017.
“2 Site Universal <http://www.universal.org/reunioes/prosperidade>. Acesso em: 15 fev. 2017.
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Por isso, para a IURD, a importancia em um Templo com caracteristicas téo
semelhantes as do templo judaico, a presenca da réplica do tabernaculo na area
externa, a vestimenta dos levitas e do sacerdote, o uso do talit e do kipa pelos
bispos — tudo remetendo a uma subcultura judaizante, mas que converte
(sabiamente, pelo viés do marketing) o objeto a ser sacrificado. Em seu blog, o
bispo Julio Freitas escreve (elencando 8 motivos para sacrificar) que sacrificar “E
0 caminho mais curto e seguro para a vitéria (1Samuel 8-10). O povo de Israel
fazia sacrificios antes de ir para a batalha para obter a seguranca de que a graca
de Deus estaria sobre eles”.*®

Segundo os bhispos iurdianos, o cordeiro era a riqueza do povo fiel no
deserto e, por isto, ele era oferecido (o melhor cordeiro, 0 mais valoroso, sem
macula), mas o dinheiro é a riqueza do fiel moderno (e a melhor quantia é o
melhor sacrificio). Segundo o bispo Jadson Santos (em reunido do dia 12 de
janeiro de 2016, as 18h30min), um grande sacrificio, de grande valor, “tira 0 chdo
dos pés do doador”, fazendo-o depender somente de Deus. Entédo, despojar-se de
todos os bens é colocar-se a mercé do divino que, verificando a condicdo do
sacrificante, tem a obrigacao de lhe dar em dobro (ou mais).

Os bispos que dirigem as reunides do CpS, criativos, persuasivos e
determinados, como o sao os pastores e bispos da IURD, “Pressionam e
constrangem os fiéis e inculcam neles sentimentos de culpa e temor as formas e
maldi¢ées satanicas” (MARIANO, 2003, p. 253). A situagdo que se forma é de
certo constrangimento ao fiel que n&do oferta ou oferta pouco (pois afirma que
gquem néo ofertou direito pode nao receber a béncéo — palavras do bispo Edson
na reunido de 19 de dezembro de 2016). Ao orar, os bispos colocam-se de costas
para o publico com o rosto para a parede da arca da alianca, representando a
postura do sacerdote — representante e intermediario do povo diante de Deus.
Verifica-se uma forte representacédo simbdlica e visual do ritual judaico, adaptado
a modernidade religiosa do século XXI. E o resgate e rememoracdo do mito,
como descreve Eliade (1972), na representacdo do ritual, e na rememoracéo a
cada reunido.

O fiel do CpS recebe da igreja um saquitel de tecido preto e dourado que

deve ser levado para casa. O congressista € instruido a colocar nele, durante a

3 Disponivel em: <https://juliofreitas.com/blog/8-motivos-para-sacrificar/>. Acesso em: 15 fev.
2017.



https://juliofreitas.com/blog/8-motivos-para-sacrificar/

73

semana, toda oferta que |he aprouver, sobre tudo aquilo que receber. Levando o
saquitel para a igreja as segundas-feiras, o fiel deve transferir o valor do saquitel a
um envelope e, entdo, ofertar (depositar) no altar. Aléem das ofertas semanais
comuns, algumas campanhas especificas sdo lancadas ao publico, como datas
especificas para ofertas maiores, como a da Fogueira Santa — dia em que o fiel
deve dar sua maior oferta para receber tantas vezes mais prosperidade. Neste
dia, os bispos, cada qual em seu horario de reunido, deitam-se (literalmente)
sobre um altar de pedra e sobre eles cada fiel deposita pessoalmente seu
envelope com ofertas (sacrificio). Uma dessas campanhas também pudemos
observar pessoalmente na reunido do CpS de 19 de dezembro de 2016.

Ainda sobre recursos visuais presentes no TdS, ha nas paredes da frente
do pulpito portas giratérias, que sdo abertas somente no momento do ofertério e
pelas quais as ofertas sdo encaminhadas apds serem coletadas em cestos pelos
pastores. O dinheiro (sacrificio) é, entdo, levado para dentro da parede da arca da
alianca, para uma suposta e mistica presenca de Deus, que € o Santo dos
Santos. Apds esse momento, as portas se fecham e ficam praticamente invisiveis
aos olhos do publico da plateia. Segundo consta em artigo da revista Exame®,
atras dessas portas haveria cofres para guardar os numerarios (sacrificios).

Como ja mencionamos, cada fiel que atinge seu objetivo e pode sacrificar
mais e melhor € convidado a testemunhar publicamente ou através da producao
de um video. Os testemunhos sdo transmitidos pelos canais de TV ou pelo canal
Univer, divulgados no canal Youtube e redes sociais. Assim, ser uma testemunha
do CpS é ter atingido um patamar social sonhado por boa parte da populacdo
brasileira: 5 minutos de fama, enquanto ator representando a propria ficcdo, a
propria histéria de transformacéo; e, mais ainda, pelo fiel iurdiano que se entende,
agora, em sociedade com o maior dos sécios: o proprio Deus.

Diante desse emaranhado de atividades, comprova-se que a IURD é uma
igreja de alto poder administrativo e grande em elaboracdo de taticas e
estratégias para continuar crescendo no mercado religioso. Sua poténcia, sua
criatividade, sua capacidade de inovar diante das crises sociais ou religiosas nos

leva a busca pela pesquisa das suas atividades e de sua histéria.

44Disponivel em: < http://exame.abril.com.br/brasil/20-coisas-sobre-o-enorme-novo-templo-da-
igreja-universal/>. Acesso em: 15 fev. 2017.
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Assim, daremos sequéncia a esta dissertacdo, mergulhando com maior
énfase nos discursos de seus fiéis empresarios, procurando relacionar a
importancia de seus discursos para a propria manutencdo e sucesso da igreja.
Antes, porém, vamos visitar as teorias da AD e as técnicas de persuasdo da
propaganda para, depois, relaciona-las aos testemunhos fiéis.



75

CAPITULO 3: A AD e as técnicas de persuaséo da propaganda — o discurso

religioso e areligido na midia

As teorias da AD Linguistico e as técnicas de persuasdo da propaganda
sdo elementos que queremos ressaltar neste capitulo, mais especificamente
aqueles que sdo constitutivos do discurso religioso e as técnicas de
convencimento utilizadas para a conversao religiosa.

A primeira vista, pode parecer que as estruturas da propaganda e do
discurso religiosos sejam autbnomas, mas acompanhando a ideia proposta neste
trabalho, de que as testemunhas fiéis iurdianas s&o personagens de uma
propaganda testemunhal, podemos perceber a justaposicdo das técnicas de
propaganda nos discursos religiosos. O discurso da testemunha, apesar de
carregar todo um relato historico do fiel, ndo se desvincula do discurso religioso
pré-estabelecido pela igreja. Antes, submete-se, sujeita-se a determinadas regras
de enunciagdo e sao parte fundamental para demonstrar a importancia da
fidelidade, no convencimento do publico, o que leva a conversao de outros.

Tanto a AD quanto a propaganda sao disciplinas que se valem da
psicandlise para trabalhar. A primeira levantando aspectos socio-historico-
ideoldgicos presentes no discurso; a outra, aplicando técnicas que atinjam o ponto
fundamental para o convencimento, que € a sugestéo, a suposicdo de fatos que
levem ao desejo. A sugestdo, na propaganda, portanto, ndo é uma técnica banal,
mas fundamental. Cercada de provas visuais ou testemunhais, como 0s casos de
sucesso iurdianos, nos quais ocorre a exposicdo dos bens materiais, produz
certeza. E a certeza é fator fundamental, ja que, como afirma James A.C Brown
(1965), a duvida é inimiga da persuasao.

Falar de fidelidade e integridade na sociedade do século XXI é justamente
levantar duvida. Vivemos tempos em que acordos e contratos sdo desfeitos ou
burlados com certa facilidade e a palavra empenhada representa pouco valor.
Contudo, podemos observar o raro fato, que vai na contraméo da sociedade, que
€ o alto valor de credibilidade dado as testemunhas religiosas por aqueles que
participam de alguma forma da mesma denominacédo. Esse status de verdade é
concedido porque ha, justamente, um elemento divino que pde em risco a
desconfianca do proximo; desautorizar uma testemunha religiosa seria algo que

beira a heresia, como veremos mais a frente. O discurso religioso e a propaganda
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religiosa, entdo, fazem parte de um conjunto de normas com objetivos

especificos, que se constroem na iluséo de reversibilidade do discurso religioso.

3.1 Principios da AD

Ndo é a lingua, ndo € a gramatica. Apesar desses elementos |he
interessarem, a AD estuda “o discurso”, que pode ser definido como a palavra em
movimento, a pratica da linguagem. N&o se trata, portanto, de verificar
gramaticalmente aquilo que fala um sujeito determinado, mas aquilo que constitui
um objeto sécio-histérico (aquilo que esse sujeito enunciou, o seu discurso), que
passa de apenas producdo da fala para o status de materialidade ideoldgica,
manifestada por meio de uma lingua. Cada sujeito do discurso, cada um que
enuncia, carrega uma ideologia. Segundo Michel Pécheux (1988), ndo ha
discurso sem sujeito e ndo ha sujeito sem ideologia — a ideologia constroi o sujeito
do discurso que, ao proferi-lo, revela seus sentidos e historicidade. Assim, é da
busca em revelar esses sentidos que a AD se ocupa, sentidos expressos no que
foi proferido e no que foi evitado (o dito e o ndo dito), o que perfaz uma totalidade
infinita de possibilidades interpretativas.

A linguistica, o marxismo e a psicandlise sao os trés dominios disciplinares
da AD. Pela Linguistica, entende-se que a lingua, a relagdo linguagem-
pensamento e pensamento-mundo, ndo é univoca, ndo é uniforme de um
individuo a outro, sendo que cada um carrega suas especificidades, promovidas
por seu legado histoérico (principios da materialidade do marxismo), o que nédo é
totalmente claro nem a sociedade nem ao proéprio individuo (momento em que
entra em jogo a contribuicdo da psicanalise, que transpde o falante da condicéo
de homem para sujeito dominado, inconscientemente, por uma ideologia).

Diferentemente de como a comunicacdo expbe seus elementos de
composicao (emissor>mensagem>receptor, referente e codigo) na transmissao
de informacé&o, o discurso pde os individuos numa relacdo de sujeitos afetados
pela histéria, de argumentacdo e subjetivacdo, sendo que os sentidos acabam
sendo multiplos e variados. Portanto, surge a definicAo de que o discurso é o
efeito de sentidos entre locutores (ORLANDI, 2013, p. 21).

Pensando no esquema funcional entre a testemunha iurdiana e aquele que

a ouve, estabelece-se um acontecimento discursivo no qual a testemunha é um
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sujeito historico-ideolégico que relata fatos reais ou ficcionais sobre sua trajetoria,
revelando e escondendo elementos que carregam sua materialidade histérica e
que séo previamente modulados por aquilo que o ambiente, 0 momento, o local
lhe permitem enunciar. De outro lado, o ouvinte € outro sujeito do discurso que
carrega também seu construto histérico ideoldgico, e que interpreta o que ouve
gerando para si um novo discurso, adaptado a sua ideologia.

A AD, em uma perspectiva intelectual, constitui-se no entremeio em que a
Linguistica se encontra com a Filosofia e as Ciéncias Sociais, na medida em que
busca o sentido da linguagem que se inscreve na histéria. Nao se interessa em
buscar um sentido verdadeiro, que possa estar oculto em um texto, mas os gestos
de interpretacdo, os sentidos de objetos simbolicos constituidos de significancia
para e por sujeitos (ORLANDI, 2013, p. 26).

Dentro da AD, é imprescindivel definir as condicbes de producdo de um
discurso, que envolve o sujeito e a situacdo (circunstancia da enunciacao), ou
seja, o contexto imediato. Em sentido amplo, as condi¢cées de producéo incluem
fatores mais abrangentes, como 0 contexto socio-historico e ideologico. Assim,
pensando no discurso das testemunhas de sucesso iurdianas, ha que se
considerar como condicdo de produgdo imediata 0 contexto que envolve o
ambiente religioso do templo iurdiano, a situacdo de inquiricdo por parte do
ministro religioso e a exposicao frente aos demais fiéis da igreja. Em contexto
abrangente, as condicbes de producdo podem ser a prOpria histéria da
testemunha, de pessoa, antes desfavorecida, que restitui ao presente uma
memoria discursiva que traz fatos e novas possibilidades de interpretacdo, bem
COMO suas crencgas anteriores e atuais, que permeiam a construcao ideoldgica.

Essa memoaria discursiva de que falamos €, na AD, o interdiscurso — algo
gque vem a mente trazido pelo momento do discurso, fatos previamente
estabelecidos na memadria do sujeito e que vém a tona modulando os sentidos
possiveis. E um ja dito, pré-construido, que podemos identificar, por exemplo,
gquando uma testemunha fala da falta de assisténcia basica — fome, dor,
desamparo, doenca —, que automaticamente traz ao presente as informacdes de
gue isto é um problema grave, constrangedor, desesperador, no qual o individuo
se encontra impotente e fraco. Todo ser humano, ainda que ndo tenha
experimentado a fome, desencadeia sentimentos de repulsa ao fato,

instintivamente, e aquele que ja tenha experimentado da situacdo traz
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imediatamente em si a lembran¢a do sofrimento. Para ambos, o sentimento de
solidariedade aparece, mas gerando sentidos diferentes de interpretacdo de um
mesmo discurso. Assim, o0 interdiscurso encarrega-se de informacOes de
experiéncias passadas, informagfes adquiridas ao longo do tempo e de formas
distintas a cada individuo. O gatilho do retorno da memdria discursiva pode estar
em uma palavra proferida, uma imagem, um gesto, um objeto, um detalhe. Tudo e
qualquer coisa podem reaver uma memoria que vai modular o sentido. E pela
existéncia do interdiscurso que determinadas palavras despertam sentidos em um
e ndao em outro individuo. Um tem determinada memoéria que ndo é
desencadeada no outro.

O discurso também € permeado pelo esquecimento que, segundo Pécheux
(1988), pode ser caracterizado por duas formas. Uma delas é o tipo que regula,
na enunciagao, aquilo que nao foi falado, em detrimento do que foi falado,
escolhas de formas de falar e ndo de outras. Usar uma e ndo outra forma de
enunciar produz uma ilusdo referencial de que o que foi dito s6 poderia ser dito
daquela forma, o que evidencia certos tipos de interpretacdo. Como exemplo,
podemos verificar 0 uso de certas palavras mais impactantes que outras, a pratica
de alterar a ordem sintatica da frase, favorecendo as vezes o verbo em detrimento
do sujeito. No caso dos testemunhos, podemos citar como exemplo a explicitacao
do longo tempo de miséria que o individuo passou, que pode ser definido por um
tempo exato (um més, um ano, 5 anos) ou um tempo indeterminado (muito tempo,
varios anos), o que altera 0 modo de interpretacdo dos significados, levando a
sentidos diversos. Desta forma, entende-se que a sintaxe também significa,
portanto, 0 modo de dizer ndo € indiferente aos sentidos (ORLANDI, 2013, p. 35).

A outra forma de esquecimento € aquela que revela a ideologia pela qual o
falante é afetado. Na producdo de um discurso, o falante retoma sentidos e
informagdes preexistentes, pré-construidos em sua ideologia, e isto se expressa
de forma inconsciente. Nao percebemos que, o tempo todo, somos afetados por
aquilo que é nosso construto histérico-ideoldgico, mas que se manifesta em
nossas acdes continuamente. Sdo construcdes que ndo se originam em nés, mas
ja nos foram dadas desde que nascemos e, ao longo da vida, foram assimiladas.
Esse esquecimento (que é totalmente presente) é o que traz a utilizacdo de certas
formas para uma testemunha, por exemplo, que ja tenha nascido em familia de

classe média, tenha experimentado a faléncia, diferentemente daquela que tenha
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vindo desde sempre nas classes mais baixas. Todos somos tomados, o tempo
todo, por uma série de significacbes que em noés foram impressas, formas
exclusivas de falar e escrever (proprias dos diversos meios: contexto urbano ou
rural, estudantil, académico, social ou profissional), que podem ser encaradas
como um esquecimento ideoldgico, ao passo que sejam naturais a quem dele
participa.

Neste jogo de sentidos, a AD ainda classifica diferentes formas de
interpretacdo por meio da parafrase e da polissemia. A parafrase € o processo
pelo qual se podem substituir alguns termos do discurso, mantendo outros a fim
de manter também o mesmo sentido. Ja a polissemia é um processo de
deslocamento, de quebra na significacdo, uma interpretacdo equivoca, que nao
pode ser controlada por quem discursa. Esses processos estdo continuamente
em jogo, levando a possibilidade de interpretacédo do sentido desejado, bem como
de sentidos totalmente fora do esperado. No caso dos testemunhos dos fiéis,
determinadas falas tanto podem levar & compaixao quanto a repulsa, tanto podem
produzir credibilidade quanto podem despertar davida e descrédito (este ultimo,
no caso, indesejado). Por isto, é fato o risco também que se corre na producéo da
propaganda testemunhal, quando o testemunho pode parecer falso ou exagerado,
porque gera repulsa e descrédito. A fala deve ser modulada para ndo deixar
escapar sentidos indesejaveis, como no caso dos testemunhos iurdianos, o que
veremos mais adiante.

Para tentar evitar esses sentidos, ha o mecanismo de antecipagéo, que € o
dispositivo pelo qual todo sujeito do discurso pode ocupar o lugar de seu
interlocutor, prevendo, assim, 0 que o outro vai interpretar. Esse mecanismo € o
que regula a argumentacao, de tal modo que o sujeito produzird seu enunciado de
uma forma ou de outra (ORLANDI, 2013, p. 39). Um sujeito pode prever se seu
interlocutor é seu cumplice ou adversario e, deste modo, organizar seu discurso
na melhor forma de realizar suas intencdes.

Ha ainda em jogo as relacbes de forca, estabelecidas principalmente por
padrdes sociais. Podem ser relacdes hierarquicas pré-estabelecidas ou
simplesmente imaginarias. No discurso da testemunha, ha uma relacdo de forga,
uma certa posicdo hierarquica que € legitimada pelo ministro religioso que lhe

concede o direito de falar a frente da igreja, pelo microfone do ministro, para toda
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a igreja. Esta significancia dada a testemunha passa pelo imaginario do seu
interlocutor que Ihe concede status momentaneo de autoridade.

Na AD néo se pode menosprezar a forca que tem a imagem e o imaginario
na constituicdo do dizer. Todos esses fatores falam por si e participam na
construcao dos sentidos produzidos pelos discursos.

Temos, portanto, dentro de um discurso, varias formacdes discursivas, e
estas sao proprias a cada contexto socio-historico-ideoldgico. Uma mesma
enunciacdo, dentro de discursos diferentes, produz sentidos diferentes porque
carrega uma ideologia diferente. Uma testemunha fiel, portanto, dizer que realizou
sacrificio no ambito iurdiano representa ter doado principalmente recursos
financeiros, talvez, tudo o que possuia. Sacrificar-se, em outras situacdes, pode
ser apenas identificado a um esfor¢co excessivo, sem carregar a conotacao
religiosa que perpassa o discurso iurdiano, que envolve a relacdo de culpa,
pecado, sacrificio e redencao diante de Deus.

Diante de todos esses fatores, a AD confirma que o sujeito do discurso néo
€, como ele mesmo pode pensar, um elemento autbnomo e livre. Ao contrario, ha
aquilo que chamamos “assujeitamento”, compreendido pelo fato de o individuo
nao poder discursar tudo o que a sua mente desejava, mas ter de o fazer
mediante uma série de regras sociais, construcdes ideoldgicas e histdricas que
nao lhe permitem a liberdade de expressdo. O sujeito do discurso, portanto, &
aquele que se sujeita a esta situacdo de controle. Somente é livre em sonho,
enquanto desligado da repressédo consciente de si mesmo (ORLANDI, 2013, p.
50, 51).

Assim, a AD toma como dispositivo de analise colocar

O dito em relagéo do nao dito, o que o sujeito diz em um lugar com o que
€ dito em outro lugar, o que é dito de um modo com o que é dito de outro
modo, procurando ouvir, haquilo que o sujeito diz, aquilo que ele nédo diz,
mas que constitui igualmente os sentidos de suas palavras. (ORLANDI,
2013, p. 59).

O esforgo, entdo, ndo € procurar o sentido verdadeiro, mas um sentido real
na naturalidade discursiva, pontos de deriva que se mostrem como

desencadeadores de novos sentidos. Segundo Michel Pécheux (2015, p. 53),

todo enunciado é intrinsecamente suscetivel de tornar-se outro, diferente
de si mesmo, se deslocar discursivamente de seu sentido para derivar
para um outro (a ndo ser que a proibicdo da interpretacdo, propria ao
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logicamente estavel, se exerca sobre ele explicitamente). Todo
enunciado, toda sequéncia de enunciados €, pois, linguisticamente
Qescritivel como uma série [...] de pontos de deriva, oferecendo lugar de
interpretacéo.

E esta instabilidade justamente o que permite a nés, no papel de
pesquisadores, interpretar os testemunhos de forma diversa daquela, talvez,
pretendida pela testemunha ou pela instituicdo que ela representa. E gracas ao
fato de o discurso ser equivoco e levar a equivocos interpretativos que nos €
possivel analisa-los.

O analista de discurso, portanto, procura descrever o gesto de
interpretacdo do proprio sujeito do discurso, sabedor de que ele mesmo também é
um sujeito, um interlocutor a interpretar esse discurso, 0 que exige dele a
consciéncia da relagédo e a necessidade da méxima neutralidade. Assim, segundo
Orlandi (2013, p. 61), o analista diferencia-se do hermeneuta: “nao interpreta, ele
trabalha (n)os limites da interpretacao”.

Quanto ao corpus de analise, a sua escolha, construcdo e analise estao
ligados, pois decidir o corpus ja é fazer uma prévia andlise de suas propriedades
discursivas. Para esta pesquisa, portanto, ja desempenhamos certa analise ao
selecionar determinados testemunhos pelos seus conteudos e condi¢des, que
nao foram relevantes em outros testemunhos desprezados para 0 momento. Isto
se faz necessario para compor um conjunto, um corpus, que mostre mesmos
efeitos de sentidos. A sele¢do dos discursos, contudo, ndo foi pautada por juizo,
se o testemunho € verdadeiro ou falso. Ndo nos importa se sdo relatos de
evidéncias, fatos reais, mas nos interessam os sentidos que eles trazem, pois
estes sentidos sdo reais e possiveis. Importa-nos observar a producédo destes
sujeitos-autores a construir uma unidade de texto. Para a AD, o que € real e
verdadeiro é o fato do discurso e o seu sujeito carregarem a possibilidade de
dispersdo e incompletude, equivoco, contradicdo de sentidos, e que, apesar
disso, apresentem-se numa mesma construcado de fala, ou texto, segundo as
normas da lingua — aqui, sim, de forma clara, coerente, concisa. Se no senso
comum um discurso pode ser julgado verdadeiro ou falso, na AD ele € um
acontecimento e, por este fato, por existir, ele é verdadeiro.

Para que um discurso seja acontecimento, ha uma “multiplicidade de
técnicas de gestdo social dos individuos”, conforme explica Pécheux (2015, p.

30), pelas quais € possivel marca-las, identifica-las, classifica-las. Ou seja, 0
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discurso é significado dentro de uma comunidade selecionada socialmente.
Elementos de coercdo selecionam os participantes de um grupo social discursivo
(por exemplo, se casado ou solteiro; se militar ou civil; se seguidor de tal religido
ou outra, se crente ou ateu). Por estas caracteristicas discursivas estabelecem-se
espacos discursivos nos quais se supde que todo sujeito sabe do que fala e a
quem fala. Assim, a relacdo de discurso da testemunha iurdiana com seus
ouvintes € modulada por estas classificacbes. Ha um padrédo geral que se espera
de todos os individuos que se encontram em uma reunido do tipo CpS, que leva a
testemunha a certos tipos de enunciacdo e ndo outros. Estas caracterizacbes
fazem parte de um desejo de estabilizacdo (de sentidos, para uma facilitacdo de
controle) das instituicdes ou aparelhos ideologicos do Estado, dos quais a igreja é
parte, como afirma Louis Althusser (1980), e servem de fornecedores de
fronteiras, possiveis limites interpretativos. Para o autor, a igreja cumpre o seu
papel de funcionar massivamente pela ideologia, embora funcionando
secundariamente pela repressao, velada e simbdlica, assim como as escolas,
pois ambas educam de forma a estabelecer o controle suficiente que o Estado
deseja. Igrejas e escolas sao ferramentas essenciais para ensino da ordem moral
e hierarquica, pois ja estao pré-concebidas na mente tanto dos alunos quanto dos
fiéis. Igreja e escola sdo sinbnimos de entidades estabilizadas, organizadas, que
seguem a regras e a uma ordem fortemente hierarquizada. O conceito de que as
pessoas devem frequentar a escola ja é tdo intrinseco as sociedades modernas
que 0 ndo escolarizado é erroneamente classificado como aculturado, portanto,
excluido de um contexto social. Entende-se, dai, a preocupacdo dos Nnossos
colonizadores em estabelecer escolas para ensinar (e catequizar) até mesmo 0s
pequenos indigenas, numa forma de manter o controle e o equilibrio, 0 dominio
de uma forma doutrinadora. Assim também, ja houve tempos em que ndo ser
religioso ou ndo fazer parte de uma comunidade religiosa era um comportamento
rebelde. Hoje, para as comunidades evangélicas, fixou-se diferenciacao entre
convertidos e ndo convertidos, membros ou ndo das igrejas, que compdem as
diferentes comunidades discursivas.

Para Michel Foucault (2014), h4 uma série de normas socialmente
estabelecidas que regem o discurso e as comunidades discursivas. Ha
procedimentos de controle que condicionam o funcionamento do discurso,

determinando regras que incluem ou excluem outros individuos, permitindo ou



83

nao que tenham acesso a ele (ao discurso). Assim, “ninguém entrara na ordem do
discurso se nao satisfizer a certas exigéncias, ou se nao for, de inicio, qualificado
para fazé-lo” (FOUCAULT, 2014, p. 35). A possibilidade da fiel testemunha
discursar existe porque ela se encaixa e se submete a uma série de condicdes e
regras que regem a IURD, mais especificamente, o CpS, modulado, ainda, pelo
controle do bispo que entrevista a testemunha. A testemunha que ndo seguir as
regras € excluida do grupo, tem sua exposicao suprimida e rejeitada. O bispo tem
0 poder, pela ordem hierarquica, de controlar o que pode ou ndo ser exposto
naquele momento. Cabe pensar que, no discurso da testemunha de sucesso, é
permitido falar do fracasso do passado e mesmo de situacfes intimas e
constrangedoras as quais a testemunha tenha experimentado, relatos que
poderiam ser classificados como indiziveis em outros contextos, relatos que a
maioria dos serem humanos preferem velar e esquecer, porque representam o
fracasso pessoal dentro da sociedade capitalista — mas, no contexto iurdiano este
relato € exposto e permitido. Ja as consequéncias do “sacrificio”, ou seja, o que
pode ter gerado no ambiente familiar ou pessoal apos a testemunha fiel ter doado,
por exemplo, todo o seu ganho mensal, em detrimento do seu sustento e provisao
de despesas, ndo é permitido relatar. Como confirma Foucault (2014, p. 35), “nem
todas as regides do discurso sao igualmente abertas e penetraveis; algumas séo
altamente proibidas (diferenciadas e diferenciantes), enquanto outras parecem
quase abertas a todos os ventos e portas, sem restricdo prévia, a disposicdo de
cada sujeito que fala”. O grupo de fiéis e de lideres do CpS constitui, entdo, uma
“sociedade de discurso” (FOUCAULT, 2014, p. 39), na qual o numero dos
individuos que falam tende a ser limitado. Sao individuos cercados por uma
doutrina que os liga a certos tipos de enunciacao e proibe outros. Os enunciados
permitidos sdo os que ligam os individuos (os fiéis empresarios e aqueles que
desejam ser) e os identificam, diferenciando-os dos demais.

Os discursos das testemunhas, mesmo que muito parecidos em seu
desfecho (de certa forma, previsiveis no contexto em que sdo produzidos), sdo
diferentes porque sao acontecimentos diferentes. Para Orlandi (1987, p. 119), a
mera repeticdo ja significa diferente, porque gera modificacdo no processo
discursivo, ou seja, ndo é mera repeticdo, mas afirmacdo ou reafirmacdo, uma
cadeia de outros sentidos que vao além da duplicidade de informacédo. Por isto,

interessa-nos analisar mais de um testemunho, para considerar alguma dualidade
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nas formas de dizer, apesar de todos pautarem um mesmo objetivo que é o de
relatar o sucesso mediante a fidelidade e obediéncia a igreja e aquilo que ela

prega.

3.2 O discurso religioso

Tracamos, neste momento da dissertacdo, algumas consideracdes e
explicacbes a respeito do que constitui o discurso religioso, pautando-nos,
principalmente, na teorizacdo de Eni Orlandi (1987, p. 239-262) sobre este tema.

Poder-se-ia pensar que, para o nosso objeto de analise — os testemunhos
dos fiéis de sucesso —, ndo fosse necessario caracterizar o discurso religioso, se
considerarmos que ele € primordialmente inferido pelo sujeito-religioso que se faz
representar pela autoridade religiosa (padres, pastores, ministros, lideres), a voz
de Deus que fala pela voz humana. Contudo, o discurso das testemunhas vem
amparado pelo discurso religioso iurdiano; as intervencdes dos bispos e pastores
durante o sistema de “entrevista’” das testemunhas, por exemplo, estdo
carregadas de sentidos que, se observados pelo viés da teoria, serdo melhor
compreendidos.

Cabe lembrar que o testemunho cristdo € uma pratica evangélica que vem
cumprir uma ordenanga de Jesus de antes do Pentecoste (‘[...] e sereis minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria e até os confins do
mundo” Atos 1.8). Portanto, para a tradigdo evangélica, desde o protestantismo
pietista, dar testemunho, falar dos milagres e transformacdes que Deus tenha
feito na vida do fiel e em seu entorno é uma pratica comum. Para algumas
denominacgbes, como as pentecostais, 0 testemunho € parte litdrgica, deve
acontecer em todos os cultos ou reunides. Para outras igrejas, como as historicas,
deve ser pratica recorrente do fiel em sua atividade de evangelizacdo de outros,
relatando a historia de Jesus e o plano de salvacédo, bem como a transformacéao
pessoal que tenha ocorrido na vida do fiel. O que ocorre entre esse testemunho
tradicional e o testemunho de sucesso iurdiano é que o foco de transformacao
passa de espiritual para material — o primeiro testemunha a mudanca

comportamental, a redencdo, a salvacdo para o perdido e o arrependimento,
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sendo Deus o0 centro da narrativa; o outro testemunha a conquista dos bens
materiais, a redencéo social e o status, sendo o homem o centro da narrativa.

Desta forma, compreende-se que o discurso das testemunhas néo é isento
de discurso religioso, mas € moldado por ele e sujeito a ele, obedecendo uma
certa ordem formal que tende a ilusdo de reversibilidade, o que veremos na
sequéncia.

A nocéo de reversibilidade é um dos critérios para classificar determinados
tipos de discurso. A reversibilidade é a condicdo do discurso; esta ligada a
polissemia, portanto, quanto mais polissémico (com mais possibilidades de
sentidos) mais ele é distante do discurso autoritario. O falante, ao enunciar,
coloca em jogo o sentido desejado e outros sentidos que vém naturalmente a tona
no conjunto da enunciacdo: o0 corpo, 0S gestos, a entonacdo e mesmo a
sequéncia sintdtica e morfolégica. O receptor, que também é um sujeito do
discurso, vai receber o enunciado ja inferindo o0 mesmo ou outros sentidos aquele
conjunto, devido ao seu proprio construto soécio-historico-ideolégico e ao
acionamento de sua memoria discursiva. Um discurso que tende ao autoritario,
que é o caso do religioso, vai procurar formas de impedir a multiplicidade de
sentidos outros que ndo os desejados pelo falante, mediante aquilo que a
instituicAo propde. Por isto, o discurso autoritario (e o religioso) tende a
monossemia, a polissemia contida, estancada (ORLANDI, 1987, p. 240). Mas, de
que forma o discurso religioso pde em pratica esta interdi¢cao a interpretacéo?

A instituicdo religiosa, principalmente cristd, estabelece uma ideologia de
hierarquia que € a chave para esta interdicdo. Assim, na hierarquia encontra-se
um Deus que se nomeia superior e absoluto, o Sujeito-religioso, e seus
subordinados, os sujeitos-fiéis. “Deus € o Sujeito e os homens sdo os seus
interlocutores-interpelados, os seus espelhos, os seus reflexos (ndo foram criados
a sua imagem?)” (ORLANDI, 1987, p. 241). Dentro desta ideologia de sujeitos e
subordinados ha uma situacao estavel de sujeicdo e assujeitamento porque, pelo
livre-arbitrio, o sujeito-fiel se dispde a submisséo, pois, segundo Althusser (1980),
o individuo é interpelado como sujeito (livre) para que aceite (livremente) a sua
sujeicdo — portanto, o livre-arbitrio traz em si a coercdo, ndo fisica, mas
ideolégica, que transforma a obediéncia em dever.

O dever do fiel é, entdo, obedecer ao seu superior, a voz da instituicdo que

se reconhece como instrumento da vontade de Deus. No momento em que o
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sujeito aceita a condicdo de sujeicdo, aceita a interdicdo do seu livre discurso,
limitando-se aquilo que, antes, foi autorizado pela voz do sujeito-religioso. Por
este mecanismo podemos entender o papel do bispo iurdiano que conduz a
entrevista a testemunha e quando, em algumas ocasides, ele interrompe o relato,
refaz uma pergunta, desvia o assunto, promove digressbes, levando a fiel
testemunha a elaborar novos textos, conforme a sua conducdo. A exemplo deste
tipo de intervencdo, podemos citar o Testemunho do ex-mendigo Darci *,
disponivel no canal Youtube, no qual, em certo ponto do relato, o préprio Edir
Macedo o interrompe, sugerindo a supressdo de detalhes para a finalizagcdo da
fala com o que mais Ihe interessa, que € o fato do sucesso do entrevistado. Este e
tantos outros sdo exemplos da conducdo que é feita no discurso do outro,
algumas vezes até desrespeitando turnos, mas usando da autoridade do lider.

A voz de Deus estd expressa por seus representantes — a Biblia, a voz do
padre, do pregador, do pastor, do bispo, do missionario. Desta forma esta
caracterizado o desnivelamento fundamental na relacdo entre locutor e ouvinte
religioso: o locutor € do plano espiritual (Deus) e o ouvinte € do plano temporal (0s
homens). Os representantes do Sujeito-religioso ndo sdo Deus, ou deuses,
contudo estda em funcionamento o mecanismo de incorporagdo de vozes
(ORLANDI, 1987, p. 244), pelo qual a voz de Deus esta representada pela voz do
ministro religioso — € a “subsuncédo” de uma voz pela outra, sem que se mostre
exatamente o mecanismo pelo qual isto ocorre. Assim, quando Edir Macedo ou
outro bispo ou pastor fala em nome de Deus, € como se a propria voz de Deus
fosse ouvida, autenticada por meio do uso e comentario de textos sagrados, que
estabelecem um processo de “mistificacdo” (ORLANDI, 1987, p. 244) que
promove o0 apagamento da diferenca da voz do Sujeito-religioso e do sujeito-
religioso, tornando-as uma s6. Essa relacdo transcendente entre o ministro e
Deus leva a uma possibilidade de obscuridade que dissolve a ideia de que o
homem esteja falando por si mesmo, mas lhe permite elaborar diferentes
interpretacées em nome de Deus.

Poderia parecer improvavel, racionalizando, que pessoas se submetessem

a um discurso proferido por um em nome de outro, mas é esta a dinamica que

“> Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BOoGX_ 1PVGw . Acesso em: 1 set. 2017.
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ocorre, ndo somente no contexto iurdiano, mas em tantos outros que envolvem
nocdes de autoritarismo, seja religioso ou politico. Devemos lembrar que aquele
que profere o discurso nestes contextos foi, na maioria das vezes, outorgado pela
instituicdo, aceito pelos seus ouvintes como lider, pelo livre-arbitrio, conferindo-lhe
também tal autoridade sobre eles (livre arbitrio > submissao > coercéo).

E este, portanto, 0 mecanismo do discurso religioso tdo simplesmente
verificado nas diversas religibes que exercem certo poder de controle de
significados, na intenc&o de limitar as interpretacdes e os sentidos ndo desejados,
desautorizando — primeiramente o proprio fiel — a uma producéo de sentidos que
ndo os permitidos. E, pois, a igreja que fundamenta a interpretacdo da palavra e,
no caso iurdiano das testemunhas, fundamenta também o discurso delas. E pelo
modo que a testemunha fala, dirigida pelo ministro, que ela pode se incluir na
comunidade de fala da igreja, usando da sua confissédo de fé, ja que € esta fé que
vai distingui-la dos néao fiéis, convictos de ndo convictos, formando um espaco de
inclusdo (os que creem) e de exclusdo (os que ndo creem). Torna-se, para a
testemunha iurdiana, imprescindivel obedecer e seguir a direcdo da igreja para
que nado seja ela excluida do meio que a coloca em um posto intermediario de
sujeito do discurso, ja que € momentaneamente sujeito-religioso (enquanto da o
testemunho), autorizado pelo representante da voz do Sujeito-religioso, a falar de
si mesma sobre o poder e as manifestacées do divino em sua historia.

Esta situacdo da testemunha, de poder ultrapassar o limite do simples
ouvinte, € uma aquisicdo momentanea de poder. Ter poder para realizar € o
desejo do ser humano verificado ao longo da histéria e, na atualidade,
exacerbada pela livre competicdo de mercado e, na vida comum do dia a dia,
potencializada pelas redes sociais. Pensando na possibilidade de evidéncia social
gue fica estabelecida pela imagem do testemunho, verifica-se que aquele que
testemunha alcanca, além da atencdo da igreja enquanto ouve seu
pronunciamento, também o seu espaco midiatico, jA que a propria igreja, no caso
da IURD, apropria-se de sua imagem e discurso e os replica na TV e ou na
internet, promovendo a permanéncia infinita do contexto enunciativo do sujeito.
Assim, a IURD tem o controle sobre a testemunha, mas esta, nhovamente por livre
escolha, submete-se a esta ditadura suave da religido e da midia. A testemunha
passa de participante litargico a ator mercadologico, fornecedor de dados,

proclamador da doutrina, que perpassa seu proprio desejo de exposi¢cao. O ator-
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testemunha iurdiano, portanto, apdés proferir a sua histéria, ndo tem mais
autonomia sobre a sua propria imagem e fala, mas passa a compor o discurso da
instituicdo, fazendo da sua fala uma voz semelhante de coercdo e controle,
ditando receitas e padrdes de obediéncia e fé.

Desta forma, se esperavamos encontrar reversibilidade no discurso das
testemunhas iurdianas, em contexto geral, deparamo-nos com a ilusdo da
reversibilidade, ja que o testemunho nada mais € que confirmacdo de doutrina,
incentivo a participagéo, afirmacéo da necessidade do sacrificio para obtencdo da
salvacédo e seus beneficios e a confirmacao de que a igreja € eficiente como canal
de realizacdo de todos os desejos daqueles que dela se aproximam. Mais
adiante, no quarto capitulo, esta visdo ficard mais clara ao analisarmos alguns
testemunhos de sucesso que corroboram esta similaridade com os objetivos
ilurdianos, mostrando que os discursos das testemunhas s&o o discurso de
prosperidade que a IURD prega e nao exatamente o discurso de homens e
mulheres comuns, refletindo suas memodrias e seu construto socio-historico-
ideoldgico apenas. Sao todos falantes moldados pela igreja.

Com base no pensamento de Pécheux, Orlandi (1987) elabora a ideia de
funcionamento discursivo como a “atividade estruturante de um discurso
determinado, por um falante determinado, para um locutor determinado, com
finalidades especificas” (ORLANDI, 1987, p. 125). Assim, ha um funcionamento
discursivo especifico no testemunhal iurdiano, que é dirigido a um publico
determinado (os demais seguidores, possiveis fiéis obedientes) com a finalidade
de disputar o desejo de replicar a atitude da testemunha (testemunhar também),
fazendo novos e obedientes fiéis. Quanto a isto, Orlandi (1987, p. 125) afirma que
“‘em um discurso, entdo, ndo so se representam os interlocutores, mas também a
relacdo que eles mantém com a formacédo ideologica. E isto esta marcado no e
pelo funcionamento discursivo”.

Deste modo, entre os interlocutores (testemunhas e ouvintes) e o discurso
encontra-se toda a ideologia iurdiana, que permeia e envolve todo esse contexto
de enunciagcdo. Cabe-nos, como instrui Foucault (2002, p. 23-25), estarmos
atentos aquilo que é, ou parece ser, a opinido unanime, que desperta uma
consciéncia coletiva sobre uma categorizagdo para os diversos tipos de discurso.
Importa-nos refletir se o discurso da testemunha e da IURD séo essencialmente

iguais ou distintos. Devemos estar atentos a esse atravessamento que se faz do
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discurso das testemunhas fiéis pelo discurso religioso, atravessamento que
mescla essas categorizacdes (secular e religioso), revelando algo novo. Esse
atravessamento prova que os discursos ndo sao estanques e distantes uns dos
outros como se poderia pensar. Assim, ao discurso da testemunha iurdiana
podemos conceder certo poder doutrindrio, normatizador, sagrado, 0 que seria
préprio do discurso da instituicdo religiosa, mas com finalidades de divulgacéo,
proclamacdo — propaganda. Descrevendo, portanto, os fatos de discurso dos
ministros iurdianos e de suas fiéis testemunhas podemos ampliar a possibilidade
de novos sentidos, “libertando-os de todos os grupamentos considerados como
unidades naturais, imediatas e universais, temos a possibilidade de descrever
outras unidades” (FOUCAULT, 2002, p. 33), pensando, entdo, em como surge o
discurso religioso na voz do fiel, como apareceu um enunciado e ndo outro em

seu lugar. Cabe-nos, como analistas do discurso:

Compreender o enunciado na estrutura e singularidade de sua situacao;
determinar as condicdes de sua existéncia, de fixar seus limites da forma
mais justa, de estabelecer suas correlacdes com 0s outros enunciados a
que pode estar ligado®™, de mostrar que outras formas de enunciado
exclui. (FOUCAULT, 2002, p. 33).

Na andlise dos discursos das testemunhas que faremos mais adiante,
devemos considerar que sé&o enunciados diferentes em sua forma, mas que
formam um conjunto ao se referirem a um mesmo objeto (0 sucesso por
intermédio da igreja). Assim, podem-se agrupar 0os enunciados e descrever seu
encadeamento devido justamente a essa “identidade e a persisténcia dos temas”
(FOUCAUL, 2002, p. 40) que, no caso dos testemunhos, permeiam a TP.

Sé&o revelagdes de ideologias o que poderemos visualizar ao longo dos
enunciados. Segundo Orlandi (2016, p. 14), “o efeito ideoldgico ndo se relaciona a
falta, mas ao excesso: é o preenchimento, a saturacdo, a completude que produz
o efeito de evidéncia”. Portanto, o efeito ideolégico € o que sobressai, € 0 que
parece excessivo nesta materialidade discursiva, que é o conjunto de falas,
escritos e transcritos (PECHEUX, 2016, p. 24), além dos gestos e o corpo, dos
fiéis e dos bispos da IURD. Tudo é materialidade. E, se essas materialidades
discursivas sdo materiais da ideologia, sua eficacia ideol6gica encontra-se

justamente no processo de repeticdes mais ou menos regulado (COURTINE;

¢ Grifo nosso.
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MARANDIN, 2016, p. 51), pelo qual vai se fazendo o reconhecimento da ideia, ou
seja, pela repeticdo da historia de sucesso, no caso iurdiano, apesar das histérias
diferenciadas. As repeticdes constantes de histérias de sucesso comparamos,
entdo, com as inser¢cdes de propaganda testemunhal na midia, pois é pela
repeticdo, em horério, local e meio para o publico especifico que a propaganda
atinge sua funcdo. A repeticdo massante de uma propaganda, aplicada em
horario, local e meio adequados, como bem o sabe qualquer profissional da
midia, atinge os objetivos com seu publico. A repeticdo dos testemunhos, de
forma massante e excessiva €, para nos, entdo, uma forma de publicidade da
ideologia da igreja, pautada nas normas de eficiéncia e eficacia do marketing
empresarial. A propaganda tem por finalidade a persuasdo do consumidor,
possivel pelo convencimento, que € também possivel pela afirmacéo enféatica e
repetitiva de determinado conceito.

Na sequéncia, procuraremos compreender o mecanismo de persuasdo da
conversao religiosa, que perpassa 0s mesmos mecanismos de persuasao da
propaganda, entendendo que o processo de conversdo do fiel de sucesso,
sempre relatado em seu testemunhal, € primordial para a IURD porque é somente
pela conversdo que o outro se torna fiel e € somente pela fidelidade (pelo livre-
arbitrio, pela livre aceitacdo de coercdo) que novos participantes serdo também

novos fiéis.

3.3 A conversao religiosa e as técnicas de persuasao

Religides de padrdes hierarquicos mais autoritarios tém por pratica realizar
alguma forma de persuaséo do fiel, a fim de que permaneca na doutrina e nao se
desligue de uma ordem religiosa, mantenha-se cumpridor da obediéncia e
submisso ao sistema hierarquico. O discurso religioso, como ja vimos
anteriormente, € identificavel como fundamental para este controle. O mesmo tipo
de discurso, com padroes similares, pode ser verificado na difusdo da
propaganda, e esta relacdo interessa-nos enquanto afirmamos, neste trabalho de
pesquisa, que o testemunho de sucesso funciona como meio de propaganda

institucional iurdiana.
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Para Brown (1965), a propaganda consiste em uma tentativa de mudar a
opinido do outro e, para isto, diversos meios sao usados, desde a violéncia até os
modos mais sutis de convencimento. Dentre eles, contudo, sabe-se que 0s que
atingem resultados psicoldgicos sdo os mais eficientes e eficazes que as técnicas
de coercdo fisica. A esse respeito, Brown (1965, p. 11) defende que “os
pensamentos séo criados e modificados sobretudo pela palavra falada ou escrita”,
pela qual o convencimento se instaura de forma definitiva, por isto a valorizagcéo
do orador eloquente e do texto inteligente.

Pensando na forma como a IURD faz a propaganda de sua doutrina,
entende-se que ha um sistema de divulgacao de ideias, a0 mesmo tempo em que
opera um sistema de censura de outras ideias que possam representar ameaca a
fidelidade. E o que Brown (1965, p. 17) identifica como “propaganda pela
censura’, pela qual se tem um controle seletivo de informacdes para ressaltar
determinado ponto de vista, como, por exemplo: a afirmag¢do continua de que
Deus cumpre suas promessas ao fiel obediente, derramando béncgcdos em forma
de prosperidade fisica e econdmica. No excesso de exposi¢cdo dos “abengoados
de sucesso”, a IURD potencializa a sua doutrina da prosperidade, enquanto
apaga a ideia de que as béncdos comuns, como o0 pdo de cada dia, a vida, 0s
relacionamentos, sdo béncdos primordiais a serem reconhecidas no cristianismo.
Para Brown (1965, p. 21), a selecéo das informacgdes é uma tentativa de controlar
as atitudes das pessoas, ao contrario do que faz a educacdo — que tem por
objetivo gerar senso critico e dar luz as verdades cientificas. Cercear o
pensamento critico € impedir o desenvolvimento psicoldgico, sendo este também

um

aspecto comum a toda propaganda [...] tentar limitar nossa escolha
propositadamente, seja evitando discusséo (a afirmacéo indisfarcada de
um ponto de vista com a exclusdo dos demais), seja pela critica
emocional e ndo objetiva do outro lado e de suas opinides pela utilizacdo
de criaturas, esteredtipos e outros [...] (BROWN, 1965, p. 22).

Enquanto aquele que ensina, com seus aprendizes, entra em um processo
lento de desenvolvimento, o propagandista espera resultados rapidos. Um ensina
a pensar; o outro mostra “o que” pensar, sendo esta uma forma autoritaria de
conduzir as ideias. Em relacdo a forma do discurso do propagandista religioso,
aquele que consegue manipular o desejo das pessoas sabe do valor que ha no

apelo a autoridade, pois as pessoas tém uma tendéncia natural ao
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“condicionamento arcaico de submissao” (BROWN, 1965, p. 25), que as leva a
dar ouvidos e crédito. Une-se, na IURD, o discurso que dita o que pensar com a
figura de autoridade (bispo) a qual o fiel acaba tendo prazer em se sujeitar.

No mecanismo de convencimento da propaganda, uma das pecas € o
despertamento do publico para determinadas coisas que ainda nédo sdo desejos
existentes. A exposicao dessas “coisas” — 0 carro, a casa, a vida abundante — sédo
a subpropaganda que despertara um desejo por conquistar algum objetivo e,
posteriormente, a propaganda trara a direcdo do caminho para o homem obter
tais coisas que, no caso da IURD, é a fidelidade a instituicdo. Assim, seja a
propaganda comercial, institucional ou religiosa, o mecanismo fundamental “é a
sugestdo, que pode ser definida como a tentativa de induzir a outros a aceitacéo
de uma crenca especifica sem dar razdes por si mesmas evidentes ou logicas
para essa aceitagdo, quer elas existam ou ndo” (BRONW, 1963, p. 26). E eficiente
a propaganda que convence e promove atitudes, ndo importando se o
convencimento € sobre algo verdadeiro.

Assim, a conversao religiosa é também um processo de convencimento.
Algo é oferecido ao individuo que o faz despertar para uma mudanca de atitude
pelo desejo de adquirir algo imaterial. A conversdo, portanto, pode ocorrer de
forma emocional ou racional, ou ainda por uma mistura de ambas. Ao longo da
histéria da religido cristd, observam-se momentos de moderacéo e controle, que
se alternam com momentos de emocionalismo e impulsividade. Sabemos que
conversbes impressionantes e espetaculares, como 0 acontecimento da rua
Azusa (citado no primeiro capitulo desta dissertacéo), sdo eventos que atingem o
publico de forma mais rapida e intensa, justamente pelo fato de o despertamento
emocional ser mais rapido para desenvolver atitudes que o despertamento por
uma elaboragéao racional. Ndo estamos colocando em questdo a durabilidade e
permanéncia da mudanca de atitude do convertido, mas entendendo que, em
relacdo ao tempo de resposta, a emocdo leva a rapida tomada de deciséo,
diferentemente do entendimento racional ou cientifico que, por sua necessidade
de elaboracdo, demanda uma reacao mais demorada.

O que Brown afirma, contudo, € que a conversdo, seja emocional ou
racional, baseia-se em um conflito mental por um sentimento de inadequacédo a
algum estado pessoal. Caso contrario, a pessoa nao teria motivos para se

converter (mudar de opinido ou pratica). Para a conversao, portanto, deve existir
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algum sentimento no individuo de desagrado consigo mesmo, que o leva a buscar
completude em outro ou em algo, a fim de alcancar o equilibrio (BROWN, 1965, p.
212). Casos extremos de insatisfacdo pessoal podem levar pessoas a encontrar
satisfacdo ndo somente em uma causa sagrada, mas desvelar um ressentimento
fanatico que beira ao extremismo. Sdo formas identificAveis nesses tempos,
devido a tantas demonstracfes de intolerancia, que nos levam a discutir sobre o
respeito as diversas formas de ser e professar uma fé. A intolerancia é o reflexo
do fanatismo, seja a uma forma religiosa, seja a uma ideia comportamental, na
qual a opinido do outro nunca € a aceitavel, ao contrario, deve ser combatida.
Fato é que, como sugere Brown (1965, p. 214), “frequentemente, as novas
crencas sao extraordinariamente similares em conteudo emocional as antigas” e,
mesmo apds uma conversado, velhas crencas e comportamentos podem afetar a
nova crenga € o novo comportamento com o ressurgimento das velhas praticas,
adaptadas a novos estilos.

Segundo analise psicoldgica de Brown (1965), a personalidade humana
contém conjuntos de ideias. A conversdao é uma mudanca de um desses
conjuntos, efetivando-se como uma mudanca de ambiente social ou uma
mudanca de atitude face a determinado grupo. A conversdo, portanto, ndo é a
mudanca total da personalidade, mas a “troca” de um dos conjuntos, sendo que
outros tantos conjuntos permanecem ativos e se relacionando uns com 0s outros.
Dependendo dos conjuntos que cada personalidade possui, ha aqueles mais
propensos a um ou outro tipo de conversao — mais emocionais ou mais racionais
e, ainda, uma mistura de ambas. Para Brown (1965, p. 218), fenbmenos mais
espetaculares de conversdo sao mais “afins da ‘lavagem cerebral’ em sua
utilizacdo de estimulos, como o jejum, desconforto fisico e flagelacao, a inducéo
do medo, panico”, entre outros, levando a exaustdo fisica e mental, gerando
davida e sugestionabilidade sobre o destino humano. Para Brown (1965, p. 220-
221), “o medo pode induzir disturbios psicologicos que tornam a pessoa altamente
sugestionavel, ou aparentemente invertem seus padrdes de comportamento”.
John e Charles Wesley*’ ja usavam métodos de conversdo baseados no medo,

conforme cita Brown, com palavras do proprio Wesley:

* 0 chamado Grande Reavivamento dos anos 1739-1791, na Inglaterra, é frequentemente
chamado de Reavivamento Wesleyano. Embora George Whitefield, os dois irmdos Wesley e
dizias de pregadores leigos tenham se empenhado para um reavivamento das igrejas
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“Apdés mais e mais pessoas serem convencidas de terem pecado,
podemos misturar mais e mais do evangelho a fim de gerar fé, para
elevar & vida espiritual agueles que foram mortos pela lei” — a lei sendo a
certeza de que o fogo do inferno aguardava o pecador ndo convertido.
(BROWN, 1965, p. 221).

Ainda segundo Brown (1965), o método evangelista cristdo contém esses
fendbmenos, aplicados em trés etapas: primeiramente, com inculcacdo da crenca
por meio da afirmacdo (por exemplo: Deus sabe tudo!), da repeticdo (Aleluia,
amém!) e do contagio das multidées (solicitando confirmacado da repeticdo). Uma
segunda etapa € a da instigacdo do medo do inferno e das obras demoniacas
(podendo-se usar de momentos de exposicdo de possessao e expulsdo de
demonios). Em terceiro lugar, tendo induzido o medo e a culpa, revela-se como o
homem pode ser salvo, com argumentos que nunca sao postos em duvida, pois
se mostram eficazes no controle do maligno, demonstrado na etapa anterior. Esse
conjunto pertencente ao método de convencimento, ao que Brown identifica como
lavagem cerebral, encontramos na dindmica da reunido iurdiana do CpS, na
repeticdo de jargdes da igreja, do hino do CpS®, na manifestacdo e expulséo de
demobnios — da avareza e da pobreza — e na consequente exortacdo para a
obediéncia, para que o fiel ndo seja também possuido. Além disso, no TdS, ha um
recurso a mais que € o visual, obtido pelas projecées de imagens pelas paredes
do templo. Comumente sdo projetadas imagens de fogo, e momentos de
iluminacéo e escuridao alternam-se durante a reunido. Segundo Brown (1965, p.
222), a ‘“estimulagao ritmica por percussao e a luz brilhante podem induzir

tensBes no cérebro com o consequente colapso dos padrées de comportamento”.

reformadas, John Wesley pregou em mais lugares, a mais pessoas e durante um maior nimero de
anos do que os outros, tanto na Inglaterra quanto nos Estados Unidos. O movimento de
reavivamento consistiu basicamente em pregacdes para o arrependimento, seguidas de
manifestag@es fisicas (tremores, gritos, quedas), que se acalmavam pelas ora¢fes do pregador.
Wesley criou "sociedades de avivamento" nos lugares onde ministrava, grupos pequenos que se
reuniam para oragdo, encorajamento e estudo biblico. “No inicio Wesley encorajava os grupos a
permanecer na Igreja na Inglaterra, mas diferencas com a igreja com respeito a seu estilo de
pregacdo ao ar livre, sua mensagem de salvacdo pela fé, e sua utilizacdo de leigos como
pregadores e lideres das sociedades, levou ao estabelecimento da igreja Metodista. Disponivel
em: http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-18/john-wesley-e-o0-
avivamento-metodista. Acesso em: 13 nov. 2017.

“ Em meados de julho de 2017, passou a ser utilizado nas reunides do Congresso para o
Sucesso, no Templo de Salom&o, um hino composto especificamente para a reunido. A letra fala
de comprometimento do fiel com o Congresso e é praticamente uma declaracdo de vitoria
daqueles que ali participam, incentivados a cantar e memorizar o hino. Diz o refrdo: Eu sou
Congresso do atrio ao altar / Quem quer ter sucesso tem que lutar! / Eu sou Congresso, levanto as
minhas maos / Sendo obediente e fiel a direcdo. Letra e mudsica disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UilISMGj5th8. Acesso em: 5 out. 2017.



http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-18/john-wesley-e-o-avivamento-metodista
http://www.avivamentoja.com/avivamentos-do-passado/seculo-18/john-wesley-e-o-avivamento-metodista
https://www.youtube.com/watch?v=UilSMGj5th8
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Entendemos que Brown fala de extremos de comportamento, que podem levar
até a acessos epiléticos, cientificamente comprovados, mas € importante
compreender que esses padrdes visuais sao elementos que acessam
determinadas zonas cerebrais e causam desconforto mental em diversos niveis,
certamente atingindo também, mesmo que em menor grau, 0s participantes das
reunides iurdianas.

Bispos iurdianos comumente pregam que a conversao e a fé séo racionais,
mas, diante do exposto por Brown, entendemos que 0 conjunto da proposta de
conversao iurdiana, principalmente no que se refere ao CpS do TdS, que é a base
desta pesquisa, é fundamentalmente emocional. A racionalidade, comparacéo de
ideias, moderacdo e andlise dos acontecimentos estdo em segundo plano;
interessa a inculcacdo de verdades da IURD sobre seu publico que se encontra,
naquele momento de espetaculo emocional, fragilizado e desprovido de senso
critico.

O “candidato” a convertido &, certamente, aquele individuo que se encontra
s0, necessitando de um Deus ou de um organismo coletivo ao qual possa se ligar
e compartilhar seus problemas e insucessos. Movimentos proselitistas de massa
sao ocasides ideais para que a conversao de pessoas ocorra (BROWN, 1965, p.
228). Como ja dissemos anteriormente, a conversao vem preencher um vacuo de
insatisfacdo do individuo. No movimento crescente de igrejas com produtos
religiosos diferenciados, na busca pela satisfacdo plena, a conversédo torna-se
também produto religioso e, no caso de ndo satisfazer ao convertido, este se
(re)converte a outra denominacéo que |he prometa mais satisfacéo.

A sociedade contemporanea, (in)satisfeita pelas tecnologias, € a mesma
que se (in)satisfaz com as promessas religiosas, na busca incessante de algo que
a complete, que responda as suas questbes mais intimas, mas sem muita
compreensao desta sua necessidade. Enquanto isso, 0 marketing explora esses
pontos, usando de forma excelente suas estratégias de oferecimento de
“solugdes” para as mais diversas “necessidades”, sejam elas reais ou artificiais. O
marketing religioso ndo se exime desta capacidade: aprimora-se a cada dia.

Cabe, porém, um esclarecimento. Nao duvidamos da converséao religiosa,
gue venha realmente a preencher as necessidades de uma pessoa e que lhe
traga os beneficios do convivio comunitario, de forma ponderada e genuina.

Nosso envolvimento com a religido, qualquer que seja ela, perpassa a conversao.
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O que expusemos aqui, porém, € uma relacdo de fatos e opinides cientificas
sobre a inducédo a conversao, arquitetada com recursos presentes no discurso e
no interdiscurso (seja pela fala ou pelo uso de audiovisuais), dos quais instituicdes
religiosas mais atentas a isto, como € o caso da IURD, utilizam-se de forma
eficiente.

Para uma melhor compreensdo sobre as técnicas de persuasdo e a
conversao religiosa e doutrinaria da IURD, relacionamos algumas caracteristicas
elaboradas por Brown (1965) com atitudes observadas nas reunides do CpS. A
primeira delas € o emprego de estereétipos, classificando pessoas em uma
relacdo de oposicdo; no CpS, ha o pobre e o rico, o obediente e o desobediente, o
acomodado e o que luta para progredir, o fracassado e o vencedor. Sao termos
que apagam a noc¢ao de que ninguém &, por exemplo, cem por cento obediente a
algo, que riqueza e pobreza sé&o relativas a um certo padrao econdémico e social,
ou que o fracasso também é relativo a uma causa ou batalha. Pela concepcao da
propaganda, ou se tem ou ndo se tem determinado produto. Ou o homem é
possuidor e consumidor de algo ou nao é. Fortalecer um modelo positivo
desencadeia no publico o querer ser enquadrado no esteredtipo de prestigio, que
€ 0 do possuidor (consumidor). Assim, 0 estereétipo de prestigio iurdiano € do
obediente, vitorioso, de sucesso.

Outra caracteristica € a substituicAo de nomes reais por categorias
simbdlicas que remetam a algum sentimento. Na politica, por exemplo, o termo
comunista foi diversas vezes referido como “os vermelhos” (trazendo a nogéo de
agressividade, sangue, luta). Para a IURD o termo empresario de sucesso é dado
em lugar de proprietario de empresa no sistema neoliberal, o que apaga a
ideologia econdmica vigente no sistema brasileiro, apagando também toda a ideia
de exploracdo da classe trabalhadora que o sistema pode conter. O empresario
de sucesso, na visao iurdiana, portanto, € aguele que cresce, independente da
forma que isto ocorra — trata-se de milagre divino. Importa o0 sucesso da empresa
do fiel, mesmo que em detrimento de seus concorrentes nao fiéis ou da
exploracao de terceiros.

A selecdo de fatos € outra caracteristica para a persuasdo. No caso da
IURD, nao se deve valorizar o tempo real de espera pelo sucesso financeiro, 0s
negocios que nao deram certo nem as dificuldades do dia a dia. Fatos como o

desligamento de obreiros da igreja também sao evitados. Os membros sdo
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incentivados a ndo ver, ouvir ou propagar essas noticias, mas devem ignora-las.
E o caso do ex-bispo iurdiano Alfredo Paulo®®, que produz regularmente videos
para postagem no Youtube, denunciando praticas antigas e atuais da IURD.
Desde sua saida, a IURD tenta convencer seus membros a ndo darem ouvidos a
Alfredo, alegando sua infidelidade e rebatendo com testemunhos positivos de
outros pastores e obreiros. Para Brown (1965, p. 28), a “mentira descarada” é
também parte da persuasao, pois a “falsidade sempre fez parte do cabedal do
propagandista”. Quanto a IURD, n&o nos interessa neste trabalho qualificar suas
praticas como verdadeiras ou falsas, pois isto foge aos nossos objetivos.
Contudo, a IURD tem de lidar com dendncias constantes de ex-bispos, como o
supracitado Alfredo Paulo, do ex-pastor Moisés Lugli*®, entre outros, divulgadas
na midia. Novamente os membros s&o incentivados a desconsiderar os relatos de
ex-obreiros, ressaltando a sua infidelidade & IURD como motivo principal. E, para
reafirmar a idoneidade dos pastores e bispos iurdianos, hd também uma série de
testemunhos disponiveis no Youtube, gravados dentro do templo ou em
programas de radio e TV>!

A repeticdo e afirmacdo de palavras-chave ou slogans também faz parte da
persuasdo na propaganda. Por este motivo, a publicidade segue o sistema de
insercdes continuas nas midias de massa, aumentando o numero de impactos e
ampliando a area de cobertura do publico desejado com suas campanhas. Além
disso, ha a repeticdo dentro da prépria peca de campanha: um jingle ou uma
musica que se fixe na memodria do consumidor, imagens, falas de atores,
situacOes cotidianas bem humoradas ou dramaticas, que se insiram na memoria
emocional do publico. Nas reunifes iurdianas, o publico é incitado a gritar
palavras de ordem, de descarrego, de expulsdo e afirmag¢do do compromisso com

a igreja. Pela TV, o0s programas ocupam-se principalmente em repetir

9 Alfredo Paulo esteve na IURD por mais de 30 anos, produz videos regularmente em seu canal
do Youtube. Um deles, disponivel em; https://www.youtube.com/watch?v=6IrV1WFagsQ. Acesso
em: 9 out. 2017.

% Moisés Lugli, ex-membro e ex-pastor da IURD, denuncia em video no seu Facebook a farsa das
possessdes demoniacas nos cultos da IURD e a lavagem cerebral para levar os fiéis a obediéncia
e sacrificios. Disponivel em: http://br.blastingnews.com/sociedade-opiniao/2016/08/ex-pastor-
decide-contar-tudo-sobre-as-falcatruas-da-igreja-universal-e-choca-cristaos-001053989.html.
Acesso em: 9 out. 2017.

Alguns exemplos de testemunhos de ex-pastores estdo disponiveis em:
https://www.youtube.com/watch?v=dXIyR7grQil. Acesso em: 6 nov. 2017 ; reunido e testemunho
de diversos ex-pastores: https://www.youtube.com/watch?v=[YyoKBgX154. Acesso em: 6 nhov.
2017; ex-pastor fala da fogueira santa: https://www.youtube.com/watch?v=XIxnsEluUmM. Acesso
em: 6 nov. 2017.



https://www.youtube.com/watch?v=6lrV1WFaqsQ
http://br.blastingnews.com/sociedade-opiniao/2016/08/ex-pastor-decide-contar-tudo-sobre-as-falcatruas-da-igreja-universal-e-choca-cristaos-001053989.html
http://br.blastingnews.com/sociedade-opiniao/2016/08/ex-pastor-decide-contar-tudo-sobre-as-falcatruas-da-igreja-universal-e-choca-cristaos-001053989.html
https://www.youtube.com/watch?v=dXlyR7grQiI
https://www.youtube.com/watch?v=jYyoKBqX154
https://www.youtube.com/watch?v=XIxnsEIuUmM
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testemunhos, intercalados com palavras de incentivo dos bispos e pastores
apresentadores.

As outras duas caracteristicas da persuasdao na propaganda sao a
necessidade de localizar um inimigo e o apelo a autoridade. No caso da
propaganda em geral, o inimigo pode ser a outra marca, o outro estilo de governo,
a outra empresa; no caso da propaganda religiosa, o inimigo € o Diabo,
representado das mais diversas formas: nas doencas, na pobreza, na avareza, na
depresséao, em objetos e, inclusive, na figura de pastores e igrejas concorrentes.
A autoridade é quem determina quem é o melhor e quem € o inimigo, portanto
nao € incomum avaliarmos, enquanto consumidores, que determinado produto
seja melhor que outro por carregar a marca de uma empresa de prestigio. Assim
também a IURD, com sua abrangéncia na midia, seu patrimdnio, sua presenca
em um grande numero de cidades do pais e exterior adquire um tipo de
autoridade que se estabelece por esta sua eficiéncia em se manter grande e
dominadora.

A construcdo do TdS é um fator importante a ressaltarmos sobre a questéo
da autoridade. Segundo Nelson Lellis (2016), em seu artigo O Templo de
Saloméo (IURD) como projeto de nova gestéo identitéria, através da estrutura do
templo a IURD consegue firmar um tipo de controle da massa de fi€is, utilizando-
se da reinterpretacdo de episodios veterotestamentarios, que remetem
diretamente a uma nocao de governabilidade direta de Deus sobre os homens —
autoridade do Sujeito Religioso, incontestavel. Para o autor, o tempo do templo é
aquele em que os profetas param de falar e agir, e a autoridade é concedida aos
sacerdotes — no caso da IURD, seus bispos.

Para Roberto Romano (2017, p. 66), em seu artigo As hostes politicas de
Edir Macedo, as catedrais iurdianas sdo novos modelos das catedrais catolicas,
templos cada vez mais amplos e luxuosos, que “exibem poder e forga aos crentes
alistados e candidatos”, porém, “com uma burocracia simplificada”, que faz com
que as construgdes sejam realmente “usadas” frequentemente para diversas
reunibes. H4, entdo, um complexo jogo de convencimento que vai além da
simples estrutura hierarquica religiosa, mas € estrutural, visual e material.

Outro fator que |he concede autoridade é o seu poder politico. A
associacao de bispos e pastores com o meio politico, direta (langcando candidatos

proprios) ou indiretamente (pelo apoio a candidatos), fazem uma via de méo
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dupla: a igreja se beneficia com os candidatos que apoia e obtém “Prestigio
repartido, 0S sucessos nas urnas trazem prosperidade a candidatos, mesmo 0s
que nao pertencem as hostes de Macedo”, o que faz da IURD uma “sdlida base
para qualquer candidatura a cargos publicos” (ROMANO, 2017, p. 66, 67).

Compreendemos que as ideias de Brown sobre as técnicas da propaganda
tém também versGes mais modernas, pois, hoje, o marketing trabalha néo
somente com a injecdo de ideias, mas com o oferecimento de felicidade,
possibilitacdo de coisas que as pessoas ja desejem, mesmo que
inconscientemente. E um trabalho de m&o dupla, no qual o marketing deseja
difundir ideias e também direcionar mensagens para a satisfacdo dos desejos
mais inerentes ao consumidor da sociedade atual, sendo que a satisfacao, muitas
vezes, ndo esta no produto em si, mas no beneficio implicito da ascenséo social,
da realizagéo pessoal, melhora na autoestima, por exemplo. Contudo, as mesmas
ideias de Brown ainda sao identificadas neste jogo do mercado religioso;
encontramos, por vezes, somatorias das estratégias, possibilitando efeitos mais
eficientes e eficazes.

Neste conjunto de ideias e fatores que envolvem o comportamento do
discurso religioso e da propaganda iurdianos é que entraremos na analise dos
testemunhos dos fiéis de sucesso. Convencidos de que estamos no estudo da
mais eficiente igreja no uso do marketing, necessitamos estar atentos aos
detalhes dos enunciados, discurso e interdiscurso, mediacdes dos
entrevistadores, entre outros fatores. Como afirma criticamente Mariano (2003, p.
253),

Criativos, persuasivos e determinados, pastores, a cada culto, tudo
fazem para ampliar o valor ofertado pelos adeptos. Pressionam e
constrangem os fiéis e inculcam neles sentimentos de culpa e de temor
as forcas e maldi¢cbes satanicas. A estratégia mais eficaz, porém,
consiste em granjear sua submissdo voluntaria. O que implica apelar
para seu interesse imediato: “colher milagres”.

Neste mecanismo religioso de consumo, portanto, identifica-se o
despertamento do desejo (ter o bem e se livrar do mal), a oferta do produto (o
milagre), por meio da relacdo de troca (submisséo e oferta) e satisfacao (poder).
Tudo regido pela eficicia do convencimento e do discurso, formas ideoldgicas de

conversao da massa.
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Interessante considerar ainda que vivemos tempos em que nao € simples
falar de propaganda (ou da midia em geral) e religido. Ndo sabemos se a religido
estabelece o tipo de propaganda ou meio para sua divulgacéo e de sua ideologia,
ou se sdo as midias que convencionam as praticas religiosas, ja que elas
carregam caracteristicas emolduradas pela economia vigente (hovamente aqui,
lembramos o conceito de infra e superestrutura do pensamento de Marx, ja citado
neste trabalho). Segundo Stewart M. Hoover (2014), estudioso de midia e religido,
ambas caminham juntas no “contexto de modernidade social, cultural e
econbmica. Elas funcionam em mercados modernos e de acordo com as légicas
dos meios modernos de gerenciamento, publicidade e politica” (HOOVER, 2014,
p. 106). Para Régis Debray, em sua obra Curso de Midialogia Geral (1993, p. 42),
“nossa relacdo com as coisas é mediada por homens e nossa relacdo com 0s
outros homens [é mediada] por coisas. A midialogia tem precisamente por funcao
colocar em relagdo o universo técnico com o universo mitico”. Assim, a midia, ou
a propaganda, estaria intrinsecamente aliada as relacbes humanas, comerciais,
econdmicas e, sem excecao, as religiosas.

Quanto a questado da credibilidade da religiao exposta na midia, e para este
trabalho, no que se refere a credibilidade dedicada aos testemunhos dos fiéis,
Hoover (2014, p. 109) apresenta em relatos de pesquisa que, nos tempos dos
televangelistas norte-americanos, da década de 1980, o publico Ihes dava crédito,
confiando em suas intencbes e abordagens e, apesar dos programas serem
evangelisticos ou missionarios, 0s ja crentes eram o maior publico, de uma forma
gue se sentiam participantes da missao, estando “do mesmo lado da camera”, e
ndo como expectadores — apesar de serem elas mesmas a audiéncia.
Relacionamos esta informacéo com o tipo de abordagem que a IURD usa nos
programas televisivos, inserindo constantemente os testemunhos de fiéis que, da
mesma forma dos televangelistas, tende a criar no publico a nocédo de
participacdo ativa no acontecimento televisionado. O expectador identifica-se,
comove-se, envolve-se. O testemunho alheio encontra semelhanca com algum
fato da sua prépria vida.

Ainda quanto a presenca das religides nas midias, para o consumidor
conservador que se identifica com ela é mais vantajoso observar a religido no
meio de comunicacéo, como que dominando os espac¢os com a Palavra de Deus,

do que deixar que sejam apenas espacos de entretenimento e mercado. Segundo
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Hoover (2014, p. 111), “a mensagem evangélica ou pentecostal estar l1a, como
parte das midias publicas, é algo de grande importancia cultural’. Na opiniao de
alguns lideres religiosos, “as religibes hoje devem encontrar o seu caminho na
esfera da midia para existirem”. Portanto, a midia religiosa conta hoje com apoio
da maioria dos seus fiéis, os expectadores dos programas religiosos, seja com o
uso de TV, radio, internet ou, ainda, dos recursos multimidia nas reunibes e
encontros comunitarios presenciais.

Consumidores da religido estdo em busca de autenticidade, significado e
eficacia. S&o atraidos para um mercado da religido no qual podem encontrar
ambos os produtos (HOOVER, 2014). Verificaremos, na sequéncia, como pode se
processar esse mecanismo de “atracdo”, quando a voz da testemunha fiel
iurdiana pode desencadear por seu discurso um desejo, uma intencdo de
“‘consumir” para alcangar a satisfacao de seus anseios; em contrapartida, em que
formas de enunciado essa mesma voz transmite ideologias e normas da igreja,

para sua manutencéo e crescimento.
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CAPITULO 4: Andlise dos testemunhos de sucesso iurdianos -

ferramenta de propaganda no discurso fiel

Conforme viemos abordando ao longo deste trabalho, pautados nas teorias
do discurso e das técnicas de persuasédo, 0os enunciados dos testemunhos dos
fiéis iurdianos sdo parte de um conjunto que se constitui numa ferramenta de
marketing da igreja, tdo ou mais importante para impactar novos e futuros fiéis
guanto a palavra dos ministros. Mas, segundo Brown (1965, p. 226), nao
podemos nos esquecer de que existe na maioria das pessoas um desejo natural
de “compartilhar as experiéncias mentais e emocionais”, numa forma de mostrar
aquilo em que é igual ou diferente de outras pessoas. E uma forma de eliminar a
impressao de desigualdade, por meio da confissdo, uma forma muito usada por
psicanalistas — o relato — para tratamento de superagcdao do fardo da
individualidade, como apontam Otto Rank e Erich Fromm, citados pelo préprio
Brown, com a ideia de que para a maioria de nos € arduo suportar o fardo da
individualidade. Falar a outros, portanto, € uma forma de se sentir acolhido pela
comunidade, de se sentir parte integrante dela: “a confissdo € um dos meios
Obvios por intermédio dos quais podem assim proceder, pois dessa maneira
perdem os tracos que as fazem sentir-se isoladas” (BROWN, 1965, p. 226-227).
Ndo é casual o fato de que a confissdo publica exerca parte importante em
movimentos totalitarios em movimentos religiosos ou politicos, pois “o totalitario
odeia o individualismo” (BROWN, 1965, p. 227), seja no religioso ou no secular.

A fiel testemunha € um sujeito do discurso que se interpde entre o Sujeito-
religioso (Deus), o sujeito-religioso (bispo ou pastor, na hierarquia iurdiana) e o
sujeito-fiel, porque seu discurso coloca-se em posicdo de prestigio em relacdo ao
fiel comum, devido as suas experiéncias com o divino e devido a autorizacao para
falar na casa de Deus, que lhe é concedida pelo entrevistador (bispo ou pastor),
que €, naquele local, o representante direto do Sujeito-religioso.

Buscamos analisar, portanto, pontos importantes nos discursos de
testemunhas que revelem esse jogo de trocas de lugares, do sujeito-fiel comum
com o sujeito-fiel de sucesso, imbricacbes que mostrem a possibilidade de
cumplicidade entre eles, o que, para o marketing, levaria a identificacdo do

possivel consumidor com seu par consumidor efetivo. Para Freston (1993, p. 106)



103

os testemunhos séo casos suficientes de uma chance de saida da miséria, uma
quantidade para manter a necessaria plausibilidade. Fatores como as dificuldades
financeiras, fisicas, relacionais e emocionais promovem a identificacdo do publico
expectador com aquele que testemunha, gerando empatia com a causa e
proporcionando, em seguida, o desejo (segundo Brown (1965) fator
desencadeador do consumo) de seguir oS mesmos caminhos para consumir
também vida préspera e segura.

Outros pontos importantes dos enunciados sdo aqueles que promovem a
reunido do CpS, um discurso que intensifica a eficiéncia e eficacia das reunides,
complementada com a fidelidade e obediéncia incontestaveis dos seus
seguidores. A recorréncia da informacao de que o CpS € a chave para o sucesso
vem ao encontro da ideia de Debray (1993, p. 42) de que “As verdades se
impdem por si proprias (de direito). As certezas devem ser ‘empurradas’
(encaminhadas, inculcadas, embelezadas etc.)’. E “nada é mais encarnado que
uma ideia que funciona” (DEBRAY, 1993, p. 61). Para a IURD, portanto, ndo
basta que a informacéo seja verdadeira (e ndo é o0 que questionamos aqui), mas
h& a necessidade da inculcacéo, da repeticdo de determinados fatos e falas para
que a informag&o chegue como confidvel aquele que assiste a testemunha.

Se esse mecanismo de discurso testemunhal funciona como instrumento
de propaganda, isenta-se de julgamento, ja que, segundo Debray (1993, p. 49) “A
verdade nédo interessa aos midiélogos [...] Nossa tentativa professa um cinismo
assumido que volta as costas para toda moral do conhecimento e substitui
‘verdadeiro/falso’ por ‘eficiente/ndo eficiente””. Assim, nao se trata de
simplesmente verificar a eficiéncia da igreja pelos milagres relatados nos
testemunhos, mas pela capacidade de gerar novos seguidores, convencidos da
eficAcia em seguir as regras e 0s passos que lhes sdo determinados pelo sistema
do CpS. A “dominagéao ideoldgica ndo se exerce pelo conteudo das mensagens,
mas pelo agenciamento de suas formas de imposicdo e inculcagdo” (Debray,
1993, p. 61).

Outro fator importante é que esses conjuntos enunciativos que compdem
0s testemunhos de sucesso sdo parte de uma comunidade de fala, que também é
parte de uma comunidade imaginaria, da qual os participantes tém uma nocao de
pertencimento, segundo os conceitos de Lellis (2017, p. 69). Para o autor, a IURD

€ capaz de formar uma comunidade imaginaria, principalmente no ambito do TdS,
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porque remete a uma memodria histérica de referéncia de uma comunidade antiga
(judaica), com a qual o seu publico atual identifica-se, um imaginario nacionalista
do povo escolhido, separado por Deus, um novo povo que se relne nNo nNovo
templo, mas, ainda, templo de Salomé&o. Para Lellis (2017, p. 70), os membros de
uma comunidade imaginaria estdo ligados por meio de rituais e simbolos
sagrados; assim, o momento litirgico que aciona o testemunho € um desses
rituais, estabelecendo em todo um grupo essa noc¢do de coesdo, de
compartilhamento, que gera empatia e identidade comum.

Para uma AD dos testemunhos, seguimos determinadas etapas.
Primeiramente, destacamos da superficie linguistica o objeto discursivo, ou seja,
trechos que mostrem relevancia a consolidacdo de nossa hipotese. Depois,
olhando para esses trechos, buscamos construir parafrases, sinonimias, o dito e o
ndo dito, e o que poderia ser dito, que mostram o que estd dominando o dizer,
que, na verdade, revelam qual intencao ideolégica rege a enunciacdo em andalise.
Exploramos também efeitos metaféricos e semanticos que a substituicdo de
certos termos poderia provocar, bem como buscamos os possiveis subentendidos
por tras de alguns enunciados.

Quanto a materialidade desta pesquisa, para analisar fatos enunciativos
dos testemunhos de sucesso que sirvam para demonstrar a ideia de que seus
discursos sao ferramentas de propaganda e marketing, além de propagadores de
ideologia iurdiana, tomamos do Youtube quatro videos postados em anos
subsequentes, de 2013 a 2016, todos referentes ao CpS. A nossa escolha desta
amostra foi na intencédo de captar similaridades nos discursos dos ultimos quatro
anos, anteriores a este trabalho de pesquisa, a fim de encontrarmos regularidades
entre eles, mesmo que num periodo de tempo de um a trés anos entre um e
outro. Ha testemunhos realizados dentro do TdS e em outros templos iurdianos;
esta mescla foi importante para averiguarmos a simetria e regularidade nos
discursos, dentro ou fora do TdS, por se tratarem de testemunhos para 0 mesmo
tipo de reunido. A amostra comporta: testemunhos de quatro mulheres, dois
homens e um casal, a fim de podermos verificar possiveis diferencas de fala entre
0S g@éneros; sao pessoas de faixa etaria ndo especificada, mas que,
aparentemente, estd compreendida entre 30 e 60 anos, que equivale a um publico
plenamente adulto. Limitamo-nos a quatro videos, dentre muitos que pudemos

encontrar, devido ao conteudo e teor da pesquisa, e devido ao fato de nao
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dispormos de elementos que nos proporcionassem uma dedicagdo mais
exaustiva sobre material mais extenso, ou seja, um maior niumero de amostras,
incluindo postagens anteriores ou posteriores. Nem por isto a amostra deixa de
ter qualidade e atingir os objetivos aqui propostos, pois consideramos, apos
analisarmos 0s enunciados, que a escolha foi assertiva e atendeu as
necessidades de argumentacdo. Para o analista do discurso, como ja dito no
capitulo anterior, a selecdo da amostra ja é parte da analise, o que ja direciona
parte dos resultados esperados.

As reunifes do CpS acontecem todas as segundas-feiras e, no TdS, em
seis horarios diferentes. Na liturgia da reunido sao inseridos testemunhos de fiéis
que vao a frente da igreja, ao altar, dispostos a contar sua histéria. Percebe-se
que algumas testemunhas sdo voluntarias e outras, as de histéria de sucesso ja
consolidado, sdo chamadas para falar em ocasifes especificas, trazendo,
inclusive, imagens de seus bens e patrimdénio para serem projetadas nos teldes
da igreja. E o caso de D. Sénia e Sr. Iltamar, por exemplo, dos quais, inclusive,
encontramos mais de um video testemunhal. Estes seriam, entdo, alguns icones
de sucesso, talvez ja conhecidos de parte do publico, mas com mensagens nao
menos impactantes, ja que representam vida abastada e sucesso consolidado.

As testemunhas de pouco tempo de participacdo no CpS ndo sdo menos
importantes para o publico, ja que revelam a rapida transformacdo de vida,
autenticada pelo préprio testemunho. O fato de um fiel subir ao palco para falar
representa, somente pelo ato, parte do sucesso e da transformacao na vida de
alguém que se enquadrava como falido, fracassado, pobre ou miseravel, antes de
ali chegar. Subir para testemunhar representa uma mudanca de conceito e de
status religioso e social. E um ato performativo, porque instaura um evento, um
fato, para um publico ouvinte de, em média, quarenta mil pessoas por dia, no total
dos seis horarios de reunido, somente no TdS e as segundas-feiras, das quais a
maioria ndo subiu nem subiré para dar testemunho.

Seguiremos, entdo, com a exposicdo dos discursos testemunhais e a
andlise intercalada de enunciados dos testemunhos selecionados. Na transcricdo
dos relatos, sublinhamos algumas partes que desejamos destacar para relacionar

aos comentarios, trechos que merecem um olhar mais atento do leitor.
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Testemunho 1.

Publicado em 17 de dezembro de 2013. Testemunho de D. Isabel, com
pastor Luciano Alves. Duracéo 4'48”. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=7GOKSU22 z0. Acesso em: 6 nov. 2017.

A historia de Dona Isabel € sobre prosperidade inicial, faléncia e perda dos
negoécios, encontro com a igreja e prosperidade novamente. Segundo seus

relatos, a decadéncia financeira teria ocorrido por maldigao.

5” Pastor: Tudo bem?

6” Isabel: Hoje, sim.

8” Pastor: Me diz uma coisa, dona Isabel. Antes da senhora chegar a
igreja, como era o padrdo de vida da senhora, antes do sofrimento?

18” Isabel: O padréo de vida meu era alto. Eu tinha uma vida financeira
estavel, minha vida, o que eu queria eu tinha, pastor. Eu tinha rede de
lojas, tinha empresa, tinha imoéveis, tinha carro, eu tinha tudo o que uma
pessoa bem-sucedida tinha.

Este € um caso de pessoa de classe média alta que ndo se encontrava
envolvida em religiosidades. O pastor faz questdo de perguntar sobre a vida dela
antes de chegar a igreja e ha uma énfase em ambas as falas em destacar o termo
“padrao de vida”. Parafraseando, Dona Isabel, portanto:

Tinha um padréo de vida alto.
Tinha o que uma pessoa bem-sucedida tinha.
Tinha tudo.

Era rica.

Era rica, mas n&o conhecia a Deus.
Erarica, apesar de ndo conhecer a Deus.

Ressaltar este fato pode parecer funcionar semanticamente como um
operador argumentativo negativo, contrario a verdade do discurso do CpS de que
a prosperidade é conseguida somente mediante a obediéncia e dedicacdo aos
mandamentos dos lideres da igreja. Pode parecer confuso que o pastor queira
despertar este fato, mas, logo adiante, na fala de dona Isabel, ficara marcado que
ela, em tempos abastados, ndo conhecia a Deus, e essa € a questdo que deve

ressaltar ao ouvinte equilibrando a argumentacao:


https://www.youtube.com/watch?v=7GQKSU22_z0
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POSITIVO NEGATIVO
ALTO PADRAO NAO CONHECIA
DE VIDA ADEUS

Para o fiel, e segundo o discurso iurdiano, ndo ter conhecimento de Deus
equivale a estar sujeito a acdo dos demdnios que causam 0s males da pobreza,
da doenca, da miséria. Ou seja, deve estar subentendido que ndo adianta ter vida
abastada sem Deus, porque, pela l6gica iurdiana, um dia, as circunstancias da
vida, movidas pelo maligno, poderédo fazer com que a pessoa perca tudo o que
possui. Segundo a logica iurdiana, entdo, ndo ha vantagem em ser rico sem Deus
porque, mais cedo ou mais tarde, o maligno havera de afetar a vida da pessoa,
conforme o relato de dona Isabel.

Quando dona Isabel diz “tudo o que eu queria eu tinha”, corrobora a ideia
de que, para o fiel iurdiano, isto Ihe € permitido. Nao ha, neste ambito, limite para
0 consumo e a desigualdade social em relacéo aos de fora da comunidade. Nao &
o fato de ela ter tido muitos bens que poderia chocar seus ouvintes, mas o fato de
os ter perdido para o maligno. Para Campos (1999, p. 365), a TP proporciona nao
mais uma “ética de poupanca e investimento, como descreveu Max Weber, mas
uma ética de consumo” permitido e desenfreado.

Para dona Isabel, a acdo do maligno foi a causa de sua faléncia, como

veremos no seu relato:

32” Pastor: E ai, a senhora tinha esse padrdo de vida, e o que
aconteceu?

36" Isabel: Ai, né, naquela semana, houve a necessidade de dispensar
uma das funcionérias, e quando ela foi dispensada, era encarregada de
producdo, ela lancou a maldicdo que ela trabalharia o resto dos dias da
vida dela pra destruir a minha vida.

O enunciado “necessidade de dispensar uma funcionaria” nao deixa claro o
motivo da demissao. Contudo, se a empresa de dona Isabel era produtiva e vinha
bem, como se supde, ndo foram motivos financeiros que levaram a reducdo do
quadro de funcionarias, mas alguma desavenca na relacdo patrdo empregado, ou
algum problema no desempenho da profissional. Fato é que saber que “ela langou
a maldi¢cao” ao ser demitida subentende que a dispensa foi traumatica. O néao dito
revela um problema em questédo, que é a causa da demissao. A “maldicao” pode
ser resultado de injustica por parte do empregador, mas dona Isabel poderia
perder o apoio do publico, caso assumisse sua parcela de culpa no ocorrido. O

que se interpreta é que a ex-funcionaria nao fazia e nado faz parte da comunidade
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a que dona Isabel pertence, que condena atitudes “caracteristicas de quem
compactua com o mal”’. “Para a Universal, ndo ha meio termo: o mundo esta
dividido entre pessoas ‘libertas’ e ‘ndo-libertas’, sendo que nestas ha a constante
atuagao do diabo” (ALMEIDA, 2003, p. 322-323). Este fato, do ndo pertencimento
da ex-funcionéria, pode conduzir o ouvinte a um sentimento de repulsa sobre ela
e condenacéo de seu ato, mesmo gue nao seja explicitada a causa da demissao.

Seguindo nos relatos:

52” Isabel: Eu néo tinha Deus, ndo conhecia Deus, e a partir dai a minha
vida foi uma verdadeira maldicdo, porque naquela mesma semana tive
um roubo na empresa e... ndo foi assalto porque eles roubaram a
empresa e tava fechada e eu ndo estava la. Caminhdes encostaram,
levaram todos os pedidos dos magazines, levaram todos 0s maquinarios,
levaram toda mercadoria que era para por na loja nossa, mercadoria de
marca pro final de ano, e eu fiquei sem condi¢des de fazer outro pedido
porque as fabricas que nos fornecem j& estavam de férias coletivas.
Entdo, ndo podendo fazer outra mercadoria, comegou os titulos caindo
em banco, voltando, eu comecei a emprestar dinheiro de agiotas pra
cobrir o banco; primeiro 0 que eu tinha de depésito e até aplicado foi pra
pagar, depois eu ndo tinha mais; entdo comecou os titulos sendo
protestados, cheques devolvidos. Eu tive quatro prisbes decretada,
porque eu era depositaria fiel daqueles bens e eles ndo estava no local.

A vida de dona Isabel tornou-se uma verdadeira maldicdo: os
acontecimentos subsequentes a demissdo da funciondria passam a ser vistos
todos como obra do maligno. Dona Isabel reclama o fato de se tornar vitima de
sua ex-funcionéria, sobre o fato mistico da maldicdo lancada. A vulnerabilidade de
dona Isabel, que ndo conhecia Deus, diante dos atos decorrentes da maldicéo da
ex-funcionaria corrobora a teologia iurdiana de que Deus concede béncéos aos
dizimistas e ofertantes, livrando-os dos atos do maligno. Essas béncéaos incluem a
‘repreensdo do demobnio responsavel pela miséria, ‘0 espirito devorador’, cuja
atuagdo na ‘vida financeira’ de pessoas [...] causa prejuizos, desempregos,
dividas, faléncias, estragos nos bens e males diversos que necessitam de grande
dispéndio de dinheiro” (MARIANO, 2003, p. 251). Para o publico, entdo, dona
Isabel acaba de confessar que estava desprotegida do maligno.

Segundo Ronado de Almeida (2003, p. 325), em seu texto A guerra das
possessodes, nos rituais de exorcismo iurdianos, os demoénios sao associados aos
personagens do Candomblé, e estes aos problemas sociais, a ponto de, durante
as reunides, o pastor ou bispo condenar aqueles que tém as “finangas trancadas”
como se mantivessem algum tipo de pacto ou relacdo com essas entidades. A

IURD coloca como caracteristica de possesséo alguns males como “nervosismo,
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dores de cabeca constantes, insénia, medo, desmaios ou ataques, desejo de
suicidio” etc. “Em suma, problemas caracteristicos de uma vida urbana
contemporanea acrescidos de crengas em espiritos, feiticos e outras coisas mais”
(ALMEIDA, 2003, p. 323).

A afirmacdo de dona Isabel de que estava longe de Deus e que sofrera
com a acao do maligno, levando a fato a possibilidade de uma pessoa comum ter
a vida possuida, subentende ao seu ouvinte que igualmente, estando afastado de
Deus, pode ter o0 seu problema associado a um poder sobrenatural do mal. A fala
de dona Isabel pode despertar no seu publico o principio da necessidade do
“produto religioso” da libertagcdo do mal, produto que, até entdo, o consumidor
talvez ndo tivesse nocado de que seria uma necessidade — porque ela ainda nao
havia sido criada.

A partir de 2'01”, dona Isabel apresenta uma pasta com varios cheques
devolvidos, ordenados de quatro em quatro. Apresenta também uma outra pasta
similar, com varios titulos protestados, segundo ela, mais de 300, e ordens de
despejo, faléncia, ordem de prisdo e alvara de soltura. A prova documental que
ela expde € material interdiscursivo, e de grande impacto, j& que apresenta um
volume grande de papéis dispostos em muitas paginas, como um livro de
memorias de sua vida financeira marcada pelo fracasso. Dona Isabel foi
inadimplente, devedora e até mesmo presa. Essas nomeacdes séo estereotipos
daqueles que, segundo a IURD, ndo andam na obediéncia a Deus, mas que criam
identificacdo com o publico que passa ou passou pelas mesmas situagoes,
novamente gerando empatia a causa e a palavra de dona Isabel. Segundo Brown
(1965), “as emogdes humanas ficam mais intensas quando frustradas, e as
pessoas nunca se mostram mais propensas a sugestdo do que quando seus
desejos [...] foram contrariados”. Truque comum na propaganda é criar no publico
a certeza de que foram espoliados, ndo importando se defendem uma causa justa
ou banal (BROWN, 1965, p. 25). Esta identificacdo do publico com o personagem
€ primordial para a inculcacdo da ideia central, porque trabalha com contetdo
emocional que, como visto no capitulo anterior, € o que leva a mudanca rapida de
atitude.

Em seguida, a partir de 2’'45”, dona Isabel fala de problemas de saude

causados pelo estresse e um obreiro da igreja vem mostrar para a camera uma
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matéria de revista, na qual ha uma foto dela em leito de hospital®®>. Analisando
este fato, percebe-se o poder da imagem de dona Isabel com sua histéria sendo
assunto para publicacdo. Para o ouvinte, eleva-se o status de dona Isabel e de
sua historia, contada e documentada também em midia impressa. O testemunho
dela, entdo, além dos elementos que ja dispusemos aqui, como a palavra, a
autoridade de falar concedida pelo pastor, tem também provas documentais que
autenticam para o publico a veracidade dos fatos do sofrimento do passado.
Novamente ressaltamos que essa énfase no relato do sofrimento serve
para criar identificacdo com o publico e, buscando a conversdo emocional,
promover mudanca de atitude, para que o publico seja convencido de que a igreja
tem a resposta e a solucdo de todos os problemas do mundo. Semanticamente,

podemos, agora, interpretar que a trajetoria do relato alcanga 0 momento mais

negativo:
NEGATIVO NEGATIVO
NAO CONHECIA SOFRENDO AACAO
ADEUS DO MALIGNO

A partir de 3'14”, inicia-se o apice e reversdo da histéria da testemunha:

dona Isabel, quando conta sobre o dia em que adentrou a igreja.

3'14” Pastor: Como a senhora chegou a igreja?

3’'18” D. Isabel: Eu neste dia em que sai, estava passando em frente a
igreja e havia uma multiddo entrando e outra saindo, e, naguele
momento é... que eu cheguei na porta, fui entrando por curiosidade, e vi
aquela multiddo, aquele povo entrando, entdo eu fui no vacuo. Quando
eu cheguei na direcao do altar, tinha uma porta na frente, o pastor estava
com o dedo apontado e falava: - Para sua vida tem jeito!

3'34” Pastor: O pastor falou?

3'35” D. Isabel: O pastor falou! E, a partir dali a minha vida mudou.

Dona Isabel expressa seu espanto ao ver “uma multiddo entrando e outra
saindo” da igreja, no dia em que saiu do hospital. Seu relato sugere que a
curiosidade por ver o que levava tanta gente a uma igreja era 0 que a movia a
estar ali naquele dia, o que, para nés, é também confirmacéo de que pessoas sao
movidas a IURD por meio de outras pessoas, mais do que pela pregagdo ou

evangelizacdo de seus ministros. Este fato, certamente, também gera

*2 Titulo da matéria: A vida é o limite. Ndo é possivel identificar a publicacdo, mas supomos que
seja a Revista Plenitude, publicagdo da prépria IURD, pois a matéria € assinada por Douglas
Tavolaro, atual vice-presidente de jornalismo da Record, e também autor do livro O Bispo: a
historia revelada de Edir Macedo e coautor da trilogia biografica Nada a Perder, j& citados nesta
dissertacao.
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identificacdo com o publico, pois as reunifes e cultos iurdianos, principalmente
nos CpS, sempre contam com visitantes que, assim como dona Isabel, foram
levados por curiosidade ou simplesmente arrastados pela massa. O povo tem a
falsa ilusdo de que as massas sabem para onde caminham, que a opinido da
maioria é a correta, que a unanimidade é sabia. Estes sdo pontos com 0s quais a
publicidade trabalha. Brown (1965, p. 25) cita um antigo ditado que diz: “as
pessoas podem ir a uma reunido religiosa para gozag¢do, mas ali permanecem
para oracao”, ou seja, por mais controverso que possa parecer para alguns estar
dentro de um templo da IURD, mais facilmente pode ser despertada a converséo,
pois o individuo pode caminhar de um extremo a outro em questao de tempo, “a
emocao pode tornar o individuo mais sugestionavel” quanto maior for a aversao
dele a mensagem que lhe é pregada (BRONW, 1963, p. 25).

Dona lIsabel recebe a palavra do pastor, que mais parece um ato
performativo dirigido a ela: “sua vida tem jeito!”, e a partir dali “sua vida mudou”.
Eis, entdo, o 4pice da mudanca do relato da personagem, ponto em que sao
esquecidos os relatos de sofrimento e perda. Ndo é dito o tempo que a
testemunha levou para ter a vida reerguida, o trabalho que executou para mudar
sua situagdo financeira e se livrar das dividas, mas, ao ouvinte, a palavra do
pastor funcionou misticamente como um milagre curador e restaurador total da
vida. A eficacia do milagre esta no fato de dona Isabel ter encontrado a igreja e ter
sido tocada pela palavra do ministro. E esta a ideia que se deseja ressaltar, pois
h&d na IURD a necessidade da presenca fisica no templo, o contato com a
simbologia e a ritualistica das reunides, para que o milagre seja desencadeado. O
ouvinte entende a importancia em estar no templo, independentemente de seu
estado, para que possa receber alguma recompensa ou algum livramento.

Semanticamente, acontece nova inversao no sentido interpretativo, agora,

do negativo para o positivo:

NEGATIVO POSITIVO
PARTICIPA POR RECEBE CURA
CURIOSIDADE DO PASTOR

Dona Isabel retoma algumas falas anteriores, até que o pastor intervém:

3'44” Pastor: Qual o resultado disto?

3'46” D. Isabel: O resultado, pastor, foi que todas as minhas dividas
foram pagas, tudo o gue eu tinha recuperei, eu tive que ir no arrematador
comprar minha casa de novo, paguei todos os titulos protestados.
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3'59” Pastor: E o patrimdnio que a senhora tinha perdido?
4'02” D. Isabel: Recuperei todo! Todo ele! O imével é da empresa, a
fabrica, o imdvel é préprio, minha residéncia, outras casas que eu tenho.

O desfecho do relato da testemunha € a retomada de sua vida financeira,
seus bens, sua empresa. A fala é curta e rapida. Para isto ela ndo necessita de
argumentos, pois o fato de ser testemunha do CpS ja é a prova cabal de que sua
vida, agora, é de sucesso e vitorias. O vetor semantico é completamente positivo

para o0 seu relato:

POSITIVO POSITIVO
CONHECE A ALTO PADRAO
IGREJA DE VIDA

Quanto ao conjunto de operadores argumentativos aqui apresentados, a
interpretacdo saiu de um estado positivo para o negativo, para o completamente
negativo e, por fim, para um estado completamente positivo. O sentido
interpretativo é de vantagem e ganho, o que classifica o relato da testemunha
como positivo, de “final feliz”, assemelhando-se aos testemunhais de propaganda.

Para fechar o testemunho de dona Isabel, o pastor pede que ela confirme o

motivo da sua recuperacgao:

4'14” Pastor: A senhora garante que o resultado da sua vida, hoje, &
fruto do sacrificio no altar?
4’19” D. Isabel: Sem a menor duvida!

Como ja foi dito anteriormente, uma das caracteristicas da propaganda é a
utilizacdo de repeticbes, pois “se repetir uma afirmagdo muitas vezes, com o
tempo sera aceita por seu publico” (BROWN, 1965, p. 28). Esse tipo de
confirmacao € comum a todos os relatos testemunhais iurdianos, podendo sofrer
uma variagdo nas palavras, mas com énfase na autenticagdo de que o “sacrificio
no altar’ (que séo as doacgdes e ofertas) ou a obediéncia quanto ao ato de ofertar
ou a presenca constante sdo motivos de sucesso e abundancia. Assemelham-se
aos testemunhais dos comerciais de produtos em geral, nos quais o ator reafirma
a eficiéncia do produto para a causa a que ele se aplica, confirmando sua
fidelidade a marca.

Trazendo o discurso religioso impresso nesta reafirmacdo de dona Isabel,
percebemos a nocao de irreversibilidade, j& que ela expde ndo a sua opinido
formada, mas a confirmacdo do discurso que a IURD imprime em seus fiéis,

discurso de fidelidade incontestavel, de sucesso pela obediéncia, de livramento
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do mal pela oferta. E o discurso iurdiano pelas palavras da testemunha. Mas héa
uma assimetria entre o temporal e o espiritual que € apagada, porque pde em
linha a garantia da vida abundante com o sacrificio, pois este deveria ser
simbdlico, mas é também material, j& que se trata de oferta em dinheiro. Ou seja,
na religiosidade ha a ideia de oferta a Deus como algo espiritual e a béncgéo
financeira como algo temporal. Mas, para o caso da IURD, a espiritualidade vem
cercada de materialidade porque o sacrificio se faz representar pelo dinheiro
entregue em espécie dentro do templo.

Concluindo a andlise deste testemunho 1, podemos perceber os
mecanismos de atuacdo da palavra, as escolhas lexicais que tomaram parte do
discurso a fim de transparecer uma mensagem propriamente iurdiana. O relato
sobre ndo conhecer a Deus, sofrer maldicdo, receber a palavra do pastor, ter a
vida mudada e mesmo reaver os bens materiais é parte do vocabulério iurdiano.
Portanto, entende-se que a testemunha fala ndo por si s6, mas dentro de uma
estrutura pré-concebida de igreja e hierarquia que se apropria do seu discurso
para promover as proprias doutrinas. Dona Isabel, apesar de testemunhar sua
histdria, é constituinte de uma comunidade de fala que controla a escolha do seu
léxico e mesmo determina a roteirizagdo dos seus relatos. Ndo |lhe é dada
liberdade para expor opinides ou divergéncias, mas seu discurso submete-se a
uma ordem religiosa, a qual ela mesma se sujeita livremente, levando seus
ouvintes, também livremente, a se sujeitarem ao sistema que, como

consumidores religiosos, estardo avidos a adquirir.

Testemunho 2.

Publicado em 26 junho de 2014°. Testemunho de Itamar, com pastor
Jadson. Duracéo 9'15”. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=Gl6WuflnoVc. Acesso em: 6 nov. 2017.

*% Localizamos outros dois videos de testemunhos do Sr. ltamar: no Templo de Salom&o, com o
bispo Renato Cardoso, publicado em 6 de junho de 2015 (disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=HN5AAZIGRz8. Acesso em: 7 nov. 2017); e um testemunho
com o bispo Adilson Silva, publicado em 6 de julho de 2015 (disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=daDpdUEWSKY. Acesso em: 7 nov. 2017), no qual também
apresenta imagens projetadas de seus bens, familia e patrimonio.



https://www.youtube.com/watch?v=Gl6Wuf1noVc
https://www.youtube.com/watch?v=HN5AAZlGRz8
https://www.youtube.com/watch?v=daDpdUEWSkY
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O testemunho inicia-se com a histéria de insucesso do Sr. Itamar, ex-
proprietario de restaurantes, sua faléncia e seus fracassos. Acumulava uma

divida de mais de 150 mil reais. A familia o via como um fracassado.

1'07” Itamar: Amigos se afastaram, eu figuei sozinho. S6 duas pessoas
me acolheram — meu pai e minha mae.

Itamar revela que estava sozinho, mas apenas com seu pai e mae. Ou,
seja, provavelmente sem amigos ou companheiros com quem compartilhava a
vida anteriormente, reforcando a ideia de que a pobreza afasta as pessoas.
Parafraseando:
Ele ficou sozinho. S6 restaram o pai e a mae.
Ele estava sozinho, apesar de estar com o pai e a mée.

Mesmo com o pai e a mae, ele se sentia sozinho.

Este senso de “soliddo acompanhada” pode ser um desencadeador de
empatia no ouvinte. Como sugere Brown (1965), € necesséario criar um certo
sentimento de frustracdo, uma vitimizagdo da pessoa para gerar um desejo de
mudanca de atitude. Estar sd, neste contexto, ndo € bom. O individuo necessita
despertar-se para o desejo de estar acompanhado e, se boa companhia significa
ter condicdes financeiras adequadas, ele deve tomar uma atitude para mudar o
quadro em que se encontra. Além disso, a vitima traz o foco do problema para si,
nunca para outros que estejam em igual ou pior situagao. Itamar foi amparado
pelos pais que, segundo conta mais adiante, também eram evangélicos, mas de
outra denominacdo; portanto, supomos que também nao gozavam de alta posicao

social e econdmica, o que desfavoreceria o discurso iurdiano de ltamar.

1’13” Itamar: E naquele dia, eu ndo dormi. Eu planejava uma maneira de
me matar. Gracas a Deus, tinha a programacéo da Record.

Itamar pensava em suicidio, mas, segundo ele, via televisdo o tempo todo,
inclusive a TV Record.
Ele queria se matar, mas via a Record.
Ele n&o se matou, e via a Record.
Porque via a Record, ele ndo se matou.
Estas séo interpretacdes possiveis de recepcdo do ouvinte, portanto o
efeito da fala de Itamar pode, sutiimente, ser entendido como se sua vida tivesse
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sido preservada por um milagre divino, por meio do canal de TV. Neste momento,
Itamar é o ator fazendo a propaganda institucional da rede, a motivadora naquele

momento de sua vida.

1'23” Itamar: Eu ndo assistia a... alias, assistia a todos os programas
gue o senhor possa imaginar e caia sempre, assim, na Record, e tinha
os testemunhos...

1’31” Bispo: Do Congresso?

1’32” Itamar: Do _Congresso, exatamente! E eu falei assim: Meu Deus,
eu acho gue isso é tudo armacdo, ndo é possivel. As pessoas comecam
a falar de miséria, dagui a pouco ta todo mundo |4 em cima! Eu fiquei
seis meses assistindo aquilo.

Itamar assistia a Record, mesmo que ndo por escolha propria, mas por
falta de opcao, segundo ele, e via os testemunhos dos fiéis durante a madrugada.
Se de fato Itamar assistia a programacéao da IURD pela Record, Edir Macedo teve
um de seus objetivos alcancado que, como ja relatamos no capitulo 2 desta
dissertacdo, era o de adquirir 0 maior numero de emissoras de radio e TV para
transmitir o evangelho da IURD a quem n&o o conhecia. O alto impacto gerado
pelo grande numero de inser¢cdes de testemunhos na programacdo da IURD
certamente causa algum efeito positivo no que se refere ao ibope e,
consequentemente, deve causar algum efeito de tomada de deciséo em uma
parcela de seus ouvintes, como vemos no caso de Itamar que, depois de seis
meses, resolveu ir & igreja. Iltamar diz que viu “um testemunho bem forte que” o
“marcou” e o levou a igreja. Este relato vem confirmar nossa hipétese de que os
testemunhos, enquanto testemunhal da IURD, tém a capacidade de afetar
pessoas, influenciando-as a alguma mudanca de comportamento ou atitude,
neste caso, procurou a igreja. Assim, também, o testemunho de Itamar, que
replica o testemunho de outro que veio antes dele, pode afetar um terceiro, e
assim por diante.

Outro fato enunciativo € a desconfianca que ele confessa que tinha em
relacdo aos testemunhos. Segundo Brown (1965), um certo sentimento de
fraudacgéo leva a pessoa a querer buscar a verdade dos fatos, como comprovar se
determinado produto é mesmo tdo eficiente quanto a propaganda diz. Itamar,
entao, resolveu tirar a prova.

1'45” Bispo: Sem vir?
1’46” Itamar: Sem vir! Desgracado mesmo! N&o tinha 1 Real! E aquela

divida imensa! Eu nao tinha saida... eu olhava, assim, e dizia: Meu Deus,
0 que eu vou fazer? Nao tem saida pra mim! A saida € a morte! Ai, me



116

lembro que, uma vez, eu comecei a ver um testemunho bem forte e
aguilo me marcou e foi 0 que me trouxe aqui. (2'05”). Sobre uma pessoa
gue era mendiga e vivia embaixo da ponte com o cachorro dele. Era o
cachorro que trazia o alimento para ele. E ele chegou para tomar um
prato de sopa na igreja, conforme ele falou, e ele tinha uma moeda de 50
centavos e colocou no altar e Deus foi mudando a vida dele e hoje ele é
empresario. Eu falei assim: Meu Deus! Eu sou realmente um covarde! Eu
t6 aqui no fundo do poc¢o, mas ndo ta pior que ele. Se 0 Senhor mudou a
vida dele, vai mudar a minha também, porgue eu vou la!

Quanto a este ultimo trecho grifado, Itamar revela o seu desejo despertado
pelo testemunho que assistiu pela TV. Agora, ele quer também ser amparado por
Deus, ter a vida transformada e voltar a ser empresario. Quanto a esta postura,
Paulo Ayres Mattos, tebélogo e estudioso do pentecostalismo, em seu artigo para a
revista Azusa, cita que o antigo ascetismo evangélico quanto ao desejo por bens
materiais € rompido pelo discurso iurdiano “e transforma o desejo em uma virtude
teologal imprescindivel para quem quer superar as vicissitudes da vida cotidiana,
numa forca e poder inerentes a sua teologia sacrificial” (MATTOS, 2015, p. 25).
Para salvacdo pelo sacrificio, passa-se pelo desejo de satisfacdo de desejos,
mediante o sacrificio pelo dinheiro, ou seja, “a demanda daquilo que desejamos
nos leva a buscar os meios mais eficientes para obté-lo” (MATTOS, 2015, p. 26).
O discurso de Itamar de que desejava ter 0 mesmo que a testemunha que ele
ouviu ndo soa como cobica, mas como direito, inclusive direito de desejar.
Contrariamente ao mandamento cristdo de ndo cobicar o proximo, o desejo aqui
se torna autorizado, porque é, no discurso iurdiano, um desejo de ser abencoado
por Deus, portanto, permitido.

2'36” Bispo: O senhor veio?
2'38” ltamar: eu vim, sentei no Ultimo banco, |4 atras, cheio de
preconceito. N&o tinha um centavo no bolso, mas achava que ia ser

roubado. Como? E ai tinha vindo justamente na época da Fogueira
Santa — e eu acho que sou filho da Fogueira.

“Filho da fogueira” € um termo que se encontra somente na comunidade de
fala iurdiana. Quer dizer que ele foi gerado, convertido, regenerado no periodo de
campanha da Fogueira Santa, que é um tempo de grande dedicacdo de fé e de
ofertas (as maiores que o fiel conseguir dar). Segundo Lellis (2017), esta
campanha tem como referéncia o povo de Israel, conforme texto do site iurdiano:
“E assim como no passado Israel alcangou as suas grandes maravilhas, o mesmo

tem ocorrido nos dias atuais na vida de todos os que creem, por meio da Fogueira
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Santa”.>* A campanha é um periodo no qual os fiéis depositam pedidos por escrito
nas igrejas IURD do mundo todo, pedidos que serdo, posteriormente, levados ao
Monte Sinai, em Israel, para serem todos queimados, como forma de
apresentacao a Deus. “A pessoa pode chegar aonde jamais imaginou e alcancar
a tao esperada realizagdo dos sonhos por meio da fé, determinacao e sacrificio”.
> Neste periodo também os fiéis sdo incentivados a fazer sacrificios: trabalhar
mais, orar mais, dedicar-se mais as reunifes e doar mais também. “A Fogueira
Santa do Monte Sinai é para as pessoas dispostas a fazer o verdadeiro sacrificio,
entregando a Deus a vida por inteiro. E uma troca. Deus nos da a Sua plenitude e
nés O entregamos tudo o que somos. Em outras palavras, somos o préprio
sacrificio”.*®

Itamar é, portanto, a forma concreta da eficiéncia da Fogueira Santa. Ele,
como participante e, agora, testemunha de sucesso, é a prova cabal de que a
campanha da igreja funciona e pode transformar vidas. O fato de Itamar dizer que
€ “filho da Fogueira” € uma subpropaganda da propria campanha da Fogueira
Santa, ja que ela acontece de tempos em tempos no calendario iurdiano.

Na sequéncia dos relatos, Itamar conta sobre as vezes em que frequentou
a igreja, ainda sem dinheiro, mas que se sentiu identificado com o trabalho
realizado ali. Em 3’'15”, revela que foi a igreja com o pai, que é pastor de outra
denominacédo, e que 0 pai preocupou-se porque, sendo ministro em outra igreja,
ndo podia ser visto naquele lugar, mas foi a fim de apoiar o filho. Nesta
observacédo, conclui-se que, de fato, nem o seu proprio pai, evangélico e pastor
de outra denominacéo, teve poder para tira-lo da miséria em que se encontrava, o
que reforca o poder da IURD sobre outras denominacdes. Com esta revelacao,
Itamar coloca em foco o poder hierarquico iurdiano na solucdo dos problemas
financeiros, pois confirma que outros meios ou ministros religiosos nao tinham o
poder de mudar a vida de Itamar, mesmo que estivessem préximos a ele, como o
proprio pai estava.

Em 4°20”, ltamar revela que fez o proposito de levar 300 reais na semana

seguinte (Fogueira Santa). Em 10 dias, ganhou 3 mil reais, no compromisso de

>4 Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/o-que-e-a-fogueira-santa-do-monte-sinai.
Acesso em: 17 nov. 2017.
%® Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/o-que-e-a-fogueira-santa-do-monte-sinai.
Acesso em: 17 nov. 2017.
*® Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/o-que-e-a-fogueira-santa-do-monte-sinai.
Acesso em: 17 nov. 2017.
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https://www.universal.org/noticias/o-que-e-a-fogueira-santa-do-monte-sinai
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doar tudo. Conseguiu trabalho como vendedor, sendo campeé&o de vendas logo
no inicio. Nao podia ter filhos, mas num segundo casamento, teve uma primeira
filha e, depois, quadrigémeas. Em 818" enumera os bens que possui: 3
empresas, casa no litoral, carros etc., e confirma, em 853", que seu ultimo
sacrificio foi de 350 mil reais.

Esse conjunto de enunciados do discurso de Itamar revela a doutrina
teologal do sacrificio iurdiano. Segundo essa doutrina, a pessoa, mediante a
pratica do sacrificio, pode retomar a posse de seus direitos, com acesso as
promessas de abundancia espiritual e material; o sacrificio &, portanto, o0 caminho
pelo qual o fiel garante sua saude fisica, o bem-estar espiritual e material e, caso
isto ndo ocorra, € porque a oferta de sacrificio nao foi movida por uma “fé viva e
forte, ndo desafiando devidamente a fidelidade de Deus” (MATTOS, 2015, p. 11-
13) O sangue, instrumento material do sacrificio judaico, € substituido pelo
dinheiro, e este é adquirido por meio de formas sacrificiais do fiel (trabalho,
esforco), por isto o representa de forma ideal, segundo a teologia iurdiana
(MATTOS, 2015, p 14).

O testemunho de Itamar, portanto, confirma que esses enunciados sao
representacdo da ideologia da IURD e a ela prestam servico, dispondo seu
sistema de efetivacdo de resultados, bem como o sistema de convivéncia da
comunidade imaginaria da igreja, na qual h& determinadas regras de
comportamento para ser aceito, para ser assertivo e conquistar eficientemente as
béncéos ali oferecidas. Itamar é um representante de prestigio da comunidade;
como diriamos no mercado midiatico, o “garoto propaganda” da IURD, pois
carrega em si todas as conquistas de um homem convertido bem-sucedido e com
a autoridade para divulga-las a publico com énfase e determinacéo, apoiado na

estrutura hierarquica que a igreja Ihe confere.

Testemunho 3.

Testemunhos editados do programa de TV do CpS, com apresentacao do
bispo Edson Costa. Publicado em 29 de julho de 2015. Duracéo total do video
2510”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=k7axS4E8171&t=630s.
Acesso em: 7 nov. 2017.
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Neste programa de TV, o bispo Edson fala a respeito do CpS, mas toma
tempo consideravel em apresentar casos de pessoas que desconfiavam da
eficiéncia e mesmo da verdade dos resultados do CpS. Desta forma, ele desafia o
telespectador a tirar a prova e a ouvir 0s testemunhos de pessoas que
desacreditavam das testemunhas. Selecionamos quatro testemunhos de curta
duracao, exibidos ao longo do programa, de fiéis que dizem ter sido impactados
pelo testemunho de outros. Esse mecanismo de apresentacdo da desconfianca
da testemunha, que se identifica com a desconfianca do expectador, € uma
suposicdo de transgressao a norma ética religiosa. Seria um risco a prépria IURD
divulgar a desconfianca de seus seguidores, mas, ao contrario, essa quase
transgressao reforca a confirmacdo do sucesso da igreja, como veremos mais
adiante. N&o se trata, portanto, de uma quebra do discurso religioso, uma
blasfémia, heresia ou pecado, como supde Orlandi (1987, p. 254) que ocorra nas
relacbes discursivas religiosas, mas uma confissdo que cria identificacdo com o

publico e que eleva o seu nivel de confianca.

Testemunho 3.1

O primeiro deles € de Aline, uma ex-empresaria que passou a frequentar o
CpS:

8'54” Bispo: e qual foi o resultado, Aline?
8'54” Aline: olha, bispo, eu vim de uma empresa falida, ndo acreditava

Nisso aqui.
9’ Bispo: Nao acreditava?

9’51” Aline: Nao, nos _depoimentos eu achava que as pessoas eram
pagas pra dar 0s seus depoimentos,

Aline sobe ao altar para dar seu rapido testemunho. Logo de inicio, ja
afirma ter estado falida e afirma também sua antiga desconfianca sobre a reunido
do CpS e sobre os testemunhos que ouvia. O bispo Edson refor¢ca a negativa de
Aline de que “nao acreditava”. O uso desta afirmacdo pelo uso do advérbio
negativo amplia a forca de expressao, tornando mais evidente a conclusdo do
ouvinte:

Aline ndo acreditava no Congresso.

E vai além:

Aline ndo acreditava “nisso aqui”
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Entéo:
Aline ndo acreditava nos testemunhos.

Mas, Aline € uma testemunha. Portanto:

A testemunha néo acreditava nos testemunhos.

Apesar desta composicdo parafrastica parecer desfavoravel a
interpretacao, significa que Aline, enquanto desconhecia a igreja, ndo cria que
poderia dar testemunho um dia, porque ndo acreditava na eficacia das reunides
na vida das pessoas, portanto, acreditava que as testemunhas mentiam.

Conforme afirma Orlandi (1987), h4& um mecanismo da negacdo que
encontra um sim pressuposto no ouvinte. “A retérica do discurso religioso € a que
se pode denominar a ‘retérica da denegacao’, ou seja, a negacao da negacao”’
(ORLANDI, 1987, p. 257). Assim como, para a religido, é necessario perder-se
para salvar-se, era necessario descrer para tirar a prova. Estdo envolvidos os
ambitos temporal e espiritual em ambos os casos: perder-se e descrer estao no
ambito temporal; salvar-se e tirar a prova do milagre estdo no ambito espiritual.
Pragmaticamente, esta relacdo de sentidos tem grande efeito na religido, pois
transpbe essa passagem do temporal, humano, para o espiritual, divino,
revelando que, enquanto ha descrenca, o sobrenatural ndo opera, conforme
esclarece a teologia iurdiana de que a fé, que € a certeza das coisas invisiveis,
tem que se sobrepor ao medo e a duvida.

Aline continua contando que perdera sua empresa, mas nunca desistiu e
sempre buscava a um Deus. Percebe-se que a testemunha tem um relato mais
ameno porgque, como ela mesma afirma, nunca foi tdo ausente da procura de
Deus na sua vida:

9'9” Aline: e eu cheguei assim, desempregada, porque eu quebrei a
minha empresa, fali, enfim... fiquei muito mal, muito triste. Mas eu nunca
desisti. Sempre busquei a um Deus, e cheguei aqui em abril e perseverei
na palavra, obedeci, né, tudo o que a gente vem ouvindo aqui. E gracas
a Deus, peguei a alianga57 na semana passada, e, na segunda-feira
mesmo, uma porta de emprego se abriu e eu t6 muito feliz e vou
perseverar sempre, vou continuar, agora, falando bem, né...

9'47” Bispo: A senhora foi paga para pra subir [no altar]?

948" Aline: N&o! [risos]
9'51” Bispo: Parabéns!

" Um anel, simbolo da arca da alianga judaica foi distribuido no CpS em campanha para que os
fiéis frequentadores estabelecessem seus pactos de compromisso de forma visual e material. Para
Lellis (2017, p. 91), faz parte de elementos, como o candelabro, a estola de Abra&o etc., que séo
“usufruidos fora do TdS como continuidade do processo de fé e conquista”.
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Aline afirma que encontrou o que buscava porque perseverou e obedeceu
a tudo o que tem ouvido na igreja. Entdo, apesar de buscar permanentemente a
um Deus, sua falha era em ndo conhecer das estratégias necessarias que a I[lURD
ensinou-lhe posteriormente, para ser bem-sucedida com esse Deus que ela
procurava. Portanto, se o ouvinte da testemunha, mesmo conhecendo a Deus,
nao buscar a IURD, nem perseverar e obedecer, ndo conseguira éxito. Assim,
Aline consegue comunicar a obrigatoriedade em se fazer presente na igreja e no
CpS para obter sucesso na vida e crescimento financeiro, uma segura
propaganda institucional para a IURD, ja que ndo bastaria, no caso, ser cristdo ou
temente a Deus, mas entender que a igreja oferece um componente
complementar essencial que € a forma de obediéncia. Aline comprova seu papel
de personagem do testemunhal ao afirmar que vai “continuar, agora, falando
bem”. A sua mudanga de opinido deve atingir a outras pessoas € 0 seu sucesso

deve contagiar outros expectadores.

Finalmente, o bispo pergunta se Aline foi para paga subir no altar, ao que
ela responde “ndo”, em meio a risos, recebendo os “parabéns” do bispo pelo
conjunto de sua historia. O relato de Aline é cercado da intervengdo do bispo e,
ainda mais, exibido como interlocucdo do programa de TV dirigido pelo proprio
bispo que a interrogou. Lellis afirma que os discursos e o0s sistemas de
representacdo (a IURD, neste caso) constroem “lugares a partir dos quais os
individuos podem se posicionar e a partir dos quais podem falar” (LELLIS, 2017,
p. 112). Referimo-nos ao espaco do altar e ao espaco televisivo que a posicao
hierarquica do bispo permite que sejam concedidos a testemunha para que profira
seu discurso. Assim, “aquele que toma o discurso interessa-se por incidir a sua
‘realidade’ sobre o0 mundo através da ideologia que o alimenta e que dialoga com
tantos outros discursos” (LELLIS, 2017, p. 112), ou seja, a testemunha interessa-
se por dar seu relato, mas pelo viés da ideologia que o transpassa, que é a
mesma da igreja.

Na sequéncia do programa de TV, o bispo Edson fala ao telespectador:

10’40” Bispo: Eu sei que ha muitas pessoas nos assistindo agora e, no
fundo, no fundo, vocé tem um pé atras a nosso respeito. Vocé assiste a
programacdo, mas diz: Ndo é possivel, isso é tudo combinado, tudo
arranjado. Entéo, por que vocé ndo faz uma experiéncia? Por que vocé
ndo vem pessoalmente ver se de fato € verdade ou se é mentira? Vocé
ndo vai ter nada a perder.




122

O bispo Edson fala diretamente ao telespectador que duvida dos
testemunhos. Usa a estratégia de chamar o consumidor a prova, assim como ha
propaganda publicitaria que oferece periodo gratuito de teste, satisfacdo ou seu
dinheiro de volta. O bispo incita o publico a fazer a prova, experimentar. Ele ndo
pede que o ouvinte elimine a davida e venha, o que tornaria mais complexo o
processo, mas chama na condicdo em que ele esta, “com o pé atras”. Contudo,
conversa com o publico que “assiste a programacgao”, ou seja, a IURD sabe que o
publico que assiste aos seus programas e ainda ndo participa das reunibes
fisicamente pode ter desconfianga a respeito da credibilidade e transparéncia dos
fatos milagrosos que séo relatados, mas, acima de tudo, tém alguma empatia pela
igreja e por tudo aquilo que ela representa. “Ninguém cria emogdes ainda nao
existentes e o propagandista limita-se a evocar ou estimular atitudes adequadas a
seu fim entre todas as existentes em seu publico” (BROWN, 1965, p. 25). Neste
caso, portanto, o bispo fala com um publico que ja teria uma predisposicdo a
participacdo na I[URD. Basta apenas que ele mesmo se convenca e decida tirar a
prova pessoalmente, pois o desafio esta lancado. Nada mais tentador, quando
existe a duvida, que tirar a limpo a verdade, sem 6nus; este desejo se apossa do

expectador.

Testemunho 3.2

Os testemunhos prosseguem. Primeiramente, uma mulher, cujo nome néo

é identificado:

11°30” Mulher: Eu vim através de um chamado na TV, né. Eu néo
acreditava em nada disso que falavam.

13'19” Mulher: Eu achava, pastor, que aqui sé tinha ladréo. Por incrivel
gue pareca, eu falava mal mesmo, que era tudo religi&o de arrependido.

Dando continuidade ao programa do bispo Edson, uma mulher confessa
que “nao acreditava em nada disso que falavam”, mas que foi para a igreja
“através de um chamado na TV". Este é exatamente o fato que acaba de ocorrer
repetidamente com o seu ouvinte: pelo seu testemunho na TV, agora, ela chama
outras pessoas que, como ela, ndo acreditam naqueles fatos e que acham que a
igreja rouba seus fiéis. Entendemos que a fala da mulher é a identificacdo com o

publico, pois o bispo Edson busca, neste programa, atingir exatamente aqueles
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gue estao indecisos e confusos quanto a veracidade e idoneidade da IURD e dos
milagres que ocorrem por seu intermédio. Fica, entdo, a interpretacdo de um
contexto intertextual: uma mulher, que se dizia descrente, falando a um publico
descrente, mas que a vé, agora, como testemunha fiel. Identifica-se o choque de
posicdes, os degraus de hierarquia e a possibilidade da troca de papéis se o
sujeito que ouve se motivar a ser um sujeito do mesmo discurso religioso. E a

proposta que lhe é lancada.

Testemunho 3.3

Na sequéncia, o testemunho de um homem, também nao identificado:

11°36” Homem: Eu ndo acreditava. Eu ouvia o radio e eu insistia: isso
coisa paga, ndo pode!

13’58” Bispo: e o senhor veio?

13’59” Homem: E eu vim.

14’ Bispo: E comprado mesmo?

14’01” Homem: N&o! [risos]. Ai eu vim...

Assim como a mulher do testemunho 3.2, um homem confessa que nao
acreditava, apesar de sempre ouvir o programa pelo radio. Novamente, alguém
que ouve ou assiste ao programa deve tecer alguma empatia com a palavra
proferida, com a ideologia transmitida ou, ainda, um desejo de que o0s
testemunhos sejam verdadeiros para, um dia, poder ele mesmo provar dessa
verdade.

O homem, entdo, declara que foi para a igreja, reafirmando, depois do
reforco da pergunta do bispo, que nao foi comprado. A partir de 14'05”, faz os
relatos dos seus bens e posses conquistados por meio do CpS, confirmando ao
seu publico que pbéde tirar a prova da verdade e que ele mesmo é, agora, a

testemunha do sucesso.

Testemunho 3.4

Um quarto relato selecionado € sobre um casal, também néo identificado,
que fala sobre suas dificuldades:
13'01” Esposa: Um dia ele me acordou de noite e disse: Eu assisti 0s

testemunhos da Universal. Eu quero ir 14, mas eu quero ir pra ver se é
verdade, porque eu ndo acredito nos testemunhos, eu acho que é tudo
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combinado. E, hoje, ele estd aqui pra provar gue ndo é nada combinado,
gue os testemunhos acontecem mesmo, as béncdos sdo grandes na
nossa vida.

Uma mulher e seu esposo sobem ao altar para dar seu testemunho. Ela, de
inicio, conta que o marido assistia aos testemunhos, com desconfianga, mas ele
mesmo a convida a irem juntos tirar a prova. Apés, ela mesma declara que sdo a
prova da verdade.

Podemos partir do principio de que ha no homem um desejo de querer
fazer a coisa certa; o propagandista, ainda que em nome da igreja, tira proveito
deste desejo como um sentimento do qual recorre para condicionar o expectador
emocionalmente. H4 uma conducdo para que o expectador faga a coisa certa,
que caminhe nas “pegadas da ‘gente de bem’ [que] subentende conseguir e
conservar a autoridade e prestigio que aprendemos a admirar nos outros”
(BROWN, 1965 p. 25). Portanto, por mais que |lhe parecesse estranho e obscuro,
os testemunhos agradavam ao casal porque havia uma ansia em se tornar
receptor das grandes béncédos na vida.

A partir de 14’19”, acontecem os relatos sobre o0 sucesso financeiro

pessoal e na familia.

14'48” Esposa: Agora ele acredita, vem de seqgunda, quarta, domingo e
€ ele quem me convida e ele acredita que o0s testemunhos s&o
verdadeiros, ndo é nada mentira.

15’ Bispo: Ninguém te pagou pra dar testemunho aqui?

15°01” Esposo: N&o, nada. Funciona mesmo!

A esposa confirma que, agora, o marido é frequentador assiduo da IIURD e
gue cré que os testemunhos sao verdades, o0 que, de certa forma, autentica o seu
proprio testemunho. Se ele afirma que os testemunhos sd@o verdadeiros, seu
proprio estado fisico testifica que o sdo e que frequentar assiduamente “funciona
mesmo”, repetindo o discurso das testemunhas que ele ouviu anteriormente. A
promessa de que a obediéncia e a assiduidade nas reunides provocam béncaos
na vida da familia séo ideologias promovidas com o discurso do casal, ideologias
iurdianas, impressas como estratégias de marketing, causa e consequéncia.

Para o publico expectador, incita-se a tomada de decisdo de sair de casa e
visitar a igreja, ja que suas duvidas sdo confrontadas pelos quatro testemunhos
(3.1, 3.2, 3.3, 3.4). O hispo Edson faz uma juncédo de testemunhos com suas

palavras de convite a participacdo que tornam o apelo convincente para o ouvinte
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gue tem empatia com o programa. Em seu discurso estdo alinhados enunciados
de prestigio e autoridade, que sdo 0s seus proprios discursos como bispo da
igreja, e outros enunciados de fiéis, sujeitos do discurso, em posicao
intermediéria, pois que ndo sao fiéis comuns porque j& experimentaram dos
milagres divinos e sdo sujeitos autorizados pelo sujeito-religioso a falar da relagao
de sociedade com o Sujeito-religioso, que se estabeleceu por uma espécie de
pacto de obediéncia e cumprimento de promessas. Ha, nesses discursos, uma
relacdo de cumplicidade com a ideologia da igreja que perfaz o controle daquilo
gue é proferido, selecionado para chegar ao publico ouvinte, inclusive também por
meio da selecdo das falas recortadas para inser¢&o no programa de TV. E aquilo
que sabemos como o poder do discurso autoritario, ao qual se assemelha o
discurso religioso, pois ndo permite a transparéncia e a liberdade da exposicao
dos fatos, cerceados e limitados pelo espa¢co sagrado da IURD e pelo momento
enunciativo também sagrado que € o do testemunho na liturgia pentecostal.

Quando o bispo pergunta “Ninguém te pagou para dar testemunho aqui”,
sabemos que se trata de pergunta retérica. Para Orlandi (1987, p. 126), “a
antecipacdo do que o outro vai pensar é constitutiva do discurso, a nivel das
formacdes imaginarias”. E o mesmo sistema quando o bispo pergunta se a
pessoa de sucesso vai deixar de frequentar as reunides. A resposta sempre sera
favoravel a pergunta, portanto ficam formalmente diferenciados os discursos nos
quais o orador pretende transformar o ouvinte e os discursos nos quais orador e
ouvinte se identificam, como o bispo e a testemunha. S&o tracos retéricos que
identificam a antecipacao do discurso (alguém te pagou?): “Nao, nada! Funciona
mesmo”.

Esse conjunto de controles, portanto, como desejamos mostrar neste
trabalho, opera em conjunto para que uma ideia ou ideologia sejam propagadas
por meio de elementos e pessoas que possam ser usadas, como nos meios de
propaganda, como atores e propagadores de conceitos, a disposicdo da

instituicdo que se beneficia de seus discursos.
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Testemunho 4.

Publicado em 5 de outubro de 2016°®. Testemunho de D. Sénia, com bispo
Rogério Formigoni, no TdS. Duragdo  3'23". Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Pih1GTUIP3U. Acesso em: 7 nov. 2017.

O testemunho inicia-se com relato sobre dividas, faléncia, pobreza, e

posterior sucesso financeiro e profissional de dona Sénia.

1” Bispo: Dona Sonia. Quem era Dona Sénia antes do Congresso?

4” Sénia: Uma pessoa envergonhada, devia mais de 400 mil reais,
desejo de suicidio, passando fome, ndo tinha leite pra minha filha de dois
anos e meio, humilhacdo total; a sociedade, a familia, todos nos
abandonam no momento em que a gente atravessa esse naufragio de
vida. Foi assim que conheci o Congresso.

Neste relato de dona Sénia, busca-se a identificacdo da sua histéria com o
ouvinte, desejando despertar compaixado e cumplicidade pelo seu estado. A IURD
usa comumente o termo “estar humilhado” relacionado a pobreza, o que nao é
interpretado como humilhar-se ou sentir-se humilde. Olhando para os termos na
origem, temos: “Humilhacédo, do latim humiliatio, é a acédo e o efeito de humilhar
ou de se humilhar ou sentir-se humilhado (ferir o ego, o amor préprio ou a
dignidade, abater o orgulho)™®. H& interpretacdes diferentes daquela em que o

individuo € humilde, segundo as insercfes 1, 2 e 3:

adjetivo de dois géneros:

1. que ndo é vaidoso, tem ou manifesta a virtude de conhecer suas
préprias limitagBes; modesto. "o verdadeiro sabio é h."

2. que expressa ou reflete deferéncia ou submissdo. "modos h."

3. despretensioso, simples, sébrio, singelo. "aspira¢des h."

4. adjetivo e substantivo de dois géneros

9ue (t)ut?%eom é desfavorecido social e economicamente; plebeu, pobre.
gente h.

O que interpretamos, portanto, € que dona S6nia ndo se tornou pessoa

humilde, mas foi humilhada, ou sentiu-se humilhada pela condicdo de pobreza em

*8 Assim como o Sr Itamar, Dona Sdnia tem outro video de testemunho publicado no Youtube, na
data de 17 de dezembro de 2013, quase 3 anos atras, no qual relata a mesma histéria. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=8zA6rNQ6K9g. Acesso em: 7 nov. 2017.

%9 Disponivel em: https://conceito.de/humilhacao. Acesso em: 22 nov. 2017.

% Disponivel em:
<https://www.google.com.br/search?rlz=1C2VASI_enBR510BR520&dcr=0&source=hp&ei=M2QV
WuWgO4iXwATR71SgBg&g=humilha%C3%A7%C3%A30&0g=humilha%C3%A7%C3%A30&gs_I=
psy-ab.3...3410.4892.0.6132.10.9.0.0.0.0.340.592.2-1j1.2.0....0...1c.1.64.psy-
ab..8.2.591...0.0.2rQINGYAZmY#dobs=humilde>. Acesso em: 22 nov. 2017.
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https://www.google.com.br/search?rlz=1C2VASI_enBR510BR520&dcr=0&source=hp&ei=M2QVWuWgO4iXwATR7ISgBg&q=humilha%C3%A7%C3%A3o&oq=humilha%C3%A7%C3%A3o&gs_l=psy-ab.3...3410.4892.0.6132.10.9.0.0.0.0.340.592.2-1j1.2.0....0...1c.1.64.psy-ab..8.2.591...0.0.2rQINGYAZmY#dobs=humilde
https://www.google.com.br/search?rlz=1C2VASI_enBR510BR520&dcr=0&source=hp&ei=M2QVWuWgO4iXwATR7ISgBg&q=humilha%C3%A7%C3%A3o&oq=humilha%C3%A7%C3%A3o&gs_l=psy-ab.3...3410.4892.0.6132.10.9.0.0.0.0.340.592.2-1j1.2.0....0...1c.1.64.psy-ab..8.2.591...0.0.2rQINGYAZmY#dobs=humilde
https://www.google.com.br/search?rlz=1C2VASI_enBR510BR520&dcr=0&source=hp&ei=M2QVWuWgO4iXwATR7ISgBg&q=humilha%C3%A7%C3%A3o&oq=humilha%C3%A7%C3%A3o&gs_l=psy-ab.3...3410.4892.0.6132.10.9.0.0.0.0.340.592.2-1j1.2.0....0...1c.1.64.psy-ab..8.2.591...0.0.2rQINGYAZmY#dobs=humilde
https://www.google.com.br/search?rlz=1C2VASI_enBR510BR520&dcr=0&source=hp&ei=M2QVWuWgO4iXwATR7ISgBg&q=humilha%C3%A7%C3%A3o&oq=humilha%C3%A7%C3%A3o&gs_l=psy-ab.3...3410.4892.0.6132.10.9.0.0.0.0.340.592.2-1j1.2.0....0...1c.1.64.psy-ab..8.2.591...0.0.2rQINGYAZmY#dobs=humilde

127

que se encontrava. A doutrina iurdiana encarrega-se de reforcar que a
humilhacdo é necessaria como primeiro passo para que se encontre o caminho
para a restauracdo. No site universal.org, encontramos um resumo da pregacao

de Edir Macedo, do dia 2 de junho de 2013, do qual destacamos:

Mesmo estando espiritualmente presas por problemas, muitas pessoas
ndo tomam a mesma atitude do rei biblico, antes preferem confiar no
proprio conhecimento, fazendo assim com que o sofrimento permanega,
e até piore. “Muitos sofrem porque mantém a pose, o orgulho, a
arrogancia. Uns porque tém dinheiro, posicdo, cursos. Mas ndo sabem
que estdo andando de salto alto no fundo do inferno. De repente esse é
0 seu problema. Vocé ndo reconhece que € um monte de nada. O que
somos? S6 avaliamos a nossa condi¢do quando vemos 0 morto dentro
do caixdo. Pois nessa condicdo, percebemos que |4 fica toda gloria,
riqueza, arrogancia, diplomas. Deus permite que chequemos ao fundo do
poco para ver se h4 um fio de humildade. A fim de que reconhecamos
que Ele é o Deus grande, poderoso”, ressaltou o bispo.

“A mudanga da sua vida depende de vocé reconhecer que é um
miseravel pecador. Se vocé ndo se humilhar primeiro, para depois orar,
ndo sera atendido. Sua vida muda por sua causa. Vocé que provoca a
mudanga quando toma a atitude correta diante do Altissimo.”®"

Para a IURD é necessario, portanto, que a pessoa passe pela humilhacéo
como forma de expiacdo, a qual, segundo a pregacdo de Edir Macedo, Deus
permite que o homem passe, levando-o “ao fundo do pogo”. Somente sendo
humilhado primeiro é que o homem podera reerguer-se. Dona Soénia, entao,
relatou sobre o seu processo como uma forma que Deus encontrou para a
resgatar, portanto o ouvinte que esteja em mesmas condicdes pode entender que
Deus o chama também pela situacdo miseravel em que se encontre. S&o
paradoxos que encontramos na doutrina iurdiana pela qual a miséria tanto pode
ser obra do chamamento de Deus quanto pode ser considerada obra do maligno.
Tanto podem se achegar aqueles que entendem que Deus ja opera em sua causa
quanto aqueles que, por medo da possessdo, vao procurar a igreja. Esta € uma
forma de ampliar o mercado consumidor, despertando desejo em dois nichos
diferentes. H4 uma mistura sobre as significacbes de ser humilde e estar
humilhado, sentir-se humilhado. A primeira é a postura de quem se rebaixa frente
a outro ou outros, considerando-se menor. Sentir-se humilhado é uma condicao
imposta por outro sobre o individuo, que pode estar humilhado, mas néo se sentir
humilde (apenas injusticado). Ha equivocos na exposi¢cdo doutrinaria, mas a

ideologia iurdiana ndo pretende esclarecer esses pontos, ja que essa dupla

ot Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/primeiro-a-humilhacao-depois-a-oracao.
Acesso em: 22 nov. 2017.
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contextualizagdo abarca publicos em diferentes situacdes, o que lhe € vantajoso.
Tanto se fala ao publico que se humilha diante de Deus e da igreja quanto se
chega ao publico que foi humilhado por outros e que sofre de condicéo financeira
humilde. Sabe-se, porém, que esta Ultima ndo € a condicdo em que o fiel deve
permanecer, mas deve supera-la para ser um fiel de sucesso, tornando-se nao
mais esse tipo de humilde.

Dando sequéncia aos relatos, o bispo reforca o fato de dona Soénia ter

contraido uma grande divida:

30” Bispo: A senhora contraiu a sua divida de mais de 400 mil reais, o
que aconteceu?

35” Sobnia: Porque meu marido era empresario e ele perdeu uma
empresa, um golpe de estelionatario; imediatamente n6s comecamos a
honrar os nossos compromissos que haviamos feito vendendo o que nds
tinhamos. Ficamos a zero, nédo havia dinheiro pra comer, ndo tinha roupa
pra vestir, humilhacao total, total.

56" Bispo: Devendo 400 mil, foi assim que a senhora chegou?

58” Sénia: Foi assim que eu cheguei, desacreditada de tudo, de todos.

O bispo Formigoni ressalta o valor da divida de dona Sénia, duas vezes
neste curto trecho. Percebe-se que a énfase € para que fique marcado para o
publico que ela tinha um grande problema financeiro, mas que sera resolvido, na
sequéncia. Dona Soénia repete o fato de ter estado em “humilhacao total”’, ndo
porque se sentisse humilde, mas porgue se sentia humilhada e, ainda,
“‘desacreditada de tudo e de todos”. Sobre a repeticdo desses termos, Brown
(1965, p.14) considera que a propaganda ndo envolve uma verdadeira discussao,
porque suas respostas estdo “antecipadamente determinadas”. A pergunta do
bispo ja pressupde resposta, é retérica, e faz com que o publico aguarde o
desfecho da situacdo, aquele momento em que dona Sonia vai conseguir quitar
seu débito e sair da condicdo de humilhada para exaltada. Para Brown (1965, p.
22), para o bom propagandista, seja religioso ou secular, se é que podemos fazer
esta distincdo, sempre ha algo oculto, algo que vira, para poder empenhar-se no
durante, de forma a prender o consumidor ao meio da campanha. Segundo ele, a
maneira pela qual a informacdo é apresentada, bem como o conteudo,
caracterizam a propaganda de comportamento, ou seja, aquela que pretende
mudanc¢a de comportamento no publico.

Seguindo com o testemunho, dona Sénia relata sobre sua indecisdo em ir a

igreja:
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1’02” Sénia: Recebi o0 convite para vir ao Congresso, mas eu era contra,
tinha preconceito, eu dizia que era mentira todos esses testemunhos,
gue vocés todos era ladrdo, que nada ia resolver minha vida, né. Lutei
pela forca do homem pra reverter a perda da empresa do meu marido,
mas realmente era um estelionatéario, ele tinha assinado um documento
gue teria recebido o dinheiro da venda da empresa.

1'28” Bispo: A senhora chamou a gente de ladréo, mas foi a gente que
roubou a empresa do marido da senhora?

[risos]

1'36” Sénia: Pois é, ndo foi. Mas a midia, né, faz a cabeca da gente.
Entdo, eu dizia: La ndo vou... Imagina! E depois, néo tinha o que roubar.
Eu néo tinha dinheiro pra comprar o leite, o leite da menina nem o péo
pra gente comer de manhd, mas assim mesmo o orgulho era muito
grande. Eu ndo queria vir aqui de maneira alguma.

Assim como em outros testemunhos que ja analisamos neste capitulo, hi o
relato de dona Sonia identificando-se com o publico que a ouve considerar que 0s
testemunhos eram mentirosos, que a igreja roubava das pessoas. A sua posicao
de testemunha de sucesso deve causar no publico a inversao dessa ideia, ja que
ela assume posicdo de prestigio, agora, estando autorizada a falar na igreja e
pela igreja. A fala do bispo, ao dizer que chamara as pessoas da igreja de
“ladrdes”, instaura uma identificagdo com o publico, pelo fato de que a igreja
também tenha passado e passe por humilhacdes pelo publico e pela midia. A
igreja, assim como seus fiéis, passa pelo julgamento das pessoas e €, desta
forma, ofendida e injusticada — € o sentido que a fala do bispo nos permite
interpretar.

Dona Sénia culpa a midia por fazer “a cabega da gente”. Sua fala sugere
que esteja se referindo a outras igrejas que usam das midias em geral para
combater o trabalho da IURD, ou mesmo para denunciar possiveis esquemas de
corrupgdo e mentiras que supostamente a igreja utilize. Assim também, podemos
associar ao empreendimento da Globo, como forte aparelho midiatico, no intuito
de enfraquecer a Rede Record, usando da denuncia de fatos que envolvem
lideres iurdianos, bem como de politicos ligados a igreja, que estejam envolvidos
em escandalos financeiros. A IURD é bombardeada pela midia, mas é dela que
se utiliza também como meio de retorno. Ao que parece, quanto mais a midia
critica a posicao iurdiana, mais ela se usa de seus argumentos, sobre a obra do
maligno nos demais meios, que ndo ela mesma, para se autopromover. A
repercussdo de algum caso de denuncia contra a IURD parece provocar efeito
contrério, quando verificamos que o trabalho parece ndo se abalar e, como diz o

préprio bispo Formigoni, “foi a gente que roubou a empresa do marido da
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senhora?”; os lideres encontram uma forma de se isentar usando da cumplicidade
de seus proéprios fiéis. Um fato ndo deveria suplantar outro, ou seja, um caso de
escandalo ndo deveria ser apagado pelo testemunho de um fiel, mas € o que faz
da fala de dona Sénia um meio de dar credibilidade a igreja, isentando-a de
quaisquer problemas em relacdo a sua antiga condicao financeira, afinal dona
Soénia nem era frequentadora da IURD quando se encontrou em faléncia e
humilhacao.

Sobre o trecho que grifamos, em que dona Soénia diz ter “orgulho muito
grande”, ela joga com o psicolégico do seu expectador, como uma inquiricao.
Vejamos a parafrase:

O orgulho era muito grande. Eu ndo queria vir aqui de maneira
alguma.

Tinha muito orgulho, por isso ndo vinha de maneira alguma.

Por ter orgulho, ndo ia a igreja.

Quem tem orgulho, ndo vai a igreja.

Quem néao vai a igreja é orgulhoso.

Este grupo de frases € uma interpretacdo possivel para o expectador. Ele
acaba sendo confrontado por dona Sénia a verificar se sua postura em néo ir a
igreja € uma questdo de orgulho préprio, o qual, fazendo um paralelo com a
questdo da humilhacéo, é incoerente para quem deseja aproximar-se de Deus.
Pela ideologia iurdiana, é necesséaria humilhacao, contraria a orgulho, para que
Deus reverta a situacdo de miséria de uma pessoa. A fala de dona Soénia
corrobora a TP, pela qual aquele que se humilha sera exaltado por Deus e pelos
homens. Como defendemos neste trabalho, a testemunha € personagem da
propaganda institucional igreja, evocando e difundindo seus principios em
detalhes argumentativos. Como afirma Debray (1993, p. 51) sobre as estruturas
das mensagens midiaticas, as regras de construcdo sdo inerentes a uma
formacéao discursiva e, quanto a doutrinacdo religiosa, podem ser formalizadas ou
tematizadas, mas sao regidas por “opgdes de organizagao, visando informar os
destinatarios. A mudar comportamentos, originar escolhas de vida”. Sdo, portanto,
em formas sutis, muitas vezes, que encontramos o preenchimento de enunciados

com estruturas ideologizantes que levam o publico a mudancas de atitude.

1’53” Bispo: Até que nao teve jeito, ndo teve alternativa.
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1'56” Sénia: é, até que um dia, o desespero, a dor foi tanta, tanta, e a
minha irmd me convidava, que eu falei: Ah, eu vou la ver. E foi assim que
eu vim, zombando. Mas, aqui, eu recebi uma palavra de fé, uma
orientagdo, e eu acreditei, obedeci e comecei a colocar em pratica. E €
isso é gue é importante, ter coragem perseveranca, pra fazer o que Deus
fala através do profeta.

Dona Sénia diz que usou das formas, da receita do CpS para sair da
situacdo em que estava. Acreditou, obedeceu e comecou a colocar em pratica,
conforme Deus falou através do profeta. Percebe-se a énfase que recebe a
atitude de dona Sonia em afirmar que obedeceu a ordem do profeta, o sujeito-
religioso que fala em nome de Deus. No CpS as palavras de ordem sdo muitas,
como obedecer, perseverar ndo aceitar a derrota, e uma série de passos sao
sugeridos a cada encontro para que o participante melhore sua autoestima e se
convencga de que precisa tomar determinados rumos para reverter sua situagao

econdmico financeira.

Confessar a posse dessas béncaos requer do cristdo crer e declarar
verbalmente que elas lhe foram concedidas por Deus e orar em
agradecimento pela sua fruicdo como se ja as tivesse efetivamente
recebido, a despeito de sua inexisténcia concreta, de sua irrealidade.
(MARIANO, 2003, p. 243).

Assim, essas palavras tém validade porque o discurso religioso se faz
imperativo, sendo frequentemente usada esta forma verbal para encorajar os fiéis.
Acredite, creia, faca, palavras em uma interpretacdo performativa para a IURD.
Segundo Orlandi (1987, p. 252), “o poder da palavra na religido é evidente. O
mecanismo da performatividade atesta esse poder de forma clara”, sendo que a
performatividade esté ligada a uma visédo da linguagem como ac¢éao intrinseca ao
modo de falar (hdo uma acdo que ocorre por ordem da fala simplesmente, mas
uma agdo que esta no proprio ato de falar). Para o fiel iurdiano, dizer que vai
obedecer ja é exercer a obediéncia; dizer que vai seguir as regras ja € seguir as
regras; dizer ndo a opressao do maligno ja é libertar-se. E essa performatividade
vem acompanhada da ordem do Sujeito-religioso, porque, este sim, é que “institui,
interpela, ordena, regula, salva, condena etc.”, enquanto os homens, sujeitos-fiéis,
sao aqueles que “respondem, pedem, agradecem, desculpam-se etc.”, mantendo
0 estatuto juridico deste tipo de discurso, o que nos leva a reconhecer que “o
poder da palavra esta bem distribuido e regulado na relacao entre 0 homem e
Deus” (ORLANDI, 1987, p. 252). Assim, mesmo performativo, o discurso do fiel

ndo é mais que a confirmacdo da ordem divina e, esta, no caso da IURD,
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representada por seus profetas (bispos e pastores). As palavras de dona Soénia
sao a confirmacédo das ordens dos bispos e pastores, replicando, como queremos
enfatizar nesta dissertacdo, que ela, enquanto fiel testemunha, € a voz da igreja
com sua teologia e ideologia, dirigida ao que assiste, o religioso consumidor.

Na sequéncia, dona Sonia, inquirida pelo bispo, fala da vida atual:

2'22” Bispo: Pra gente resumir, quem é dona So6nia hoje?

2'24” Sb6nia: Ah,_hoje, gracas ao Senhor Jesus, temos trés empresas,
estamos muito bem-sucedidos, a familia toda estd aqui na presenca de
Deus, que também foi uma luta. Temos trés empresas, temos casa na
praia, olha, hoje, assim, a gente tem casa de aluguel, apartamento; hoje
a gente pode trocar de carro todo dia, porque eu trabalho com loja de
automovel, entdo, assim,_tudo pra honra e gléria do Senhor Jesus, pra
mim, nada, mas ele realmente deu muito mais do que a gente tava
precisando ho momento.

A riqueza de dona Soénia foi restaurada, apds ter sido obediente e ter
colocado em pratica as ordens do profeta. Mas, além disso, dona Soénia exibe a
possibilidade de poder “trocar de carro todo dia”, uma béncdo além da esperada.
Esta sua colocacdo, que poderia soar como arrogancia, vem acompanhada da
fala: “tudo para honra e gléria do Senhor Jesus, para mim, nada”, o que reforga a
ideia do inicio do testemunho, conforme comentamos anteriormente, da
necessidade da humildade ao fiel seguidor. Apesar da vida abastada, dona Soénia
considera que os bens que possui ndo a fazem menos humilde porque, apesar de
seu esforco em obedecer, dos sacrificios que fez no altar, ndo foi por mérito seu a
conquista de tantas béncdos. Segundo a TP, “para tomar posse das béncéos a
gue tem direito, o crente deve pbr em prética a fé sobrenatural, concedida apenas
aos que nasceram da agua e do Espirito Santo” (MARIANO, 2003, p. 242). Para o
discurso da IURD, ha duas maneiras de praticar essa fé: determinar a posse das
béncaos (discurso performativo) prometidas por Deus a seus servos; e obedecer
as exigéncias financeiras para manter a casa e a obra do Senhor, dando seus
dizimos e ofertas a igreja.

Na sequéncia, caminhando para o final do testemunhal, o bispo retoma o

problema da divida de 400 mil reais:

2'56” Bispo: Pagou o0s 400 mil?

2’577 Sénia: Sim, com certeza. Hoje, nosso patriménio é acima de 32
[pausa] milhdes, né... que fala. Nem sei falar isso dai, mas que eu acho
tdo pequenininho diante da grandeza desse Deus que eu conheci, isso é
insignificante. Toda honra e toda gloria pra Ele. E 0 segredo € obedecer,
perseverar, ndo desistir.
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3'20” Bispo: Muito mais esta chegando. Deus abencoe, va com Deus.

O bispo relembra do grande problema inicial de dona Sénia, que era a
divida de 400 mil reais, a qual ela garante ter quitado. Segundo Orlandi (2013),
todo dizer tem uma relagdo com o né&o dizer, porque provoca a ideia do sentido
implicito. “Consideramos que ha sempre no dizer um nao-dizer necessario”
(ORLANDI, 2013, p. 82), ou seja, uma formacédo discursiva pressupde uma outra.
Fica no ndo-dito de dona So6nia o tempo necessario para a quitacéo da divida, e o
caminho de trabalho percorrido nesse periodo. O ouvinte ndo sabe quanto tempo,
guantos anos foram necessarios para que dona Sénia reerguesse seu patriménio
e pagasse suas dividas, isto porque o silenciamento desse fato € muito
importante para 0 mecanismo da ideologia iurdiana que prega imediatez,
respostas rapidas de Deus. Nao é interessante que o fiel ouvinte recorra a esse
intradiscurso e saiba de todo o esfor¢co ou do tempo dispendido para tamanho
empreendimento, pois isto poderia ser mais um motivo de levantamento da
davida. Este €, portanto, um mecanismo de censura, um siléncio acompanhado
de palavras, para que néo se perca o fio da ideologia que se pretende externar.

Na sequéncia, dona Sonia praticamente ndo sabe expressar o tamanho do
seu patrimonio, pois diz considerar isto insignificante diante do tamanho de Deus.
Essa informacdo rapida sugere também o apagamento da questdo do esforco
para obter tamanho patrimbnio e silencia muitas questbes sobre a forma de
obtencéo do trabalho, o tamanho do lucro de seu empreendimento, a questao de
seus funcionarios e tantas outras que estariam ligadas a um problema social e
econdmico permeado pelo sistema de capitalismo neoliberal que domina o pais.
Quanto tempo, relacionado a tamanho patriménio, seria necessario para o obter
dignamente? Essa possibilidade de impossibilidade so seria explicada pelo uso do
recurso do milagre na vida de dona Soénia, que preenche o siléncio desses néao-
dizeres.

Dona Soénia ainda reafirma, ao final, que o segredo € “obedecer, perseverar
e nao desistir’, reafirmando a doutrina iurdiana, fazendo-se novamente porta-voz
da ideologia da igreja, como personagem do seu testemunhal que vem a

comprovar a eficacia e eficiéncia da IURD em seu programa do CpS.
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Os testemunhos — obediéncia e vigilancia

Dos testemunhos que analisamos, vale destacar que quatro deles se
referiam a antigos empresarios. Percebe-se que esta € a opc¢do da IURD, por
aqueles que ja tém um espirito empreendedor, ou seja, a opcdo € pelo
empresariado. Alencar (2010) afirma que o neopentecostalismo fez essa opc¢ao.
Isto ndo exclui a participacao de pessoas comuns, trabalhadores assalariados que
desejam ascender economicamente, mas ha uma caracteristica marcada de
participantes que desejam alavancar seus negoécios, a exemplo das muitas
testemunhas empresérias de sucesso. Para a IURD € mais vantajoso lidar com o
empreendedor do que com o membro assalariado, pois a igreja pode contar com
um espectro maior: um empresario, sua familia e a empresa dele dedicados a
igreja, ja que a vida do fiel assume uma forma integral de religiosidade; o discurso
iurdiano do CpS é de que ser empregado ndo € uma posi¢do de prestigio para
quem faz parte da familia de Deus, porque, desta forma, a pessoa serve a outro
senhor, ndo é senhor dele mesmo nem do Deus que segue.

O diferencial de ser testemunha é valorizado no contexto do CpS. Em
reunido do dia 12 de dezembro de 2016%, o bispo Formigoni determina que o fiel
vira dar testemunho, e sera grande se nao tiver medo de subir no altar a fazer
sacrificio. Ele ainda diz que o grande sacrificio tira o chdo dos pés (colocar-se
totalmente na dependéncia de Deus), por isso a relacdo entre a ideia de ser
sacrificado, humilhado e sacrificar-se voluntariamente estdo ligadas. O
acontecimento do testemunho tem poder de elevar a autoestima do fiel. Ele se
sente empoderado pelo fato de ser um diferencial em relagéo ao resto do publico,
porque pode subir ao palco e falar em puablico e para as cameras. Mas, a
responsabilidade do sucesso € primeiramente dele, do fiel que, se ndo cumprir
sua parte integral no acordo, ndo tem como cobrar a Deus.

Do cumprimento do acordo faz parte a obediéncia. Tanto a teologia quanto
0 ascetismo exercido pela religiosidade afirmam que todo detalhe é importante,
considerando que, aos olhos de Deus nada escapa. Assim, toda e qualquer

atitude do fiel estaria sob vigilancia de um ser superior, levando a necessidade de

%2 A reunido foi transmitida pelo canal Univer Video. Disponivel em: https://www.univervideo.com/
(acesso em: 24 nov. 2017). O acesso as reunides ao vivo, porém, é disponivel somente aos
assinantes, sendo que firmamos assinatura da Univer durante o periodo da pesquisa para
mantermos um espectro mais amplo de acesso aos discursos.



https://www.univervideo.com/

135

uma disciplina categorica, que se vé nos relatos das testemunhas depois de sua
opcao pela obediéncia. “Para o homem disciplinado, como para o verdadeiro
crente, nenhum detalhe € indiferente, mas menos pelo fato de que nele se
esconde que ai encontra o poder que quer apanha-lo” (FOUCAULT, 1994, p.
129), ou seja, o fiel se esconde de suas préprias transgressdes, seus proprios
desejos, e inibe possibilidades de discursos que ndo caibam neste contexto da
religiosidade, pois se sabe vigiado pelo seu Senhor e por ele mesmo. O que
perpassa, entdo, o relato de obediéncia e disciplina do fiel € um estado, uma
ideologia da vigilancia de um Deus punitivo, auxiliado pela igreja neste processo
de observacdo e pregacdo que venham a lembrar e relembrar o sujeito-fiel de
suas obrigacdes, ja que ele mesmo se faz comprometido com o sistema, pois
firmou contrato e palavra quando, por meio do levantar das maos, da enunciacéo
da fidelidade, da presenca no CpS tornou-se prisioneiro deste tipo de coercdo. O
fiel ndo é, pois, livre, mas se insere numa prisdo psicoldgica, sabendo-se vigiado
constantemente por Deus e passivel de punicdo se desobediente ou
descumpridor da sua palavra, da quebra de contrato com Deus. Diferentemente
da prisdo fisica e da punicao fisica, do sistema penitenciario analisado por
Foucault em Vigiar e Punir (1994), aciona-se o controle do pensamento, a
pressao psicologica tdo marcada pelo disciplinamento do corpo. “A vigilancia
torna-se operados econdémico decisivo, ha medida em que é ao mesmo tempo
uma peca interna no aparelho de producdo e uma engrenagem especifica do
poder disciplinar’ (FOUCAULT, 1994, p. 157).

O sujeito-fiel iurdiano, neste contexto de personagem testemunha,
corresponde bem a posi¢cdo do sujeito na sociedade atual, 0 que também é uma
contradi¢cdo, pois é, a0 mesmo tempo, livre e submisso. Este sujeito-fiel ndo esta
no mesmo contexto daquele da religido da Idade Média, pois se encontra numa
sociedade regida pelo estado juridico, que Ihe concedeu direitos de vontade e
responsabilidade. Contudo, a subordinacdo ao discurso religioso se da de forma
explicita, enquanto a subordinacdo as leis do estado se da na pratica de seus
direitos e deveres. O que observamos quanto ao sujeito-fiel iurdiano é esta
submissao voluntaria ao discurso religioso, mas que € também um sujeito-de-
direito, “efeito de uma estrutura social bem determinada: a sociedade capitalista”
(ORLANDI, 2013). A fiel testemunha passa de desconhecida para protagonista ao

emitir sua opinido, o que também segue de acordo com a onda de exposi¢cao
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midiatica a que as pessoas estdo submersas na atualidade, a necessidade de
uma intimidade publica, exemplificada nos reallity shows e na dinamica das redes
sociais.

Nao percebemos diferenga consideravel no discurso entre os géneros, 0
gue vem a confirmar a postura atual da sociedade moderna em procurar ceder
espaco as mulheres no mercado de trabalho (ja que aqui consideramos a questao
do empreendedorismo). As mulheres testemunhas sdo empreendedoras como 0s
homens, sendo esta relacdo ndo enfatizada pela igreja, ou seja, € uma questao ja
natural, assimilada pela maioria ali frequentadora. A IURD, com o CpS, une a
religiosidade e o capitalismo de forma sutil, assujeitando em seu discurso o fiel,
de modo que seu discurso parega como “instrumento (limpido) do pensamento e
um reflexo da realidade. Na transparéncia da linguagem, é a ideologia que
fornece as evidéncias que apagam o carater material do sentido e do sujeito”
(ORLANDI, 2013, p. 51). Portanto, é a ideologia iurdiana que vemos transparecida
no discurso dos seus fiéis, ndo uma colocacdo de fatos e historia que revelem
apenas o passado e presente de um individuo, mas a juncéo de pessoa, religido e
ideologia, num mecanismo de traspassamento de informac¢des misturado a uma
ordem transcendente e temporal.

Segundo Orlandi (2013, p. 52), “é tarefa no analista de discurso expor o
olhar leitor a opacidade do texto [...] para compreender como essa impressao é
produzida e quais seus efeitos”. Assim, esperamos ter colaborado, com este
capitulo, para que a visdo dos discursos das testemunhas iurdianas ndo tenham
passado sem a captacdo de sentidos mais profundos que revelam intencbes
ideolégicas. Muitos outros sentidos poderiam ser destacados, ja que se
compreende que os sentidos ndo sdo Unicos e limitados, mas empreendemos
este esfor¢co para levantar um consideravel nimero de elementos que tragam a
tona a compreensdo dessa sujeicdo da palavra a que todo ser humano esta

exposto e, mais ainda, quando sujeito a uma ordem religiosa.
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CONCLUSAO

Iniciamos este trabalho de pesquisa apresentando fatos historicos sobre o
protestantismo no Brasil, passando pelos desdobramentos em novas
denominacdes, da qual o neopentecostalismo € parte, e chegamos a histéria da
poténcia religiosa e midiatica, que é a IURD, e suas caracteristicas enquanto
igreja brasileira, dentro de um sistema econdmico neoliberal, que exerce
influéncia ideoldgica e teoldgica sobre um publico especifico, por meio de suas
tradicOes, rituais, simbolos e produtos. Focados no CpS e no TdS, pudemos
abordar esta reunido e 0 objeto mais especifico da pesquisa, que sdo 0s
testemunhos dos fiéis de sucesso. Mas a IURD fornece assunto, talvez,
inesgotavel, devido justamente ao dinamismo em producdo de novidades e aos
desdobramentos que cada uma delas ocasiona, 0 que nos deixa portas e janelas
a serem ainda abertas e exploradas em outros possiveis trabalhos de pesquisa.

Quanto aos testemunhos que analisamos e tantos outros veiculados na TV
ou nos sites diariamente, entendemos que sdo parte litdrgica importante no
contexto da igreja, mas vislumbramos essa dinamica impar que a IURD tem de
fazer a palavra, o discurso dentro do ritual, ser transformada em propaganda, de
canal de venda tanto dos bens religiosos quanto da instituicdo e sua ideologia,
sendo esta aquela que regula o discurso, que 0 mantém vivo, que o estimula e
divulga. Vale lembrar que a repeticdo dos testemunhos em videos pela TV e
internet passam por um trabalho de edic&o profissional, o que permite destacar os
pontos de interesse da igreja, bem como descartar aqueles que devem ser
omitidos. Além disso, ha a escolha do testemunho mais apropriado para cada
situag&o ou assunto que o apresentador do programa de TV vai abordar, tornando
o testemunho adequado a mensagem que se deseja passar ao publico, ou seja,
cumprindo toda uma intencionalidade mercadologica. A IURD conta, portanto,
com um processo composto de palavra e imagem, um excelente aparato de
marketing para divulgacéo de suas ideias e ideologias.

Relacionamos, portanto, as estratégias iurdianas com estratégias
empresariais, 0 que demonstra a relacdo da religido com aspectos econémicos.
Sergio Miceli, na introducdo ao livro de Bourdieu (1982) A economia das trocas
simbdlicas, exalta o pensamento de Weber, quando defende que o discurso do

agente religioso ndo é apenas concomitante a uma realidade social, mas sao,
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combinados aos simbolos, os materiais significantes que a doutrina transmite, o
meio de transmissdo de uma esfera econémica e de poder. Para ele “Os
discursos, os ritos, as doutrinas constituem nédo apenas modalidades simbdlicas
de transfiguracdo da realidade social, mas, sobretudo, ordenam, classificam,
sistematizam e representam o mundo natural e social em bases objetivas e nem
por isso menos arbitrarias” (MICELI, 1982, LX).

Portanto, a simbologia que um discurso pde em efeito € parte integrante de
uma realidade social, o0 que nos faz compreender que o discurso religioso iurdiano
€ a simbolizacdo do sistema econémico vigente, resultado da globalizacdo e dos
preceitos de uma economia neoliberal que permite (ou ndo) ao individuo galgar
ascensao socioeconémica em detrimento de outros. Para o fiel iurdiano dos CpS,
€ natural que o sucesso financeiro seja real, independentemente da existéncia ou
nao de uma crise econdmica brasileira ou internacional. O que importa sédo os
resultados imediatos, individuais, ndo exatamente de ambito comunitario. Para
Alencar (2010, p. 85), o brasileiro estaria sempre em busca da “sorte grande; e
nasce dessa mentalidade magica imediatista a dificuldade da acdo social e
construgcao de um espaco publico”.

A IURD conta com um publico de brasileiros trabalhadores que anseia por
ascensao social e econdmica, um nicho de mercado que é estimulado também
pela grande midia a se tornar empreendedor. Esta € a palavra do momento:
empreendedorismo, como uma tentativa magica para solucionar o problema do
desemprego e do subemprego, a fim de elevar a classe trabalhadora a um nivel
de independéncia do empregador; contudo, leva a dependéncia de regras
impostas a pessoa juridica, ao problema da falta de garantias trabalhistas, seguro
social, seguro salude e escassas linhas de crédito. O pequeno empreendedor
tende a trabalhar mais por menor ganho e menos garantias, o que mostra que o
assujeitamento continua ocorrendo, ndo mais ao empregador, mas ao sistema.
Mas, estes fatos fazem parte do apagamento necessario a difusédo da ideologia do
empreendedorismo e, ao que parece, a IURD caminha de acordo com mesmas
politicas para a classe trabalhadora, mas ndo usa de proselitismo politico
escancarado, assim como o meio politico ndo defende abertamente a posi¢do
ideolégica da IURD. Ambas caminham em seus ideais, mas, ao que se revela ao

publico, sem relacfes diretas. Sera?
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Além de toda a simbologia presente no campo religioso comum, Bourdieu
(1982, p. 57) fala de um capital religioso do qual as instituicdes lancam mao na
concorréncia pelo “monopdlio da gestdo dos bens de salvagdo” e do exercicio
legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar as bases. A base
ideolégica sobre o trabalho, para a IURD, é de que seus fiéis devem procurar a
autonomia. Esta ideologia é difundida com auxilio do poder religioso que ela
exerce, por meio dos produtos e bens de salvacdo que elabora, por meio de
simbolos, objetos e ritos. Teria a IURD, entdo, poder de modificar bases
econbmicas e sociais em um publico que a ela se submeta? Se o efeito de
ascensao econdmica € observado, ou seja, se seus fiéis assumem realmente uma
condicdo de prosperidade ndo sabemos. Mas a mudanca de comportamento
ocorre, pois buscam o CpS, movem-se na direcdo do empreendedorismo, buscam
cumprir seus votos e perseverar nas palavras de ordem que lhes sédo inculcadas.

Compreendemos que cada uma das pessoas que engendraram pelo CpS
iurdiano € uma midia em potencial, pois tem sua histéria de sucessos e
insucessos. Ambos relatos, de sucessos e insucessos, sdo propaganda, seja a
favor ou contra. Toda narrativa testemunhal, porém, que relate algum trauma, seja
de agressdo, vergonha, miséria, dor, engano, traicdo etc., traz em si
primeiramente o desejo de renascer, de sair desta condi¢cdo, ou ainda, traz no
encadeamento das enunciacbes o relato da restauracdo. Segundo o literato
Marcio Seligmann-Silva (2008, p. 66), ha no testemunho um “sentido primario de
desejo de renascer”. Entdo, o discurso da testemunha é, antes de tudo, a sua
expressdao de mudanca, inclusive ideolégica: de ndo crente, nao fiel, para
convertido e salvo; de equivocado para conhecedor da verdade.

E deste desejo de renascimento, de mudanga, comum a muitos brasileiros,
gue a IURD se alimenta, pois se coloca como 0 meio para que o desejo seja
satisfeito e realizado o sonho capitalista.

Concluimos que a hipotese levantada para este trabalho de pesquisa
confirma-se: os testemunhos iurdianos de sucesso funcionam como propaganda
testemunhal, como instrumento do marketing religioso para difusdo da instituicao
e de sua ideologia, portanto confiamos que nosso objetivo neste trabalho tenha

sido atingido.
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O que se comprova, e ndo somente por este nosso trabalho, mas por
outros renomados autores é aquilo que Campos expressa com tamanha

assertividade:

A IURD é um movimento neopentecostal, que se propaga numa
sociedade pluralista cujo campo religioso concorrencial e turbulento
facilita o surgimento de entidades 4ageis, sintonizadas com as
necessidades e desejos de um publico devidamente segmentado,
formando assim seu proprio mercado, empregando para isso estraégias
de marketing e de propaganda que tomam corpo em uma retorica e
teologia adaptaveis aos interesses de uma sociedade capitalista em
processo de globalizacdo. (CAMPOS, 1999, p. 357).

Se o testemunho é uma “modalidade da memdria” (SELIGMANN-SILVA,
2008, p. 73) e se funciona como testemunhal da IURD, havera ainda muito o que
ela resgatar da mente de seus fiéis seguidores, novos ou antigos, pois que cresce
a cada dia, assim como o numero de testemunhas e seus discursos. Cabe a nés

cavar esses discursos e os revelar, buscando seus novos significados.
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