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RESUMO

MIGUEL, Maiara Rubia. O modelo religioso e a experiéncia religiosa da comunidade
mateana: uma analise a luz de Max Scheler. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Programa de P6s-Graduacao em Ciéncias da Religido. Pontificia Universidade
Catdlica de Campinas, Campinas, 2016.

O presente trabalho tem o propdsito de analisar as for¢as de influéncia que o modelo
religioso exerce em uma comunidade religiosa. I1sso se fundamenta a partir da correlacéo
estabelecida entre a conceituacdo de modelo religioso, progresso ético e experiéncia
religiosa ao mundo social apreendido do texto biblico o Sermédo da Montanha. A analise
tera como objeto a releitura do texto o Serméo da Montanha, localizado no Evangelho de
Mateus, em especifico, as Antiteses (Mt 5.17-48) e a orientacao ritualistica do Pai-Nosso
(Mt 6.5-15), a luz do pensamento de Max Scheler. Partindo desse propésito, busca-se
identificar o modelo religioso da comunidade mateana e compreender a for¢a de influéncia
desse modelo nos significados do mundo social dessa comunidade. O arcabougo
conceitual foi construido tendo como base obras do periodo fenomenologico de Max
Scheler para contextualizacdo dos conceitos de modelo religioso, progresso ético e
experiéncia religiosa. Foi necesséria a construgdo de uma abordagem critica dos aspectos
histéricos, sociais e exegéticos da pericope mateana. Por isso, foi possivel, a partir do
método da correlacdo associado a analise fenomenolégica do Evangelho de Mateus,
aplicar o horizonte conceitual scheleriano a realidade dos versiculos biblicos, a fim de
responder qual a relacdo entre modelo religioso e experiéncia religiosa da comunidade
mateana.

Palavras-chave: modelo religioso, progresso ético, experiéncia religiosa, Sermédo da
Montanha, fendmeno religioso.



ABSTRACT

MIGUEL, Maiara Rubia. The religious model and the religious experience of the
Matthean community: an analysis based on Max Scheler. Dissertagdo (Mestrado em
Ciéncias da Religido) — Programa de Pds-Graduagédo em Ciéncias da Religido. Pontificia
Universidade Catélica de Campinas, Campinas, 2016.

This study aims to analyze the influences that a religious model has on a religious
community, stablishing a correlation between Max Scheler’s conception of religious model,
ethical progress and religious experience with the bible text Sermon on Mount, specially,
the Antitheses (Mt 5, 17-48) and the Lord’s Prayer ritual orientation. With this purpose, in
this study is made a research to identify the religious model from Matthew’s community to
understand the powerful influence to the construction of the meanings in the social world of
this community. This study was possible approaching Max Scheler's phenomenological
works to contextualize the religious model, religious experience and ethical progress
concepts. As well as, it was necessary to go deep in historical, social and exegetical aspects
from Matthew’s bible text. It was necessary to enable the correlation method associated to
the Matthew’s bible text phenomenological analyses to apply Scheler’s horizon to the bible
reality, to answer what is the relation between a religious model and religious experience in
the community from the Matthew’s bible text.

Keywords: religious model, ethical progress, religious experience, Sermon on Mount,
religious phenomenon.
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INTRODUCAO

No contexto atual se vé, em diversos grupos sociais, a presenca de
homens ou mulheres que lideram grupos de pessoas e apresentam novas
perspectivas de visdo de mundo. Hé lideres que trazem muitos beneficios a seus
grupos, outros nem tanto, e estes chegam mesmo a ofuscar seu grupo com
decisbes que levam a exacerbacéao da figura do lider, em detrimento da sociedade.
E 6bvio que esse ndo é um problema que se mostra somente em nossa atualidade,
pois a histéria da humanidade é marcada por diversas personalidades que
trouxeram inovacfes ou perigos para 0s povos. Desse modo, ndo é grandiosa
surpresa que um filésofo, como Max Scheler, localizado no século XX, que
enfrentou as consequéncias da Primeira Grande Guerra Mundial, se ocupasse com
tal problematica. Scheler compreendeu que os lideres ou modelos exercem
grandiosa influéncia na construcao dos significados do mundo. Os rumos de uma
associacdo humana podem ser decididos pelo modo como o lider atua e pela
linguagem afirmada por esse mesmo grupo.

Nesse sentido, Max Scheler se ocupou com o assunto sobre lideres e
modelos. A questao filosofica de sua vida era: “o que € o homem?” e, desse modo,
abordando o0s aspectos concretos da vivéncia humana, com o método
fenomenoldgico, confrontou o problema das liderancas religiosas. Tal preocupacao
pode ser visualizada em seu texto O formalismo na ética e a ética material dos
valores!, no qual sédo arquitetados os estudos sobre uma ética material, mas no
qual se vé também a abordagem do conceito de génio-religioso moral que se ocupa
em desvelar os valores e influenciar a percepcéo intencional dos sujeitos pelo
principio de seguimento. Em seu texto Problemas da religido: para uma renovacao
religiosa?, o filésofo alemédo se ocupa dos aspectos do Divino, mas, além disso,
afirma a existéncia de um homem religioso que intermedia a relacdo entre o Deus
da consciéncia religiosa e o mundo. Entre essas duas publica¢des, Scheler redigiu
alguns textos sobre lideres e modelos religiosos, postumamente publicados com o

titulo Modelos e Lideres3., nos quais afirma que nas associa¢ées humanas ha um

1 O titulo desse livro, no original aleméao, é Der Formalismus in der Ethik und die materiale Werethik.
2 Um dos cinco textos que compdem o livro Do eterno no homem, traduzido por Marco Ant6nio Casanova e
publicado pela editora Vozes, em 2015, cujo titulo, em alem&o, € Von Ewigen im Menschen.

8 O titulo original é Volbirder und Fiihrer.



11

nacleo que determina todo o resto. No caso da ética, ha o génio-religioso moral,
enquanto que no caso da experiéncia religiosa ha o homem religioso. Nesse
sentido, em Modelos e Lideres, o filésofo se ocupa em definir os modelos, a partir
de uma tipologia, e pontuar as diferencas entre modelos e lideres, uma vez que ele
constatou a existéncia de um nucleo que influencia os aspectos da ética e da
experiéncia religiosa.

Considerando esses escritos de Max Scheler e a realidade das
comunidades religiosas, ha de se considerar a importancia em compreender as
forcas de influéncia que um modelo religioso, uma das tipologias do modelo que
Scheler define, assim como o papel do lider nessa organizagéo social. Desse modo,
este trabalho, a luz das Ciéncias da Religido, se propde a compreender o que vem
a ser o modelo religioso e seu papel na histéria concreta dos individuos. Esta
proposta nasceu a partir da leitura que a pesquisadora havia realizado, ainda
durante a graduacao, da tese de doutorado em filosofia de Karol Wojtyla, publicada
com o titulo Max Scheler e a ética crista, na qual Wojtyla afirma que € possivel reler
0 texto do Serm&o da Montanha para a compreensao do que vem a ser um
progresso ético e que Jesus Cristo, desse modo, seria o génio-religioso moral.
Considerando a intuicdo de Wojtyla, somada a inquietacdo com as liderancas que
a pesquisadora identificou, a problematica da pesquisa foi pensada com o propdsito
de realizar uma correlacdo entre o horizonte conceitual scheleriano e o horizonte
do texto do Sermé&o da Montanha, localizado no Evangelho de Mateus, em especial,
das Antiteses (Mt 5.17-48) e da orientacédo ritualistica do Pai-Nosso (Mt 6.5-13),
para responder a seguinte questdo: qual a relagcdo entre modelo religioso e
experiéncia religiosa?

Em vista desse objetivo, foi necessario reestabelecer recortes
epistemologicos pontuais, ndo sé para facilitar a operacionalizacdo dos conceitos
das distintas realidades, mas para situar esse trabalho na realidade da area das
Ciéncias da Religido. E importante ressaltar que esse trabalho visa olhar para o
campo de acdo do mundo social da comunidade mateana e refleti-lo em uma
perspectiva interdisciplinar.

E pertinente trabalhar os conceitos schelerianos para essa analise, pois,
embora Max Scheler seja pontuado como um dos grandes filésofos e
fenomendlogos do século XX, seus trabalhos carregam consigo a originalidade da

interdisciplinaridade. Noutras palavras: 0s argumentos sdo arquitetados
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considerando outras areas do conhecimento, tais como: filosofia, teologia, historia
e sociologia.

Sendo assim, considerando a interseccdo dessas disciplinas ja
mencionadas, esse trabalho visa entender como o fenémeno religioso age. Esse
objetivo é respaldado pela seguinte afirmacdo de Greschat, em seu livro O que é
Ciéncia da Religido: “cientistas da religido respondem a questdo de como algo
religioso funciona” (GRESCHAT, 2005, p. 117). Em suma, o objetivo do trabalho
sdo os fatos da comunidade mateana, para compreender como o fendbmeno
religioso agiu na construcdo dos significados desse mundo, sendo, desse modo,
conceitualmente fundamentado pelo horizonte scheleriano, em vista da
compreensao do que é modelo religioso.

Nesse sentido, no que concerne aos textos de Scheler, foi escolhida a
leitura da secao quinta, capitulo | 82-6, e secao sexta, capitulo Il 81-3 da edicdo da
editora Revista do Occidente, do livro O formalismo na ética e a ética material dos
valores?#,assim como o texto intitulado Problemas da religido: Para uma renovacgéo
religiosa, em especial o capitulo Fenomenologia da esséncia da religido, que
compde o livro Do eterno no homem. E, somado a essas referéncias, foi trabalhado
o texto Modelos e Lideres. Mas, no que concerne ao texto biblico, foram
trabalhados os capitulos e versiculos do evangelho segundo Mateus: as Antiteses
(Mt 5.17-48) e a oracdo do Pai-Nosso (Mt 6.5-15). Tais versiculos foram escolhidos
visando dois objetivos: 1) definir, a partir das Antiteses, o Ethos da comunidade
para uma possivel interpretacdo do progresso ético; 2) demonstrar através do Pai-
Nosso que existiu experiéncia religiosa, uma vez que a oracdo é uma das muitas
linguagens da experiéncia religiosa. Em outros momentos foram abordados outros
versiculos do texto mateano, mas os dois fundamentais sao os supracitados.

Com isso em mente, essa dissertacdo em nivel de mestrado se
desenvolve a partir de trés capitulos distintos, que estdo intrinsecamente
conectados, visando identificar o modelo religioso na comunidade mateana, bem
como a relacdo desse modelo com uma possivel experiéncia religiosa e progresso

ético.

4 Essa obra é uma das fontes primarias desta pesquisa. Para o trabalho foi adotada a tradugéo do
aleméo Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik para o espanhol, realizada por
Hilario Rodriguez Sanz e publicada pela editora Revista do Occidente, que conta com toda a obra
traduzida e dividida em dois tomos. Para esse recorte epistemoldgico, foi prevista a leitura do Tomo
I, intitulado Etica: nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético.
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O primeiro capitulo intitulado A no¢ao de modelo religioso na experiéncia
ética e religiosa segundo Max Scheler, possui, enquanto principal objetivo,
conceituar o que € modelo religioso, assim como 0s aspectos da experiéncia
religiosa e progresso ético, de acordo com o desenvolvimento reflexivo de Max
Scheler. Esse capitulo pode ser dividido em duas partes, sendo a primeira a
contextualizacdo do autor e dos aspectos do progresso ético e da experiéncia
religiosa e, em um segundo momento, a abordagem do conceito de modelo
religioso e a respectiva diferenca para com o conceito de lider, apontando, assim,
para a relacdo entre experiéncia religiosa e progresso ético mediado pelo modelo
religioso.

Ja no segundo capitulo, intitulado O mundo social da assembleia
mateana e o Sermao da Montanha sdo desenvolvidos os aspectos historicos,
sociais e exegéticos da pericope mateana. Esse estudo foi tomado a partir de uma
escolha epistemoldgica, pois os estudos sobre 0 mundo da comunidade mateana
sao apresentados a partir da perspectiva de uma linha de pesquisa especifica, cuja
preocupacao e énfase se dao nos dados sociais de preservacdo da comunidade,
bem como nas caracteristicas das disputas intrajudaicas, em uma perspectiva
weberiana. Os autores escolhidos para essa abordagem sao: J. Andrew Overman
e seu livro O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo, e o autor Anthony
Saldarini, com o livro A comunidade judaico-cristd de Mateus. Assim como no
primeiro capitulo, esse momento pode ser dividido em duas partes, sendo uma
primeira dedicada a explanacdo dos aspectos historicos e sociais, referenciados
pelos autores ja mencionados ao lado de outros, tais como: Emilie Morin, Florentino
Garcia Martinez e Paulo Roberto Garcia. Em um segundo momento, ha uma breve
analise das bem-aventurancas (Mt 5.1-12), somada a uma profunda analise das
Antiteses (Mt 5.17-48) e da orientac¢do ritualistica do Pai-Nosso (Mt 6.5-15), tendo
como referencial teorico os autores Franz Zeilinger e Juan Luiz Segundo.

Finalmente, o terceiro capitulo, intitulado A relacdo entre o mundo social
da assembleia mateana e o horizonte conceitual de Max Scheler, tem como
propésito aplicar a realidade conceitual scheleriana apresentada no primeiro
capitulo deste trabalho, a fim de compreender quem é o modelo religioso e sua
importancia para 0 progresso ético e experiéncia religiosa na comunidade
apreendida a partir do mundo do Evangelho de Mateus, dissertado no segundo

capitulo deste estudo. Para tanto, nesse capitulo foi tomada a postura do método
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da correlacao, a luz do tedlogo Paul Tillich, para que, assim, pudesse ser pensado
0 quadro conceitual scheleriano juntamente com o quadro do mundo social da
comunidade mateana. Assim, esse terceiro capitulo também pode ser dividido em
duas partes, sendo a primeira dedicada a compreenséao da construcado do texto
biblico, enquanto resultado da experiéncia de um grupo particular, a fim de se
encontrar um denominador comum a ser correlacionado a perspectiva de Max
Scheler. Em um segundo momento, sdo apontados os denominadores comuns
encontrados e, correlacionando-os, foi identificado o modelo religioso da
comunidade mateana e a importancia do progresso ética e experiéncia religiosa
para a institucionalizacdo daquela comunidade.

Através desses trés capitulos, previamente apresentados nessa
introducdo, pode ser notada uma maneira original de compreender ndo s6 0s
aspectos do texto biblico, mas, além disso, verificar que eles apontam para
principios metodoldgicos, como o modelo religioso, para compreenséo do proprio
pensamento fenomenoldgico do filosofo Max Scheler. Nesse sentido, este trabalho
cumpre a funcdo de tentar responder a seguinte questdo: qual a importancia do

modelo religioso e experiéncia religiosa na comunidade mateana?



15

CAPITULO 1:

A NOCAO DE MODELO RELIGIOSO NA EXPERIENCIA ETICA E
RELIGIOSA SEGUNDO MAX SCHELER

Ha homens e mulheres que nascem com bracos e pernas acorrentados,
presos em uma caverna e observando as sombras de uma possivel realidade,
enquanto ha aqueles e aquelas que ousam quebrar as correntes e andam em
direcdo a imagem real e nitida da realidade. A igni¢do do ser de tais sujeitos a visdo
real possui muitas causas, mas dentre tantas ha de constar a admiracdo. Muito se
|é e se ouve sobre a caverna de Platdo, mas poucos, de fato, libertam-se das
amarras e desejam ver a realidade do modo como ela € dada. Noutras palavras,
anseiam admirar-se com o que de fato € essa tal realidade. Podemos nomear
alguns desses sujeitos de fildsofos ou filésofas, ou simplesmente chama-los de
amantes da sabedoria. Ousar sair das sombras em vista da luz, e a partir da luz
repensar tudo o que se vé, admiravelmente, € o desafio que se lanca aqueles que
desejam a sabedoria — seja ele ou ela filésofo (a), ou s6 mais um amante — que,
por sinal, sdo poucos. Um homem que podemos destacar e que desejou assumir
este papel, que pode ser verificado através do empreendimento de uma filosofia
extraordindria em seus fundamentos e métodos, mas que infelizmente se manteve
inacabada, € o alemdo Max Scheler. Seu estado constante de admiracéo aos fatos
e significados do mundo contribuiu para um rico pensamento, pelo qual hoje
tentamos arduamente entender, seja ele aplicavel a Filosofia ou as Ciéncias da
Religido, para que assim possamos repensar nossa propria realidade a fim de nos
livrarmos de nossas préprias correntes em vista da luz, e ndo das sombras.

Compreender a importancia do modelo religioso é uma das
preocupacdes que tentam ser sanadas neste trabalho, na intencdo de repensar tal
conceito ao modo de Max Scheler e aplica-lo a uma realidade, as formas e
estruturas da prépria ligacdo ética com a experiéncia religiosa, sobretudo os
aspectos que delineiam certa influéncia no meio social. H4 consciéncia no campo
de acdo dos individuos, o que pode ser comprovado ao olhar o horizonte
scheleriano. Por se tratar de um trabalho inserido no rol das Ciéncias da Religido,
a investigagéo néo se limita aos pressupostos estritamente filoséficos. Ademais, o

auxilio das ciéncias sociais, historia e exegese fortalece o alicerce desse
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empreendimento, pois como foi dito: ha relagédo entre a consciéncia e 0s campos
de acdo concretos da vida humana, relacdo sustentada por outras areas de
conhecimento das ciéncias humanas.

Repensar a experiéncia religiosa a luz do projeto filosofico scheleriano é
um desafio ao qual esse capitulo se propde, em vista do principal objetivo dessa
dissertacdo, que € compreender a importancia do modelo religioso para a
experiéncia religiosa e o progresso ético da comunidade mateana, tendo como
base alguns versiculos do texto biblico intitulado Sermao da Montanha (Mt 5.17-48
e Mt 6.7-13). Sendo assim, antes mesmo de respondermos a questao principal,
pontuada anteriormente, vamos nos ater a trés questdes iniciais importantes: 1)
guem foi esse homem que admirou os fatos e significados do mundo, a luz da
realidade? 2) quais as estruturas de seu projeto filosofico e as influéncias nos
aspectos da experiéncia religiosa? E, por fim, mas ndo menos importante: 3) o que

€ 0 modelo religioso?

1.1. A vidade Max Scheler

Compreender o modo como a vida de um filésofo influenciou suas
reflexdes académicas € pertinente, pois revela os principios basilares de vida que
formaram seu modo de ser e pensar. O confronto de significacdes reveladas
historicamente por Scheler fornece-nos sustentacdo para tentar desvelar quem
vem a ser esse homem téao intenso e 0 modo como ele influenciou desde entdo a
filosofia contemporanea ao tratar de assuntos como: ética, antropologia, religido e
sociologia. Segundo o filésofo brasileiro Carlos Mateus®, em seu artigo Max Scheler
e a génese axiolégica do conhecimento, é factivel perceber que o encaminhamento
de seu pensamento partia da ética e iniciava para o caminho de encontro a
ontologia. Para aqueles que se dedicam a leitura desse autor, fica claro que, em
seus Ultimos escritos, ele estava muito préximo de uma ontologia, pois esse foi o
modo de reconduzir suas reflexdes para obter a resposta do que era objeto de sua

maior admirag&o: O que é homem?

5 Carlos Eduardo Meirelles Mateus € doutor em filosofia pela PUC-SP com uma tese, defendida em
1974, sobre a ética de Scheler, intitulada Da realizacdo dos valores na ética de Max Scheler.
Escreveu muitos artigos dedicados ao pensamento de Scheler, dentre eles destaca-se o que é
tomado como referéncia bibliografica para essa pesquisa, a saber: MATHEUS, Carlos. Max Scheler
e agénese axiolégicado conhecimento. Revista Margem. Sao Paulo, n°. 16, p. 13-27, dez. 2002.
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Scheler foi um homem que lutou arduamente no campo das ideias, em
defesa do que € essencial. Nao € em vao que Ortega Y Gasset, em seu texto Max
Scheler: Um embriagado de esséncias® destaca essa postura intensa e em alguns
momentos confusa, pois “sua obra € caracterizada por um par de qualidades:
claridade e desordem” (ORTEGA Y GASSET, 1928, p. 506). Contudo, o que deve
ser percebido € que tal postura influenciou e esta a influenciar aqueles que buscam
entender melhor o que vem a ser antropologia, religido, ética e os estratos da vida
emocional. Hoje, aqueles que se interessam pela construcdo intelectual desse
homem, cabe dar ordem e arquitetura as suas obras, que tanto Maria Scheler como
Manfred Frings® tentaram organizar. Em suma, o que deve ser considerado acerca
desse admirador e amante do conhecimento, como o proprio Ortega Y Gasset tdo

bem sublinhou é:

Foi o filésofo mais proximo das questdes sobre: personagens humanos,
0s sentimentos, as variagGes historicas. Desejava sempre seguir a
metafisica, a teoria do conhecimento e a légica[...] € um caso curiosissimo
de superproducéo ideoldgica. Nao escreveu uma so frase que néo diga de
forma direta, lacdnica e densa, algo essencial, claro, evidente, e, portanto,
o feito de uma luz serena. (ORTEGA Y GASSET, 1928, p. 510)°

O pensamento de Scheler pode ser divido em duas fases, sendo elas: a
fase fenomenoldgica (1897-1920/22), que vai de sua dissertacdo do ano de 1897
até seu trabalho intitulado Do eterno no homem (Von Ewigen im Menschen), e a
fase antropoldgica-metafisica (1920/22-1928) marcada pelas redefinicbes dos
conceitos: homem, Deus e mundo. Para essa dissertacdo e momento particular,
nos interessa compreender a primeira fase de seu pensamento, que é onde as
fontes primarias dessa pesquisa se localizam. Sendo assim, para conhecer melhor

essa rica producéo intelectual, deve-se considerar alguns dados basicos de sua

6 O titulo original no espanhol é Max Scheler: un embriagado em esencias, publicado no Tomo IV
das Obras completas de Ortega Y Gasset. As citagfes realizadas a partir desse livro sdo de traducéo
nossa, sendo que sera conservado o original em nota de rodapé.

7 “Su obra se caracteriza por la mas extrana pareja de cualidades: claridade y desorden”.

8 Manfred Frings foi um filosofo americano, que se destacou em um arduo trabalho como editor
chefe das obras completas do filésofo Max Scheler, com o auxilio da vilva Maria Scheler. E
responsavel pela traducéo de obras de Scheler do aleméo para o inglés. Publicou livros e diversos
artigos sobre Scheler. Foi presidente honorario da Max Scheler International Society (FRINGS,
1997).

9 “Ha sido el filésofo de las questiones mas cercanas: los caracteres humanos, los sentimentos, las
valoraciones historicas. Desejaba siempre para luego la metafisica, la teoria del conocimiento, la
I6gica. [...] Es um caso curiosissimo de sobreproduccion ideoldgica. No ha escrito uma solo frase
gue no diga em forma directa, laconica y densa, algo essencial, claro, evidente y, por tanto, hecho
de luminosa serenidad".
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biografia que influenciaram suas escolhas académicas e, respectivamente, 0
horizonte de seu pensamento.

Max Ferdinand Scheler nasceu em 22 de agosto de 1874, em Munique,
na Baviera, sul da Alemanha. Sua familia pertencia a grande burguesia: seu pai era
luterano, enquanto que sua mae era judia, em especifico, da espiritualidade
ortodoxa judaica. Com apoio do tio materno, Scheler conseguiu terminar os estudos
secundarios e entrar na Universidade. Ainda no liceu, aos 15 anos de idade,
Scheler converteu-se ao catolicismo, influenciado pelo capeldo, mas também sob
a influéncia forte de um conceito cristdo — 0 amor, que passou a ser um conceito-
chave em sua producéo intelectual, como veremos nos proximos momentos desse
capitulo.

Scheler estudou medicina, filosofia e sociologia nas universidades de
Munique e Berlim. Seus estudos filosoficos e socioldgicos se deram sob a
supervisao atenta de Wilhelm Dilthey e George Simmel em 1895. Recebeu o titulo
de doutor em 1897, e habilitacdo a docéncia na Universidade de Jena em 1899,
sob orientacdo de Rudolf Eucken. Tanto a tese de doutorado como o trabalho de
habilitacdo a docéncia possuiam tracos claros das influéncias que Rudolf Eucken
havia exercido, como a autonomia espiritual do homem. Sendo assim, em sua tese
de doutorado Scheler afirma “certo” poder cognitivo da emogao e sublinha uma
hostilidade ao racionalismo. Enquanto que, anos depois, em 1899, Scheler defende
sua tese de licenca a docéncia afirmando uma diferenca entre a atividade psiquica
e espiritual. Ele insiste, juntamente com R. Eucken, que a vida espiritual do homem
esta livre de qualquer determinismo, ja que ela ndo é condicionada pela atividade
psiquica e instintiva, como a de um animal, mas sua légica age mais de acordo com
a vida no nucleo espiritual humano.

A tese a docéncia abre as portas para que ele inicie sua carreira na
Universidade de Jena, entre 1900 e 1906. Em 1902, em Halle, conhece o renomado
fenomendlogo Edmund Husserl, com o qual manteve contato académico, embora
nao fosse seu aluno ou discipulo. Em 1907, transferiu-se para a Universidade de
Munique, onde se dedicava aos estudos acerca do livro Investigacdes Légicas de
Edmund Husserl, com a companhia de Theodor Lipps. Foi nesse momento que ele
se dedicou a trabalhos que afirmaram sua notoriedade no meio académico, entre

eles: Esséncia e formas da simpatia (Wesen und formen der sympathie) e O
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formalismo na ética e a ética material dos valores (Der Formalismus in der Ethik um
die Materiale Wertethik), publicado em uma primeira edicdo em 1916.

Nesse momento, em particular, e considerando suas obras dessa
primeira fase, fica evidente que Scheler focou nos aspectos dos sentimentos
humanos e da natureza da pessoa. Segundo Manfred Frings, organizador das
obras completas schelerianas, em seu livio The mind of Max Scheler, afirma que,
de inicio, Scheler considerou que todos os sentimentos estdo associados a
experiéncia de valores e que o autor alemdo organizou uma hierarquia de
sentimentos que estdo diretamente ligados a elas, a saber: sentimento de
necessidades, sentimento de vida e 0 sentimento de pessoa e do divino. Portanto,
o espectro da ordem de valores € situado na ordem do amor, ou melhor, na ordem
do coracéo, inspiracdo clara do fil6sofo Pascal'®. Aos olhos de Scheler, o coracéo
possui uma legalidade légica que os aspectos da logica racional ndo sdo capazes
de apreender. Assim, 0s aspectos dos valores e a hierarquia de sentimentos sao
apreendidos pela ordem do coracgéo, ou seja, pelo ato do amor.

Com o desenvolvimento desses trabalhos, Scheler provou merecer sua
notoriedade no meio académico. Todavia, mesmo possuindo influéncia intelectual
no meio filoso6fico da Universidade de Munique, segundo relatos de Manfred Frings,
em seu livro The Mind of Max Scheler, por causa de intrigas e polémicas entre uma
Universidade Catolica e a midia socialista, Scheler perdeu injustamente a profissao
de docente. A Universidade de Munique o obrigou a abandonar o ensino
universitario e, entdo, passou a viver de aulas particulares. Mesmo néo estando
presente em um ambiente universitario, aproveitou esse tempo para desenvolver
melhor algumas intui¢des filosdéficas, contudo essa vida ndo era rentavel, o que o
obrigou a transferir-se para Berlim, em 1912. Em Berlim atuou como jornalista e
critico da cultura, escrevendo para diferentes revistas importantes. Além disso,
conseguiu o divorcio de sua primeira mulher, que deixou espaco para que pudesse
oficializar seu segundo casamento com Marit Furtwaengler.

Scheler e sua mulher permaneceram em Berlim até o inicio da Primeira
Grande Guerra Mundial. Esse conflito mobilizou diversos intelectuais, de diferentes
areas do saber, para refletir acerca das causas e consequéncias que um conflito

como este promovia. Entéo, Scheler tornou-se integrante do grupo de criticos que

10 Serd mais bem explorada a influéncia de Pascal sob 0 pensamento de Max Scheler na presente
dissertacéo, em especial, na se¢do 1.2. Os valores e a ética scheleriana.
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defendia a ideologia alema nessas batalhas, junto aos intelectuais Thomas Mann,
Johanes Plenge, Friedrich Meinecke, Werner Sombart e Alfred Weber. Esse grupo
era responsavel por acentuar, no campo intelectual e cultural da Alemanha, o
sentido do dever e 0 espirito de cooperacao dos alemaes, assim como justificar o
esforco exigido pela guerra. Em dezembro de 1914, Max Scheler quis alistar-se no
Exército Alemao, mas foi impedido por questdes de salude e também porque ja
havia ultrapassado os quarenta anos. A negativa do exército alemao, por sua vez,
foi compensada pela luta no campo das ideias, que travou durante e ap0s o periodo
da Primeira Grande Guerra.

Essa preocupacéo para com a Alemanha é sentida em alguns trabalhos,
em especial em uma conferéncia proferida no ano de 1917, na Urania, observatorio
onde estudiosos se reuniam em Viena, intitulado Da reconstrugdo cultural da
Europal!, que posteriormente integrou um capitulo do livro Do eterno no homem.
Logo na introducdo desse texto, se veem as inquietacdes que norteavam a mente
de Scheler e o colocavam no campo de batalha das ideias. Dentre tantas
interrogacdes, destaca-se a seguinte: “como & possivel reconstruir a cultura ético-
espiritual da Europa, uma cultura abalada até as suas Ultimas bases — que flutua
no vento como uma bandeira rasgada nos campos cheios de cadaveres?”
(SCHELER, 2015, p. 553). Com tal questao levantada, e explorando profundamente
seus textos dessa época, ousa-se dizer que: para Scheler a reconstrucao cultural
da Europa ndo partiria somente de investimentos politicos, mas, sobretudo, do ato
do amor e da religido. Em especial, os valores cristdos defendidos pela Igreja
Catélica poderiam trazer uma nova luz para o reacender das almas dos alemaes
traumatizados com a Grande Guerra.

Em 1919, retomou o ensino na Universidade de Colbnia. Publicou, a
partir de 1921, Do eterno no homem e, a seguir, Problemas de uma sociologia do
conhecimento, no qual é destacado o papel da realidade social na forma como o

homem elabora e organiza seus conhecimentos; partindo desse estudo inaugurou-

11 A conferéncia Da reconstrugdo cultural da Europa surgiu em 1917. O trabalho foi publicado pela
primeira vez em uma revista mensal intitulada Hochland, no caderno de fevereiro de 1918. Em uma
segunda vez nessa mesma revista, mas integrando dessa vez a edi¢cdo de margo. O manuscrito foi
revisto, ampliado e reimpresso no quadro do volume Do eterno no homem. A histéria desse
manuscrito € bem curiosa, pois essa conferéncia havia sumido, e a Unica que restava era o texto
publicado em uma das edic¢des da revista Hochland com adendos nas margens e ampliado com a
insercdo de folhas entre as paginas escritas por Scheler, e foi justamente essa versao que integrou
0 manuscrito ampliado e reimpresso no volume Do eterno no homem (SCHELER, 2015).



21

se a disciplina Sociologia do Conhecimento, que faz parte do curriculo académico
de certos cursos até os dias de hoje.

O destaque desse momento é o texto Problemas da religido: para uma
renovacao religiosa, que foi publicado em 1921, pela primeira vez, como texto
constitutivo da obra Do eterno no homem. Esse texto revela a preocupacédo de
Scheler para com o povo alemdo que sofreu durante e depois do periodo da
Primeira Grande Guerra. Na introducdo desse texto, Scheler assume a
responsabilidade de apresentar um novo comeco, com o propdésito de reanimar o

espirito dos alemées, afirmando:

Se o evento tiver sido, além disto, tdo inimaginavelmente embebido em
sofrimento, morte e lagrima como esta guerra, entdo se tem o direito de
esperar que o clamor por uma renovacao religiosa ressoe com um poder
e uma forca através do mundo, tal como n&o vinha mais sendo.
(SCHELER, 2015, p. 135)

Desse modo, € apresentada a Igreja Catélica como opc¢éo, assim como
reflete sobre a teoria do conhecimento religioso, refutando o positivismo e
panteismos e apresentando o caminho da religido enquanto forma da renovacgéo
religiosa, e ndo de uma nova religido. Aos olhos de Scheler, o positivismo trouxe
uma direcdo mental problemética ao afirmar a estrutura das ciéncias naturais
enguanto mais importante. Ora, essa tendéncia trouxe inovacdes tecnoldgicas, mas
para qué? Scheler responde que para criar novas formas de violéncia nos campos
de batalha. Portanto, ndo devem ser enfatizadas somente as ciéncias naturais, mas
deve ser dada atencao aos aspectos do divino. O panteismo também parece ser
uma direcdo mental problematica ao filésofo, em certo sentido, por ndo ressaltar as
diferencas entre o mundo e Deus. Para Scheler, o panteismo pode ser resumido
em uma equagéo, a saber: Deus = Mundo. No entanto, Deus ndo pode ser igual ao
mundo, sendo somente superior. Portanto, para um novo comego e renovagao
religiosa € necesséario rechacar o panteismo e o positivismo, mostrando seus
respectivos perigos, apresentar a estrutura do pensamento de Santo Agostinho e
buscar a esséncia da religidgo. Com isso, Scheler consegue estruturar uma
fenomenologia da esséncia da religido e dissertar sobre as estruturas que
conduzem o homem ao conhecimento religioso que, nesse caso, é o0 ato religioso.

Para Scheler, pode-se afirmar uma fenomenologia da esséncia da
religido, pois ele preza pelo retorno a esséncia primeira da religido para renovagao

espiritual, e ndo para a criagdo de uma nova religido. Mas, além disso, para o
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comentador americano Eugene Kelly, pode-se afirmar que esse empreendimento
consiste em uma fenomenologia da religido, pois € alicercado em trés pilares, a
saber: 1) passa pela explanacao do ato cognitivo (noesis); 2) disserta sobre o objeto
da cognicdo (noema); e, por fim, 3) estabelece a relacdo entre o ato cognitivo e o
objeto da cognicdo (noesis-noema). Desse modo, pode-se conferir as seguintes

palavras de Eugene Kelly, em seu livro Structure and Diversity!?:

0 que é extraordinario sobre esse exercicio € que resume o campo de
estudo tripartido de toda fenomenologia como Husserl concebeu: o estudo
do ato cognitivo, ou noesis, o objeto da cogni¢éo, ou, noema, e a essencial
relacdo entre ato e objeto. (KELLY, 1997, p. 167)13

Além dessa obra, deve ser destacado um conjunto de textos escritos
entre o periodo da obra O formalismo na ética e a ética material de valores e a
publicacdo da primeira edicédo do livro Do eterno no homem, que € o livro que hoje
conhecemos popularmente como Modelos e lideres (Vorbirder und Fihrer). O que
deve ser sublinhado sobre tal publicacéo, a partir do que Ireneu Martim relatou na
introducéo da traducéo do livro para o portugués e nas diversas notas de rodapé,
€ que Scheler possuia a intencao de organizar e ampliar diversos escritos sobre as
qualidades dos modelos e lideres, e sua influéncia na sociedade como uma
segunda edicdo do livro Do eterno no homem, mas tal projeto nunca foi
concretizado. Todavia, depois de muitos anos, ao se organizarem as obras
completas de Scheler, os manuscritos foram também reunidos, organizados e
publicados.

O manuscrito mais antigo que compde o livro Modelos e lideres é de
1911/12, no qual se verificam algumas consideracdes sobre o génio, que aparece
sob trés formas: o artista, o filésofo e o sabio, o legislador e o juiz. Depois, no
periodo de 1918/19 encontra-se o manuscrito sobre o papel da pessoa na historia,
gue se configurou como segundo capitulo do livro. O terceiro capitulo foi formado
pelo texto em que sdo descritas as caracteristicas do santo-fundador. Esses dados

sao importantes para entender que todos esses textos mediaram dois momentos

12 Toda citagédo realizada do livro Structure and Diversity: studies in the phenomenological philosopy
of Max Scheler é traducdo nossa, pois ndo ha traducdo publicada em Portugués. Desse modo, 0
original sera conservado em notas de rodapé.

13 “What is remarkable about this threefold exercise is that it sumarizes the tripartite field of study of
all phenomenology as conceived by Hussel: the study of the cognitive act, or, noesis, the object of
cognition, or, noema, and the essencial relationship between act and object”.
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do pensador, a saber: ética e religido'*. Scheler sempre pontuou a importancia e
presenca de lideres, modelos-tipo, ou protétipos?®, no ambito da ética ou da religido.
Nos manuscritos utilizados para a composi¢cédo do livro veem-se, como notas de
rodapé do proprio filosofo, referéncias as obras O formalismo na ética e a ética
material dos valores e Do eterno no homem.

Em 1921, Scheler abandona sua segunda esposa, pois havia se
apaixonado por uma aluna chamada Maria que, por sua vez, passou a ter o
sobrenome Scheler. Nesse periodo, ele solicitou a anulacdo de seu casamento
anterior pela Igreja Catodlica, mas como ndo foi bem-sucedida sua tentativa,
oficializou seu novo matrimonio no civil e se afastou da instituic&o religiosa. Foi ao
lado de Maria Scheler que o filosofo passou o resto de sua vida.

A partir de 1922, abracou o desafio de repensar a antropologia filoséfica.
Aqui, entdo, da inicio a segunda fase de seu pensamento. Ele publicou apenas um
esboco desse trabalho, que foi intitulado A posicdo do homem no cosmos, de 1927,
no qual sistematizou a antropologia filoséfica contemporanea, considerando o0s
estudos filosdéficos e cientificos acerca do homem. Além disso, avaliou o que a
ciéncia poderia dizer, situou 0 homem comparando sua caracteristica animica com
a de outros seres vivos, plantas e animais. Nesse momento, se vé seu afastamento
ndo s6 da fenomenologia, mas também dos pressupostos defendidos pelo
cristianismo.

Logo no inicio de 1928, vai para a Universidade de Frankfurt, onde
deveria assumir as catedras de filosofia e sociologia, mas, nesse mesmo ano,
repentinamente, falece por conta de um ataque cardiaco. A publicacdo péstuma do
livro Visao filoséfica do mundo contém artigos e conferéncias proferidas pelo

14 Qusa-se afirmar nessa dissertacdo que a sequéncia dos escritos schelerianos € importante para
gue, posteriormente, seja possivel arquitetar os aspectos da experiéncia religiosa segundo o
fildsofo, partindo do pressuposto que coloca em pauta a concretizagao dos valores (O formalismo
na ética e a ética material dos valores) e aspectos religiosos (Problemas da religido: para uma
renovacao religiosa), a priori, materializados no campo de acdo humano, mediado por alguém
(Modelos e lideres).

15 Ao ler alguns momentos dessas trés obras é possivel notar termos diferentes para falar de
modelos ou lideres. Em certos momentos ha de constar o conceito de protétipo, e em outros
momentos o emprego do conceito de modelo. A diferenca da terminologia diz respeito a diferencas
pontuais de traducdo dos textos. Isto €, Scheler se utiliza do conceito de Vorbilder no texto O
formalismo na ética e a ética material dos valores, assim como no texto Modelos e Lideres. Portanto,
ndo se trata de diferentes terminologias cunhadas pelo préprio filésofo com sentidos diferentes,
sendo somente de escolhas de tradutores distintos. Em suma, o que deve ser entendido é que o
conceito Vorbilder foi traduzido ora por protétipo, como é visto no livro O formalismo na ética e a
ética material dos valores, e ora por modelo, como foi traduzido no texto Modelos e Lideres.
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filosofo, e que representam essa Ultima fase de seu pensamento. A obra completa
de Max Scheler, no original alemé&o, compreende um conjunto de treze volumes,
todos organizados por Maria Scheler com a ajuda do filésofo americano Manfred
Frings e editados pela A. Francke A. G. Verlag Bern und Muchen, em 1954.

O embriagado de esséncias, como Ortega diria, com seu olhar admirado
sob o ser humano, produziu o suficiente para influenciar toda uma futura geracéo
de estudiosos, embora Scheler ndo seja tdo conhecido, 0 que € espantoso e,
segundo Gadamer, “é inacreditavel quando se pergunta hoje a um jovem, ou
mesmo a alguém mais velho que se interessa por filosofia, ele mal sabe quem foi
Max Scheler” (GADAMER, 2008, p. 17). Muito se especula sobre a falta de
reconhecimento deste homem. Algo que é certo e contribuiu para que seus
trabalhos se mantivessem desconhecidos foi a ascensédo da Alemanha nazista.
Embora Scheler ndo tenha vivido o suficiente para testemunhar tal fato, ele viveu o
suficiente para conduzir trabalhos de maneira que pudessem se tornar certa
ameaca para 0 mesmo governo, resultando na perda de muitos manuscritos, sendo
gue, somente anos depois, Maria Scheler conseguiu empreender o trabalho de
organizacédo das obras, com ajuda do fildsofo Manfred Frings. Quando se olha para
seus manuscritos salvos e publicados, uma janela de possibilidades reflexivas se
abre para diversos caminhos distintos e para questdes tao atuais, como a influéncia

das liderancas religiosas.

1.2. Os valores e a ética scheleriana

Como ja pbde ser apreendido na secéo anterior, Scheler teve certa
preocupacao para com 0s aspectos éticos e valorativos da vida humana, e em sua
obra O formalismo na ética e a ética material dos valores'® pensou questdes
pontuais sobre os aspectos do estrato emocional da vida humana e da ética. Mas,
antes de adentrarmos em tais conceitos e em sua profunda e rica reflexado, faremos
algumas consideragbes breves sobre a influéncia clara de Pascal no

desenvolvimento de seus argumentos.

16 Para esse estudo foi escolhida a traducéo do espanhol Etica: Nuevo ensayo de fundamentacion
de um personalismo ético, portanto como néo ha traducédo para o Portugués dessa obra, a traducéo
€ nossa e sera conservado o original no espanhol em nota de rodapé.
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Scheler propde uma analise ao modo como a histéria da filosofia
influenciou diversos assuntos, como a questdo que mais o0 espantava: O que é
homem? De Aristoteles até Kant, foi defendida a superioridade da razdo sobre os
aspectos da vida humana, assim como se pontuou a razdo como o elemento que
melhor define o que € o homem, ou seja, foi sublinhada uma divisdo entre razéo e
sensibilidade. Aos olhos de Scheler, € um prejuizo sublinhar somente a razao como
0 aspecto que define o homem, além de propender a uma leitura inapropriada da
préopria estrutura do espirito humano. Em suma, o argumento de Scheler se pauta
na definicdo de que o homem n&o é s6 um ser dotado da capacidade racional, mas
um ser que possui sentimentos. Compreender o homem como um ser unicamente
racional € o mesmo que admitir um argumento contrario e inadequado a prépria
estrutura do espirito do homem. O prejuizo que essa visao sobre o homem perpetua
€ uma divisao entre o que € logico ou ilégico. Nesse sentido, tudo o que ¢€ ilégico
passa a ser simples sentimentos, isto €: intuir, sentir, tender, amar etc., parte de
uma organizacao psicofisica, com o qual a razdo ndo deve se preocupar.

Contrapondo esse rumo prejudicial que a historia da filosofia tomou, 0
filosofo adere as concepcdes de Santo Agostinho e Pascal, no que concerne as
definicdes de razéo e sensibilidade. O que Scheler pretende é rever o método para
poder conduzir suas reflexdes. Assim sendo, Scheler rememora uma das muitas
premissas de Pascal, a saber: “O coragcdo tem razbes que a propria razao
desconhece”’. Noutras palavras: ha uma legalidade eterna do sentir, tdo absoluta
e importante, como a légica pura, porém irredutivel as leis do intelecto. Isso nédo
demonstra que Scheler esqueceu ou perdeu a rigorosidade do pensamento,
somente que € acentuada certa experiéncia cujos objetos ndo sdo acessiveis a
l6gica pura do intelecto, ou seja, sdo inacessiveis a préopria razao pura. No texto O

formalismo da ética e a ética material dos valores, Scheler afirma:

Ha uma espécie de experiéncia cujos objetos sao inteiramente
inacessiveis a “razao”; para esses objetos a razdo é tdo cega como pode
ser o0 ouvido para as cores; porém esse tipo de experiéncia apresenta
auténticos objetos “objetivos” e a ordem eterna que existe entre eles, a
saber: os valores e sua ordem hierarquica. (SCHELER, 1948, p. 26)18

17 Cf. PASCAL, 1966.

18 “Hay una especie de experiencia cuyos objetos son enteramente inaccesibles a la ‘razén’; para
esos objetos la razén es tan ciega como pueda serlo el oido para los colores; pero ese tipo de
experiencia nos presenta autenticos objetos ‘objetivos’ y el orden eterno que existe entre ellos, a
saber: los valores y su orden jerarquico”.
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Nesse trecho, fica claro que existe certa experiéncia pela qual
determinados objetos ndo sao apreendidos pela pura razdo (légica). A razao possui
uma legalidade, mas ndo o suficiente para apreender o nucleo de todos os objetos
da propria experiéncia. Para esse fim, existe uma ordem no coracao, que permite
a apreensdo desses objetos. Isso significa que existem conteddos com uma
legalidade particular, que s6 os atos do sentir (a razdo do coragdo) conseguem
apreender e compreender melhor que os proprios atos da razdo. Desse modo,
Scheler continua sua reflexdo afirmando que o homem é um ser dotado de razao,
mas atua de acordo com os atos do sentir também, ja que parte da prépria estrutura
espiritual humana. Depender somente da razao para apreender todos os conteddos
€ reduzir as capacidades humanas e o0 proprio conteddo que se manifesta. Ha
conteudos que s6 podem ser apreendidos pela razdo do coracdo, como: intuir,
amar, sonhar, Deus, sentir e outros. Nesse sentido, a ordem e as leis dessa
experiéncia, da ordem do coracéo, redefinem todas as conexdes no mundo de
significados que o homem vive e confronta, bem como as oposi¢cdes entre 0s
valores e 0s potenciais comportamentos valorativos. Por isso, Scheler, em O
formalismo na ética e a ética material dos valores, tenta definir o que vem a ser
simples estados sentimentais e o sentir (perceber sentimental).

Os estados sentimentais, segundo Scheler, fazem menc¢ao ao conteudo
descritivo do sentir, noutras palavras, o prazer que um sujeito pode sentir ao comer
sua sobremesa favorita, ou ainda o estado de alegria ou dor ao desfrutar de algo.
Existem variacBes dos estados sentimentais em relagdo ao contetado que certo
sujeito pode desfrutar. H4 graduacdo do que € sentido pelo sujeito, por exemplo:
duas pessoas distintas podem sentir dor de cabeca, mas o estado sentimental da
dor vai ser distinto para cada uma dessas pessoas. Além disso, tal estado nunca
define ou apreende o contetdo objetivo do que se manifesta primariamente no
mundo e no ser de uma pessoa.

Em contrapartida, o sentir (perceber sentimental) intencional de algo, faz
mencao, justamente, as fungbes de apreensdo dos fendbmenos, e sobre isso
Scheler ressalta que: “sao, pois, os estados sentimentais radicalmente distintos do
sentir (0 perceber sentimental), aqueles estados pertencem aos conteudos e

fenbmenos, e este sentir sdo as fungbes da apreensdo dos conteudos e
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fendbmenos” (SCHELER, 1948, p. 27)'°. Em outras palavras, o sentir intencional
(perceber sentimental) é distinto de qualquer classe de estados sentimentais, pois
0 sentir intencional pressupde um perceber sentimental primério, portanto esse
perceber intencional se dirige a uma classe especifica de objetos — os valores, uma
vez que os valores sdo fendmenos primarios. E o perceber sentimental da
consciéncia humana que se dirige aos valores, ou seja, os fendmenos primarios
gue se manifestam no mundo.

Para uma melhor compreenséo do que vem a ser o sentir intencional e
sua respectiva diferenca para com os estados sentimentais é preciso definir o que
é perceber intencional. E preciso rememorar que o perceber intencional faz mengéo
a capacidade de a consciéncia do sujeito perceber e apreender algo que se
manifesta no mundo (um fendémeno no mundo). A vista disso, faz sentido
rememorar as palavras de Angela Ales Bello, em seu livro Introducdo a

fenomenologia, quando diz:

Quando dizemos que alguma coisa se mostra, dizemos que ela se mostra
a noés, ao ser humano, a pessoa humana. Isso tem grande importancia ao
ser humano, aquele a quem o fendmeno se mostra. As coisas se mostram
anos. N6s é que buscamos o significado, o sentido daquilo que se mostra.
(ALES BELLO, 2006, p. 18)

O fenbmeno que se mostra a nds é aquele ao qual nos prestamos a
investigar seu sentido. A fenomenologia se mostra como o0 método que pode
acessar esse sentido. No sentido scheleriano, o valor é esse fenbmeno que se
mostra aos sujeitos. Todavia, para uma melhor compreensdo do que vem a ser
iSSO, vamos pensar no seguinte exemplo: um sujeito pode andar por uma rua
escura no meio da noite, de repente esse mesmo sujeito avista uma sombra
suspeita, imediatamente sente medo, pois infere que é a sombra de um assaltante.
Ao continuar andando, e ao passar por aquela assustadora sombra, percebe que
nao era um assaltante, mas um cachorro de rua comendo o lixo da rua. Ora, 0
perceber intencional pode ser entendido desse modo, uma vez que a consciéncia
desse determinado sujeito apreendeu que aquele fendmeno — a sombra — era um
perigo, e logo em seguida tal fenébmeno o afetou, deixando-o com medo. Contudo,

ao continuar andando percebeu que aquele fenbmeno era algo diferente da

19 “Son, pues, los estados sentimentais radicalmente distintos del sentir (o percebir sentimental),
aquéllos pertencen a los contenidos y fenémenos, y éste, a las funciones de la aprehension de
contenidos y fenébmenos”.
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aparéncia e conseguiu visualizar o cachorro ao acessar a esséncia desse
fendbmeno. Em suma, o perceber intencional é a capacidade da consciéncia de um
sujeito em apreender certo fendbmeno e esse fendmeno afetar o sujeito.

Sendo assim, para Scheler, o perceber sentimental para com algo é a
relacdo de atos da consciéncia emocionais?® para com os fendmenos primarios: os
valores. Os estados sentimentais ndo tém e ndo conseguem ter um objeto
intencionado, senao somente “classifica-lo”, ou seja, fazendo mengao a graduagao
de sentimentos do contetdo do sentir. Pensando ainda no exemplo anterior do
sujeito, a sombra e o cachorro, pelos estados sentimentais nunca seria possivel
apreender aquela sombra e acessar sua esséncia, ou seja, hdo € possivel
intencionar um objeto, sendo somente descrever um estado e condicdo particular
como: estou com muita fome! Ou, estou bastante aflito! Sdo estados que diferem,
em graus, nos diferentes individuos da sociedade. Desse modo, pode-se afirmar
gue os sentimentos podem, de certa forma, conduzir o sentir intencional, mas nunca
apreender os objetos como os atos de consciéncia que intencionam seus
respectivos objetos. Portanto, para correta compreensao dessa diferenca, deve-se
rememorar as palavras de Scheler, que reitera “todo ‘perceber sentimental de’ é,
em principio, compreensivel; em contraste, os puros estados de sentimento sdo
simplesmente comprovaveis e explicados causalmente” (SCHELER, 1948, p. 29)2.

Ha de constar outras caracteristicas que definem o perceber intencional,
na perspectiva de Scheler, mas ha duas que merecem atencdo nesse momento, a
saber: os atos de consciéncia emocionais e 0s estratos do sentir intencional. Tais
caracteristicas contemplam o modo como os seres humanos podem apreender 0s
valores dados no mundo, uma vez gque, como jA vimos, o ato de sentir
intencionalmente algo ou outrem €& o que permite apreender os fendmenos
primarios manifestados no mundo, a saber, os valores. Sobre isso Scheler, no livro

O formalismo da ética e a ética material dos valores, adverte:

Temos de distinguir as funcdes emocionais, as vivéncias que se
estruturam sobre o funcionamento daquelas como um estrato mais alto da
vida emocional; nos referimos ao “preferir’ e “preterir”’, pelos quais

20 Os atos da consciéncia emocionais serdo melhor explicados na sequéncia dessa mesma secao.
Mas, adianta-se que possui relagdo com atos, como o preferir e amar, que permitem a ampliacdo e
conhecimento do objeto.

21 “Todo ‘percibir sentimental de’ es, en principio ‘comprensible’; en cambio, los puros estados de
sentimiento son simplemente comprobables y explicables causalmente”.
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captamos o arranjo hierarquico dos valores, seu ser mais alto e mais
baixo. (SCHELER, 1948, p. 31)%?

Tendo em mente a adverténcia de Scheler, podemos olhar para os atos
de consciéncia que caracterizam uma das esferas do sentir intencional, que contém
o preferir e o preterir. Tais atos permitem apreender a extensédo dos valores em
uma estrutura hierarquica, isto €, os fenbmenos primarios, ou melhor, os valores
podem ser classificados em uma estrutura hierarquica, que € o que chamaremos
de Ethos?3. Ora, se ha uma estrutura hierarquica, existem aqueles valores que
devem ser preferidos e aqueles que séo preteridos, e tal preferéncia ou pretericao
é dirigida pelo sentir intencional. Preferimos aquilo que apreendemos na totalidade
do nucleo do fenémeno primario. Enquanto tudo aquilo que é preterido sofre com a
contracdo do nucleo objetivo do valor, por assim dizer, s6 é possivel apreender a
totalidade do valor enquanto fenbmeno na medida em que a consciéncia do sujeito
prefere.

Por exemplo, se existir uma hierarquia em que a ordem dos valores € a
seguinte: 1° valores divinos; 2° valores da natureza; 3° valores da vida humana, 4°
valores de familia; 5° valores de utilidade, pelo ato do preferir, 0 sujeito partiria do
5° valor (valores de utilidade), em vista do 1° valor, que faz mencéo aos valores
divinos. E como se existisse uma inclinacdo ao “ignorar’ o nicleo do valor da
utilidade em vista do valor divino. E um movimento do Gltimo elemento da hierarquia
(o Ethos) em vista da ascenséo e apreensao do primeiro valor da hierarquia. Ja o
preterir passa pelo movimento inverso, ou seja, ele parte do primeiro valor, que é o
divino em vista de maior atencédo ao nucleo do ultimo valor da hierarquia, que é o
valor de utilidade. E um movimento de decesso. Todos esses movimentos fazem
mencao a uma das esferas que caracterizam o perceber sentimental (intencional)
de algo. Em suma, “o preferir tem lugar, de modo imediato, no material valioso
sentimentalmente percebido”, assim sendo “o preferir pertence, pois, todavia, a

esfera de conhecimento do valor, e ndo a esfera da tendéncia” (SCHELER, 1948,

22 “Hemos de distinguir de las funciones emocionales las vivencias que se estructuran sobre el
funcionamiento de aquéllas como un estrato mas alto de la vida emocional; nos referimos al ‘preferir’
e ‘postergar’, en las cuales captamos el rango jerarquico de los valores, su ser mas altos y mas
bajos”.

23 Nas proximas paginas sera melhor explicado o que de fato vem a ser o Ethos (1.2.1. A
relatividade dos valores e o ethos).
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p. 31)?*. Quando Scheler enfatiza que o preferir ndo esta na esfera da tendéncia,
ele quer afirmar que néo faz mengéo a um ato de escolha ou eleicdo aleatorio, mas
gue o preferir e o preterir faz mencéo a atos cognoscitivos emocionais do material
objetivo do fenbmeno primario, ou seja, do valor. Quando se prefere se acessa a
esfera mais intima do conhecimento, enquanto que o preterir € o oposto.

O ato do preferir € compreendido como estados emocionais, assim como
a classe dos estratos do sentir intencional que é a classe do amar e odiar. O amar
e 0 odiar sdo atos espontaneos e, por sua vez, “formam o estrato superior de nossa
vida emocional”’ (SCHELER, 1948, p. 32)%°, podemos pensar no ato do amar e odiar

assim como o ato do preferir e preterir. Nesse sentido, Max Scheler ressalta:

Nosso espirito faz com que o amor e o0 6dio sejam algo maior que a réplica
dos valores ja sentidos e, eventualmente, preferidos. O amor e o 6dio sédo
mais bem atos pelos quais se experimenta uma ampliacdo ou uma
restricdo a esfera dos valores acessiveis ao perceber sentimental de um
ser, cuja constituicdo esta vinculada também a funcdo do preferir.
(SCHELER, 1948, p. 32)2%

Pelo preferir se acessa o arranjo hierarquico dos valores, e pelo ato do
amor é possivel viver a ampliacdo daquele valor particular que foi preferido. O
preferir € um ato emocional de vivéncia e o amor o estrato mais alto da vida
emocional intencional. Prefere-se e ama-se na medida em que se confrontam 0s
significados manifestados no mundo, em especifico, aqueles fenbmenos tidos
como primarios. Portanto, para tal confronto € preciso que o ser humano, enquanto
ser espiritual, decida e queira preferir e amar. O ato do preferir e amar faz parte da
estrutura humana. Nesse sentido, Scheler supera aqueles autores que acreditam
gue a razao € a Unica caracteristica que delineia a constituicdo humana. Ora, o
sentir intencional atua de acordo com a “ordem do coracdo”, que apreende e
legaliza aqueles conteudos primarios que a razdo ndo consegue legalizar. Aos
olhos de Scheler, a ética deve partir sempre do desvelar do que vem a ser o ato do
amar e odiar, pois, isso pressupde decisdo, um querer ser assim consciente e estar

nessa condigéo particular, e ndo necessariamente um dever racional.

2 “Tiene lugar también el ‘preferir’, de modo imediato, en el material valioso sentimentalmente
percebido [...] O preferir pertenece, pues, todavia, a la esfera del conocimiento del valor, no a la
esfera de la tendéncia”.

25 “Forman el estrato superior de nuestra vida emocional intencional’”.

26 “Nuestro espiritu hace en el amor y el odio algo mas que ‘replicar’ a valores ya sentidos vy,
eventualmente, preferidos. El amor y el odio son mas bien actos en los cuales experimenta una
‘ampliacién’ o una ‘restriccion’ la esfera de valores accesibles al percibir sentimental de un ser, a
cuya constitucién va vinculada también la funcion del preferir”.
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1.2.1. A relatividade dos valores e o ethos

Para compreender a fundamentacdo do sistema ético-filoséfico de Max
Scheler é preciso ter em mente que os valores sdo fendbmenos primarios e sao
objetivos. Tais valores podem ser apreendidos pelo sentir intencional da
consciéncia de um sujeito para com esse objeto, que passa a ser intencionado, na
medida em que se prefere. Ademais, ha de considerar que, de acordo com a
constituicdo essencial de um valor, ndo é possivel afirmar que ha diferencas de
contetdo em relagdo a diferentes sujeitos. Resumindo: os valores néo séo relativos!
O conteudo dos valores nao difere em relagdo aos diferentes tipos de sujeito ou
sua constituicdo, mas seu conteudo € o0 mesmo para cada individuo diferente
inserido em uma realidade diferente. Tendo isso em mente, fica uma questdo muito
interessante, com a qual Max Scheler se preocupa: se os valores sédo objetivos,
como podem existir diferencas em relagdo ao modo como sdo apreendidos?
Haveria algum principio subjetivo direcionado aos valores? Para responder a tais
guestdes ha algumas consideracdes a serem feitas para fundamentar melhor a
resposta que se busca.

Para tanto, cabe, antes de tudo, responder a seguinte pergunta: o que
quer dizer subjetividade dos valores? E proprio da constituicio essencial dos
valores uma espécie de “consciéncia de algo” pela qual nos é dada percepgao
sentimental. Verifica-se assim uma conexao de esséncia entre o ser do nucleo do
valor e o0 ser da vivéncia emocional (o sujeito). Noutras palavras, é elucidado que
h& certa conexao entre o ndcleo do valor e o sujeito, e tal conexado ndo exemplifica
somente que o objeto é o ser do individuo (a pessoa), mas ressalta que é na
constituicdo essencial da pessoa que o valor se manifesta. Por causa dessa
conexdo é possivel existir a manifestacao de uma consciéncia sentimentalmente
perceptiva, considerando que apreendemos valores com o trato externo da historia
na dimenséo da experiéncia fenomenoldgica. No entanto, ndo é possivel afirmar,
por exemplo, que uma época pode introduzir valores proprios no conjunto de
valores de uma outra época, ou seja, 0 valor € o mesmo para qualquer época, ja
gue seu conteludo € objetivo. Na vivéncia sentimental, em que o homem confronta
os valores objetivos dados no mundo, o objeto desse viver € sempre 0 eu do homem
e nunca o valor. Justamente por isso ndo € possivel afirmar que o valor é relativo.

A relatividade se da na consciéncia de diferentes sujeitos, em diferentes momentos
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histéricos para com os valores, ja que “o eu do sujeito que é sempre objeto de um
viver intencional, e ndo seu ponto essencial e necessario de partida” (SCHELER,
1948, p. 38)?, ou seja, 0 sujeito é o objeto da “consciéncia de algo” que o valor
carrega consigo. Por isso Scheler ressalta que ndo podemos limitar o contetado do

valor segundo sua esséncia, quando escreve

N&o se pode limitar os valores, segundo sua esséncia, aos homens e sua
organizacdo, quer seja sO sua organizacdo (antropologismo,
psicologismo), ou seja, a psicofisica (antropologismo), ou seja, limitar a
esséncia dos valores relativos aos homens ou sua organizacdo. Disso
resulta um absurdo ja que os animais, sem dlvida alguma, sentem
também os valores (os valores do agradavel e desagradavel, do util e do
prejudicial etc.). Os valores existem mesmo em toda natureza.
(SCHELER, 1948, p. 38-39)%

Isto significa que, embora haja uma conexao entre a constituicao
essencial do valor e do eu da consciéncia humana, que se da no viver sentimental
no mundo, nunca sera possivel afirmar que o valor é estritamente relativo ao
homem. O valor se manifesta em toda natureza, portanto, os animais, sem duvida,
também sentem os valores. E 6bvio que ha certa diferenca entre 0 modo como o
homem e o animal percebem os valores: o animal da maior atencdo aos atos
sensiveis e instintivos, enquanto o homem, em um nivel animico diferente, pode
escolher viver de acordo com seu nucleo espiritual e intencionalmente preferir e
amar certo valor.

Ha, obviamente, uma outra prova que rechaca qualquer teoria que afirma
os valores como relativos ao homem. Pensando como Scheler, e tomando o
exemplo que ele mesmo da, vamos analisar os habitantes Malaios de Sumatra.
Para tais habitantes s6 ha duas palavras para agradavel e desagradavel, prazeroso
e doloroso, mas sera que pela falta de palavras dirigidas aos valores significa que
o valor possui um contetudo diferente manifestado a esses habitantes? Com
certeza, ndo! O valor manifestado € o mesmo para todos os homens e mulheres e

para toda natureza. O que pode ser suposto € que esses homens sentem as

27 “El yo — incluso en su sentido formal, o sea la yoidad — es objeto de la conciencia del valor, no su
ponto esencial y necesario de partida”.

28 “Toda doctrina que quiera limitar los valores, segun su esencia, a los hombres y su organizacion,
sea sblo a su organizacién “psiquica” (antropologismo y psicologismo), sea a la “psicofisica”
(antropologismo); es decir, que pretenda hacer el ser de los valores relativos al hombre o su
organizacion. Resulta esto absurdo puesto que los animales, sin duda alguna, sienten también los
valores (los valores de lo agradable y desagradable, de lo util y lo prejudicial etc.). Los valores
existen mismo en toda la naturaleza”.
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qualidades dos valores diferentemente de outras pessoas, em virtude de sua
conduta em outros sentidos.

Se afirmamos que ha, em algum sentido, certa pobreza no ambito do
mundo dos valores da grande massa humana, tal empobrecimento ndo se da por
causa da subjetividade dos valores, mas sim por causa de outros aspectos que
determinam a concepc¢do do homem em geral, ou seja, que influencia o modo como
o homem percebe intencionalmente os valores. Portanto, o que limita a consciéncia
dos valores, mas nao o ser deles, € a “fungcédo de simbolo” que ele pode exercer.
Quanto mais 0 homem viver seu nucleo espiritual de atos, mais os valores superam

esse aspecto de simples simbolos das coisas. Sobre isso, Scheler diz:

Quanto menos o0 homem toma possesséao de sua “pessoa espiritual”, tanto
mais os valores sdo dados como signos das coisas — bens que séo
importantes para suas proprias necessidades corporais. Quanto mais
vivemos em “nosso ventre”, tanto mais pobre em valor se torna 0 mundo
e tanto mais rico nos sao dados nos valores limitados sua possivel funcéo
de signo dos bens vitais e sensiveis. (SCHELER, 1948, p. 40)2°

Fica claro que o valor, enquanto simples signo® da realidade, atende as
necessidades sensiveis e uUteis do homem, enquanto que o valor enquanto
fenbmeno primério e objetivo, que ultrapassa o simples ato de utilidade, é
apreendido na mesma medida em que o homem escolhe viver seu nicleo espiritual
de atos, prefere e ama. Entéo, nesse sentido, € pressuposta certa escolha por parte
do homem civilizado. Embora a capacidade evolutiva do valor seja ilimitada, o
homem, enquanto membro da evolucdo da vida universal e individuo civilizado,
precisa escolher se quer viver o valor como simples simbolo Gtil de certa conduta
ou se deseja existir e agir na medida em que € objeto da “consciéncia de algo” do
préprio valor. Portanto, se ha algum tipo de relatividade, nunca sera em relagéo ao
nucleo objetivo do valor, sendo somente ao mundo cambiante no qual diferentes
individuos estéo inseridos, e que influencia sua consciéncia e respectivamente a

decisdo no modo como deseja viver o valor.

2% “Cuanto menos activamente tomemos posesion de nuestra persona espiritual, tanto mas nos son
dados los valores como signos de las cosas — bienes que son importantes para nuestras
necesidades corporales -. Cuanto més vivimos en ‘nuestro vientre’ — como dice el Apdstol -, tanto
mas pobre en valor se no torna el mundo y tanto mas nos son dados en él los valores limitados
exclusivamente a su posible funcién de signos de los bienes ‘importantes’ vital y sensiblemente”.

30 A fungéo de signo para Scheler faz mengédo ao aspecto sensivel do objeto, e ndo ao acesso a sua
esséncia, de modo a possibilitar o real conhecimento. Portanto, compreender os valores como
signos, faz menc¢éo aquela compreensao que descarta o real conhecimento, ampliacéo e realizagao
do valor (SCHELER, 1948, p.40).
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Para uma ética, como a que Scheler tenta desenvolver, é importante
salientar que tal ética material dos valores s6 pode existir na medida em que
existem pessoas positivamente valiosas. Mas, antes de adentrarmos nessa
problematica na qual o autor se detém, vamos olhar um pouco as caracteristicas

de um Ethos. A respeito disso, Scheler destaca:

O Ethos corresponde a esfera intelectual da concepgdo de mundo que
cada um dos povos e todos eles tém, sabendo reflexivamente ou ndo. Na
esfera religiosa corresponde a estrutura da mesma fé viva e dos
conteudos desta, que € distinta da concepgdo dogmatica e teoldgica (ou
seja, normativa, definidora e judicial) do conteddo dado na fé enquanto
constitui seu fundamento. (SCHELER, 1948, p. 76)3!

O trecho acima revela uma das caracterizacdes dadas ao Ethos pelo
filésofo. O Ethos, além de ser a estrutura hierarquica do conjunto de valores, possui
um papel importante na definicho do comportamento de um povo, mesmo
considerando que muitas vezes tal povo ndo saiba da existéncia dessa tal estrutura
hierarquica. Os valores, enquanto fendmenos primarios, organizam-se nessa
estrutura hierarquica que influencia individuos. Com isso em mente, vale
rememorar as palavras de Scheler, em O formalismo na ética e a ética material dos

valores:

O Ethos mesmo vive ja incluso na estruturacdo dessa realidade vital
historica, e ndo &, portanto, uma adaptacdo a ela [realidade histérical, ja
gue serve de base e é regido também a forma involuntaria de sua
estrutura. (SCHELER, 1948, p.81)%

Todavia, como vimos anteriormente, podem existir diferencas no modo
como determinado sujeito prefere ou pretere certo valor, por exemplo: o valor do
sagrado é o mesmo para todos os homens e mulheres e esta sob toda a natureza,
no entanto, o modo como um judeu vive as qualidades desse valor € diferente do
modo como um muculmano vive as qualidades desse mesmo valor. Ha certa
mudanca em relacdo a concretizagdo desse valor no mundo de significados em que

eles estéo inseridos e, de certa forma, define sua respectiva visdo de mundo. O

81 “Al ethos corresponde en la esfera intelectual la concepcién del mundo que cada uno de los
pueblos y todos ellos tienen, sépanlo o no reflexivamente. En la esfera religiosa le corresponde la
estructura de la misma fe viva e de los contenidos de ésta, que es distinta de la concepcion
dogmatica y teolégica (es decir, normativa, definitoria y judicial) del contenido dado en la fe, a la vez
que constituye su fundamento”.

32 “El ethos mismo vive ya incluso en la estructuracion de esa realidad vital historica, y no es, por lo
tanto, una adaptacion a ella, ya que le sirve de base y ha regido también la forma involuntaria de su
construccion”.
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muculmano ndo determina um nucleo ao valor do sagrado, e o judeu também nédo
determina a constituicao objetiva do valor do sagrado. Estes distintos sujeitos vivem
as qualidades desse valor objetivo de modos diferentes. A distincdo se da no ambito
do conhecer, ou da percepcao sentimental. Portanto, se os valores sdo 0s mesmos
para o judeu e o muculmano, e sabendo que os valores sado organizados em uma
hierarquia, o que sera diferente para cada um desses individuos? O que sera
diferente é a estrutura hierarquica, ou seja, o Ethos!

Desse modo, é possivel falar de relatividade do Ethos. Isso n&o significa
que um Ethos se adequa a uma realidade historica, mas que ja esta inserido na
estruturacdo dessa realidade, pois a historicidade é essencial para o Ethos. A
relatividade do Ethos se d4 na medida em que ele existe em relacdo a historicidade.
Se ha mudancas em relacdo a vida histérica de um grupo, consequentemente
havera uma variacdo no modo como esse Ethos se adapta a esse contexto
histérico. O que é interessante ressaltar € a questdo que Max Scheler evidencia, a
saber: ha dimens@es especiais que influenciam uma mudanca de Ethos? Se sim,
qual é essa dimensao? Assim, a forma mais radical de renovacao e crescimento de
um Ethos € aguele que toca a historicidade de um povo e revela aqueles valores
mais superiores, comparados aos que ja existem, e regem as normas desse
determinado grupo. Mas, para que exista o descobrimento e exploracdo desses
valores, é necessario, antes de tudo, um génio-religioso-moral, que é de quem
partird todo esse reino de novos valores superiores. Esse novo desvelar de valores
superiores influencia diretamente na regra de preferéncia entre 0s novos e 0s
velhos valores, mexendo assim com toda a estrutura do grupo de individuos e

influenciando também seu campo de acéo, como explica Scheler:

A forma mais radical de renovacdo e desenvolvimento do ethos é o
descobrimento e exploragao dos valores “mais altos” (que os existentes),
coisa que tem lugar no e pelo movimento do amor; em primeiro lugar,
como é natural, dentro das fronteiras da primeira modalidade de valores
que é citado e logo progressivamente no restante. E, por conseguinte, no
génio-religioso-moral de onde se abre todo o reino de valores. Com uma
variacdo assim, as regras de preferéncia entre os valores velhos nem sua
objetividade bilateral, ndo obstante, o mundo dos valores antigos é
relativizado. (SCHELER, 1948, p. 83)32

33 “L a forma mas radical de renovacién y desarrollo del ethos es el descubrimiento y exploracion de
valores ‘més altos’ (que los existentes), cosa que tiene lugar en y por el movimiento del amor; en
primer término, como es natural, dentro de las fronteras de la primera modalidad de valores que
hemos citado y luego progresivamente en las restantes. Es, por consiguiente, en el genio-religioso-
moral donde se abre el reino de los valores. Con una variacion asi, las reglas de preferencia entre
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1.2.2. O principio de seguimento

O campo de acdo de uma pessoa positiva, ou melhor, de um génio-
religioso moral € diretamente influenciado por meio de uma exigéncia de valor
pessoal, isto é, de dever-ser-ideal ou ainda como norma suprema. Verificam-se
nessa frase supramencionada duas palavras: valor e norma. Isso demonstra que
para ser possivel compreender a relacdo de uma pessoa positivamente valiosa,
enguanto norma suprema, € preciso, antes de tudo, compreender a prépria relacao
entre norma e valor. Necessitamos essa compreenséao antes de respondermos uma
indagacéo que pode ficar em nossa mente, considerando as sec¢des anteriores, a
saber: o que fundamenta o principio que conecta o génio-religioso moral e a
percepcao intencional dos individuos de uma determinada comunidade?

Foi possivel visualizar, até o presente momento, que o valor é objetivo
e é o fendbmeno primério que se manifesta na experiéncia emocional, ao confrontar
os diversos significados do mundo. Tal fendmeno primario pode ser apreendido de
acordo com a relacédo de consciéncia de um sujeito enquanto pessoa para com o
valor. Tal valor se realiza no cerne da pessoa humana. Mas, esse valor, sobre o
qual foi dissertado até aqui, faz mencéo ao valor material. O valor material € o que
fundamenta uma ética material. O valor material é o valor objetivo e o fenbmeno
primario apreendido na experiéncia emocional humana, na medida em que se
prefere e ama. Assim, pode-se perceber que o valor material € aquele que se
concretiza no mundo e na historia, isto €, no campo de acao das pessoas, quando
passa a ser valor positivo. Na medida, em que esse valor positivo se materializa,
ele fundamenta as normas de conduta desses grupos.

As normas ndo sdo os valores objetivos e primarios a priori, sendo os
valores positivamente materializados na histéria, isto €, apreendidos e realizados
no amago da pessoa, uma vez que “todas as normas se fundam em valores” e
sempre deve ser considerado que “é um valor de pessoa” (SCHELER, 1948, p.
385)34. Nesse sentido, na perspectiva scheleriana, a pessoa valorosa positivamente
€ tida como uma norma suprema. Tal norma suprema atua sob a existéncia e

conduta moral das pessoas, na medida em que o fundamento dessa norma

los antiguos valores ni su objetividad bilateral, no obstante, el mundo de los valores antiguos queda
relativizado en su totalidad”.
34 “Todas las normas se fundan en valores [...] es un valor de persona”.
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suprema se realiza no cerne da pessoa, influenciando o campo de acéo e
desvelando aqueles valores superiores antes escondidos. Isto é, atua ndo s6 sob
a pessoa de uma comunidade particular, mas ainda pode ser responsavel pelo
desenvolvimento, descobrimento e evolugcdo do Ethos. Assim, faz com que haja
uma evolucdo ética, ndo no sentido de substituicdo dos valores antigos, mas
influenciando o modo e as regras do preferir das pessoas. Isso € 0 que se chama
principio de seguimento. Portanto, se existe algum principio que mantém a relacao
entre o génio-religioso moral®® e as pessoas que constituem certa assembleia, tal

principio € o seguimento. Acerca desse principio Scheler afirma:

A relacéo vivida em que a pessoa estd com o conteddo de personalidade
de seu prot6tipo é o seguimento, fundado no amor a esse conteudo, na
formacgédo de seu ser moral pessoal; ndo €, por conseguinte, a uniforme
execucao priméria dos atos do protétipo nem tampouco uma simples copia
de suas acdes e gestos expressivos. [...] E, antes de tudo, a Unica relagéo
em que os valores morais positivos da pessoa A pode ser imediatamente
decisivo para que surjam 0S mesmos valores pessoais em outro ser B;
quer dizer, a relagédo do puro exemplo do bom. (SCHELER, 1948, p. 387)3¢

O principio de seguimento se funda no amor para com o modelo. O
modelo é a exemplificacdo mais real do ideal eterno de perfeicdo, assim como nao
se revela como uma norma a ser seguida obrigatoriamente, mas sim que deve ser
preferida e amada, no sentido de ampliacdo de seu proprio nucleo objetivo na
realizacdo no ser da pessoa que o prefere e ama. Assim sendo, cabe a pessoa uma
decisdo consciente: um existir e um ser a luz desse modelo! Em suma, “o dever-
ser ideal, que resulta como uma exigéncia de valor pessoal intuido em uma pessoa,
nao revela o nome de norma, sendo outro muito distinto, ou seja, o modelo ou ideal”
(SCHELER, 1948, p. 385)%’. Nesse sentido, nunca existira qualquer tipo de norma

que deva ser seguida por uma obrigacdo, mas a norma € seguida na medida em

35 A partir dessa consideragdo que Karol Wojtyla defende, em sua segunda tese de doutorado em
Filosofia, que o génio-religioso moral pode ser Jesus Cristo, e o Sermdo da Montanha a
exemplificacdo do progresso ético, intuicAo essa que se busca compreender na presente
dissertacdo nos proximos momentos. Essa segunda tese de doutorado em filosofia traduz-se
popularmente por Max Scheler e a ética crista, e foi defendida na Universidade de CracOvia, em
1953 (WOJTYLA, 1993).

36 “La relacion vivida ni que esta la persona con el contenido de personalidad de su prototipo es el
seguimiento, fundado en el amor a ese contenido, en la formacion de su ser moral personal; no es,
por consiguiente, la uniforme ejecucion primaria de los actos del prototipo ni tampoco una simple
copia de sus acciones y gestos expresivos. [...] Es, ante todo, la Gnica relacién en la que los valores
morales positivos de la persona A pueden ser inmediatamente decisivos para que surjan los mismos
valores personales en otro ser B; quiere decirse, la relacion del puro ejemplo bueno”.

37 “El-deber-ser ideal, que resulta como una exigencia del valor personal intuido en una persona, no
lleva como el nombre de norma, sino otro muy distinto, a saber: el de prototipo modelo, o ideal”.
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que é propagada por um modelo. Em suma, o dever-ser ideal esta baseado no
amor a pessoa considerada protétipo e que apresenta a norma a ser seguida e
preferida. A relacéo ideal entre a pessoa e o prototipo segue a légica do principio
de seguimento, pois “ndo ha obediéncia a uma norma ou a uma lei moral que néo
seja fundada e encontrada na pessoa que propde essa lei” (SCHELER, 1948, p.
386-387)%. Para melhor exemplificar essa relacéo, pode-se tomar o exemplo dos
mandamentos de Deus, que € o mesmo exemplo utilizado pelo filosofo, pelo qual
se verifica: aquela pessoa que cré nos mandamentos de Deus, observa e segue
porque é a imagem da pessoa de Deus, ou seja, 0 conteldo essencial dessas
normas revela a bondade pessoal de esséncia da pessoa de Deus. Agir de acordo
com tais mandamentos € um viver em consonancia com a bondade pessoal divina,
0 gque € muito diferente de uma simples imitacdo, na qual se vé que o “X” da lei
moral e sua relagdo com Deus € vazio e seu seguimento sdo atos automaticos e
vazios.

O principio de seguimento trabalha na perspectiva em que é possivel
seguir e observar uma norma, fundamentada pelo valor material, na medida em que
0 modelo é executado no ser da pessoa que o apreende. A base de fundamentacéo
é o preferir. O amar amplia o nucleo do modelo e o viver em uma relagéo de ser,
nunca em relagéo de obrigacao, pois se assim fosse a relacdo seria de imitacéo e
nao seguimento. Por exemplo: o viver imitando Cristo ndo significa que apreendeu
o conteudo valorativo da pessoa de Cristo, mas simplesmente que existe um ato
automatico e inconsciente, representando assim uma obrigacao, por isso é um erro,
aos olhos de Scheler, a afirmacédo de que se deve imitar Cristo. Para que o nucleo
valorativo da pessoa de Cristo seja acessado, € preciso querer que tal valor seja
ampliado no ser da pessoa, e é desse modo que ele determina as normas que
devem ser seguidas, e jamais imitadas. Se segue aquele modelo que se ama e
prefere, e para amar e preferir € preciso perceber sentimental (intencionalmente) o
nacleo do modelo, noutras palavras é necessario conhecer verdadeiramente!
Portanto, nessa logica argumentativa, faz sentido concordar com a premissa
scheleriana de que o modelo é “o veiculo priméario de todas as variagdes no mundo
moral” (SCHELER, 1948, p. 388)%°.

38 “No hay respeto a una norma o a una ley moral que no se halle fundado en el respecto a la persona
que propone esa norma o esa ley”.
39 “Vehiculo primario de todas las variaciones en el mundo moral”.
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Foi possivel perceber que o principio do seguimento é o que mantém um
ideal ético, na medida em que os valores se concretizam no mundo a partir da
relacdo ideal entre modelo e pessoa. Esse modelo, além de desvelar valores
superiores, é responsavel também pela atuacao sobre as regras de preferéncia que
consolidam um Ethos, ou seja, no modo como os valores sdo percebidos
intencionalmente. Mas, existe uma questéo que ndo cansa de ecoar nessa reflexao:
onde estdo esses modelos? Tais modelos s&o vistos na unidade social de um
grupo, comunidade ou assembleia, enquanto nucleo valorativo que inspira
pessoas. Esse modelo nasce no meio dessa unidade social. Acerca disso Scheler
dedica a seguinte consideracao: “Ha em cada unidade social fatica todo um sistema
de pessoas sociais modelos-tipo e idealmente tipicas, das quais brota uma
influéncia primaria [...] sobre todo o acontecer moral do bom como o mal’
(SCHELER, 1948, p. 390)*°. Existe modelo porque existe unidade social. E em uma
unidade social que séo desvelados os valores superiores, influenciando as regras
de preferéncia e consequentemente a ordem hierarquica, na medida em que o
principio de seguimento sobreviva nesse ndcleo social, uma vez que o proprio
modelo so existe e influencia na relacéo de ser, na ampliagdo de seu valor no cerne
da pessoa humana! No entanto, restam-nos duas questbes: qual a constituicdo
ontica do modelo e quais os tipos de modelo? H& alguma diferenca em relacao aos

tipos?

1.3. Modelos e lideres

Para obter a resposta que se espera das questdes pontuadas na secao
anterior, € preciso, antes de tudo, analisar as seguintes linhas que Scheler dedica

para explicar a constituicdo ontica do modelo:

O modelo &, se olharmos o seu contetido, uma consisténcia estruturada
de valores com a unidade de forma de uma pessoa: uma esséncia
estruturada de valor em forma pessoal; € a unidade de uma exigéncia de
dever-ser fundada nesse conteldo, se considerarmos o carater modelador
do contelido. (SCHELER, 1948, p. 392)4

40 “Hay en cada unidad social factica todo un sistema de personas sociales prototipicas e idealmente
tipicas, de las cuales brota una influencia primaria [...] sobre todo el acaecer moral en lo bueno como
en lo malo, en lo elevado como en lo bajo”.

41 “El prototipo es, si atendemos a su contenido, una consistencia estructurada de valores con la
unidad de forma de una persona: una esencia estructurada de valor en forma personal; y si
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O trecho supracitado detalha justamente a estrutura Ontica desse tal
modelo, e a partir desse trecho, podemos sublinhar duas caracteristicas diferentes
sobre o modelo, com as quais nos deteremos para melhor compreenséao, a saber:
1) uma consisténcia estruturada de valores com a unidade de forma de uma
pessoa; 2) a unidade de uma exigéncia de dever-ser fundada nesse contetdo.
Portanto, de antemdo, pode-se afirmar que o nacleo do ser do modelo é uma
estrutura de valores na forma de uma pessoa junto a capacidade de se manifestar
e modelar o mundo de significados.

A primeira caracteristica faz menc¢éo ao nucleo que constitui o0 modelo,
no qual se vé o valor como pessoa. Noutras palavras, o0 modelo é o proprio valor
em pessoa, que se manifesta no centro das unidades sociais, e se concretiza na
medida em que um individuo prefere, ama e vive essa ampliacdo em seu proprio
ser. Sendo assim, o valor de pessoa € o nucleo do ser do modelo, que caracteriza
sua constituicdo ontica. E, nesse sentido, tocamos na segunda caracteristica, a
qgual exemplifica que nessa unidade valorativa ha a exigéncia do dever-ser, ou seja,
faz parte da esséncia do proprio modelo querer se materializar no campo de acéo
e na experiéncia fenomenoldgica das pessoas. Mas, além disso, tal caracteristica
sublinha que o modelo atrai e ndo obriga. Ou seja, 0 dever-ser ndo € o mesmo que
“estou obrigado a seguir” ou ainda “eu o obrigo a me seguir’, mas esta muito mais
relacionado ao ato de atrair aquela outra pessoa particular, para onde o valor do
modelo se realiza. A relacdo do dever-ser € vivida, muito mais como uma “atragao
poderosa que parte da pessoa particular ou coletiva na que se manifesta
exemplarmente o conteddo [...] segundo alguns casos, como uma atragdo suave e
como um encanto” (SCHELER, 1948, p. 392)*2. O dever-ser é o0 que permite o valor
da pessoa do modelo ser executada no cerne do individuo que o apreende, € a
caracteristica que permite o desvelar do ser do modelo nessa relacdo de encanto
entre modelo e seguidor, e ndo em uma relagao de obrigagao.

Quando se considera o livro Modelos e lideres de Scheler, é possivel
verificar algumas outras caracteristicas acerca do modelo, diferentes das

descri¢cdes aqui mencionadas e baseadas no livro O formalismo da ética e a ética

atendemos al caracter prototipico do contenido € a unidad de una exigencia de deber-ser fundada
en ese contenido”.

42 “Traccion poderosa que parte de la persona particular la persona particular o colectiva en la que
se manifiesta ejemplarmente el contenido prototipico [...] segun los casos, como una traccion suave

y como ‘encanto”.
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material dos valores, que cabem mencionar. Contudo, € importante realizar
algumas distingbes para melhor fundamentar a resposta que aqui se tenta
responder, como: qual a diferenca entre modelo e lider? O lider ndo atua como o
modelo, influenciando as pessoas e as encantando?

Para responder tais questdes € preciso rememorar 0s argumentos de
Scheler expressos em seus escritos e organizados no livro Modelos e Lideres, pelo
qual se vé que a orientacdo para o bem (valor) ou para o mal (desvalor) pode ser
influenciada pelas misteriosas forcas de um lider ou modelo. N&o obstante, ha uma
diferenca clara entre a atuagéo do lider e o modelo. Tal diferenca, logo de inicio, se
da nos préprios campos de investigacdo, uma vez que a probleméatica do lider é
vista no campo da sociologia e da filosofia da histéria, enquanto que os
desdobramentos sobre modelo devem ser destrinchados no campo da ética e da
religido, — que é exatamente o que Scheler fez. Além disso, deve-se considerar que
o modelo é um ser muito discreto e age no intimo de cada pessoa individual e social.
Essa relacdo muitas vezes nem precisa ser consciente. O modelo ndo precisa
saber que existe alguém que o imita. O modelo ndo precisa ser real ou
contemporaneo ao grupo social, mas ele precisa emergir no nucleo desse grupo e
ser responsavel por desvelar valores diferentes, mesmo que ndo tenha plena
consciéncia disso.

Os lacos que unem os lideres sao diferentes dos modelos. O modelo tem
em seu nucleo pessoal e valorativo a caracteristica do dever-ser, ou seja, em sua
constituicdo essencial ha o desejo de se desvelar no mundo social, enquanto que
a relacado entre lider e liderados € bem diferente, pois tal diferenga comeca no fato
de que o lider precisa, necessariamente, ser contemporaneo aos liderados, assim
como querer ser lider conscientemente. Os lacos que unem o lider e os liderados
sao cinco, sendo eles: 1) lacos em vista de objetivos; 2) lacos de tradicdo (sempre
foi assim); 3) lacos de disciplina; 4) lagos naturais (pai-filno) e 5) lacos afetivos
pessoais (lago determinado pelo carisma do lider). Tendo em vista tais diferencas
entre modelo e lider, é importante destacar que em primeiro lugar esta o modelo,
pois ele é a unido de pessoa e valor; e o lider vem em segundo lugar porque ele
sempre sera determinado pelo modelo. Em suma, responder a questdo quem
temos como lider? é, ao mesmo tempo, dizer que tipo de modelo se amplia no ser

daquele que pergunta.
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Ja que é interessante para esse estudo entender melhor a constituicdo
do modelo, vamos nos ater as qualidades do modelo e sua respectiva qualidade,
pois, visto que o modelo é o ideal eterno, noutras palavras ele mesmo implica a
ideia de valor. Além disso, deve-se considerar o que Scheler desenvolve em seus
escritos do livro Modelos Lideres, quando escreve que “cada um estima por seu
modelo, e é seu modelo e o imita porque € a expressédo do bem, da perfei¢édo, do
dever’” (SCHELER, 1998, p. 25). Esse laco entre modelo-imitador € indissolavel,
pois o que funda é o ato do amor, ou ainda algum tipo de afirmacao de valor.

Na qualidade de modelo ha de constar a relagdo necesséria entre ser e
dever ser. Tal qualidade é justificada pelo fato de o modelo ser pessoa e valor
fundamental, como ja vimos, e também por ser o valor do bem encarnado. Embora
o modelo exerca forcas positivas, ele também pode exercer forgas negativas, ou
seja, o0 modelo pode ser bom ou mal. O imitador sempre entendera seu modelo
como a exemplificacdo do valor do bem eternizado, mesmo que néo o seja. Quem
perceber isso serd o observador de fora dessa relacéo indissoltuvel. Por isso, aos
olhos de Scheler, o problema do modelo precisa ser melhor investigado!

Tendo em mente tais consideragdes, em especial o fato do dever-ser
enquanto caracteristica constituinte do modelo, fica uma questdo: em que sentido
esse dever-ser, de fato, se concretiza? Ou melhor, qual o papel do modelo na
histéria? Agora, para replicar tal indagacéo é preciso tecer algumas consideracées
sobre os centros da alma, preocupacédo com a qual Scheler se ocupa pontuando
trés centros distintos. E necessario, antes porém, analisar as considera¢des que
antecedem os trés centros distintos da alma“*® no segundo capitulo do livro Modelos

e Lideres, a saber:

A alma é dominada pela tendéncia basica do amor e do 6dio, por esta
preferéncia ou aquele postergamento de valores: o que poderiamos
denominar o carater moral fundamental (Grundgesinnung).
Ontologicamente, na pessoa, tudo é determinado por ele, tanto o0 que a
alma quer como o que ela conhece, tanto o campo do conhecer como o
do agir, afinal, todo o universo de suas possibilidades. (SCHELER, 1998,
p. 30)

43 A alma, para Scheler, € dominada pela tendéncia basica dos atos intencionais, em especial, pelos
estratos emocionais, a saber: atos do amor e odio. A constituicdo da alma é o que determina o
carater moral do individuo. A alma determina a pessoa e 0 modo como ama, odeia, prefere e pretere.
Portanto, compreender os centros da alma, aponta para a constituicdo moral da pessoa (SCHELER,
1948, p.30).
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Isso significa que a constituicdo humana é determinada pela tendéncia
dos atos do amor e do édio, assim como da capacidade de preferir e preterir, que
faz parte dos estratos da vida emocional humana. E parte da pessoa humana sentir
intencionalmente algo ou outrem, e assim preferir e amar, ou preterir e odiar. Todos
esses atos delineiam o cerne da alma humana, assim como apresenta um campo
no qual é possivel conhecer e agir de acordo. Nesse sentido, toda alma humana
possui trés centros que, por sua vez, formam uma hierarquia e sao irredutiveis,
sendo eles: 1) o centro que abrange as leis de associac¢ao; 2) o centro vital; e 3) o
centro da liberdade.

O centro que abrange as leis da associagdo atua como um principio
mecanico, ou seja, na vida psiquica o comportamento se resume ha associacao de
informacdes, fazendo assim com que cada agir seja resultado de associacfes
mecanicas voltadas as necessidades instintivas. O centro vital é responsavel pela
direcdo dos processos fisico-psiquicos, ou seja, “orienta todos os processos fisico-
guimicos como 0s processos associativos de acordo com as leis autbnomas que
nele residem” (SCHELER, 1998, p. 31). Enquanto que o centro da liberdade da
pessoa, ou melhor, da razao e do espirito, é responsavel por utilizar o que possui
de fundamentalmente individual, com leis préprias, quer seja da religido, ética ou
l6gica, com 0 Unico objetivo supraterrestre. I1sso significa que € possivel dominar
tanto o mundo exterior como o mundo interior e “em qualquer hora e
ininterruptamente, a alma é dominada pela tendéncia basica do amor e 6dio”
(SCHELER, 1998, p. 30). Scheler, pois, faz tal consideragéo para afirmar que assim
como a alma humana possui trés nucleos distintos, organizados em uma hierarquia
e irredutiveis, os grupos humanos também possuem alguns nucleos, sendo eles: a
massa, a comunidade biolégica e a sociedade, cada qual com suas respectivas e
particulares caracteristicas, organizadas em uma hierarquia e irredutiveis.

A mesma lei que rege sobre os diferentes tipos de rebanhos animais € a
lei que rege as massas, segundo Scheler. Pois, nessa logica de comportamento
existe a imitacao involuntaria e um contagio emotivo para com aquele que lidera o
rebanho. Nesse sentido, “a imitagao involuntaria dentro das leis da associagao
criam na massa uma alma inconsistente, que s6 dura um instante e arrebata a
todos: é a alma da massa” (SCHELER, 1998, p. 33), noutras palavras, os individuos

pertencentes a massa passam a atuar a partir de um contagio emotivo, e assim a
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pessoa pode ter comportamentos como de um animal em um rebanho seguindo um
lider.

A comunidade bioldgica é regida por uma légica de grupo diferente da
massa, pois essa comunidade € regida pela causalidade organica, isto €, 0 homem
nessa comunidade ndo é uma pessoa independente, sendo um membro do
conjunto, onde aparecem aquelas a¢fes que fazem da histéria individual e Unica.
Sobre isso Scheler ressalta que “o sangue, a tradicdo, o costume, o vestir, igual
estilo de vida inconsciente no todo e com o todo, o estilo do saber intuitivo
resultante: € isso que liga o conjunto a organizacao duradora (estado)” (SCHELER,
1998, p. 33). Enquanto que aquele agrupamento ao qual se denomina o termo
sociedade € o local onde o homem deixa de ser um membro do todo da comunidade
bioldgica e passa a ser um ser individual e isolado. Mas, o homem néo passa a ser
um individuo isolado, mas também vive no conjunto, ou seja: a0 mesmo tempo, o0
homem em sociedade, é um alguém individual, mas que esta inserido em uma

unidade social. Sobre isso Scheler sublinha:

por um lado, um centro de atividade independente, s6 tendo que
responder por si mesmo, e por outro lado, um membro corresponséavel
pelos atos e obras da pessoa coletiva a que pertence. (SCHELER, 1998,
p. 35)

Desse modo, da mesma forma que a alma individual humana possui trés
centros, as organizacfes coletivas também os possuem, sendo eles: as massas,
comunidade bioldgica e a sociedade. Na sociedade sdo verificadas as acfes das
disciplinas, como religido e metafisica, enquanto que nas comunidades biolégicas
€ visualizada a acdo das ciéncias empiricas. Contudo, qualquer que seja a
associacdo ou suas associacbes ao que tange as unidades humanas, sédo elas
regidas pela mesma lei que a alma individual humana, ou seja, assim como existe
um nucleo na alma individual humana, nas associacfes humanas também existem
nacleos. No ambito dessas associacdes, segundo Scheler, o nucleo é regido por
uma minoria, que em um primeiro momento sdo os modelos e, em segundo lugar,
sdo os lideres. Para compreensao desse principio, vale reproduzir as palavras do
proprio Scheler, registradas em seu livro Modelos e Lideres, no qual afirma: “no
meio de todas [associagOes humanas] existem centros pessoais, ou seja, uma
minoria de pessoas que no agrupamento sdo os modelos, em primeiro lugar; e em
segundo lugar, os lideres” (SCHELER, 1998, p. 36).
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Desse modo, em qualquer unidade social existe um lider e um liderado.
Os modelos e lideres sdo sempre o nucleo, ou melhor, a minoria que rege a
sociedade. Max Scheler fundamenta essa ideia com base em duas teorias
sociolégicas*, sendo que uma delas é defendida por Federico von Wieser, que deu
a esse fato o nome de lei dos poucos, e a teoria da circulation des elites. Ambas as
teorias demonstram que na sociedade existe um nucleo ou “os poucos” que
desenrolam toda a trama da historia.

Com as ideias schelerianas, apresentadas nos escritos publicados em
Modelos e Lideres, é ressaltado que nas unidades sociais existem minorias: em
primeiro lugar, os modelos e, em segundo lugar, os lideres, conforme citacao
transcrita na pagina anterior. Essa minoria € responsavel pelo desenrolar das
atividades no campo de acao dos individuos. O lider é responsavel por conduzir e
dirigir o caminho de seus liderados com total consciéncia de que esse € o papel
dele. O lider sabe que dirige o caminho. Em contrapartida, a acdo do modelo é
muito diferente, pois ele ndo sabe necessariamente que influencia. O modelo nédo
precisa saber que possui imitadores que o apreendem enquanto o valor encarnado
em uma pessoa, e € o maior responsavel por influenciar diretamente o campo de
acdo, enquanto que os lideres s6 influenciam a vontade dos liderados. Ou seja, 0s
modelos atuam sobre o centro da pessoa que o imita, isto é, sobre os atos

44 A teoria de Federico von Wieser é citada na obra O formalismo na ética e a ética material dos
valores enquanto nota de rodapé da secao intitulada: A lei de origem do Ethos dominante: o modelo,
0 protétipo, no qual Scheler afirma que a lei dos poucos exemplifica que a forma basica de todo
desenvolvimento sociolégico se deve a condugdo do principio de seguimento (exemplificado na
sec¢do 1.2.2. O principio de seguimento, desse mesmo capitulo). E tal mengéo a lei dos poucos é
visualizada no livro Modelos e lideres, ao lado de uma mencao acerca da teoria da circulagédo das
elites. Através dessas teorias sociolégicas, Scheler compara a alma individual humana ao ndcleo
das unidades sociais. A teoria sociolégica da circulacdo das elites faz parte da formulacdo de
estudos desenvolvidos por um grupo de socidlogos do final do século XIX e inicio do século XX.
Entre os seguidores dessa corrente, ha dois que se destacam e devem ser mencionados, a saber:
Gaetano Mosca e Vilfredo Paredo. Gaetano Mosca (1858-1941) filésofo e pensador politico italiano
foi responséavel por fundar a teoria das elites em seu livro Elemento di Scienza Politica (1896), na
qual é salientado que em todas as sociedades, sejam elas antigas ou modernas, sempre havera
uma minoria que é detentora do poder. Contudo, a formulac¢éo do termo “circulagao da elite” aparece
nos estudos de Vilfredo Paredo (1848-1923), que se destaca pelos esforcos em responder as
questdes acerca das “leis” que regulamentam as elites, sendo que tais respostas sao sublinhadas
em seu Manual de Economia Politica, publicado em italiano em 1906, e em francés em 1909. Paredo
afirma que elite é o titulo dado ao grupo de individuos que possui grandiosa capacidade e influéncia,
cada qual em seu ramo de atividade, por exemplo: um grandioso e influente cientista como Stephen
Hawking é a elite do grupo de cientistas, ou em um ramo totalmente diferente, pode-se ter um grande
e influente mafioso como a elite da associacdo de mafiosos. Basicamente, a elite ndo precisa ter
repercussdo em todos os ramos da sociedade, mas ela € muito definida pelo grau de influéncia e
capacidade daquele que ocupa a elite. A partir dessa ldgica, pode-se concluir que um grande musico
isolado, que nunca compds, jamais poderia estar na elite dos musicos (MIGUEL, 2002).
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emocionais (amor e 6dio), e sobre o sentir intencional (preferir e preterir). Desse
modo, todo o sistema de valores € delineado pela for¢ca da pessoa do modelo, uma
vez que o proprio modelo, enquanto ideal eterno, € o ponto de partida de todas as
formulacdes de conduta, quer sejam normas, legislacdes, codigos ou enunciados,
aos quais os imitadores devem prestar respeito e seguir.

Tendo estas caracteristicas em mente, Max Scheler afirma existir quatro
modelos-tipo, que € um esquema geral e valido para todos os modelos que existem,
sendo eles: “o0 santo, o génio, o pioneiro da civilizagdo e o artista na arte de viver.
S&o os tipos que fazem parte da esséncia da natureza espiritual do ser humano”
(SCHELER, 1998, p. 39). Os imitadores desses diferentes tipos de modelos, aos
olhos de Scheler, s6 podem ser considerados pessoas de carater bom se estiverem
dispostos a estimar pelo valor mais alto da hierarquia, o Ethos.

Esse esquema tracado por Scheler, de modo bastante geral, seria muito
impreciso se habitassem Unica e exclusivamente no ambito do ser. Ora, tais
modelos precisam ser visualizados no trato para com a historia e experiéncia
humana. Segundo Scheler: “é preciso que essas silhuetas de contorno impreciso
venham beber, € modo de falar, beber na fonte borbulhante da experiéncia e da
histéria” (SCHELER, 1998, p. 41). Noutras palavras, somente no ambito da
experiéncia € possivel visualizar o modelo na histéria e sua respectiva influéncia no
campo de acdo. Pode-se compreender tal afirmacao tendo em vista um exemplo,
dado pelo préprio fildsofo:

Qualquer religido positiva tem seu préoprio ideal do santo, do homo
religiosus; o budismo tem o seu, o cristianismo tem outro diferente.
Ademais, em cada religido positiva, deparamo-nos com inameras
realizagdes originais do ideal eterno da santidade com as marcas, sejam
das circunstancias histéricas, sejam das indoles individuais ou da

profissdo. Cada povo, cada época tem seus proprios génios, seus herois,
seus proprios lideres (SCHELER, 1998, p. 41).

O sentido da historia aparece na medida em que é visualizado o modelo
concreto e sua forca de influéncia no campo de acdo. Desse modo, o sentido da
religido positiva, como foi exemplificado na citacdo acima, é determinado pelo
modelo de santidade concreto. O modelo € o centro da religido positiva, e € aquele
gue esta entre o imitador e a instancia transcendente. Por exemplo: se é desejado
assemelhar-se ao Deus da religido positiva crista, segundo o Evangelho, deve-se

aspirar a perfeicdo do pai assim como o pai € perfeito, pois “para a pessoa nao
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existe nenhum acesso direto a deificagdo” (SCHELER, 1998, p.42). O ser humano
é atraido pela forca do modelo, pois o ser humano se eleva na medida em que é
elevado por outros seres humanos. Nesse sentido, ha de constar, segundo Max
Scheler, certa hierarquia de modelos que podem ser responsaveis pela edificacao

dos homens, a saber: o0 modelo santo, o génio e o herdéi.

1.3.1. O modelo santo

Preliminarmente, é preciso entender que quando se pensa em uma
hierarquia de modelos-tipo, aqueles que ocupam o nivel superior sdo os modelos
santos. Assim é também com os lideres, ou seja, os modelos religiosos e os lideres
religiosos ocupam o grau superior de toda a hierarquia de lideres e modelos, ndo
s6 porque sdo a categoria de influéncia carismatica superior, mas porque a forca
da religido ou religiosidade € muito mais duravel e se mantém sobre Estados e
unidades sociais por muito tempo. Para entender isso, basta olhar para o
cristianismo ou o budismo. Sdo duas religibes duraveis que possuem forca e
influéncia sobre o Estado em que estdo. Sendo assim, faz sentido para Scheler
afirmar que “a religido tem papel mais importante que a arte, a filosofia e a ciéncia”
(SCHELER, 1998, p. 57), uma vez que a forca mais duravel € aquela que vem
sempre antes no desenvolvimento progressivo espiritual e cultural. Todos os outros
tipos de modelo, a saber, o génio e o heroi, dependem direta ou indiretamente do
modelo religioso de sua respectiva época, jA que a maior inspiracdo desses
modelos e lideres vem do poder encantador do modelo religioso e também porque
‘o prototipo de qualquer modelo humano religioso € a ideia divina e sua riqueza”
(SCHELER, 1998, p. 57). Assim, a igualdade com Deus € o que rege o fundador, e
tal fundador, desse modo, possui forca suficiente para influenciar os génios e herois
da histéria humana.

O que deve ser enfatizado nesse momento é que os modelos e lideres
religiosos possuem duas fontes de conhecimento diversas, e iSso 0s caracteriza e
da forca para serem influenciadores e ideais eternos, que perduram sobre a historia
da humanidade. Entéo, a primeira caracteristica a ser considerada € que o modelo
religioso é o detentor das revelagfes positivas, isto é, é o que traduz a vontade
divina. Além disso, possui “uma comunh&o essencial e vital com o ser absoluto e

santo, que consiste na revelacao, iluminacéo e graca, que transcendem a razao
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natural” (SCHELER, 1998, p. 58). Noutras palavras, os modelos santos ou
religiosos possuem uma comunhéao divina para com Deus. Podem ser consideradas
duas formas de comunhdao: substancial e de ciéncia. A comunhao substancial pode
ser exemplificada por Cristo, enquanto a comunhéo divina para com Deus, no
ambito da ciéncia, pode ser exemplificada pelos profetas.

Embora os modelos tenham as caracteristicas acima listadas, os
modelos descritos por Scheler, religiosos, génios ou herdis, atuam de acordo com
leis de tipos diferentes, de acordo com o lugar ocupado na hierarquia, e sobre isso

Scheler reitera:

[os modelos atuam] conforme o lugar que ocupam na hierarquia eterna
dos valores. Nem sempre isso foi observado. Sao leis que dizem respeito
tanto a atuacdo dos modelos considerados em sua natureza especifica
guanto ao campo em que a atuagdo se da. (SCHELER, 1998, p. 51)

No ambito do modelo santo ha tipos de modelos e lideres diferentes.
Para observar tais diferencas, no ambito dos modelos santos, Scheler propde
algumas classificacbes a partir de dois critérios diversos, sendo eles: 1) a
classificacdo segundo o critério original de santidade; e 2) classificacdo segundo o
critério psicolégico.

Os modelos segundo o critério de santidade podem ser compreendidos
como aqueles que sao tipos religiosos puros: 1) Os santos fundadores; 2) Os que
viveram em contato imediato com o fundador, noutras palavras, o primeiro a seguir
certo fundador e propagar o contetudo da fé; 3) Aqueles que testemunham, como
0os martires; 4) “As pessoas que na comunidade religiosa se tornam santos por
imitacdo” (SCHELER, 1998, p. 53). Além desses tipos puros, ha ainda os lideres
gue nem sempre sdo modelos, mas, normalmente, carregam o nome de sacerdote
e administram os bens da fé. Todavia, deve ser pontuado que ha os modelos nao
do tipo puro, por exemplo “os pastores e os da pastoral. Consagram-se ao
ministério da vida religiosa e eclesiastica, com o qual sentem-se solidarios no
destino que eles procuram dirigir e orientar na religido e na igreja” (SCHELER,
1998, p. 54). Ha ainda os grandes homens politicos da igreja, responsaveis por
dirigir a religido, mas ao mesmo tempo comportar em si a caracteristica do homo
religiosus. Depois, temos 0s pregadores e anunciadores da palavra de Deus; as

pessoas modelos (0 santo rei, principe, cientista etc.); os tedlogos; os génios
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(poetas, fil6sofos, artistas e outros); e, por fim, aqueles a quem Scheler atribui 0
termo tipos-limite, que sdo, por exemplo, Socrates, Pascal, Kierkegaard.

Na classificagcdo que preza pelo critério psicolégico consideram-se 0s
tipos moralistas e homens da graca, como Confacio e Buda, referéncias no Oriente,
e Lutero e Calvino, se pensarmos no Ocidente. Sd&o homens santificados. Em
seguida, ha aqueles homens voltados a si mesmos, que pensam na santificacéo de
seu proprio ser, ou 0s tipos opostos, como S&o Bento e Sdo Francisco. Na
sequéncia vém os misticos e profetas, depois “0s que nasceram uma so6 vez e 0s
que nasceram duas vezes” (SCHELER, 1998, p. 56), isto €, aqueles que desde
sempre evoluiram religiosamente e aqueles outros que se converteram. H& os tipos
puros e apaixonados. Essa diferenciacdo € feita a luz dos sermdes do cardeal
Newman*®, no qual sdo classificados como puro Jodo Batista e a mée do Senhor
e, entre 0s apaixonados, Pedro, que traiu Jesus. A diferenca consiste basicamente
naquele que contempla e age, ou seja, a made do Senhor contempla, ja Pedro, age.

E, por fim, devem-se considerar as falsificacdes, e sobre isso Scheler afirma:

Tipos de homens pseudo-religiosos: o gnéstico, o padre ambicioso e o
padre ndo querido, o herege, que sé se afirma pela oposi¢cao; o demagogo,
que ndo faz mais do que aproveitar-se do fanatismo religioso; o
tradicionalista (religido como fundamento do Estado); o céptico e o
ndémade; o boa-vida e o esteta. (SCHELER, 1998, p. 56-57)

Nessas hierarquias constam os modelos mais puros como superiores,
assim como os inferiores, que fazem mencao as falsificacbes de modelos santos.
De certa forma, tais falsificagbes também podem influenciar misteriosamente certa
unidade social. No entanto, para aquele que o imita ndo ha falsificacdo, sendo
somente para aquele que observa a relacao entre esse modelo (falso) e o imitador.
Todos esses modelos inspiram lideres e pessoas em geral. Influenciam o campo
de acéo e experiéncia dos sujeitos e, desse modo, se ampliam no ser daqueles que

0s apreendem enquanto modelos em um particular momento historico.

45 Cardeal Newman (1801-1890) foi um sacerdote anglicano que, depois de alguns estudos sobre a
patristica, se converteu ao catolicismo. Foi nomeado pelo papa Ledao XXIIl, em 1879, e beatificado
pelo Papa Bento XVI, em 19 de setembro de 2009. Segundo Urbano Zilles, em seu livro filosofia da
religido, Cardeal Newman é um dos nomes e representantes da disciplina de filosofia da religido,
pois teve a preocupacgdo de entender a realidade do homem para com suas religides (ZILLES, 2010,
p. 09).
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1.4. Ateoria do conhecimento religioso segundo Scheler

Para o progresso ético ha um certo alguém que é responsavel por
influenciar o preferir e preterir dos individuos de um grupo, em vista da hierarquia
de valores. No caso da apreensdo do Deus da consciéncia religiosa ndo poderia
ser diferente, pois quando se considera o texto Problemas da religido: sobre a
renovacgao religiosa, que compde o livro Do eterno no homem, é certo que a
capacidade de apreender o Deus da consciéncia religiosa faz parte da constituicdo
humana, assim como faz parte da esséncia divina querer se desvelar. Mas, para
ser possivel o seguimento dessa reflexao, € necessério fazer a seguinte questao:
como se da a conexao entre o homem e Deus?

E claro que para Scheler existem dois caminhos distintos que conduzem
o homem ao conhecimento de Deus. Um se pauta na metafisica e outro se pauta
na religido. A diferenga é que o caminho da metafisica trabalha com predicacdes
l6gicas em vista de um fim, enquanto que a religido parte do fim da metafisica em
vista do Deus da consciéncia religiosa. Havemos de considerar diferencas em
relacdo a ocupacao de cada uma das éareas, da religido e da metafisica. Para
compreensao desse argumento € necessario rever as palavras de Scheler,
expressas no texto Problemas da Religido: Para uma renovacéo religiosa a respeito

do assunto, pois ele afirma:

A questdo acerca da esséncia do mundo em si subsiste e do fundamento
originario que o condiciona: essa € a questdo metafisica por exceléncia.
Em oposicdo a isto, a religido esta fundada no amor de Deus e na
exigéncia de uma salvacdo definitiva do préprio homem e de todas as
coisas. Religido, portanto, € em primeirissimo lugar um caminho de
salvagdo. O summum bonum, ndo o absolutamente real e efetivo e sua
esséncia, € que se mostra como o objeto intencional primeiro do ato
religioso. (SCHELER, 2015, p.178)

Embora haja diferencas em relacdo a preocupacgdo das areas, ha a
possibilidade de estabelecer um nexo dos objetos intencionais destas distintas
areas. Portanto, a partir de Scheler, pode-se dizer que ha “um elemento parcial
idéntico mesmo nos objetos intencionais da religido e da metafisica, elemento esse
no qual se baseia, em primeira linha, seu nexo necessario no espirito humano”
(SCHELER, 2015, p. 179). Desse modo, € possivel concluir que existe um ponto
em comum entre o caminho metafisico e religioso e tal ponto em comum se da por

intermédio da propria constituicdo espiritual do homem. Scheler o denomina ens a
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se*, Noutras palavras, o caminho da metafisica conduz o conhecimento do homem
através de enunciados logicos até o ens a se. Ja a religido parte do ens a se em
vista do Deus da consciéncia religiosa. No entanto, ha uma adverténcia que deve

ser feita a luz das palavras de Scheler, pois:

Seria equivocado dizer que a religido assumiria a ideia do ens a se a partir
da metafisica, assim como seria falso estabelecer uma suposi¢éo oposta.
O ens a se, portanto, também ¢é o sujeito I6gico derradeiro de toda
predicagdo metafisica e religiosa. O modo, porém, como ele é
intencionalmente concebido, e o aspecto essencial, no qual ele se
apresenta ao saber metafisico e religioso, o0 modo também como ele é
colocado em relacdo e em conexdo com todo ens ab alio, permanece
diverso na metafisica e na religido. (SCHELER, 2015, p. 179)

Tal continuidade no caminho se da através do ato religioso, que € o
objeto intencional da religido, que visa, assim, a salvacdo. Em suma, o ens a se
passa a ser o Deus da consciéncia religiosa, através do modo como ele é
intencionado. A partir do ato religioso, se intenciona o ens a se de tal modo a
apreender o Deus da consciéncia religiosa. Mas ainda ha uma indagacdo de suma
importancia que deve ser melhor analisada, a saber: de qual maneira 0 homem é
conduzido ao saber do Deus da consciéncia religiosa, dado através da religido,
tendo como principio o ato religioso como ato intencional?

Para responder a esta pergunta, é preciso, antes de tudo, considerar que
a religiao tem “origem no espirito humano, essencialmente diversa da filosofia e da
metafisica, de os fundadores da religido — os grandes homines religiosi — terem sido
tipos espirituais totalmente diversos dos metafisicos e filésofos” (SCHELER, 2015,
p. 172). Isto €, o conhecimento sobre o divino € dado por agueles grandes homens
religiosos (homines religiosi) e seu devido empenho para com suas comunidades.
O “sujeito religioso nédo é o pensador solitario” (SCHELER, 2015, p.172), como um
metafisico, mas aquele sujeito que em comunidade vive para manter a comunidade
e ser o responsavel pela revelacdo positiva. A vista disso, o homem religioso é
aquele que apresenta o Deus da consciéncia religiosa como aquele que “é e vive
no ato religioso, ndo no pensamento metafisico sobre componentes e realidades

efetivas extrarreligiosas” (SCHELER, 2015, p. 172), uma vez que para esse homem

46 O ens a se é uma terminologia latina, herdada da filosofia medieval, que significa “sendo de si
mesmo e em si mesmo”. Faz mencao a um tipo de ser que é suficiente em si mesmo e depende de
mais nada para sua respectiva existéncia, sendo que tal conceito é atribuido a Deus (BUNNIN,
NICHOLAS and JIYUAN YU. The Blackwell Dictionary of Western Philosophy. Blackwell
Publishing, 2004).
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é claro e evidente o papel da religido de assegurar o caminho em vista da salvacao
do homem, como pdde ser visto nos paragrafos anteriores. Além disso, segundo

Scheler, o papel do homem religioso € apresentar o Deus religioso, como escreve:

O Deus religioso € o Deus das pessoas santas e do povo de Deus, ndo o
Deus do saber dos eruditos. A fonte de toda verdade religiosa nédo é a
discussao cientifica, mas a crenca nos enunciados do homo religiosus, do
“santo”. (SCHELER, 2015, p. 172)

Scheler rechaga qualquer teoria que queira afirmar que a religido é
metafisica, ou qualquer teoria que afirme a metafisica como a Unica detentora da
verdade sobre qualquer tipo de instancia transcendente. Ora, esse papel compete
a religiao, em especial, ao homem santo e religioso. Além disso, ao dizer que
religido n&o é discussao cientifica, Scheler sublinha sua averséo ao positivismo. O
positivismo, para Scheler, carregava diversos problemas, dentre eles a énfase nas
ciéncias naturais e o esquecimento do que é absoluto e divino*’.

Em suma, o que importa compreender é que, se ha religido ou qualquer
tipo de conhecimento em vista do Deus da consciéncia religiosa, tal conhecimento
se d& por causa da constituicdo essencial do espirito humano e também por
intermédio do homem santo e religioso, o mediador. Em vista dos objetivos desta
dissertacdo, serd dada maior atencdo as caracteristicas do homem santo e
religioso. Para isso, deve-se recorrer as duas caracteristicas delineadas por
Scheler acerca do homem santo e religioso. Aqui se reproduzem as palavras do

filésofo alemé&o sobre a primeira caracteristica:

1) ele possui como uma pessoa total e indivisa uma qualidade carismatica
gue se apropria como nenhum outro tipo humano daquilo que se mostra
como mais significativo em termos humanos — por exemplo, como nenhum
génio, como nenhum heréi -, uma qualidade em virtude da qual ele
encontra a crengca somente porque é ele — o portador dessa qualidade —
que fala, age, se manifesta. (SCHELER, 2015, p.172)

Das caracteristicas mencionadas acima cabe ressaltar a qualidade
carismatica, como responsavel por influenciar o modo como tal homem religioso e
santo fala, age e se manifesta no mundo. Essa qualidade carismatica pode ser

entendida na mesma perspectiva weberiana*, ao que concerne a superacéo dos

47Reverasecdo 1.1. Avida de Max Ferdinand Scheler, na qual ha maiores detalhes sobre aversao
ao Positivismo por parte de Scheler.

48 Para aprofundamento sobre o que vem a ser a qualidade carismatica em Max Weber Cf. WEBER,
2004.
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aspectos burocréaticos para sua efetivagdo, pois o homem santo e religioso nao
precisa de aparatos burocréaticos para influenciar, ao contrario, ele transcende tais
aparatos. Desse modo, aqueles que 0 seguem sdo encantados por essa qualidade
carismatica e, consequentemente, imitam seu modo de falar e agir no mundo. As
palavras que saem da boca desse homem religioso, ou seus gestos, sao
observados meticulosamente e repetidos, mas nunca avaliados por algum tipo de
norma, como pode acontecer com o génio ou herai.

Ja a segunda caracteristica do homem religioso pode ser analisada a

partir das seguintes palavras de Scheler:

2) ele vivencia uma relagdo particular, que s para ele mesmo se mostra
como viva e real, com o divino como fundamento eterno da salvacao,
relacdo essa na qual ele apoia seus enunciados e instrucfes, sua
autoridade, seus atos. Seus enunciados contam com a crenca daqueles
gue o seguem em virtude de sua qualidade carismatica como enunciados
subjetiva e objetivamente verdadeiros. Seu enunciado, sua verdade e seu
direito nunca sado medidos, tal como acontece com o génio, o herdi etc., a
partir de uma norma objetiva que se encontra fora dele: normas morais,
I6gicas e éticas sO sdo reconhecidas por causa dele, porque sua palavra,
sua acéo, suas obras estdo em acordo com as normas. Inversamente,
como pessoa, ele é a norma de seus enunciados, que se acham
exclusivamente apoiados sobre a relagdo com Deus. (SCHELER, 2015, p.
172-173)*°

O homem santo possui uma relacdo particular com o divino. Por
intermédio dessa relacao particular e exclusiva de sua pessoa o0 homem santo
fundamenta seus enunciados e discursos. Sendo assim, os significados
construidos no mundo a partir desse homem, por causa de sua relacdo com divino,
sdo fundamentados pelo divino. Portanto, além dessa relacdo particular, ha a
qualidade carisméatica, como ja vimos, que fundamenta seus enunciados e o modo
de agir no mundo. Assim, esse sujeito santo passa a ser a pessoa que € norma
apoiada sobre sua relacéo viva com o divino. Esse homem santo vive no nucleo de
uma comunidade religiosa e seus enunciados que, para guem ouve, pOSSui
aspectos subjetivos, enquanto que o enunciado manifesto na relacéo entre ele e o
divino carrega aspetos objetivos. Disso, conclui-se que, se Deus se manifesta
fenomenalmente no mundo, tal manifestacdo se da por intermédio desse homem

santo que exalta o Deus da consciéncia religiosa, e o Deus da consciéncia religiosa,

49 Cabe ressaltar que tal citacdo, pode ser conferida no livro: Problemas da religido: para uma
renovacao religiosa (1921), mas tal raciocinio é, de certa forma, o inicio da reflexdo, adiantada na
sec¢do anterior desta dissertacdo e que pode também ser visualizada, como uma extenséo desse
raciocinio, em sua publicagcdo péstuma Modelos e lideres.
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através da revelacéo positiva®. Tendo em vista a revelacdo positiva e os imitadores
que confiam em sua palavra, € possivel que seus imitadores consigam, desse
modo, acessar o0 ato religioso e, em consequéncia desse acesso, apreender o Deus
da consciéncia religiosa que se manifesta no mundo. E em conjunto que essa
dinamica vivencial religiosa se da. E em uma unidade social que o Deus do caminho
da religidio passa a ser a opcao em vista da salvacdo. E no ntcleo dessa unidade
social que ha o homem santo e religioso, responsavel ndo sé por assegurar o
conhecimento religioso, mas ainda por manter a unidade e crescimento desse
mesmo grupo, apoiado sempre em seus enunciados e a¢fes carismaticas. Mas,
cabe ainda uma questdo: de que modo Deus de manifesta no mundo?

Para que o Deus da consciéncia religiosa possa ser desvelado no mundo
€ necessario gue o homem atue de acordo com seu nucleo. Isto €, o homem possui
dois polos distintos, sendo um o polo dos atos espirituais, que é o responsavel por
permitir a0 homem n&o dar atencdo aos instintos ou necessidades puramente
sensiveis, e alcar a apreensado do ato religioso, enquanto que o outro modo polar
preza pela atencdo as necessidades sensiveis e instintivas, negativando, desse
modo, o centro espiritual que permite a vivéncia no caminho da religido em vista do
ato religioso e da salvacdo. Nesse sentido, o homem santo e religioso é
responsavel por apresentar o caminho da religido, mas a decisdo de o seguir ou
nao cabe a cada individuo, de acordo com o modo que ele enfrenta os significados
do mundo em gque vive, que podem também ser influenciados pelo modelo, como
pode ser visto nas sec¢des anteriores desse capitulo.

Ao viver o nlcleo de atos espirituais, vive-se o caminho da religido. A
vista disso, Deus se manifesta no mundo, pois ndo existe conexao essencial entre
a constituicdo essencial divina e 0 mundo, sendo somente uma conexdao mediada
pelo homem. Desse modo, pode-se entender a manifestacdo de Deus no mundo
do mesmo modo que a presenca de um poeta em um verso. Ora, ha no verso de
um poema algo da esséncia fenoménica do poeta contida nessa determinada
poesia. Assim também pode-se entender a manifestacéo de Deus no mundo, sendo

a presenca de Deus visualizada no mundo, assim como se vé a presenca do poeta

50 Tanto os conceitos de revelacéo natural como de revelacao positiva séo abordados pelo filésofo
aleméo no texto Problemas da Religido: para uma renovacao religiosa, que integra o livro Do eterno
no homem. Scheler afirma que existem niveis distintos tanto para a revelagdo natural como para a
revelacdo positiva, no entanto ele ndo se aprofunda e discorre sobre o assunto, assim como ndo
apresenta as fontes que o inspiraram para tal investigacdo (SCHELER, 2019, p. 209-2011).
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no ritmo de seus versos. Mas, essa presenca so pode ser vista na medida em que
0 homem passa a ser o mediador de Deus e o mundo. Sendo assim, o caminho da
religido permite ao homem apreender a manifestacdo de Deus no mundo, mas pelo
fato de que a efetivacao do ato religioso, o objeto intencional da religido, permite a
apreensdo do Deus da consciéncia religiosa. Tudo isso é possivel por causa da

presenca de uma pessoa com qualidades carisméticas, 0 homem religioso e santo!

1.5. A ética e areligido

Tendo em vista a evolucéo desse capitulo, que enfatizou os aspectos da
ética e da teoria do conhecimento religioso scheleriano, ficou claro que em ambos
0S momentos o centro que permite que tudo funcione é uma pessoa com
qualidades carismaticas. No ambito da ética ha o génio-religioso moral, responséavel
por influenciar o modo de preferir e preterir, amar e odiar de um grupo, enquanto
qgue no ambito do caminho religioso ha o homem santo e religioso responsavel pela
revelacao positiva e também por fazer possivel aos membros de uma comunidade
apreenderem o Deus da consciéncia religiosa. Existe um nucleo em ambas as
dimensoes, responsavel pelos desdobramentos: no caso da ética, do progresso
ético; no caso da religido, da experiéncia religiosa.

Desse modo, ao considerar a teoria dos modelos e lideres é certo que
deve existir uma pessoa com tais qualidades e forca sobre individuos, uma vez que
esse ideal eterno determina seus respectivos lideres, o modo de agir no campo de
acdo e a construcao dos significados no mundo. O modelo religioso é o modelo-
tipo superior em uma hierarquia, e € justamente por isso que ele aparece na ética
como o génio-religioso moral e, na religido, como o homem santo. Ora, mas qual a
relacdo entre uma realidade e outra?

Ora, 0 progresso ético sO pode existir na medida em que existe um
modelo no ndcleo da unidade social de grupo e, desse modo, influencia a forma (o
sentir intencional) como os individuos confrontam os significados e fenébmenos
primarios que se manifestam. Pela experiéncia religiosa é possivel apreender o
Deus da consciéncia religiosa, na medida em que o homem vive seu nucleo
espiritual de atos. Mas, para tal vivéncia acontecer € necessaria a escolha do
homem em querer viver esse nlcleo espiritual de atos. Em parte, tal escolha

depende do campo de acdo em que o0 homem esta e do modo como ele confronta
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0s significados no mundo. Se em uma hierarquia de valores esse sujeito prefere e
ama os valores divinos, € muito provavel que ele apreenda o Deus da consciéncia
religiosa. Nesse sentido, 0 progresso ético e a experiéncia religiosa caminham
juntos. Sao irredutiveis entre si e dissociaveis. Na vida social de um grupo a religido
vem primeiro, pois, como vimos, tem um papel mais importante que a arte e a
filosofia e, ademais, é responsavel pelo desenvolvimento e progresso de uma
unidade social. Em seguida, sobre influéncia do nucleo valorativo dessa
comunidade, € possivel um génio carismatico influenciar o modo do preferir e amar
e, assim, desvelar aqueles valores superiores antes ignorados.

Além do que foi explanado até aqui, deve-se considerar que olhar para
o modelo religioso de uma associacdo social € o mesmo que olhar para o ndcleo
valorativo responsavel pelo desenvolvimento dos significados no mundo. Mas, ha
uma questdo que deve ser externada e pensada: a teoria dos modelos e lideres de
Scheler ndo poderia ser um principio metodolégico para compreender a acdo das
pessoas no mundo? De imediato, a esta questdo responderemos sim, pois, de
acordo com os desdobramentos de Max Scheler e olhando para o modelo religioso,
foi possivel compreender a relacdo entre progresso ético e experiéncia religiosa.
Identificar um modelo religioso da luz a construcdo dos significados no mundo.
Desse modo, € primordial para uma associacdo humana compreender quem é seu
respectivo modelo religioso.

N&o devemos esquecer a indagacao que Scheler externa:

A que deuses estamos servindo quando, consciente ou
inconscientemente, os escolhemos para modelos? Responder & pergunta
€, a0 mesmo tempo, dizer que espécie de lideres estamos escolhendo.
(SCHELER, 1998, p.28)

Tal questdo, seguida de uma resposta cunhada pelo proéprio filésofo,
aponta para a relacdo entre modelo e lider, mas, além disso, demonstra que o
modelo exerce determinante for¢ca de influéncia na qualidade e eleicdo do lider.
Ora, nao seria possivel o modelo religioso exercer tal influéncia em outros aspectos
da associacdo humana? A partir do que pdde ser visto nesse capitulo, pode-se
dizer sim. Pois, os modelos religiosos influem no arranjo hierarquico dos valores e
na experiéncia religiosa. Desse modo, decifrar o cerne do modelo religioso fornece
aparato para uma investigacdo sobre a construgcdo do mundo social de uma

comunidade, assim como para compreender o sentido dos significados desse
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mundo. Portanto, esse momento é de suma importdncia para 0 que se intenta
realizar neste trabalho, a saber: compreender a influéncia do modelo religioso e a
experiéncia religiosa. Esse capitulo nos forneceu a possibilidade de aplicar tal
principio metodoldgico a uma comunidade, de modo que possa desvelar os
aspectos de seu mundo social.

Esse capitulo assim finaliza, apontando para a possibilidade de
investigar uma associacdo humana partindo do modelo religioso. Para averiguacao
dessa possibilidade, é necessario pensar em uma comunidade, o que, por sua vez,
sera desenvolvido no segundo capitulo deste material, que é a analise da
comunidade da pericope mateana.
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CAPITULO 2:

O MUNDO SOCIAL DA ASSEMBLEIA MATEANA E O SERMAO DA
MONTANHA

2.1. INTRODUCAO

Pelos desdobramentos do primeiro capitulo foi possivel ter nocdo do
quadro conceitual do filésofo Max Scheler, dando énfase a sua fase
fenomenoldgica (1916-1922). Para entender essa fase, fez-se necessério alcangar
alguns elementos da vida e formacéo académica do fildsofo, uma vez que muitos
desses elementos contribuiram para o seu desenvolvimento intelectual. Além disso,
foi possivel perceber a conexao entre trés de suas principais obras de mesma fase,
a saber: O formalismo na ética e a ética material dos valores, Do eterno no homem
e Modelos e lideres. Ademais, o estudo dessas trés obras e a andlise minuciosa de
seu horizonte conceitual € pertinente, pois nos permite construir um caminho, muito
préprio, a luz de Scheler, para entender a dimensao epistemoldgica do fenébmeno
religioso, partindo do modelo religioso, que serd melhor abordado nos capitulos
seguintes. Portanto, para o bom termo desta analise, cabe agora e a este capitulo
compreender a realidade do texto biblico do Evangelho de Mateus, para que,
posteriormente, pelo método da correlacdo aplicado, possa ser identificado o
modelo religioso dessa comunidade, bem como a dimensédo epistemolégica do
fenébmeno religioso no texto biblico, a luz de Scheler.

Nesse sentido, esse capitulo propbe elucidar, a partir de estudos
exegéticos e teoldgicos, a vida social e contexto geral do Evangelho de Mateus.
Para tanto, partiremos dos estudos desenvolvidos que estédo incorporados na linha

de pesquisa®! que aborda esse distinto grupo como uma comunidade inserida em

51 Sdo duas as linhas de pesquisa que desenvolvem estudos académicos acerca da comunidade de
Mateus. Uma linha foca os elementos tipicos do Imperialismo Romano, dando énfase no fato do
Evangelho de Mateus ser a obra de um grupo judaico da Diaspora. Dois autores que podem ser
destacados nessa linha, e que séo referéncia desta pesquisa séo: Franz Zeilinger e Juan Luiz
Segundo. A outra linha de pesquisa, utilizada para operar esta dissertacédo e construir o mundo da
comunidade de Mateus, preza pela vertente que considera o fato do grupo mateano estar inserido
em um movimento intrajudaico, isto &, o foco € a relagéo entre a assembleia mateana e o Judaismo
Formativo, e o modo pelo qual o grupo mateano desenvolveu-se e criou estratégias sociais para sua
sobrevivéncia. A segunda linha de pesquisa é representada neste trabalho por Anthony J. Saldarini
e J. Andrew Overman (LIMA, 2014).
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um contexto de disputas intrajudaicas. Os exegetas que se destacam nessa
perspectiva sao: Anthony J. Saldarini e J. Andrew Overman. O primeiro, em seu
livro A comunidade judaico-crista de Mateus, defende que o conflito entre judeus e
o grupo de Mateus é um conflito intrajudaico, enquanto que Overman, em seu livro
O evangelho de Mateus e o judaismo formativo: o mundo social da comunidade de
Mateus, busca desenhar o mundo social para a constituicdo de um grupo, a saber:
a comunidade mateana.

Os estudos desenvolvidos tanto por Overman como por Saldarini
possuem grande distancia das linhas exegéticas que tentam desvendar o ser da
pessoa de Mateus, seus tracgos fisicos e psicolégicos. De acordo com estes autores,
ha grandes equivocos ao tentar definir a biografia dos personagens biblicos, assim
como suas caracteristicas psicoldgicas, visando o real absoluto do ser do
personagem. Portanto, para este estudo € importante acentuar que a analise se
pauta na construcdo do mundo mateano, e ndo ha a preocupacao em definir os
tracos psicolégicos do evangelista Mateus®?, assim como a demonstracdo de
provas sobre sua respectiva existéncia. Nao se pode descartar que o texto existe e
que alguém o escreveu, cumprindo-nos o intento de compreender o mundo social
do texto do Evangelho de Mateus. No livro Metodologia de Exegese Biblica, escrito
por Céassio Murilo Dias da Silva, com a colaboracdo de especialistas, dentre eles
Airton José da Silva, é defendida a importancia da analise sociol6gica do texto
biblico. Sobre isso, no capitulo em que Airton José da Silva aborda a Leitura sécio

antropoldgica, é afirmado que

essas abordagens examinam nao so6 a literatura e a realidade social de
Israel, mas também as forcas sociais subjacentes a producao da literatura
biblica, onde se distingue a sociedade que esta por trds do texto da
sociedade que aparece dentro do texto. (SILVA, 2009, p.356)

Desse modo, a tentativa de perceber o mundo social do texto do
Evangelho de Mateus desvela a sociedade por tras do texto, que o mundo do texto

nos permite compreender.

52 N&o entraremos no mérito das discussdes sobre a existéncia ou ndo de Mateus, contudo neste
estudo consideramos que o texto existiu e representa simbolicamente uma realidade. Havera
momentos em que a autoria sera atribuida a Mateus, mas isso ndo significa que afirmaremos a
existéncia desse personagem - apenas nos utilizaremos deste recurso como um modo didatico para
dissertar sobre o tema, do mesmo modo que Saldarini (2000) em seu livro.
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Para que essa reflexdo sobre a comunidade mateana evolua
gradualmente, h& mais trés informagBes gerais basicas que devem ser
mencionadas para o estudo adequado desse texto biblico: a data em que foi escrito,
o autor deduzido do conteudo e, por fim, o ambiente implicito da narrativa. Prevé-
se, conforme a afirmacdo de Raymond Brow no livro Introducdo ao Novo
Testamento, que o texto foi escrito entre 80-90 d.C., aproximadamente, embora
exista a possibilidade de uma margem de erro de uma década (a mais ou a menos).
O hipotético autor, de acordo com o conteudo, € alguém que falava grego, mas
também dominava o hebraico e o aramaico — provavelmente um judeu — e é
plausivel acreditar na possibilidade desse sujeito ndo ser “testemunha ocular do
ministério de Jesus”, mas que “utilizou-se de Marcos e de uma colecéo de Ditos do
Senhor (Q)>3, bem como de outras tradigbes disponiveis, orais ou escritas”
(BROWN, 2012, p. 262) para elaboracédo do texto.

A comunidade de Mateus serd interpretada a luz da teoria que afirma a
presenca da comunidade na Galileia. Para sustentar tal escolha é aderida a
argumentacéo de Paulo Roberto Garcia, que em seu livro Sdbado: a mensagem de
Mateus e a contribuicdo judaica®, sintetizando Saldarini e Overman, autores
escolhidos para elaboracdo do mundo social da comunidade mateana nessa
dissertacdo, chega a conclusdo de que a Galileia € o espaco geogréfico da
comunidade mateana. E a melhor maneira de se explicar os conflitos entre a
assembleia mateana e as sinagogas da Galileia. Nesse contexto, faz sentido
afirmar a luta entre as seitas rivais (como a comunidade mateana) e 0 espago para
os debates no periodo do Judaismo Formativo.

Sabendo que existiam debates entre coalizbes distintas, € preciso
pensar essa mesma realidade a partir da premissa qgue Overman defende, a saber:
“toda comunidade precisa organizar sua vida e desenvolver seus meios pelos quais

possa se preservar e proteger” (OVERMAN, 1997, p.13), ou seja, sera observado

53 Os ditos do Senhor (Q), ou a Fonte Quelle, é a hipotética fonte usada na redacdo do Evangelho
de Mateus e de Lucas. A hipotese dessa Fonte (Q) foi defendida em 1900 e, segundo o estudioso
inglés Burnett H. Streeter, os Ditos do Senhor (Q) teria sido um documento escrito da tradicdo oral
do Cristianismo Primitivo composto em grego (MORIN, 1988, p.52).

54 O livro de Paulo Roberto Garcia € resultado de sua pesquisa, em nivel de doutorado, defendida
em 2001, que é referéncia em nossa pesquisa (GARCIA, 2001).
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0 modo pelo qual a comunidade mateana criou meios para sobreviver e se opor
aos grupos principais®®.

Nesse sentido, considerando a perspectiva de Overman, deve-se
considerar que um dos objetivos do evangelho de Mateus € qualificar a
interpretacdo do Judaismo. Mateus esta na contramao dos lideres judaicos, entre
eles, do grupo denominado Judaismo Formativo®®, do qual vamos observar as
caracteristicas no decorrer deste trabalho, mas do qual pode-se afirmar de anteméao
que era a maior coalizdo em formacéo de judeus que viviam no mesmo contexto
de Mateus e sua comunidade e que, muitos anos depois, daria origem ao Judaismo
Rabinico.

Ao considerar a perspectiva de Juan Luiz Segundo, retratada em seu
livro O caso Mateus: os primordios de uma ética judaico-cristd, verifica-se a
existéncia de alguns aspectos do “aramaismo”, apesar do Evangelho de Mateus ter
sido escrito em grego, ou melhor, pensado em grego. Portanto, desse fato se
entende que o proprio Cristianismo que “nasceu na Palestina foi escrito em grego”
(SEGUNDO, 1997, p. 21). Ademais, deve-se levar em consideracdo que o
Evangelho segundo Mateus é maior que o Evangelho de Marcos, e essa extensao
pode ser explicada, principalmente, pelo fato do texto possuir duas longas
narrativas que descrevem a infancia de Jesus, bem como os sermdes.

Tendo em vista tais consideracdes, fica possivel adentrar nos estudos
do contexto social da hipotética comunidade mateana, para o qual serdo dedicados
dois momentos distintos: 1) explanacdo das estratégias sociais para sobrevivéncia
e institucionalizacdo da comunidade para contrapor o Judaismo Formativo e as
outras seitas da época; 2) abordagem estrutural do texto o Serméo da Montanha
(Mt 5.17-48 e Mt 6.5-13).

55 Aqui se localiza a linha de pesquisa sobre a comunidade mateana que escolhemos para nortear
todas as reflexbes dessa dissertacdo, a saber, os aspectos escolhidos para preservacdo da
comunidade no ambiente dos movimentos intrajudaicos.

56 Existem duas teorias sobre o periodo do Judaismo Formativo. Para Overman e Paulo Roberto
Garcia, 0 Judaismo Formativo é a coalizdo de judeus, com caracteristicas farisaicas, que estavam
em formagédo no periodo entre a queda do Templo de Jerusalém e a compilagdo da Mishnéa (século
II), enquanto Jacob Neusner defende que o grupo que existia nesse periodo ndo podia ser
delineado, por isso considera que o Judaismo Formativo faz mencao ao periodo da compilagao da
Mishna (século 1) até o momento do Talmude babildnico (século Ill). Para este estudo, sera
assumida a teoria que defende o Judaismo Formativo, assim como Overman e Paulo Roberto
Garcia, pois se entende que o Judaismo que compilou a Mishn& ja é muito bem estruturado, tanto
gue pode ser caracterizado ja como o Judaismo Rabinico, responsavel pela primeira compilacédo da
tradicéo oral da Toré (LIMA, 2014).
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2.2. O horizonte da comunidade de Mateus

Na época da escritura de Mateus aconteciam conflitos intensos entre
dois grupos Judaicos: o grupo mateano e o grupo do Judaismo Formativo. Ao que
parece, o Judaismo Formativo era o grupo que mais ganhava forca e influéncia por
ser muito organizado e institucionalizado. E justamente na contraméo do Judaismo
Formativo que a hipotética comunidade de Mateus esta. Em consequéncia disto,
muitos dos desenvolvimentos na “vida da comunidade de Mateus ocorriam em
resposta ao impacto que o Judaismo Formativo em organizagdo e consolidacéo
estava tendo sobre as pessoas da comunidade e sobre seu mundo” (OVERMAN,
1997, p. 14). Nota-se que o Judaismo de Mateus e o Formativo, no periodo entre
as duas revoltas judaicas, “sdo dois movimentos emergentes, entre varios,
envolvidos no processo de definicdo em uma sociedade fragmentada” (OVERMAN,
1997, p.14). Essas comunidades sao posteriores ao periodo Romano na Palestina,
que foi parte importante para a deciséo da derrubada do Templo de Jerusalém®’.
Com isso, se vé que o fator que motivou o desenvolvimento da comunidade de
Mateus foi o conflito com o chamado Judaismo Formativo, que marcou o0 processo
de consolidacéo e a luta pela influéncia na sociedade, que aparecem no Evangelho
de Mateus.

O periodo de 165 a.C. a 100 d.C., na Palestina, foi muito diversificado,
por isto temos a necessidade de compreender alguns aspectos da Palestina desse
periodo para que, consequentemente, seja notado o horizonte das dinamicas
vivenciais da comunidade de Mateus. Para isto, serdo tomadas as afirmacdes de
J. Andrew Overman.

Nesse periodo, na Palestina, hA a marca evidente da crescente
tendéncia a facciosidade e o sectarismo, isto é, percebe-se que o judaismo possui
uma natureza sectaria evidente. O conceito de natureza sectaria é entendido e
aplicado por J. Andrew na mesma perspectiva e sentido defendido por J.
Blenkinsopp, que € compreendida como “um grupo que €&, ou se percebe como

sendo, uma minoria em relagdo ao grupo que ele entende como corpo principal”

57 Em linhas gerais, a didspora judaica faz mengéao aos dois periodos em que se deram as diversas
expulsdes forcadas dos judeus, incluindo a formacgéo de outras comunidades judaicas. Noutras
palavras, foi o processo de dispersao dos judeus que viviam além da Palestina (SEGUNDO, 1997).
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(OVERMAN, 1997, p. 21), e tal minoria, por sua vez, € perseguida pelo grupo que
esta no poder.

De acordo com Overman, a minoria perseguida pelo corpo principal
sente-se alienada e com frequéncia lanca denuncias, opondo-se abertamente a
dominagéo. H& um grande agito social em decorréncia dessa clara divisédo entre os
grupos. Levando em conta as evidentes pistas nos documentos do periodo pos-
exilico e de circunstancias historicas, acredita-se em fatores que contribuiram para
delinear a facciosidade e a natureza sectaria da sociedade. Assim como tendéncias
para separagao, a saber, o duro tratamento que os Israelitas recebiam de seus
governantes Seléucidas, o poder de influéncia do helenismo sobre alguns israelitas
e a aversao a outros, e 0s evidentes abusos de governantes Asmoneus. Além
desses fatores, a destruicdo do Templo de Jerusalém, a ocupacdo Romana e as
escolas Judaicas rivais também contribuiram, de certa forma, para acentuar essa
separacédo que tanto agitou o Século | d.C.

Para uma melhor compreenséo acerca da caracteristica da rivalidade
desse periodo, é necessario compreender as estruturas da sociedade judaica. No
livro Jesus e as estruturas de seu tempo, o autor Emile Morin aborda as estruturas
econdmicas, sociais, culturais, familiares e politicas dos tempos de Jesus e 0 modo
como o préprio Jesus impactou esse ambiente. Aqui ndo se busca compreender
enfaticamente o acontecimento-Jesus nessas estruturas, no entanto € importante
considerar o modo como o autor descreve as estruturas sociais judaicas, uma vez
que é ressaltada a questdo da pureza de origem e a piramide social.

As listas elaboradas com a classificacdo social aparecem depois da
gueda do Templo de Jerusalém, em 70 d.C, dando pouca énfase aos prosélitos. Os
prosélitos eram pagdos que haviam se convertido totalmente ao Judaismo e
aceitado a circuncisdo. “A classificagao social, em funcédo desta pureza de origem,
aparece em listas que classificam os diferentes membros da popula¢gdo” (MORIN,
1988, p.75), e nessa lista se destaca a hierarquia do Israel puro, que é constituido
pelas familias de origem legitima, sendo: 1) Os sacerdotes, 2) Os levitas, 3) “Os
israelitas leigos de ascendéncia pura” (MORIN, 1988, p.78).

Os sacerdotes eram aqueles que possuiam 0s maiores privilégios, como
a presidéncia do Sinédrio e “a entrada, uma vez por ano, no Santo dos Santos,
onde Deus habita; aparigdes divinas; dom da profecia; direitos especiais na area

dos sacrificios” (MORIN, 1988, p.76). E importante salientar que a hierarquia social



64

dos sacerdotes entre o periodo de 37 a.C e 70 d.C, periodo herodiano e romano,
sofreu algumas mudangas. Tais alteragdes foram influenciadas por Herodes e,
depois, pelos Romanos, além de contar com a rivalidade das familias sacerdotais
e abusos de poder, 0 que ja aponta para a rivalidade que, posteriormente, estara
tdo presente na comunidade mateana.

A hierarquia social dos sacerdotes consistia em: 1) comandantes do
templo: assistentes do sumo sacerdote e respectivo substituto, quando necessario;
2) trés fiscais e tesoureiros permanentes; 3) “Os chefes das 24 hebdomadarias
sacerdotais de servico” (MORIN, 1988, p.77), que eram responsaveis pela
prestacédo de servico de duas semanas por ano no templo; 4) “Os chefes das 156
secbes cotidianas: cada secdo hebdomadaria se compunha de quatro a nove
secoes diarias” (MORIN, 1988, p.77). Os quatro grupos aqui explicados a partir do
horizonte de Emilie Morin formavam o grupo permanente e influente no Sinédrio.
Podiam ser chamados de “chefes dos sacerdotes”, o que é visto em trechos dos
escritos do Novo Testamento. Havia ainda os sacerdotes comuns, que exerciam
suas func¢des duas semanas por ano e nas grandes festividades. Eram divididos
em 24 turmas e ndo viviam exclusivamente do dizimo, por isso muitos exerciam a
funcao de escribas, e “com suas mulheres e filhos, representavam, portanto, quase
um décimo da populagédo” (MORIN, 1988, p. 78).

Nessa linha de origem legitima de Israel, além dos sacerdotes, ha o
grupo dos levitas que se julgavam descentes de Levi. “Os levitas descendiam de
sacerdotes de outros lugares importantes e sagrados” (MORIN, 1988, p.78). Os
levitas n&o participavam da funcdo sacrificial, assim como lhes era totalmente
proibido aproximar-se da area do templo reservada aos sacerdotes. Nessa mesma
hierarquia pura de Israel ha de constar os israelitas leigos de ascendéncia pura,
que pode ser denominada nobreza leiga. Era uma espécie de casta mais numerosa,
mas com menos dinheiro. “Admitia-se que a origem pura constituia uma chance
para a conquista do poder e [...] mesmo da salvagéo” (MORIN, 1988, p. 79).

No entanto, ndo existiam somente sujeitos de linhagem pura nessa
sociedade, mas havia familias denominadas ilegitimas que eram marcadas por uma
mancha leve de impureza. Nessa hierarquia havia os descendentes ilegitimos de
sacerdotes, 0s prosélitos, os escravos pagaos libertos. Todavia, também havia uma
outra categoria que abragava “aqueles que um bom israelita considera como o ‘lixo

”m

da comunidade” (MORIN, 1988, p. 81), que séo: os bastardos, os escravos do
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templo, os filhos de pai desconhecido. E, por fim, havia a classe da populacéo
estrangeira.

Tal hierarquia era de elevada importancia, considerando que a posi¢cao
na hierarquia social determina o lugar que o cidaddo podia ocupar no Templo. A
destruicdo do Templo no ano de 70 d.C mexeu, e muito, com essa hierarquia social.
“A aristocracia sacerdotal e leiga, a tendéncia saduceia, perdeu entdo o poder que
passou para os escribas de tendéncia farisaica” (MORIN, 1988, p. 84). Esse € o
periodo em que a comunidade Mateana esta inserida, contexto este que
exemplifica o transtorno e crise que mexeu ndo sé com a hierarquia social, mas
que, com a queda do Templo, desorganizou inclusive as atividades religiosas, pois

tudo convergia para aquela estrutura. Sobre essa realidade, Morin disserta:

A organizacdo dos sacrificios, a obrigacdo de peregrinar ao templo, nas
trés grandes festas: P4scoa, Pentecostes, Tendas, a celebragcédo solene
das Expia¢bes, quando o primeiro dignatério da nagéo ia até Deus, a festa
da Dedicacdo em lembranca da renovada consagracdo do Lugar Santo,
apos a profanacao de Antioco Epifanes, tudo isso conferia ao templo e ao
segmento social, inscrito por ele, no centro da comunidade, um valor
divino. (MORIN, 1988, p. 84)

Desse modo, com a queda do Templo a vida religiosa, cultural e social
ficou abalada. Além disso, deve-se considerar, juntamente com Morin, que a
organizacdo estrutural social possuia estreita relacdo com as estruturas politicas
na sociedade judaica. Portanto, se a hierarquia social ficou abalada com a queda
do Templo no ano 70 d.C, com as estruturas politicas ndo poderia ser muito
diferente, pois nos tempos de Jesus, por exemplo, todo o poder politico tinha sua
origem no Templo.

A dindmica politica do periodo de 28 a 30 d.C possuia o Templo como
sede do Estado Judaico®®, que era ocupado pelo sumo sacerdote. Todos os
israelitas dependiam da jurisdicdo de Jerusalém. A estrutura politica podia ser
desenhada pela seguinte hierarquia: 1) Deus, pois a organizacdo politica era
teocratica; 2) aqueles que possuiam acesso no Sinédrio (aristocracia sacerdotal);
3) os ancidos, que eram de origem pura e rica (a aristocracia leiga). As duas
categorias tradicionais, a saber a aristocracia sacerdotal e leiga, eram de origem

saduceia. Eram uma classe dirigente bastante comprometida com os romanos.

58 Depois de 70 d.C, com a invasao romana, essa seguranca do sumo sacerdote nao durou, uma
vez que 0s romanos ndo respeitavam as estruturas politicas dos lugares que invadiam (MORIN,
1988).
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Mas, no sinédrio existia outro grupo que possuia muita forca, oriunda da
capacidade e facilidade de influéncia sobre o povo, que eram os escribas de origem

farisaica, e sobre eles Morin afirma:

A conduta moral e sua piedade impunham-nos ao povo. Seu espirito, mais
progressista em teologia (interpretacdo constante e renovada Lei,
enquanto os saduceus cuidavam de nada lhe acrescentar), e sua
independéncia em relacdo ao invasor ocupante, fazem deles um partido
sedutor. (MORIN, 1988, p. 107)

Além da influéncia sobre a sociedade, que ja era muito forte entre 28 e
30 d.C., havia, por parte dos escribas de origem farisaica uma verdadeira postura
de “conhecimento da Lei, a ciéncia secreta, as exigéncias em matéria de ritual dos
escribas impressionavam o povo e os proprios sacerdotes” (MORIN, 1988, p. 107).
Todo o pais dependia dessa monstruosa forca de influéncia e forte conhecimento
da Lei, pois toda a vida do povo desse pais era fundada na Lei religiosa. Com a
gueda do Templo em 70 d.C., esse foi o grupo que melhor se articulou e conseguiu
reagir. Depois de 70 d.C. a influéncia politica se consolidou, fazendo com que
tivessem responsabilidades sobre a ordem publica, direcdo das financas e dos
assuntos referentes a ordem de justica. Portanto, a coalizdo dos fariseus escribas
era uma nova casta de intérpretes da escritura, pois “diante dos que se agarravam
apenas no livro da Lei, os fariseus escribas combinavam a exegese da Lei escrita
com as contribuicdes da Tradicdo oral para a elaboracdo de uma teologia mais
aberta e espiritualista” (MORIN, 1988, p. 111).

Esse era o grupo que tdo rapido conseguiu se organizar e assumir
posturas de poder depois dos anos 70 d.C. Isso se deu pela sua influéncia sobre o
povo e por conseguirem interpretar a lei de modo superior € muito além dos
saduceus, de acordo com o povo daquele periodo. Ndo obstante a forca e
monstruosa influéncia sobre o povo, o periodo posterior a 70 d.C é marcado pela
disputa de poder. O corpo principal mudava com certa frequéncia, fazendo com que
tanto os que estavam no poder como a minoria em oposicdo alternasse também.
Os fariseus ndo eram 0s Unicos nesse momento, pois havia 0s saduceus,
herodianos, que eram partidarios da dinastia herodiana, os zelotas e essénios.
Todas essas fac¢des queriam conquistar posigoes de poder. De tempos em tempos
era o que acontecia, trazendo grandes oscilagdes politicas. Por conta dessas
oscilagbes, as facgOes e seitas brigavam entre si, em vista da competicdo por

controle e influéncia na comunidade Judaica. “Ter consciéncia da facciosidade
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7

caracteristica desse momento € crucial para um entendimento adequado dos
judaismos formativo e mateano” (OVERMAN, 1997, p. 22).

Para compreender melhor essa relacdo de conflito vamos pensar um
pouco a respeito da comunidade do Mar Morto, em Qumrén, como exemplo. Essa
comunidade se afastou do mundo com quem n&o pactuava. Os membros da
comunidade de Qumran se exilaram no deserto e, segundo Florentino Garcia
Martinez, em seu texto Os homens do Mar Morto®?, “o deserto é o lugar do éxodo”,
ou seja, é a “residéncia temporal, etapa no caminho, da qual esses ‘exilados do
deserto’ partirdo um dia para a grande batalha que tornara possivel o retorno a uma
Jerusalém e a um templo renovados” (MARTINEZ, 1996, p. 49). A comunidade de
Qumrén, com muita frequéncia, lancava denuncias as liderancas de Jerusalém com
base em seus escritos. Acreditavam em uma guerra santa como consequéncia da
manifestacdo de uma vinganca divina. A ordem dessa comunidade se mantinha na
crenca do fato de serem membros da comunidade que detém a verdade, isto €, o
povo santo de Deus. Além disso, acreditavam que se “o templo esta profanado, se
as festas sdo celebradas fora do tempo, se os sacrificios tornam-se imundos, a
participagéo carece de sentido” (MARTINEZ, 1996, p. 49). Desse modo, a fidelidade
a palavra, que s6 os membros qumranitas possuem, nao € assegurada pelo corpo
politico de Jerusalém, pois “os sectarios de Qumran entendiam-se como o resto, 0s
anicos que possuiam e mantinham a alianca que Deus fizera com seus
antepassados” (OVERMAN, 1997, p. 22).

O conhecido historiador Flavio Josefo, apresentado por Overman em
seu livro O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo, forneceu maiores
fundamentos para compreender a natureza sectaria do judaismo. Sdo abordados
por Flavio Josefo, dentre tantos assuntos, os diversos grupos judaicos e a
existéncia de trés escolas filoséficas. Havia trés fac¢bes judaicas predominantes e
fortes nesse contexto: fariseus, saduceus e essénios, que ndo € muito distante do
que foi exposto nas paginas anteriores dessa dissertagdo tomando o horizonte de
Emilie Morin. A partir dos relatos de Josefo, em A guerra judaica, se vé a
proeminéncia dos fariseus no evangelho de Mateus, assim como a menc¢éo sobre

os fariseus pelo fato de terem conseguido influéncia politica em determinados

59 O texto Os homens do Mar Morto, de Florentino Garcia Martinez, faz parte de um dos capitulos
do livro Os homens de Qumrén: literatura, estrutura e concepcdes religiosas, que foi escrito com a
parceria de JulioTrebolle Barrera (BARRERA; MARTINEZ, 1996).
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momentos, como aconteceu com o governo da mulher de Alexandre. Os fariseus
uniram-se a mulher de Alexandre, prometendo ajuda-la no governo e em sua
manutencao e, consequentemente, tendo esse livre acesso ao governo. Esse grupo
desfrutou da autoridade enquanto esteve apoiando a mulher de Alexandre no
comando do povo. Aos olhos de Overman, em uma sociedade agricola tradicional,
os fariseus eram aderentes politicos e assim serviam aos governantes como
educadores, religiosos, administradores e cumprindo outras fun¢des que pudessem
contribuir para o mecanismo politico vigente.

Nas tradigcdes do Evangelho é clara a importancia do papel dos fariseus,
ndo sé como um grupo politico associado aos governantes, mas ainda como
agueles que compactuaram com os herodianos na intencao de se oporem a Jesus.
Overman, ainda ressalta que tal forca e influéncia tornam-se extremamente fortes
na Galileia, conquistada por volta de 100 a.C., no momento em que surgiram como
um grupo organizado e politicamente diferente, e logo comecaram a desfrutar do
apoio do povo.

E interessante ressaltar, & luz de J. Andrew Overman, que os fariseus
eram uma de muitas seitas, que experimentaram a prote¢cdo como a alienacéo e se
envolveram em conflitos com varios grupos, comunidades e partidos, como, por
exemplo, conflitos com os saduceus. Existia uma séria competicdo entre fariseus e
outros grupos, e sua relacao era ténue, ja que ora estavam no poder, ora ndo. Mas,
o que deve ser entendido, pelos exemplos apresentados por Overman, tanto a luz
das escrituras como dos estudos dos registros do historiador Josefo é: havia muitas
comunidades de natureza sectaria que se percebiam como a minoria justa e a
verdade pura, ndo sO rejeitando o grupo principal, mas, em alguns momentos,
sendo os rejeitados.

Nao é possivel falar das caracteristicas sectarias das comunidades
judaicas desse periodo sem mencionar a linguagem, uma vez que foi
particularmente responsavel por caracterizar e servir como autoentendimento dos
diversos grupos. Palavras isoladas e expressfes idiomaticas podem revelar um
sistema de associac¢ao da comunidade, do mesmo modo que servem como janelas
para um mundo de significacdo que fundamenta um grupo.

Portanto, tanto Overman como Saldarini, ressaltam que nesse periodo a
linguagem e formulag&o de discursos carregava uma natureza sectaria também e,

tendo em vista que esse sistema de significacdo linguistico reflete o contexto
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histérico e social dessa comunidade, era 6bvio que o judaismo desse periodo
carregava consigo termos e expressdes que anunciavam as caracteristicas de sua
comunidade, assim como as divisdes sociais que fortemente definiram esse
periodo, que foi exemplificado anteriormente.

N&o se pode esquecer que essas comunidades visualizam a lideranca
como “responsavel pelo estado lastimavel das situagcdes que estdo vivendo neste
momento” (OVERMAN, 1997, p. 29). Todas as expressdes empregadas discernem
as diferencas entre o corpo principal no poder e sua respectiva oposi¢ao. Por isso,
as palavras eram sempre muito fortes e carregadas para, justamente, gerar
polémicas e deixar explicita a oposicdo. Para uma melhor compreensédo dessa
caracteristica, se faz necessario aplicar alguns exemplos, a saber, ha “dois termos
gue sao caracteristicos das comunidades sectarias e encontram regulamentacao
em seus escritos [que] sdo: impio e justo” (OVERMAN, 1997, p. 29). No livro de
Esdras, capitulo 4, verifica-se 0 uso repetido da expressao justo, que caracteriza a
minoria que herdou as promessas de Deus, e serd salvo, isto é, a palavra justo
descreve essa comunidade que vive na alianca com Deus, e assim acentua-se a
diferenca em relacdo as outras comunidades, ja que tal termo serve para diferenciar
a comunidade fiel da infiel. Portanto, ser justo é pertencer a comunidade fiel e
verdadeira.

Mas, considerando que existiam diversas comunidades que afirmavam
defender a verdade e denunciavam a oposi¢ao, nos restam duas questées: como
a comunidade estabelecia a premissa de que era verdadeiramente a comunidade
da alianca, ou seja, a comunidade dos justos? Como a comunidade mostrava a
seus membros que eram os eleitos na contramao do corpo principal?

Tais questdes podem ser respondidas considerando os argumentos de
J. Andrew Overman, ao afirmar que cada membro dessas comunidades acreditava
pertencer ao grupo dos poucos justos que herdaram o reino dos céus, mas para
isso era necessario legitimar tal afirmacao diante da oposi¢cao. Por essa razao, “as
reivindicacoes e contestacfes dessas comunidades geralmente centravam-se na
lei e em seu entendimento e interpretagdo adequados” (OVERMAN, 1997, p. 35).
Noutras palavras, a lei definia o campo de batalha entre as faccbes, e assim as
comunidades excluidas legitimavam sua verdade tendo como fundamento a lei, ndo
sé para criar argumentacao racional e postura logica para definir seu proprio

comportamento, mas muito mais para acentuar sua objecao frente a oposicao.
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Percebe-se que a interpretacdo da lei constituia parte fundamental da
vida da comunidade, pois definia seu comportamento e a verdade que 0s
mantinham fieis a alianca. A comunidade de Qumran percebia em suas escrituras
algumas profecias que, de alguma maneira, podiam ser aplicadas a sua propria
comunidade. Consequentemente, a comunidade tornava-se o préprio cumprimento
da lei, ou seja, aplicando e seguindo a lei a comunidade definia as dinamicas de
convivéncia entre si e 0s grupos concorrentes. Overman relembra que os membros
da seita de Qumran consideravam o Antigo Testamento como ideal para definicdo
de suas verdades a ponto de aplicar alguma profecia em eventos de sua propria
historia. Nessa necessidade de fundamentar sua verdade e fazer a comunidade ser
o cumprimento da lei é gerado um processo de interpretacéo, pelo qual os membros
do grupo se veem como personagens importantes nos trechos de escrituras e
profecias, o que constitui um modo de modernizacao da prépria escritura, segundo

0 estudioso J. A. Fitzmyer:

Nesse processo de modernizacdo do texto, a comunidade de Qumran via
a si propria como o sujeito de determinada passagem e entendia que os
elementos da passagem referiam-se a algum aspecto de como ela vivia e
daquilo em que acreditava no presente. (OVERMAN, 1997, p. 36)

Portanto, os membros da comunidade viam-se como 0s cumpridores
reais da lei de Deus, enquanto que os outros grupos de Israel ndo conseguiam
compreender e viver a lei corretamente, como, por exemplo, as pessoas do Templo
de Jerusalém. Aos olhos dos membros da seita de Qumrén, essas pessoas nao
sabiam interpretar e ndo conseguiam compreender a lei, o que fez com que
corrompessem a lei divina para sua propria conveniéncia.

Entende-se, assim, que a concentracao na Lei era fundamental para vida
da comunidade, pois “o entendimento e aplicagdo mantinham a fé e conviccao de
estarem na alianca, bem como se construia uma defesa muito bem arquitetada de
suas crengas e agbes e uma denuncia dos lideres de Jerusalém” (OVERMAN,
1997, p. 37). Por assim dizer, tanto a denuncia e postura armada opositiva quanto
a vivéncia em sintonia na alianca eram centralizadas na interpretacdo e no
cumprimento da lei. Isso se deu para a seita de Qumran e para muitos outros grupos
sectarios, como se comprovam nos Salmos, onde o foco na lei oferece argumentos

para atacar as liderancas judaicas.
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2.3. O desenvolvimento social da comunidade de Mateus

A maneira como se deu o desenvolvimento e crescimento da
Comunidade de Mateus tem relacdo com as caracteristicas que vimos acima, a
saber: a natureza sectaria e a centralidade da lei. Era um grupo que se opunha ao
corpo principal, pois em comparagdo aqueles que viviam socialmente nessa
comunidade entendiam-se como justos e viviam de acordo com a lei. Mas, afinal,
qual a diferenca dessa comunidade para as tantas outras desse mesmo periodo
gue ndo compactuavam com a coalizdo no poder? Para responder a esta questao,
h& certas consideracBes a serem feitas e que caracterizam esse conjunto de
pessoas e definem seu modo proprio de viver na centralidade da lei.

A principio, leva-se em consideracao que o grupo mateano € entendido
como um grupo de judeus seguidores de Jesus. Sim, esse é um grupo composto
por judeus. Seguindo a perspectiva de Saldarini, defender esse grupo como cristao
€ impreciso, uma vez que o cristianismo se configura muito depois. Desse modo,
em vista de uma analise mais abrangente dessa comunidade e de seu
desenvolvimento social, sera seguido o conjunto de trés provas caracteristicas das
faccOes desse momento, juntamente com o estudioso Saldarini, sendo que a
primeira prova “faz mencgao as teorias sociolégicas e antropol6gicas modernas
preocupadas com a formacao de grupos” (SALDARINI, 2000, p. 145), a segunda,
acerca da associacao dos judeus e gentios antigos e, por fim, a terceira prova, pela
qual se vé uma andlise da narrativa mateana, bem como de suas metéaforas

aplicadas:

O entendimento sociol6gico moderno de dissidéncia ajuda a explicar tanto
os lagos que prendem Mateus a comunidade judaica, como as tensdes
gue marcam essa relagcdo a ponto do grupo ser caracterizado como
associagao e seita dissidente dentro do judaismo. (SALDARINI, 2000, p.
145)

Em uma perspectiva sociologica, havemos de considerar que os lagos
que amarram os membros desse grupo entre si € a eminente presenga de “um forte
senso de identidade e um conjunto comum de valores e percepc¢des, que resultam
em contato afetuoso, estreito e protetor” (SALDARINI, 2000, p. 148). Isto €, ha um
forte reconhecimento para com os preceitos e o modo de vivenciar o conjunto de
lei. Tal identidade ndo se da somente no aspecto da sintonia para com os valores,

mas também para com a protecdo que existia, ja que ha a relacéo de parentesco
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funciona como lagco muito forte e importante para esse grupo. Através desse lago
de parentesco, percebe-se a relacdo entre mestre e discipulo, de extrema
importancia na antiguidade, pois mestres e discipulos formavam estreitos lacos
pessoais, 0 que para a comunidade mateana néo poderia ser diferente. Era um dos
lagos que amarravam os membros, dava a sensacao de protecao, e assim definia
sua maneira de ser e dever ser.

Sabendo que ha relacdes de parentesco e lagos entre mestre e discipulo
nessa comunidade, fica facil defender a hipotese, junto com Saldarini, de que o
grupo mateano é uma assembleia doméstica. Tal afirmacéo € aclamada por
inUmeros tedricos da Biblia (inclusive pelos que fazem referéncias diretas a esse
momento). Considerando a descricdo realizada por Saldarini, essa assembleia
doméstica se reunia em uma residéncia, preservando assim o modo tradicional de
reunido entre os membros que, por sinal, era muito comum nas diversas
assembleias judaicas. Reuniam-se em casas e se dedicavam a interpretar a Biblia
Hebraica®, bem como a vontade de Deus interpretada a luz de Jesus Cristo. A
comunidade mateana possuia sua compreensao prépria das leis e dos preceitos a
serem seguidos, j& que assim fundamentavam suas crencas e 0 modo verdadeiro
de estabelecer sua vida.

Com a influéncia do cenario amplo da natureza sectaria, as
caracteristicas historicas e sociais do judaismo pds-70 e o ambiente fragmentado
no qual as comunidades eram obrigadas a lutar para estabelecer sua vida e suas
crencas, tanto o Judaismo Formativo, como o grupo orientado por Mateus adotaram
procedimentos, cada qual com seu modo peculiar, para sublinhar as crencas e a
vida social de cada membro pertencente a suas respectivas comunidades. E claro
gue existiam conflitos entre a comunidade mateana e 0s pertencentes ao
movimento do Judaismo Formativo, mas ndo pode ser descartado que ambos

lutavam pela propria sobrevivéncia, uma vez que o centro cultural e religioso havia

800 canon da Biblia Hebraica, fixado pelos judeus da Palestina, é conservado para os judeus
modernos e 0 Antigo Testamento, pelos evangélicos. Eles aceitam sé os livros hebraicos, excluindo
os livros escritos em grego. A Biblia Hebraica esta dividida em trés partes, sendo: |. Lei (pentateuco):
Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio; Il. Profetas, dividido entre os profetas
anteriores: Josué, Juizes, Samuel e Reis, e os profetas posteriores: Isaias, Jeremias, Ezequiel, além
de contar com Os doze profetas: Oseias, Joel, Amés, Abdias, Jonas, Miqueias, Naum, Habacuc,
Sofonias, Ageu, Zacarias, Malaquias; e lll. Escritos (ou Hagiografos) que sdo: os Salmos, J6,
Provérbios, Rute, Cantico dos Canticos, Eclesiastes, Lamentacdes, Ester, Daniel, Esdras-Neemias
e Crbnicas. Desse modo, a Biblia Hebraica tem o total de vinte e quatro livros, sendo que os cinco
Gltimos livros dos Escritos eram lidos durante as festas judaicas, ja que sao designados aos “Cinco
Rolos” (Biblia de Jerusalém, 2015, p. 10).
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se desintegrado diante de seus olhos. Nesse sentido, se vé que “a comunidade de
Mateus assumiu posi¢cdes de autoridade, desenvolveu importantes atuacdes no
grupo e, sem davida, soube articular sua defesa em relacéo a lei judaica, o futuro
do povo de Deus e a lideranga judaica naquele ambiente” (OVERMAN, 1997, p.
78). Com certeza, essa postura tinha a intencdo de defender e instruir a
comunidade nesse momento particular.

Para dar respostas imediatas ao Judaismo Formativo, o0s
desenvolvimentos sociais, defesas e posturas assumidas pelo grupo mateano
foram de extrema importancia, pois davam instru¢cbes para aqueles que tinham
davidas sobre o que o lider da comunidade dizia, além de destacar a evidente
peculiaridade de seu grupo como resposta a ameaca que a comunidade enfrentava.
Portanto, a Escritura, interpretacao e tradicdo em Mateus sdo pontos cruciais para
compreender o modo como o autor do evangelho proclamava sua resposta diante
do Judaismo Formativo. Embora a comunidade mateana tenha sido um movimento
novo e diferente para 0 momento, um dos principais objetivos de Mateus era
tradicionalizar as crencas, portanto uma das maneiras que ele pensou em tratar
essa tradicionalizacao foi através da “atribuicdo de um quadro de referéncia mais
elevado e tradicional a carreira de Jesus e, desta forma, as crencas de sua
comunidade por meio da aplicagdo da ideia de cumprimento (pleroma)’
(OVERMAN, 1997, p. 79). Tal ideia pode ser melhor visualizada na histéria do
nascimento de Jesus, por exemplo, relatada pelo autor do evangelho. O trecho do
nascimento de Jesus em Mateus capitulo 1 sublinha a heranca israelita de Cristo,
alinhando as promessas messianicas a heranga e vinda de Cristo.

As citacbes de cumprimento podem ser compreendidas como um
método apologético vislumbrado pelo autor do evangelho, ou ainda, como a técnica
de modernizacao defendida por J.A. Fitzmayer e apresentada por Overman em seu
respectivo livro, que se baseia no cumprimento de uma profecia da Biblia hebraica.
Sinaliza que certo evento existiu com o propdsito de confirmar algo que um profeta
havia previsto. Era retomada a profecia de antigos profetas alinhando seus ditos
aos eventos do dia-a-dia do grupo com a inteng&o de cumprir algo que foi previsto.

Portanto, essas notas explicativas, chamadas citacdes de cumprimento®?,

61 As passagens no evangelho de Mateus nas quais se verificam as citagcbes de cumprimento sédo
Mt 1.22; 2.5,15,17,23; 3.3; 4.14; 8.17; 12.17; 13.14,35; 21.4; 26.56; 27.9. A grande maioria dessas
citacbes vém do profeta Isaias (OVERMAN, 2010, p. 81).
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“esclarecem algo que aconteceu na vida e no ministério de Jesus, que tinha de
acontecer para cumprir o que os antigos profetas disseram” (OVERMAN, 1997, p.
81), isto é, era a confirmacéo de que Jesus era 0 agente escolhido para cumprir as
promessas que se situavam no plano predeterminado por Deus.

O autor do evangelho adota as citacdes de cumprimento para
esclarecimentos, mas € preciso notar que tais passagens de cumprimento nao sao
mencionadas por algum tipo de personagem. Jesus nao faz a conexdo entre as
visbes proféticas de seus sermdes e acbes, pelo contrario, tais notas foram
acrescentadas por Mateus e assumem carater de comentario. Em suma, “as
citacbes de cumprimento foram acrescentadas por Mateus para enfatizar alguma
coisa sobre Jesus e sobre a crencga nele” (OVERMAN, 1997, p. 81), sem contar o
claro objetivo apologético. Os eventos que ocorreram na vida de Jesus sao
justificados pelas citagbes pensadas estrategicamente, pois assim Mateus
conseguiu amenizar os problemas com aqueles que ainda néo acreditavam que ele
era 0 Messias. Essas medidas ofereciam suporte para suas histérias. Apresentava
a heranca da comunidade e, consequentemente, criava uma unidade entre o Antigo
Testamento e a vida de Jesus, pois o fato de Jesus cumprir as promessas dos
antigos e sabios profetas afirmava a tradicdo a qual esses judeus pertenciam.

Desse modo, Mateus cumpria seu papel para com os membros da
comunidade. Ele fornecia instrucdes para a comunidade, os defendia da coalizdo
em poder e fornecia fundamentos para acreditarem que seus opositores nao
possuiam a verdade. Mateus era um desafio lancado para seus oponentes
judaicos, pois ele ndo so reivindicava as mesmas tradi¢cdes e uso da escritura, como
ainda demonstrava forte compreensdo do Antigo Testamento, o que para alguns
estudiosos pode parecer atividade de escriba. Acerca desse aspecto, Overman

ressalta:

Ao alinhar, tdo claramente, a histéria de Jesus e os eventos de seu
ministério (as vezes até detalhes aparentemente obscuros) com as
antigas tradicdes e promessas de Israel, Mateus afirma que as crencas de
sua comunidade ndo sdo novas ou enganosas, mas estabelecidas e
tradicionais. Elas tém sua base nas proprias promessas e tradicbes da
histéria de Israel. (OVERMAN, 1997, p. 82)

Abracando a causa de seu grupo, Mateus, com as citacoes de

cumprimento, de certa forma como a comunidade de Qumran, tentou tradicionalizar
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as crencgas de seu movimento, tentando encontrar nas escrituras apoio para suas
praticas e fé. Desse modo, “Mateus defendia as crencas e o comportamento de sua
comunidade diante de membros que pudessem ter comecado a duvidar da
legitimidade das interpretacbes e agdes peculiares do grupo” (OVERMAN, 1997,
p.83):
Ele interessava-se pelas profecias da escritura na medida em que
pudessem ser usadas para confirmar a autoridade e posicdo de Jesus e,
ao mesmo tempo, confirmar as crencas e a vida de sua comunidade em

oposicdo a comunidade judaica, que tentava reivindicar as mesmas
tradicbes e promessas. (OVERMAN, 1997, p. 83)

Como pode ser notado na transcricdo acima, a énfase nas citacdes de
cumprimento tinha o objetivo de reivindicar as mesmas tradicdes que o judaismo
formativo reivindicava e apresentava, e isso fomentava muito mais o conflito e
competicdo entre eles. Mas, 0 mais importante era estabelecer um elo entre o
Antigo Testamento e a vida de Jesus, em uma perspectiva apologética, para unir,
movimentar e defender essa comunidade, além de predeterminar os valores com

0Ss quais 0os membros se identificavam, mantendo assim o lago de identidade.

2.3.1. As relacdes internas do grupo domeéstico de Mateus

Se teu irm&o pecar, vai corrigi-lo a sés. Se ele te ouvir, ganhaste teu irméo.
Se nao te ouvir, porém, toma contigo mais uma ou duas pessoas, para
que toda questao seja decidida pela palavra de duas ou trés testemunhas.
Caso nao lhes der ouvido, dizei-o a Igreja. Se nem mesmo a Igreja der
ouvido, trata-o como o gentio ou o publicano. Em verdade vos digo: tudo
guanto ligardes na Terra sera ligado no céu e tudo quanto desligardes na
Terra sera desligado no céu (Mt 18.15-18).

7

O discurso citado acima é um ponto de partida para uma melhor
compreensao das relacdes internas do grupo mateano e o modo como se
organizava. E a partir desse trecho da narrativa que ficam claras as relacdes e
fronteiras internas, assim como o uso da palavra ekklesia que, segundo Saldarini,
se refere aos membros da comunidade, ou seja, o uso da palavra remete as
relagbes internas de irmaos (parentesco) e “o uso da palavra irmaos para os
membros é tipico de um novo grupo em comunicacao direta que ressalta o
compromisso comunitario e a unidade interior contra forgcas externas hostis”
(SALDARINI, 2000, p. 173).
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A relacdo de parentesco reforcava a ligacado entre os membros, o que
representava a ndo necessidade de um lider forte para impor os preceitos da igreja.
Presumia-se que cada membro sabia discernir as leis e sua responsabilidade diante
delas, uma vez que através do cumprimento da lei se afirmava a verdade a luz de
Jesus, 0 que contribuia para solucionar conflitos e ofensas por meio do confronto
ou mediacao pessoal. O trecho biblico de Mt 18.15-18 faz aluséo a essa relagao de
parentesco, a essa ligacdo entre os irmaos da comunidade e ao modo como
lidavam com confrontos e mediacdes.

“‘As relagbes que ligam o grupo s&o muito mais pessoais que
estruturadas e permitem uma resposta flexivel aos conflitos” (SALDARINI, 2000, p.
175). Isto é, as relacbes pessoais de mestre-discipulo e irmdos de convivéncia
afirmam uma associacéo voluntaria, na qual se prevé a participacéo ativa de cada
membro para o crescimento do grupo, bem como a conservacao de sua tradicao e
peculiar identidade. A sobrevivéncia do grupo depende dessa relacdo de
solidariedade para com cada membro até mesmo nos momentos de correcdo. Nao
€ de qualquer maneira que se julga um membro como gentio. Retomando o texto
de Mateus 18, vé-se que, se um dos membros errar, seu respectivo irméo deve
corrigi-lo. Se mesmo depois dessa primeira correcdo nada mudar, esse membro
deve ser aconselhado novamente pelo seu irmao e mais algumas testemunhas;
mas se mesmo assim nada mudar, esse membro deve ser apresentado a ekklesia,
e ser julgado. Nesse sentido, levanta-se uma questdo importante: quem
promulgava que determinado irméo, depois de nédo ter escutado a ekklesia, era um
gentio?

Na narrativa néo fica claro o papel das liderancas do grupo, mas se vém
algumas criticas negativas que dao informacdes que possibilitam uma andlise
coerente desse papel. O escriba é mencionado com frequéncia, mas de modo
positivo e mais neutro, ao contrario dos fariseus, que recebiam criticas duras.
“Mateus exclui os escribas como adversarios de Jesus, porque, provavelmente, os
escribas eram atuantes no grupo mateano” e “ao lado de profetas e sabios, esses
escribas foram enviados a Israel, mas foram rejeitados pelos lideres e perseguidos
como foram os homens justos inocentes e profetas de outrora — Mt 23.34-35"
(SALDARINI, 2000, p. 175-176). Assim sendo, a missédo de ensinar e propagar a
verdade sugere que existiam sabios cultos que pertenciam a essa comunidade e

gue auxiliavam os membros no cumprimento da lei. Os sabios eram, normalmente,
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0 mestre tradicional, funcionario da corte, intérprete da tradi¢cdo, que se sobrepde
ao escriba.

Com o auxilio de intelectuais como os sabios e escribas o autor do
evangelho denunciava os falsos profetas que faziam milagres e exorcismos usando
0 home de Jesus e, aos falsos messias, 0 que afirma a hipotese de que Mateus era
contrario a acdo carisméatica e milagrosa. No século |, era extremamente comum
no judaismo a presenca de taumaturgos, falsos profetas e falsos messias. Era
muito comum a estadia desses “impostores” na assembleia doméstica mateana.
Os sabios e escribas sabiam discernir a reputacdo dos profetas que faziam parte
do grupo. Assim se justifica a clara necessidade didatica dos discipulos, e
desenfatiza a atividade carismatica, pois Mateus visa dar maior énfase a um estudo
erudito da Escritura.

Deve ser advertido que Mateus néo condena as atividades dos profetas
e acdo carismatica, somente defende que tais atividades devem estar subordinadas
as leis e boas obras, pois ndo s6 expressam a vontade de Deus, como ainda fazem
parte da justica e do Reino de Deus. Sendo assim, pela narrativa mateana, pode
ser vista a objecéo aos falsos profetas e messias na medida em que tais pessoas,
por meio de uma acgédo carismatica, descartam o dever de cumprir a lei.

Por assim dizer, de modo geral, o grupo mateano € novo, ndo é
altamente institucionalizado e continua sendo um grupo judaico. O simples fato de
essa comunidade cumprir a lei e compreender a tradi¢éo biblica a luz de Jesus ndo
0s torna cristdos, mas os caracteriza enquanto um grupo judaico novo e dissidente,
diferente de outros diversos grupos judaicos que existiam no periodo da Palestina
no seéculo I.

A narrativa € marcada por muitas metaforas, mas a que mais aparece €
a ekklesia, que significa a assembleia constituida por irmaos. “E um arranjo humano
para manter ordem social, e deriva sua autoridade e legitimacdo de Deus por
intermédio de Jesus” (SALDARINI, 2000, p. 201). A relagéo de pai e filho, de Deus
com Jesus, de irmdos em solidariedade € o que constitui essa assembleia
doméstica, ou melhor, € o que define as relagbes da ekklesia.

As reunides de comunidade, na grande maioria das vezes, ocorriam em
residéncias, onde recebiam as orienta¢cdes sobre condutas, o estudo erudito da
Biblia hebraica e também ocorria 0 momento de apreender sobre a autoridade

divina, pois, como pode ser notado na escritura, o autor deixa claro que onde dois
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ou mais estiverem reunidos tém acesso ao Pai dos Céus (Mt 18.15-18). Sendo
assim, o grupo mateano continuou a agir e obedecer a lei como judeus fiéis. Tal
grupo ainda possuia as ligacfes de parentesco, que era a caracteristica basica,
fundamental, das relagbes humanas dessa assembleia.

O grupo mateano tem a pretensao de reformar a sociedade judaica e
influenciar o modo como a vontade de Deus é interpretada. Para isso, 0 grupo
mateano “desviou-se da maioria por sua devocao a Jesus como figura apocaliptica
ressuscitada que € um emissario divinamente enviado” (SALDARINI, 2000, p. 202).
As circunstancias sociais e politicas influenciaram ndo s6 o grupo mateano, mas
ainda muitos outros grupos judaicos, como o grupo rabinico primitivo, que possuia
a missdo de reformar as relacfes sociais e fundamentar sua verdade, porque
entendia cada um a seu modo peculiar, todos os judeus que compartilhavam esse
momento.

A vida de Jesus retratada nos escritos do autor do evangelho tem uma
relacdo viva com a comunidade, pois 0s ensinamentos e o0s atos de Jesus
permitiam fortalecer a identidade de grupo e justica. “A relacdo de Deus com lIsrael
e 0 amor por Jesus, seu filho, servem de garantia para as promessas feitas aos
membros do grupo”. (SALDARINI, 2000, p. 203). Por assim dizer, pela unido do
grupo e obediéncia a Jesus, mudaram sua vida em vista da superagao da injustica
pregada pelo judaismo formativo. Quem melhor sintetiza esse aspecto € o préprio

Saldarini:

Obedecendo Jesus e mudando suas vidas, eles esperam superar a
injustica e o mal do presente e triunfar no juizo universal no fim do mundo.
A identidade do grupo baseia-se em confianca em Deus pela fidelidade a
Jesus e em seu entendimento no preceito (Reino) de Deus em agéo no
mundo, no passado, no presente e no futuro. O autor enfatiza o ensino e
a relacdo entre mestre e discipulo. Como tal instrucdo realiza-se nas
residéncias, as relagbes entre o mestre e discipulo integrava-se as
relacdes de suposto parentesco, que uniam o grupo. (SALDARINI, 2000,
p. 203)

2.4. A estrutura do texto: as configuracdes do evangelho de Mateus

No inicio deste capitulo ja vimos algumas caracteristicas e informacdes
muito importantes para a compreensédo da mensagem de Mateus no a&mbito social,

historico e exegético. Resta-nos, agora, compreender um pouco a estrutura que
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configura esse texto, suas divisdes e a mensagem que esté por tras dessas linhas.
Assim como anteriormente, tal configuracdo sera analisada de modo genérico, e
nao serao respondidas as questdes mais polémicas sobre as teorias do texto. As
secdes anteriores forneceram o arcabouco tedrico e geral para analisarmos, mais
precisamente, alguns aspectos do texto.

O texto do evangelho de Mateus possui, basicamente e em linhas gerais,
trés grandes momentos, sendo eles: os dois capitulos iniciais que narram a infancia
de Jesus, como um prefacio do que foi a vivéncia de Jesus. Depois, segue o relato
mateano do ministério publico de Jesus, constatado nos sermfes e longos
discursos, e o 4pice do relato da vida de Jesus, que se da na narracdo da paixao,
morte e ressurreicdo. Em linhas mais especificas, observa-se na introducédo do
evangelho a descricédo da identidade de Jesus, sua origem e seu respectivo destino,
nos capitulos 1 e 2 de Mateus. A seguir, em uma primeira parte, ha a proclamacao
do reino com “a narrativa do ministério de Jodo Batista, batismo de Jesus, as
tentagdes, inicio do ministério Galileu” (BROWN, 2012, p. 262), e o discurso do
Sermédo da Montanha (Mt 5.1-7,29)%2. Nas partes seguintes estdo a descricdo da
missado de Jesus na Galileia, Cristologia e Eclesiologia, a viagem e ministério em
Jerusalém e, por fim, o climax que é a narrativa da paixao, morte e ressurrei¢ao.

Diante dessa estrutura, no entanto, sera dada maior atencao ao Sermao
da Montanha, pois nele esta o cerne da mensagem de Jesus. Mateus consegue
mostrar melhor sua propria elaboracao teoldgica nas duas partes que constituem o
Sermdo da Montanha, que sédo: As bem-aventurancas (Mt 5.3-10) e as Antiteses
(Mt 5.17-48). Com essa informacdo em mente, coloca-se uma questao em pauta: o
que faz o Sermédo da Montanha tdo importante para Mateus? Antes de responder
categoricamente a esta questdo, ha duas constatacfes preliminares a serem feitas,
e muito importantes, que devem ser consideradas, devido a sua contribuicdo ao
assunto em questao.

A primeira constatacdo das fontes que Mateus usou para escrever o
evangelho, a saber: os Ditos do Senhor (Q) e o Evangelho de Marcos, somente
uma dessas fontes ignora o Sermao da Montanha na integra, que é a fonte do

Evangelho de Marcos. Como segunda constatacdo, embora Mateus e Lucas

620 trecho do evangelho chamado Sermao da Montanha é objeto de analise nesta pesquisa, e sera
melhor analisado nas sec¢Bes posteriores (Consultar: 2.6.1. As Bem-Aventurancas e 2.6.2. As
antiteses).
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tenham utilizado as mesmas fontes e ambos tenham dado atencdo aos discursos
e sermodes de Jesus, Lucas parece nao detalhar ou se preocupar em aprofundar o
Sermdao da Montanha como Mateus o faz. Mateus da maior atencdo ao Sermao da
Montanha, tanto que as bem-aventurancas e a oracdo do Pai-nosso sdo mais
longas do que na narrativa de Lucas.

Dito isso, e pelo que vimos nas se¢Bes anteriores deste capitulo, o
evangelista enfrenta o problema das relacbes com o corpo politico principal, ou
seja, esta em constante tensdo com o Judaismo Formativo. Portanto, havia a
necessidade de firmar a estrutura de valores, para promover uma identificacdo dos
membros para com estes valores e fomentar a oposi¢cdo ao Judaismo Formativo.
O Sermdo da Montanha € a constituicdo das virtudes e tradicdes judaicas
reconhecidas. Portanto, retomar tal mensagem reforca o grupo mateano, ja que nao
existe nada de novo em relacdo ao que ja constava no Antigo Testamento. Os
preceitos defendidos pela oposicdo sédo defendidos por Mateus, de modo muito
diferente, mas a base da Lei € comum entre 0s grupos, pois aqui 0 que se mantém
€ a tradicdo e a Lei. Em suma, o Sermdo da Montanha assume o papel de
estruturador dos valores da assembleia doméstica mateana, por isso o0 cerne da
mensagem desse texto é tdo importante para a comunidade de Mateus e para o

desenvolvimento desta dissertagéo.

2.4.1. As Bem-Aventurancgas

Segundo Juan Luiz Segundo, o ensinamento ético-religioso dado por
Mateus aparece, predominantemente, no Sermdo da Montanha. Através desse
texto se vé a presenca espiritual de Jesus que ensina com poder e autoridade
divina. Por isso, € possivel entender o novo modo de existir dos membros dessa
assembleia, que n&do so contribuem para a possibilidade de certa oposicéo politica
como promovem O0S aspectos vivenciais e a manutencdo de lagcos. Nessa
mensagem se vé a necessidade de um dever ser, ou seja, esperam-se atitudes em
conformidade com a tradicdo sublinhada pelo autor do evangelho através das
citagcdes de cumprimento.

As Bem-Aventurangas constituem a primeira parte do que vem a ser o
Sermdo da Montanha. Elas apresentam a mensagem divina aos discipulos,

revelada ao mediador que, nesse caso, € Jesus. As Bem-Aventurangcas sdo
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formuladas por oito primeiros macarismos, “muito usadas no Antigo Testamento” e
“frequentemente encontradas na literatura sapiencial e, na maioria das vezes,
servem para elogiar o bom comportamento humano, mediante o que seu carater
didatico se refere de muitas maneiras a conduta de vida” (ZEILINGER, 2008, p. 41).
E, a esses oito macarismos, foi acrescida uma nona bem-aventuranca, que se
caracteriza pelo estilo de prosa. Em suma, a nona bem-aventuranca € marcada
pela formacgao de dois periodos, “a trimembre bem-aventuranca dos interpelados
(v.11) e de um convite a alegria, que € fundamentado por uma promessa de
recompensa e pelo recurso a sorte dos antigos profetas (v.12)” (ZEILINGER, 2008,
p. 41).

O inicio da mensagem pode ser visto a partir do seguinte trecho biblico:
“Vendo ele as multidées, subiu a montanha. Ao sentar, aproximaram-se dele os
seus discipulos. E pds-se a falar e os ensinava, dizendo”... (Mt 5.1,2). Esse trecho
exemplifica a atividade da vida de Jesus. O que confirma a teoria de que essa
mensagem foi destinada aos discipulos é o fato de estar no plural e ndo no singular.
Segundo Paulo Garcia, em seu livro As bem-aventurancas em Mateus: uma
proposta de estrutura literaria, no Antigo Testamento tal termo pode ser traduzido
como bem-aventurado! Contudo, no caso do autor do evangelho segundo Mateus,
pode ser traduzido por bem-aventurados!, pois, assim, abraca todo o grupo de
discipulos para introdu¢cdo da mensagem que se objetiva. JA nos versiculos
seguintes, se vé o emprego de expressdes caracteristicas que haviam sido usadas
no Antigo Testamento, a saber, as chamadas felicitacbes. As felicitacbes foram
descobertas nas comunidades de Qumran h& muito tempo, e na narrativa mateana
a utilizacao da expressao felicitacdes € sublinhada, como em felizes os mansos, ou
felizes os misericordiosos e outras felicitacdes que podem ser verificadas nas oito
Bem-Aventurancas.

No trecho “Vendo ele as multidées, subiu a montanha” (Mt 5.1) ha a
constatacao de um local especifico (a montanha). No entanto, este trecho deve ser
olhado mais atentamente, e € o que Franz Zeilinger propde em seu livro Entre o
Céu e a Terra: comentario ao Sermao da Montanha (Mt 5-7). Segundo Zeilinger, a
montanha ndo pode ser entendida enquanto nocdo geografica, mas como um
conceito teoldgico, pois “a montanha, com artigo definido, mas anénima, indica a
montanha de Deus, o ponto de encontro do mundo divino com o mundo terrestre

das pessoas” (ZEILINGER, 2008, p. 37). Ou seja, a montanha é a representagao
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do espacgo sagrado onde ha o encontro do mundo divino e o terrestre e “a subida a
esse ponto de contato entre o céu e a Terra possui carater soteriolégico, pois aqui
‘o Glorificado’ ensina as pessoas com vistas a salvagao delas” (ZEILINGER, 2008,
p. 37).

Ao olhar o trecho “Ao sentar-se, aproximaram-se dele os seus discipulos.
E pOs-se a falar e os ensinava” (Mt 5.1b-2), nota-se outra importante caracteristica
que o autor Franz Zeilinger pode nos ajudar a observar, que é o alinhamento da
tradicdo de ensinamento judaico. O mestre da Lei ensina sentado, e 0s que querem
aprender sobre a lei se aproximam e se sentam ao redor dele que, assim, “ja
assume a catedra de Moisés, uma vez que ele interpreta e atualiza a Tord” e, do
mesmo jeito que um legitimo rabi, “ele transmitira aos ouvintes ensinamentos
importantes” (ZEILINGER, 2008, p. 37). Nesse sentido, ousa-se observar que
Mateus, atento as tradicbes judaicas e a Lei, tem a intencdo de apresentar o
ensinamento a comunidade seguindo as tradicbes. Ademais, enfatiza-se o carater
salvifico que se verifica na mensagem das Bem-Aventurancas, bem como sobre
todo o texto do Serméo da Montanha. A salvagéo € o principio que se busca a luz
de Jesus Cristo no cumprimento da lei, uma vez promulgada pelos Profetas. Assim,
segundo Zeilinger:

O cenario é transparente para a comunidade dos leitores do evangelista,
a qual, objetivamente, j4 se encontra no ponto de contato escatolégico
entre o céu e a terra, e recebe o ensinamento orientador acerca do
Reinado dos Céus “a partir do céu”. (ZEILINGER, 2008, p. 39)

Nas trés primeiras Bem-Aventurancas se vé a énfase no fato de que
tanto aqueles que sdo humildes e infelizes quanto aqueles que possuem certa
infancia espiritual sdo de fato felizes e poderédo herdar o Reino dos Céus. “Felizes

os pobres de espirito®, porque deles é o Reino dos Céus. Felizes os mansos,

63 Para a expressao Pobre de Espirito ha diversas teorias de interpretacdo, embora néo seja chave
de leitura da pericope. A teoria com a qual essa pesquisa se pauta, e que é apresentada com a
mesma viséo de Paulo Roberto Garcia, defende que a palavra pobre, do hebraico anawin, no Antigo
Testamento aparece sempre como uma categoria do pobre no sentido sociol6gico da palavra, que
pode ser traduzido por “encurvados”; noutras palavras: os pobres sao os que nado tém forgas para
se defender. Mas, quando essa mesma palavra é adjetivada pela palavra espirito, nas Bem-
Aventurancas mateana, afirma-se que o termo espirito ndo espiritualiza o termo, mas aponta o
motivo que levou a comunidade a ser pobre. Foi pela op¢éo da vida em espirito que a comunidade
passou a ser pobre. A teoria que a comunidade mateana era pobre pode ser fundamentada pela
parabola do tesouro e da pérola (Mt 13.44-46), na qual é retratado que o Reino dos Céus é
semelhante ao negociante que encontra uma pérola de grande valor, vende tudo o que tem para
compra-la. Do mesmo modo, pode ser entendida a postura dos membros da comunidade, que
abdicam de tudo para possuir uma vida “em espirito” (GARCIA, 1995, p. 52).



83

porque herdardo a Terra. Felizes os aflitos, porque serédo consolados” (Mt 5.3-5).
Mateus ndo exclui a possibilidade do Reino dos Céus para aqueles humildes ou
infelizes, desde que a lei seja cumprida, mas se percebe, sobretudo, a reveréncia
dada por Jesus a estes valores que, de certa forma, se opéem ao que 0 corpo
principal politico defende. Mateus ndo esquece a tradicdo, mas determina seu
modo proprio de interpretar. Além disso, nessas trés primeiras bem-aventurancas
esta o proprio Jesus, “visto que se trata de uma triplamente variada consolagao aos
desclassificados” (ZEILINGER, 2008, p. 42). Tais afirmac¢des tratam de afirmar que
Deus se volta para o ser humano, na revelacao da “proclamagao do Reinado de
Deus e, como tais, promessa da salvagdo escatologica que ja se inicia”
(ZEILINGER, 2008, p. 42).

Na sequéncia das Bem-Aventurancgas verifica-se a afirmacéo da correta
atitude moral do homem que Jesus destaca. Dentre elas ha uma que merece
atencao, pois ressalta o fato de que é correto se opor aos grupos sectarios judaicos
daquele momento, desde que haja luta pela justica. Como vimos nas secdes
anteriores, a facciosidade e atitude sectaria estdo muito presentes nos distintos
grupos judaicos que lutam e sdo perseguidos devido ao poder e influéncia politica.
Portanto, Mateus dedica o versiculo “Felizes os que sédo perseguidos por causa da
justica, porque deles é o Reino dos Céus” (Mt 5.10), ou seja, aos olhos de Mateus,
a justica pela qual se luta é a recompensa pelo correto cumprimento da lei. Tanto
a comunidade mateana como o Judaismo Formativo, por exemplo, eram
movimentos que tentavam tradicionalizar as crencas da vida dos membros que
pertenciam a sua comunidade, de modo que se exigia a correta atitude frente as
situacbes da vida. Portanto, aqueles que agiam de acordo com 0s preceitos
pregados em seu grupo, mesmo estando na contramdo dos outros grupos e
assembleias, lutando por justica terdo a recompensa divina, pois vivem na alianca
de Deus®.

A luta pela justica e a perseguicdo podem ser visualizadas também na

nona Bem-Aventuranca, ou seja, no acréscimo de Mateus, cujos versiculos sao:

Felizes sois, quando vos injuriarem e vos perseguirem e, mentindo,
disserem todo o mal contra vés por causa de mim. Alegrai-vos e regozijai-

64 Revisitar se¢ao 2.3. O Desenvolvimento Social da Comunidade de Mateus desta dissertagao
que, a partir das afirmacdes do autor J. Andrew Overman sobre a relacdo da comunidade Mateana
frente ao Judaismo Formativo, serviu de inspiracdo para elaboragéo desse paragrafo (OVERMAN,
1997).
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VOs, porque sera grande a vossa recompensa nos céus, pois foi assim que
perseguiram os profetas, que vieram antes de vés. (Mt 5.11,12)

Nesses versiculos fica mais visivel a situagdo concreta de disputa para
com as outras coalizdes judaicas. O autor do evangelho “tem diante dos olhos a
situagao concreta de perseguicao de seus destinatarios” (ZEILINGER, 2008, p. 67).
Tal evidéncia é mais clara ao comparar esse trecho da pericope com a Fonte dos
Ditos, que aponta para o fato da perseguicdo ser uma injuria e sinal da hostilidade
judaica. Ha de constar, ainda, o emprego da palavra “mentindo” (pseudémenoi) e
que, de acordo com o comentario de Zeilinger, faz mencdo as pessoas que
“representam a falsidade como tal, e, por conseguinte, perseguem os destinatarios
com difamacgéao e ‘calunia’, porque estes estdo do lado da verdade” (ZEILINGER,
2008, p. 67). Tal trecho biblico demonstra, mais uma vez, a postura de combate e
afirmacéo da verdade que a comunidade mateana defendia. Ademais, ha a énfase
na frase “porque sera grande vossa recompensa nos céus”’ (Mt 5.12), o que
demonstra mais uma vez o principio salvifico que norteia todo o discurso do Serméo
da Montanha. E o apontamento da vontade de Deus manifesta na Terra & luz de
Jesus. E a introduc&o de todo o diagrama ético-religioso defendido na assembleia
e fundamentado a luz de Jesus.

Por intermédio das Bem-Aventurancas, Mateus conseguiu introduzir a
mensagem sobre as crencas, para que fosse possivel estruturar o conjunto de
valores com que seus seguidores se identificam. “Quem quer que esteja
familiarizado com os procedimentos catequéticos de Mateus, compreendera que
ele tenha escolhido as Bem-Aventurancas, enquanto promessas de felicidade para
comecar um discurso” (SEGUNDO, 1997, p. 78), e desse modo aborda e explora
as criticas pertinentes as liderancas judaicas por meio das Antiteses, cuja analise
dispomos na sequéncia. Em suma, as Bem-Aventurangas € uma escolha
metodoldgica que introduz um assunto sério e polémico na comunidade, tendo em
sua constituicdo aspectos de felicitagdo, tradicional e cultural, que ja havia sido
empregado no Antigo Testamento, ora, “os macarismos respiram o espirito do
Antigo Testamento e vivem dele” (ZEILINGER, 2008, p. 70) e, desse modo, os
macarismos também apontam para o Reino dos Céus, como o préprio Zeilinger

afirma:

Por isso, antes de mais nada, os macarismos sao alegre boa-nova do
Reinado dos Céus dos (ltimos tempos, que de agora em diante se
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instaura. Elas também indicam, porém, o comportamento decisivo do ser
humano como abertura para a realidade de Deus, a qual deve ser
naturalmente acompanhada por a¢ées. (ZEILINGER, 2008, p. 70)

Portanto, dando os primeiros aspectos de critica e abracando os
membros que se identificam com a mensagem do Reino dos Céus, isto €, com a
recompensa divina, a comunidade recebe as felicitacdes, em vista de um assunto
polémico a ser tratado — as Antiteses. Nesse sentido, a0 mesmo modo de Juan
Luiz Segundo, sera dada maior énfase a elas, pois “o proprio Mateus nos anuncia
com toda clareza ‘como a diferenga especifica’ do ensinamento de Jesus em
relacdo ao Judaismo contemporaneo ou — talvez mais exatamente — com o do
Judaismo umas poucas dezenas de anos depois de Jesus: as Antiteses”
(SEGUNDO, 1997, p. 78).

2.4.2. As Antiteses®°®

N&o penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas. Nao vim revoga-los,
mas dar-lhes pleno cumprimento, porque em verdade vos digo que, até
gue passem o céu e a terra, ndo sera omitido nem um sé i, uma so virgula
da Lei, sem que tudo seja realizado. Aquele, portanto, que violar um sé
desses menores mandamentos e ensinar os homens a fazerem o mesmo,
sera chamado o menor no Reino dos Céus. Aquele, porém, que os praticar
e os ensinar, esse sera chamado grande no Reino dos Céus. (Mt 5.17-20)

O trecho acima € a porta de entrada para a melhor compreenséao do que
vém a ser as Antiteses. As Bem-Aventurancas possuem importancia para introduzir
a mensagem que Mateus tanto quer enfatizar, assim como os versiculos de 17-20
do capitulo 5 do evangelho de Mateus, pois € a partir desse momento que fica mais
claro o que o autor entende acerca do modo como se deve cumprir a lei.

Para muitos comentadores, em especial o estudioso Overman, esse
trecho do Sermé&o da Montanha representa a Crux Interpretum quanto a Lei. Além
disso, deve-se destacar que a importancia desse trecho, que antecede as
Antiteses, se mostra na perspectiva que afirma a defesa de Mateus, a saber: tanto
Jesus como os membros da assembleia doméstica, que agem em consonancia aos

ensinamentos de Jesus sdo os legitimos cumpridores da Lei. No entanto, é claro

65 O desenvolvimento reflexivo sobre cada uma das Antiteses se deu a luz do te6logo Juan Luiz
Segundo, seguindo, desse modo, os desdobramentos apresentados em seu livio O caso Mateus:
Os primdrdios de uma ética judaico-cristd. Embora este autor ndo desenvolva seus argumentos do
mesmo modo que Overman ou Saldarini, seus argumentos ndo podem ser ignorados se
considerarmos a profundida e pertinéncia para essa analise.
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gue néo basta simplesmente conhecer a Lei ou possuir certa intuicdo sobre seu
apropriado sentido, mas o que conta e deve ser considerado € o agir de acordo
com a Lei. E totalmente possivel alguém conhecer a Lei, mas ndo cumpri-la, assim
como é possivel interpretar a Lei e ndo cumprir ao mesmo tempo. Desse modo,
Mateus adverte sobre a importancia de interpretar a Lei, mas o que de fato precisa
ser feito é vivenciar o conteudo apreendido da interpretagdo dessa Lei, ja que “o
entendimento correto da Lei, possibilita seu cumprimento” (OVERMAN, 1997, p.
93). Sendo assim, o autor do evangelho se vé na tarefa de exemplificar o que vem
a ser o cumprimento da Lei para sua comunidade, para que assim a vivéncia seja
reflexo do ensinamento de Jesus.

A partir do que Juan Luiz Segundo expde, € errado pensar e afirmar que
Jesus invoca novas Leis ou se coloca acima delas. Para comprovar esse erro de
interpretacédo temos o trecho “Nao penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas”
(Mt 5.17). Nesta afirmacgé&o, Jesus declara que néo se colocara acima da Lei e ndo
sera eliminada nenhuma parte dela também. Ha uma clara distingéo entre cumprir
e violar a Lei. Jesus cumpre a Lei, de acordo com a correta interpretacdo. O fato do
versiculo 17 comecar com a expressdo Nao penseis revela a existéncia de alguma
intuicdo de que Jesus afirmava novas Leis ou acrescentava ou descartava o
contetdo daquelas ja estabelecidas, mas se retornarmos ao antigo testamento,
verificamos que, no texto de Deuteronémio 4 ha um versiculo que evidencia o modo
correto de respeitar a Lei: “Nada acrescentareis ao que eu vos ordeno, e nada
tirareis também: observareis os mandamentos de lahweh vosso Deus como vo-los
prescrevo” (Dt 4.2), e é desse mesmo modo que Mateus declara que Jesus respeita
a lei, pois Jesus ndo tem intencdo de enfraquecer o sentido do que havia sido
prescrito por lahweh, sendo dar-lhe o pleno cumprimento.

Todavia, se 0 grupo Mateano cumpre a Lei, assim como a comunidade
de fariseus, escribas e saduceus cumprem, qual a diferenca do conteudo do valor
entre estes distintos grupos? Por que ha tantos conflitos se a lei é seguida como foi
prescrita? Pode-se entender que a diferenca da mensagem se da no modo como
cada grupo, cada qual com seu modo e espirito proprio, interpreta a Lei. A diferenca
se da no ambito da interpretacéo, o que incitou tantos conflitos entre esses grupos.
O palco do conflito teve a diferencga de interpretagcdes como personagem. Mas, se
compararmos 0 modo como 0s antagonistas judaicos proximos de Mateus

interpretavam a Lei com o modo que Marcos interpretou, sera possivel perceber
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que o conteldo da interpretacdo da Lei segundo Mateus esta mais proximo dos
antagonistas judaicos do que do préprio Marcos, que foi uma de suas fontes. Isso
ajudou a montar o palco do conflito, pois a proximidade ideoldgica e geografica

também tencionou fortemente a briga entre Mateus e as autoridades judaicas.

A tensdo que se desenvolve ao longo do Evangelho quanto ao
entendimento de Mateus sobre a Lei e o conflito com os fariseus sobre
essa interpretacdo sdo resumidos nesses versiculos (Mt. 5.17-20). Jesus
e seus seguidores ndo violam a Lei, eles a cumprem. Sua aplicacdo da
Lei ultrapassa a dos escribas e fariseus, que representam os oponentes e
acusam a comunidade de Mateus de destruir (katalysai) a Lei.
(OVERMAN, 1997, p. 94)

Assim, a literatura que influencia a formacdo de sua comunidade vai
sendo constituida. Organizar os relacionamentos e comportamentos da
comunidade de acordo com a interpretacdo correta da Lei, que € o modo como
Jesus interpreta, sem necessariamente acrescentar ou modificar a Lei, € o que
influencia o modo de agir. E claro que o cumprimento da Lei € o denominador
comum entre os diferentes grupos judaicos daquele periodo, pois se deve
considerar que uma comunidade judaica da diaspora dard maior atencdo ao
cumprimento da Lei, para que assim constitua seu modo de ser. Além disso, “a lei
em si ndo era de forma alguma opcional. Ambos os grupos a reivindicavam e
acusavam o outro de distorcé-la” (OVERMAN, 1997, p. 95), uma vez que o debate
se dava no ambito da interpretacao da Lei. Sendo assim, a passagem de Mt 5.17-
20 responde a acusacao daqueles que acreditavam que Mateus distorcia e demolia
o alicerce valorativo e tradicional da comunidade judaica.

Interpretar e cumprir a lei séo fatores importantes, mas, além disso, deve
existir a pratica da Lei. O verdadeiro modo de seguir o ensinamento de Jesus,
interpretar e cumprir a Lei envolve o agir. Nao basta ser como Jesus, mas deve-se
agir como tal. A ortopréaxis esta relacionada ao desenvolvimento do comportamento
dos membros desse grupo doméstico, visto que “a agdo acompanha o
entendimento e a interpretacao” (OVERMAN, 1997, p. 95).

Dito isso, a passagem de Mateus que introduz as Antiteses possui um
propésito, a saber: enfatizar e alinhar a interpretagcdo anunciada por Jesus diante
das Leis, que sdo apresentadas nas seis Antiteses. Sobre isso, segundo nos diz “a
antitese é onde, a cada citacdo de um preceito da antiga Lei, Jesus teria oposto um

‘mas eu vos digo (...), e isso para levar a sua plenitude a religido judaica”
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(SEGUNDO, 1997, p. 78). Ou seja, Mateus alinha a Lei — prevista no Antigo
Testamento —, com o comportamento e modo de Jesus interpretar a Lei. O modo
como Jesus eleva a plenitude a religido judaica se da através desse modo proprio
de interpretar cada citagao sem revogar, “mas [a] dar-lhe o pleno cumprimento da
lei” (Mt 5.17).

Com esse objetivo em mente, Mateus cita algo previsto no Antigo
Testamento com seu modo préprio de interpretar, desenvolvido nas seis Antiteses
gue abordam as seguintes premissas: ndo mataras, ndo cometeras adultério,
aquele que repudiar sua mulher deve dar a ela a carta de divércio, cumpriras os
juramentos para com o Senhor, a lei de Tali&o (olho por olho, dente por dente) e,
por fim, mas ndo menos importante, a premissa de que deveras amar o teu proximo
e odiar teu inimigo. Ou seja, cada uma dessas tematicas, que ja haviam sido
trabalhadas no Antigo Testamento, recebem uma observacéo de Jesus, de modo
a influenciar a interpretagcdo e comportamento de seus seguidores. Sobre essa
caracteristica Segundo afirma: “[Mateus] depois de ter lembrado a seus leitores
cristdo que sado o sal da terra e a luz do mundo, define desta maneira a posicao que
Jesus teria tomado sobre a Lei” (SEGUNDO, 1997, p. 105).

Assim, cabe um momento para uma analise mais profunda acerca do
modo como cada Antitese foi escrita, jA que contribui, e muito, para compreender
as tensdes que a comunidade de Mateus viveu, bem como o0 modo catequético do
autor apresentar a feicdo correta da interpretacdo e vivéncia das Leis prescritas
tradicionalmente no judaismo. E acrescida a cada declara¢do uma observacgio de
Cristo. Para tanto, deve ser considerado, a partir do que Segundo argumenta, que
cada antitese carrega consigo uma citacao, que indica a postura de Jesus frente a
cada enunciado. Além disso, ha uma escolha, que além de preservar uma tradicéo,
demonstra a intencao do autor do texto biblico, pois a Biblia escrita, tanto em Grego
como em Hebraico, possui as antiteses todas em voz passiva. Ou seja, de acordo
com o que Juan Luiz Segundo nos mostra, ao invés de Mateus pronunciar o nome
de Deus nas sentencgas, ele 0o mantém velado. Tal escolha tem o terminante objetivo
de respeitar uma das tradicOes judaicas, que faz mencdo ao grandioso respeito

para com o nome divino, portanto, ao invés de dizer Reino de Deus, narra Reino
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dos Céus, por exemplo®®. Essa escolha metodolégica se chama passivo divino, que
era mais do que necessario, pois se Mateus narrasse que Deus disse algo, e Jesus
na sequéncia dissesse Eu, porém, vos digo..., teria sido muito chocante para os
membros, e o0 sentido da interpretacao ficaria um pouco confuso, ja que passaria a
impressao de certa distincdo entre a conexao divina de Deus para com Jesus, 0
que dificultaria, e muito, a apreensao das recomendacoes de Mateus.

As recomendacdes de Mateus trazem consigo o horizonte de que Jesus
nao viola a Lei, mas a cumpre para leva-la a sua plenitude. Jesus nédo veio para
cumprir a Lei pacificamente, mas para elevar seu sentido. Para isso, Jesus adiciona
algumas observacbes para complementar o que Moisés havia dito, e assim
alcancar a plenitude do sentido da Lei. E, de acordo com Segundo, “se é assim [as
antiteses], adquire verossimilhanca a hipétese de que Mateus, se falasse
portugués, se sentiria mais a vontade diante da expressao: ‘eu, em compensagao,
vos digo’ (...)" (SEGUNDO, 1997, p. 81). Contudo, aqui cabe uma questao: de que
modo Jesus elevou o sentido da Lei?

Antes de responder a essa questdo, cabe uma ressalva, pois o fato de
Jesus ter feito observagdes sobre cada lei ndo significa que ele a tenha prescrito,
mas que através da interpretacao correta € possivel elevar o sentido da Lei e assim
herdar o Reino dos Céus. Portanto, para notar o sentido dado por Cristo, vamos
analisar cada uma das Antiteses, a luz de Juan Luiz Segundo, de modo breve, mas
gue possibilite perceber o sentido da plenitude dada a Lei.

Primeira antitese, que analisaremos a partir dos dois versiculos que

seguem:

Ouvistes que foi dito aos antigos: Nao mataras; aquele que matar tera de
responder no tribunal. Eu, porém, vos digo: todo aquele que se encolerizar
contra seu irmao, tera de responder ao tribunal; aquele que chamar ao seu
irméo “Cretino!”estara sujeito ao julgamento do Sinédrio; aquele que lhe
chamar ‘renegado’ tera de responder a geena de fogo. (Mt 5.21,22)

Nessa primeira antitese, nota-se que Jesus aumenta a gravidade da
penalidade de agbes contra o “irmao”. Se, por alguma razio, alguém matar seu
irmao devera responder no tribunal, que € 0 que ja era previsto; no entanto, aqui se

acrescenta que aguele que se irritar, chamar de cretino ou renegado o irméo

66 Tal caracteristica € repetida em outros momentos do Evangelho de Mateus, como, por exemplo,
a orientagdo ritualistica do Pai-Nosso, que é abordado nessa dissertacdo a luz do autor Franz
Zeilinger (Cf. 2.4.3. A oragao do Pai-Nosso).
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também devera responder por tais atitudes, pois € considerado pecado por Jesus.
Ndo se condena somente o assassinato, como também o desejo do interior do
homem. Desse modo, Mateus consegue apaziguar outras situacdes de conflito
entre os irmaos do grupo doméstico, e aquele que se encontra nessa situacao, deve
se reconciliar com o irméo antes de deixar algum sacrificio no altar, como pode-se
ver nos versiculos seguintes (Mt 5.23-26).

A segunda antitese perpassa pelo assunto do adultério, como pode ser

verificado nos versiculos:

Ouvistes o que foi dito: Nado cometeras adultério. Eu, porém, vos digo: todo
aquele que olha para uma mulher com desejo libidinoso ja cometeu
adultério com ela em seu coragdo. Caso o teu olho direito te leve a pecar,
arranca-o e lanca-o para longe de ti, pois é preferivel que se perca um dos
teus membros do que todo o teu corpo seja lancado a Geena. (Mt 5.27-
29)

Na mesma esteira da antitese anterior, Jesus enfatiza que a infragdo nao
esta somente no ato, mas no desejo. E “ndo se trata de um mero desejo, mas de
um adultério que ja comegou, embora nao tenha aparecido ainda no exterior”
(SEGUNDO, 1997, p. 83), ou seja, com 0 comentario de Jesus prescrito pelo autor
do texto, h& a intencao de superacéo do simples ato, elevando assim a infracéo do
que esta sendo pensado e que ainda nao foi externado. Na sequéncia dessa
antitese, o evangelista acrescenta que devem ser cortadas as partes (o0 olho e a
mao) que levam o homem a pecar.

A terceira antitese, por sua vez, aborda a tematica da carta de divorcio,

como pode ser observado nos versiculos a seguir:

Foi dito: aquele que repudiar sua mulher, dé-lhe uma carta de divorcio. Eu,
porém, vos digo: todo aquele que repudia sua mulher, a ndo ser por motivo
de prostituicdo, faz com que ela adultere; e aquele que se casa com a
repudiada comete adultério. (Mt 5.31,32)

Diferente das duas primeiras antiteses, esta, talvez, seja a Unica que
parece ser acrescida de uma oposi¢cao, pois, a primeira vista, parece que Jesus
condena e proibe o que havia sido dito, mas, na verdade, é expressa a realidade
socioecondmica considerada por Jesus através das frases previstas por Mateus. E
compreendido que “o repudio da mulher praticamente a obriga a buscar protecao
em outro homem” (SEGUNDO, 1997, p. 84). Entao, ao invés da Lei prevista impedir

0 pecado do adultério, na verdade, sO oferecia meios para que acontecesse e,
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nesse sentido, Jesus tratou de evitar a origem do que havia sido proibido porque a
realidade socioecondmica dava margem para o0 estabelecimento de um corrente
problema social.

O assunto sobre o cumprimento dos juramentos para com o Senhor é

previsto na quarta antitese, a ser considerado nos versiculos abaixo:

Ouvistes também que foi dito aos antigos: N&o perjuraras, mas cumpriras
0s teus juramentos para com o Senhor. Eu, porém, vos digo: néo jureis
em hipétese nenhuma; nem pelo céu, porque € o trono de Deus, nem pela
terra, porque é o escabelo dos seus pés, nem por Jerusalém, porque € a
Cidade do Grande Rei, nem jureis pela tua cabeca, porgue tu ndo tens o
poder de tornar um sé cabelo branco ou preto. Seja 0 vosso ‘Sim’, sim, e
0 vosso ‘Nao’, ndo. O que passa disso vem do maligno. (Mt 5.33-37)

Nesse momento é alertado que qualquer pronunciamento no sentido de
juramento deve ser preservado pela verdade. O que esta em cheque é a validade
da verdade da linguagem empregada no solene juramento, embora a primeira vista
possa parecer que Jesus contradiz o mandamento. Contudo, o que se destaca é
que “cada afirmagao ou negagdo numa conversa deve comprometer o homem com
a verdade, como se se tratasse de um juramento que tivesse Deus como garantia”
(SEGUNDO, 1997, p. 85). Isto significa que ha a necessidade de comprometimento
com a verdade solene.

Por sua vez, a quinta antitese retoma o assunto da Lei de Talido, que se

nota nas linhas que seguem:

Ouvistes que foi dito: Olho por olho e dente por dente. Eu, porém, vos
digo: nao resistais ao homem mau; antes, aquele que te fere na face direita
oferece-lhe também a esquerda; e aquele que quer pleitear contigo, para
tomar-te a tunica, deixa-lhe também o manto; e se alguém te obriga a
andar uma milha, caminha com ele duas. D4 ao que te pede e nao voltes
as costas ao que te pede emprestado. (Mt 5.38-42)

O preceito da Lei de Talido é bem antigo. Naquele momento foi
promulgada a intencdo de evitar atos de vinganca. Assim, ndo existia essa carga
de crueldade, como parece, mas carregava 0 pressuposto de que o castigo nao
deveria ser superior ao ato, mas, de certo modo, proporcional. No entanto, aos
olhos de Cristo, expresso pelas palavras do evangelista Mateus, ndo se deve
resistir ao mau com o mal. Nao é revidando violentamente uma atitude ma que o
mal cessara.

A sexta e Ultima antitese se refere as rela¢cdes com o proximo e o inimigo,

a saber:
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Ouvistes o que foi dito: Amardas o teu préximo e odiaras o teu inimigo. Eu,
porém, vos digo: amais 0s v0ss0s inimigos e orai pelo os que vos
perseguem; desse modo vos tornareis filhos do vosso Pai que esta nos
Céus, porque ele faz nascer o seu sol igualmente sobre maus e bons e
cair chuva sobre justos e injustos. (Mt 5.43-45)

Nessa sexta antitese aparece algo de novo e diferente dentre todas as
outras ja apresentadas nesta secao. A frase Amaras o teu proximo é prevista no
Antigo Testamento, em especifico, onde se verificam as seguintes palavras “Nao
te vingaras e ndo guardaras rancor contra os filhos do teu povo. Amaras o teu
proximo como a ti mesmo. Eu sou lahweh” (Lv 19.18), mas a frase odiarés o teu
inimigo n&o esta previsto em Levitico. Seria isso o sinal de que Mateus deformou a
Lei? Pois bem, ha diversas teorias que trabalham essa questédo. Alguns afirmam
gue esse acréscimo foi proposital, tendo em vista as relacdes de conflito com os
grupos judaicos, e ha aqueles que afirmam que a expressao odiaras o teu inimigo
poderia ter sido prescindida da antitese, o que faria, desse modo, a antitese ser a
seguinte: “amaras o teu proximo e o teu inimigo” (SEGUNDO, 1997, p. 89).

Todavia, para compreender melhor essa ultima antitese, assumiremos
aqgui a linha de raciocinio do teélogo Juan Luiz Segundo, que inicia sua analise pela
primeira parte da antitese, do amor ao proximo. A Lei em sua origem e esséncia
faz mencdo, muito mais, a constituicio do povo Israelita entre si do que
necessariamente a um valor moral. Essa Lei passa a ser um valor moral depois do
exilio que, ao tornar esse preceito absoluto, incluiu todas “as condutas e atitudes
humanas, gragas ao ensinamento rabinico” (SEGUNDO, 1997, p. 89). Mas,
considerando o acréscimo de Mateus, percebe-se que foi uma escolha
metodoldgica e “resultado do trabalho redacional de Mateus diante dos rabinos
judaicos, quase imediatamente depois da Guerra Judaica, com a tomada e
destruicdo de Jerusalém” (SEGUNDO, 1997, p. 90). Pois, ndo seria o 6dio um
sentimento comum entre aqueles que viram Jerusalém ser destruida? Ora, o 6dio
foi um assunto assumido pelos rabinos naquele momento e Mateus, atento a isso,
nao desconsiderou, mas deixou pistas para compreender melhor essa questao.

N&o nos cabe dizer se, de fato, Mateus distorceu ou ndo a Lei —néo é o
objetivo deste trabalho —, mas a discusséao fica em aberto para outros momentos.
Todavia, o que se considera é que o autor do evangelho operou os preceitos da
Lei, de modo que seu sentido e interpretacdo pudessem elevar a propria religido

judaica. E, com certeza, Mateus dirige uma severa critica a maneira como 0
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ensinamento rabinico é desenvolvido, pois da parte dos rabinos “ndo ha obrigagao
de ir além da mera reagéo diante do tratamento recebido” (SEGUNDO, 1997, p.
92), pois embora o “amar os inimigos” nao esteja previsto na Lei, esta previsto no
Antigo Testamento, e o ensinamento rabinico ndo considera isso.

De tudo o que pode ser percebido através das seis antiteses, até agora,
0 que se leva em consideragdo é que a estrutura didatica mateana contribuiu, e
muito, para o0 ensinamento da visdo coerente da moral e existéncia humana,
possibilitando uma formulacao teoldgica e antropologica do homem. A exigéncia do
ser e do dever ser da Lei € um dos pressupostos basilares para compreender o
cerne teoldgico da mensagem mateana, que € melhor visualizada pelas oito Bem-
Aventurancas e, de modo mais vivo, nas seis Antiteses. Em suma, Mateus e
agueles que receberam sua mensagem, acreditam que Jesus trouxe a plenitude da
Lei.

2.4.3. A oracéo do Pai-Nosso®’

A maneira correta de ser e agir, de acordo com as palavras de Mateus
nos versiculos que analisamos anteriormente, € complementado com outras
preocupacdes do evangelista. Portanto, no capitulo 6 do Evangelho de Mateus,
segundo Raymond Brown em seu livro Introducéo do Novo Testamento, vemos 0
momento em que “Jesus reformula o exercicio da piedade: esmola, oragao, jejum”
(BROWN, 2012, p. 271).

A oracao deve ser feita diferentemente dos gentios, pois a oragao exige
humildade diante de Deus e dos homens. Esse sentido pode ser percebido no
seguinte trecho biblico: “Nas vossas oragdes nao useis de vas repeticdes, como os
gentios, porque imaginam que € pelo palavreado excessivo que serdo ouvidos. Nao
sejais como eles, porque vosso pai sabe do que tendes necessidade antes de |ho
pedirdes” (Mt 6.7,8), o que revela a adverténcia contra a apropriacdo a forma de

oracdo paga.

67 Tal andlise sera realizada a luz dos argumentos de Franz Zeilinger apresentados no livro Entre o
céu e a terra: comentario ao Sermao da Montanha (Mt 5-7). Embora esta referéncia ndo pertenca a
mesma linha de pesquisa de Overman e Saldarini, a analise que Zeilinger desenvolve é
profundamente importante para tradicdo de estudos sobre o Evangelho de Mateus, assim como néo
pode ser descartada sua relevancia e contribuicdo para essa pesquisa.
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Segundo Zeilinger, ha palavras que vém da camada redacional pré-
mateana no versiculo 7: “Nas vossas oragcdes nao useis de vas repeticbes, como
0S gentios, porque imaginam que € pelo palavreado excessivo que serdo ouvidos”
(Mt 6.7). Isto é, “vas repetigbes (battalogein)” e “palavreado excessivo (polylogia)”
sdo palavras que sé podem ser encontradas no Novo Testamento. Essa
constatacao se justifica pelo fato de revelar o tom das disputas entre as faccoes
judaicas nas quais a assembleia mateana estava inserida.

Ao olhar atentamente o versiculo 8: “Nao sejais como eles, porque vosso
pai sabe do que tendes necessidade antes de Iho pedirdes” (Mt 6.8), observa-se a
diferenciac@o entre a assembleia mateana e 0s outros grupos, ja que € pedido aos
membros da comunidade mateana ndo se assemelharem aos oradores gentios, em
“Nao sejais como eles”. Mas, a continuacdo desse versiculo aponta para certa
caracteristica bastante importante: a onisciéncia de Deus, no trecho: “porque vosso
pai sabe do que tendes necessidade antes de Iho pedirdes”. A ideia da onisciéncia
de Deus ja estava presente no Antigo Testamento, em especifico, no livro do
Profeta Isaias, onde se veem as seguintes palavras: “Acontecera entdo que antes
de me invocarem, eu ja lhes terei respondido; enquanto ainda estiverem falando,
eu ja os terei atendido” (Is 65.24), que representam as promessas messianicas. “A
certeza singular de Jesus de ser atendido enraiza-se, no final das contas, na
expectativa da irrupgcdo do Reinado de Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 174). Nesse
sentido, esse versiculo é de dupla reacdo, pois ha uma correcdo em vista da
imagem do Pai. De um lado, foi dito para que a comunidade mateana nao se
assemelhe aos gentios, consequentemente, nega-se a imagem do Pai afirmada
pelos gentios, isto é, Deus, mediante uma visdo paga. Por outro lado, mostra-se a
imagem real e verdadeira do Pai, defendida pela comunidade mateana. Assim
sendo, cabe rememorar as palavras de Zeilinger, que aponta para a imagem do Pai

na comunidade mateana:

Isso significa que o Deus e Pai de Jesus Cristo ndo esta diante de nos,
mas, por meio de Jesus Cristo, € o “Deus-conosco” (1.23). Esse Deus
plenificador sabe do que precisamos antes de lho pedirmos. Ou seja, um
Deus que sabe tais coisas, hd muito tempo se pds em movimento,
passando da distancia do céu a proximidade dos seres humanos. Isso
significa que Deus per Christum dominum nostrum [‘por nosso Senhor
Jesus Cristo”] esta presente, portanto, esta pronto para ouvir e socorrer.
(ZEILINGER, 2008, p. 174)
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Por intermédio da oracéo, € delineado o espaco para a concretude da
vontade de Deus. A oracao possui fundamental importancia para a conexao entre
0 céu e a terra, pois em dialogo com Deus o individuo esta “disposto a aceitar aquilo
gue realmente precisa da parte de Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 174). Além disso,
€ estabelecida a vontade salvifica do Pai, desde que haja a pratica da verdadeira
justica. Nesse ponto, ousa-se sublinhar o primeiro ponto que pode estabelecer uma
conexdo entre as Antiteses®® e a oracdo do Pai-Nosso, se for considerada a
ortopraxis, o dever-ser. O dever-ser dos preceitos defendidos ao modo das
Antiteses garante a justica. O Pai-Nosso assegura a conexao divina com o homem.
Mas, tal conexdo ndo se d4 do mesmo modo que os gentios, mas do modo como
€ demonstrado pelo mestre da comunidade mateana: sem repeticées, sem palavras
vazias, por intermédio de um Deus onisciente, que se manifesta per Christum
dominum nostrum.

Além dessa orientagdo, exposta nos paragrafos anteriores desta secao,
ha outra orientacdo que, claramente, € uma critica direcionada a pratica das

oracdes dos fariseus.

E quando orardes, ndo sejais como os hipdcritas, porque eles gostam de
fazer oracdo pondo-se em pé nas sinagogas e nhas esquinas, a fim de
serem vistos pelos homens. Em verdade vos digo: ja receberam sua
recompensa. Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto e, fechando
tua porta, ora a teu Pai que estd 14, no segredo; e teu Pai, que vé no
segredo, te recompensara. (Mt 6.5,6)

Esses versiculos demonstram, mais uma vez, a aversao da comunidade
mateana para com os fariseus, pois “censura-se, mais uma vez, uma hipocrisia que
faz da oracdo uma demonstracédo na qual a pessoa se exibe a outras pessoas, em
vez de dirigir-se a Deus somente” (ZEILINGER, 2007, p. 164). A orientagao
ritualistica da oracao é fundamentalmente importante para o Serméo da Montanha,
a ponto do autor do evangelho realizar mais observac¢des no capitulo 7. Mas, o que
Mateus mais quer ressaltar nesses versiculos € que “se a publicidade é buscada
conscientemente ou nao, existe sempre o perigo de desconhecer a verdadeira
esséncia da oragao” (ZEILINGER, 2007, p. 165). Portanto, pode-se afirmar que
Mateus deseja preservar a esséncia da oracdo, enquanto autenticidade da

verdadeira prética.

68 Verificar a secdo 2.5.2. As Antiteses, dessa dissertacdo, para maiores detalhes.
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Ao olhar atentamente para o versiculo “Tu, porém, quando orares entra
no teu quarto e, fechando tua porta, ora a teu pai que esta |4, no segredo; e teu Pai,
que Vvé no segredo, te recompensara” (Mt 6.6), pode-se constatar duas
caracteristicas relevantes: 1) a instrucéo do local (fechando tua porta); 2) o Pai que
esti em segredo. Sobre a instru¢éo do local, deve-se considerar o que Zeilinger
afirma, a saber: “Por quarto (tameion/tamieion), deve-se compreender um espacgo
escuro, sem janelas” (ZEILINGER, 2008, p. 65). Isto &, se sublinha o espaco
privado, longe de qualquer analise publica ou ostentacéo publica de sua respectiva
pratica.

Mas, 0 que nos interessa nesse momento € compreender a estrutura da
oracao “verdadeira” segundo as orientacdes de Jesus, prescritas por Mateus.
Entdo, o que sua estrutura representa? Para refletirmos sobre tal problemética é
preciso considerar que a oracao do Pai-Nosso € outro ponto em comum com 0O
evangelista Lucas. Essa oragéao foi tirada dos Ditos do Senhor (Q), no entanto foi
elaborada de modo distinto por Mateus, pois ele considerou, parcialmente, a
perspectiva da oracdo sinagogal e que ‘“respira o espirito da tradicao
veterotestamentaria”, ou seja, apoia-se em “formulas de ora¢des judaicas tardias”
(ZEILINGER, 2008, p. 175).

Mateus claramente possui uma ordem e uma didatica. Para a construcao
da verdadeira oracdo nao poderia ser diferente, por isso podemos entender o Pai-
Nosso em seis peti¢cdes, sendo que, segundo as palavras de Zeilinger,

O critério segundo o qual as peticdes estédo reunidas estd presente nas
duas tdbuas do Décalogo; a primeira triade de peti¢cdes dirige-se a Deus
e pede que se realizem seu ser e sua vontade; em contrapartida, os quatro
pedidos restantes orientam-se para a segunda tabua do Decélogo, a qual
regula o convivio humano e, portanto, diz respeito aos ‘assuntos
humanos’. (ZEILINGER, 2008, pp. 175-176)

Portanto, toda a estrutura da oracdo do Pai-Nosso, prevista no
Evangelho segundo Mateus, além de seguir o espirito das orac¢des judaicas mais
tardias, de um lado articula o desejo da vontade de Deus (Céu) e, por outro lado,
trata dos assuntos humanos (Terra). Assim sendo, deve-se advertir que “Jesus nao
foi o autor, sendo que um receptor da oragao sinagogal ao Pai” (ZEILINGER, 2008,
p. 176), pois Jesus estava imerso na tradicao judaica de oragédo. Contudo, “a

recepcdo de Jesus fundamenta-se em sua consciéncia de envio e em sua
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conviccdo de que, com ele e mediante sua boa-nova, irrompe o0 Reinado
escatologico de Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 177).

Portanto, cabe aqui ilustrar as seis peticdes que se veem no Evangelho
de Mateus, de modo que seja possivel visualizar o aspecto conteudistico da

compilacdo dos pedidos expressos em cada uma das linhas:

Pai nosso que estas nos céus, santificado seja o teu Nome, venha o teu
Reino, seja feita a tua vontade na Terra, como nos Céus. O pao nosso de
cada dia da-nos hoje. E perdoa-nos as nossas dividas como também nés
perdoamos aos nossos devedores. E ndo nos submeta a tentagdo, mas
livrai-nos do Maligno. (Mt 6.9-13)

Mas, antes de analisarmos as peticdes, ha algumas outras observacoes
gue devem ser feitas. Mateus apresenta a oracao do Pai-Nosso como um modelo
a ser seguido, tanto que € acrescida a palavra “como” (v. 9a). Além disso, deve ser
considerada a importancia da expressao “Pai-Nosso”, que € o apelo a Deus como
Pai. Segundo Zeilinger, “a invocagao grega a Deus como pater corresponde a
aramaica abba” (ZEILINGER, 2007, p. 180). Tais palavras, tradicionalmente, eram
utilizadas pelas criangas ao se referirem a seus pais, ou quando pessoas adultas
guerem se dirigir a homens mais idosos. Ou seja, essa palavra costumava ser
usada em situacdes formais e de demonstracdo de respeito para com alguém.
Nesse sentido, a visualizacdo dessa palavra no texto biblico ndo expressa “mera
balbuciagdo ou palavra carinhosa, mas expressdo de respeito e veneragao”.
Ademais, “A invocagao de Deus mediante o apelativo Pai ja se encontra em textos
essenciais do Antigo Testamento, mas com a ligacao ‘Pai nosso’ (abbinu), também
na oracdo comunitaria sinagogal” (ZEILINGER, 2007, p. 180).

Portanto, as expressfées que invocam Deus enquanto Pai ndo é algo
novo no Evangelho de Mateus, pelo contrario, é visualizada em outros textos
constituintes da Biblia, assim como na oragdo tradicional judaica. Mas, existiria
mais algum item tradicional que poderia justificar a estrutura dessa invocacao? Pois

bem, ndo se pode esquecer a afirmacao que Zeilinger faz:

A nogédo de pai é, segundo sua natureza, um conceito de relagdo que
expressa tanto o aspecto da origem dos filhos, quer em sentido fisico, quer
em sentido figurado de adocdo ou de eleicdo, quando pode também
apontar para a funcdo de orientacéo e de cuidado (por ex., no ambito das
sociedades de parentesco e de estirpe orientais) para a qual os parentes
podem admoestar o pai. (ZEILINGER, p. 2007, p. 80)
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Nao podemos descartar as caracteristicas ja mencionadas aqui nesta
dissertacdo acerca das relacbes de parentesco. Designar a palavra Pai a Deus é,
por assim dizer, apontar para orientacdo, cuidado e origem. No Antigo Testamento
o designio de Deus enquanto Pai ndo aparece com muita frequéncia, no entanto se
mostra com pontual importancia nos escritos pos-exilicos. Dentre eles, ha de
constar um que influenciou diretamente a redacao do Evangelho Mateano, a saber:
“E no entanto, lahweh, tu és nosso pai, nés somos a argila e tu és o oleiro, todos
nds somos obras nas tuas maos” (Is 64.7). Nesse caso, ha alusao ao fato de Deus
ser o criador, noutras palavras, “ndo se trata da criagdo do ser humano, mas de
Deus como criador de seu povo da alianca” (ZEILINGER, 2008, p. 181). Nao se
deve descartar outro trecho de Isaias, que diz: “tu, lahweh, és nosso Pai, nosso
redentor: tal € teu nome desde a antiguidade” (Is 63.16b), pois tais trechos
sublinham o papel de lahweh enquanto pai que “se fundamenta na salvagéao e na
escolha de Israel, de modo que este pode até mesmo ser designado como o ‘filho
primogénito” de Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 181). Em suma, a invocagao do pai
revela a orientacdo daqueles que o seguem, pois toda essa relacdo é fundada na
salvacdo e na esperanca da irrupcdo do Reino dos Céus. Sobre isso, Zeilinger
destaca:

Em relacé@o a Jesus, deve-se também ver a ideia da paternidade de Deus
em conexao com a nogdo de alianca. Com efeito, sua preocupacéo era,
em continuacdo com o anuncio do Batista, conduzir o povo de Deus,
Israel, sob o mote do Reinado de Deus, a um relacionamento com Deus
em conformidade com a alianca. (ZEILINGER, 2008, p. 181)

A importancia da compreensao dessa relacéo da paternidade de lahweh
é fundamental, pois aos discipulos e ao povo e, nesse caso, em especifico aos
membros da comunidade mateana, é o “vosso pai”. Diz-se “Pai-Nosso”, e assim se
estabelece a relacéo de pai e filhos, no plural, em comunidade. Quando se vé Jesus

ensinando tal oracdo como do povo,

atesta-se que o Pai do povo de Israel, especialmente o Pai daquele que,
mediante o envio e a obra de Jesus, esta se constituindo no povo de Deus
escatolégico, no verdadeiro Israel, que logrou alcangar relacionamento
com Deus originalmente desejado. (ZEILINGER, 2008, p. 181)

Dizer Pai para dizer Deus é uma metéafora, para tentar traduzir, por

intermédio de um conceito humano, o ser de Deus e de seus seguidores.



99

As trés primeiras peticdes, que podem ser chamadas de As Peticbes-Tu,
sdo expressas pelos seguintes versiculos: “Pai nosso que estas nos céus,
santificado seja o teu Nome, venha o teu Reino, seja feita a tua vontade na Terra,
como nos Céus” (Mt 6.9,10). Tais palavras expressam diferentes maneiras de pedir
gue Deus instaure seu Reino. Mas, além disso, “fala da santificagdo do nome de
Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 184) ao dizer “santificado seja o teu nome”. Na secao
anterior, ao tratarmos das Antiteses a luz de Juan Luiz Segundo, foi feita mencao
a técnica do passivo divino empregado no texto, e na santificacdo do nome de Deus
na oracao do Pai-Nosso tal técnica se repete. O “nome” substitui 0 nome de lahweh,
“‘uma vez que esse nome nao pode ser pronunciado, porque ele diz respeito ao ser
de Deus e o pde, por assim dizer, a disposicdo daquele que o menciona”
(ZEILINGER, 2008, p. 184). Tal caracteristica traz consigo a forte identidade
judaica, pois a designacao ‘o Nome’ “esta ligada intimamente a autorrevelagao
operante de Deus. Portanto, ‘o Nome’ designa Deus a medida que ele se revela
eficazmente para fora, isto €, se mostra” (ZEILINGER, 2008, p. 185). Em suma, a
santificacdo do nome faz mencéo tanto ao que se mostra, a saber: Deus e sua
acao, assim como a agdo humana para com Deus.

Nessa construcdo de peticdo h& de constar outra caracteristica que
merece mengao, a saber: o imperativo “seja feita” (genethéto) que, segundo
Zeilinger, desvela o cerne do nucleo teoldgico mateano, pois trata Deus como o
agente. Espera-se que Deus, enquanto aquele que faz e age, externe sua vontade
na Terra. Ora, mas qual a vontade de Deus? Pois bem, para responder tal questao
vale lembrar que, no Serméo da Montanha, se toma a Tora, com o intuito de
interpretar a Lei de acordo com a vontade de Deus, e nesse contexto deve-se
sublinhar o aspecto da “justica” (dikaiosyne), uma vez que € necessario praticar a
justica, em vista do Reino dos Céus. No Evangelho de Mateus, Jesus é aquele que
veio para cumprir a Lei e os Profetas, e € quem de fato os cumpre. Tal imagem aos
olhos dos membros da comunidade significa “o reconhecimento de que o Reinado
dos Céus se realiza, pois, sobre a Terra, quando € aceito sob a forma incansavel,
com vigoroso direcionamento para Deus e transferindo para a pratica da vida”
(ZEILINGER, 2008, p. 189). Noutras palavras, a vontade de Deus se volta para a
salvacgdo; contudo, para que haja salvagdo € necessario cumprir a Lei de acordo
com a vontade de Deus, do mesmo modo que Jesus Cristo o fez, pois s6 assim se

pratica a justica. Aqui se vé mais uma conexao entre as Antiteses e a oragdo do
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Pai-Nosso, pois € no cumprir das leis (Antiteses) que se assegura a irrupcao do
Reinado dos Céus (oracdo do Pai-Nosso), por intermédio da pratica da justica.
Se fosse preciso, segundo Zeilinger, poderiamos traduzir essas peticoes

e resumi-las da seguinte maneira:

As trés primeiras peticbes do Pai-nosso desejam, portanto, sob trés
aspectos, que Deus ja seja, agora, ‘tudo em todos’. Em absoluto
teocentrismo elas expressam: Pai nosso, age como Deus em nés e
através de nos, gerando salvacéo e vida nesse teu mundo. (ZEILINGER,
2008, p. 190)

As trés seguintes peti¢cdes, segundo Zeilinger, podem ser denominadas
peticbes-nads, pois fazem mencdo ao que se espera acontecer com aqueles que
vivenciarem o Reino de Deus, verificavel nos seguintes versiculos: “O pao nosso
de cada dia da-nos hoje. E perdoa-nos as nossas dividas como também nés
perdoamos aos nossos devedores. E ndo nos submeta a tentacédo, mas livrai-nos
do Maligno” (Mt 6.11-13).

Segundo Zeilinger, a peticdo do pdo ndo sé é um elemento herdado dos
Ditos do Senhor (Q), mas € também a demonstracdo de que era reconhecida a
realidade social da comunidade, ou seja, eram reconhecidos 0s problemas
mundanos e sociais enfrentados pelos membros dessa comunidade. Desse fato,

Zeilinger ressalta:

Por trds da redacdo mateana da peticdo do pao encontra-se a ideia de
gue aquele que reza pela vinda do Reino de Deus, cheio de confian¢ca
pode e deve colocar em Deus as preocupacdes acerca da manutencao de
sua vida no sentido mais amplo. (ZEILINGER, 2008, p. 191)

Desse fato, pode-se dizer que as preocupacdes acerca dos problemas
sociais enfrentados pela comunidade deviam ser lancados para Deus,
preocupando-se assim somente com o dia presente. Para melhor fundamentacéo
dessa afirmacéo, pode-se ler o seguinte trecho do Evangelho de Mateus: “Nao vos
preocupeis, portanto, com o dia de amanha, pois o dia de amanhé se preocupara
consigo mesmo. A cada dia basta seu mal” (Mt 6.34). Assim, as preocupagdes
mundanas sdo substituidas pela confian¢a na conquista no espa¢o do Reino dos
Céus. O abandono a providéncia toma espac¢o na comunidade, pois na medida em
que se busca a justica, ou seja, na medida em que se seguem 0S preceitos

defendidos pelas antiteses, em vista da justica, ndo ha porque se preocupar com
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os aspectos mundanos, pois “todas essas coisas vos serdo acrescentadas” (Mt
6.33).

Em suma, de acordo com a ordem dada por Mateus a oragdo, o Pai-
Nosso, enquanto orientacdo ritualistica apresentada por Jesus, tanto como
oposicao aos fariseus e escribas, é, sobretudo, o enunciado que mantém a alianca
na esperanca do Reino dos Céus, ou seja, sua recompensa. Vale, nesse momento,

rememorar algumas palavras de Zeilinger:

Quando rezamos o Pai-nosso, rogamos em nome de Cristo, a vinda do
Reinado de Deus que nos possibilita vida, perddo e perseveranca. Quem
pronuncia a Oracdo do Senhor sabe-se conduzido por sua proclamacéo-
do-reino-de-Deus, mas também desafiado. Por conseguinte, ele ora pela
preservagcdo no bem e pela libertacdo do mal, a fim de que o Nome de
Deus seja deveras santificado e sua vontade salvifica se realize
plenamente em nds. (ZEILINGER, 2008, p. 200)

As orientacdes situadas por Mateus, que apresenta Jesus como aquele
gue oferece as felicitacdes (as Bem-Aventurancas), o modo correto de interpretar
e cumprir a Lei (as Antiteses) é também aquele que d& a correta orientacdo
ritualistica @ comunidade para, em segredo, serem atendidos pelo pai. Mas, aqui
‘mas, além disso, permitem fundamentar a relacdo que se busca no préximo
capitulo sobre qual a relacao das orientacdes sobre o modo correto de interpretar
e viver a Lei (As Antiteses) com as orientacdes ritualisticas do Pai-Nosso. Haveria,
nesse sentido, alguma relacdo entre os textos? Para responder tal questao deve-

se primeiramente reproduzir as palavras de Franz Zeilinger:

Aquele que, com Jesus, o Filho, pode dirigir-se a Deus como nosso Pai,
também é chamado a agir e a operar no Espirito de Deus. Ser chamado a
participar da gléria do Senhor é, ao mesmo tempo, ser enviado para a
santificagdo do mundo “em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo”
(Mt 28.19b). Com isso, revela-se também a estreita conexdo entre o Pai-
nosso € o proémio, e as chamadas antiteses do “ensinamento sobre a
montanha”. O excedente de justica ali exigido resulta, portanto, da filiagéo,
de um relacionamento vital que é determinado pela proximidade e pelo
amor. A prética da justica em e para o mundo fundamenta-se, assim, na
autoconsciéncia crista, que implica o apelo a Deus como “Pai-nosso”.
(ZEILINGER, 2008, p .184)

Pelo o que Zeilinger destaca, pode-se perceber que a vivéncia da justica
requer a pratica da justica. A pratica e a esperanca do Reino dos Céus caminham
juntas. Ser convidado a gléria do Senhor e se dirigir a Deus como nosso Pai requer
0 seguimento do caminho trilhado por Jesus. Trilhar o caminho segundo Jesus é

viver a Lei, conscientemente, do modo como Jesus a apresenta, afirmando dar o
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pleno cumprimento a cada peticdo em vista do que se entende enquanto justica,
em vista do Reino dos Céus. A autoconsciéncia sobre a importancia da prética e
acao do Pai é um atributo importante para os membros dessa comunidade, pois
deve-se viver o0 hoje e entregar o amanha a providéncia, como pbéde ser visto na
peticdo do pdo que se encontra na orientacao ritualistica do Pai-Nosso. Ademais,
a proximidade e o amor é a exigéncia que se encontra nas orientacdes em vista da
luta pela justica.

O mundo social dessa comunidade contribuiu para posturas de combate
em vista das coalizbes que se localizam na contramao desses sujeitos. Para tal
reflexdo, existiu 0 embasamento tedrico nos trabalhos de Saldarini e J. Andrew
Overman. A enfatica qualificacdo do cumprimento da lei postula a postura dos
membros dessa comunidade nesse contexto de disputas intrajudaicas, como
Saldarini apresenta em suas reflexdes. Mas, além disso, a partir dos escritos do
Serméo da Montanha analisados com a ajuda de Juan Luiz Segundo e Franz
Zeilinger, foi possivel perceber que a prética da Lei, ou melhor, o cumprimento da
Lei a luz de Jesus Cristo esta fundamentalmente conectado a oragdo do Pai-Nosso.
A experiéncia autoconsciente do cumprimento da Lei permite o dialogar com o Pai
sem profanar seu nome, assim como lancar os problemas mundanos ao Pai, de
modo que cada membro possa se preocupar com o cumprimento da Lei no hoje,
em vista do Reino dos Céus.

A linguagem e expressdes idiomaticas, desenvolvidas no texto do
Evangelho de Mateus, contribuiram para acentuar o fundamento que estruturou e
deu sentido & assembleia doméstica mateana, assim como conectou o modelo de
oracdo com o correto modo de cumprir a Lei. Mas, ainda restam algumas
indagacdes que, por sua vez, serdao melhor trabalhadas no préoximo capitulo. No
entanto, considerando o que se analisou nesse momento, cabe indagar: a
linguagem que fundamentou a assembleia mateana contribuiu para uma

experiéncia religiosa?
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CAPITULO 3:

A RELACAO ENTRE O MUNDO SOCIAL DA ASSEMBLEIA
MATEANA E O HORIZONTE CONCEITUAL DE MAX SCHELER

3.1. Introducéao

No capitulo anterior pudemos entender, brevemente, o contexto historico
em que a hipotética comunidade mateana estava inserida, assim como as relacdes
gue mantinham esse grupo e sua dimensao social. Pelo fato da comunidade néo
ser tdo bem institucionalizada como o grupo do Judaismo Formativo, as relacdes
de mestre e discipulo era o que mantinha e fundamentava essa comunidade. Todas
as decisfes e estudos da tradicao judaica eram realizados a luz do modelo de Jesus
Cristo, como modo de institucionalizar e criar meios para que essa comunidade
pudesse sobreviver. Claramente as escolhas dessa assembleia eram respostas ao
corpo principal nesse contexto de disputas intrajudaicas. Além destes
apontamentos, foi feita uma breve analise de trechos do Sermao da Montanha, em
especial, as Bem-Aventurancas (Mt 5.3-10), as Antiteses (Mt 5.17-48) e os
versiculos que abordam a verdadeira oracao: Pai-Nosso (Mt 6.5-13).

O caminho trilhado até esse momento visa um propdsito: compreender
a realidade, refletida a partir de um texto biblico, para pensar uma possivel
conciliacdo com a Filosofia, uma vez que essa interpretacdo visa aplicar o quadro
conceitual do filésofo Max Scheler a fim de compreender a presenca do modelo
religioso e sua importancia na delimitacdo ética e, consequentemente, na
experiéncia religiosa de uma comunidade - neste caso, a hipotética comunidade
mateana. Portanto, para o bom termo do desenvolvimento dessa interpretacao,
tomaremos a perspectiva da correlacdo como norteadora de nossas reflexdes.
Noutras palavras, pensaremos a realidade do contexto mateano junto a realidade
do pensamento filoséfico scheleriano, na medida em que essa interpretacao
depende da relacdo dessas duas realidades, a fim de conseguirmos pontuar o quao
importante um modelo pode ser e é.

O principio da correlacdo a ser desenvolvido sera tomado a partir da
perspectiva do tedlogo Paul Tillich, desenvolvido em seu livro Teologia Sistematica.

O método da correlacdo faz mengéo a uma operacdo hermenéutica que visa, desse
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modo, compreender a realidade como um todo. Como Eduardo Gross, em seu
artigo Método da correlacdo e hermenéutica, afirma: “[o método da correlagao]
examina a realidade do ser humano e do mundo e a interpreta como reveladora, no
minimo enquanto realidade carente de uma outra realidade a ser inferida” (GROSS,
2009, p. 60). Para os objetivos que se busca neste trabalho, cabe examinar a
realidade do mundo (comunidade mateana) e do ser humano (perspectiva
experiencial scheleriana), na intencdo de fundamentar a interpretacao.

No livro Teologia Sistemética, Paul Tillich afirma o seguinte sobre o

método da correlacao:

O termo “correlagéo” pode ser usado de trés maneiras. Ele pode designar
a correspondéncia de diferentes séries de dados, como em registros
cientificos. Pode designar a interdependéncia l6gica de conceitos, como
em relacdes polares, e pode designar a interdependéncia real de coisas
ou eventos em conjuntos estruturais [...]. H& uma correlacéo no sentido de
correspondéncia entre simbolos religiosos e aquilo que é simbolizado por
eles. H4 uma correlagdo no sentido I6gico entre conceitos que denotam o
humano e aqueles que denotam o divino. E ha uma correlacdo no sentido
fatual entre a preocupacado ultima do ser humano e aquilo pelo que se
preocupa de forma ultima. (TILLICH, 2005, p. 75)

Do que foi citado acima, cabe ressaltar que esta dissertacéo dard énfase
a operacao da correlacdo no sentido de estabelecer a relacdo entre os conceitos
gue denotam o humano e aqueles que denotam o divino. Noutras palavras:
compreender a realidade da experiéncia humana no sentido scheleriano
correlacionado aos conceitos que denotam o divino apreendido da realidade do
texto biblico, revelando, desse modo, o mundo de significados do mundo mateano.
Ha conceitos schelerianos, apresentados no capitulo primeiro, distintos dos
conceitos apresentados no segundo capitulo, que aborda a realidade do mundo da
assembleia mateana. Todavia, ao analisar alguns destes conceitos, pode-se
compreender a participacdo de um conceito em outro e vice-versa, Como sera visto
no decorrer desse momento.

Retomando o texto de Eduardo Gross, cabe ressaltar que: “correlacéo é
um termo que aponta uma direcdo. Ha aqui em primeiro lugar uma relacdo. Nao se
tratam de discursos paralelos. Também n&o se tratam de realidades paralelas”
(GROSS, 2009, p. 61). Ademais, a correlagao considera as diferencas entre os
conceitos a0 mesmo tempo em que considera a participagdo nos conceitos.
Portanto, a direcdo que a correlagcdo toma, de acordo com a segunda aplicacéo
apresentada anteriormente por Tillich e adotada aqui, aponta para a compreensao
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dos significados do mundo em que ha participacdo das esferas humana e divina.
Sobre isso Eduardo Gross admite: “o que o mundo humano &, é constituido daquilo
que é a esfera do divino” (GROSS, 2009, p. 61).

Tendo esse método em mente, antes de estabelecermos pontes entre
0s conceitos schelerianos e os desdobramentos da comunidade mateana, € preciso
encontrar 0s conceitos que se correlacionam as duas realidades distintas. Portanto,
primeiramente, vamos refletir sobre como o texto biblico, enquanto resultado da
experiéncia de um grupo particular, passa a ser nucleo norteador das condutas.
Assim sendo, antes de respondermos a uma das questdes mais fundamentais
desta dissertacdo, a saber: qual a importancia do modelo religioso sobre a
experiéncia religiosa de uma comunidade?, vamos tentar responder as seguintes
indagacoes gerais desta secao: Por que os pressupostos filosoficos de Max Scheler
sdo aplicaveis a realidade do evangelho de Mateus? E, quais 0os aspectos da
experiéncia religiosa, de acordo com o quadro conceitual scheleriano, que permite

analisar a experiéncia da comunidade mateana?

3.2. Processo de constituicdo de um corpus escrituristico

Quando se consideram as primeiras manifestacées do sagrado, as
palavras que surgem em nossa mente sdo: mito, simbolo e rito. De certo modo,
todas essas palavras exemplificam a cosmovisdo de um grupo social e seu modo
de perceber o que vem a ser a experiéncia do sagrado, pois abordam o modo como
o laco entre o homem religioso e o Mistério acontece. Ou seja, de acordo com José
Severino Croatto, em seu livro As linguagens da experiéncia religiosa, 0s
desdobramentos do mito, simbolo e rito séo o claro reflexo da conduta humana em
decorréncia da experiéncia religiosa, e sobre isso Croatto afirma: “O simbolo, o mito
e 0 rito sdo as primeiras manifestacbes, as mais espontaneas, da vivéncia do
encontro humano com o Absoluto” (CROATTO, 2010, p. 397). Mas, o que vem a
ser mito, simbolo e rito?

Em um primeiro momento vamos considerar que a linguagem mitica esta
presente desde o inicio na vida humana, ja que essa linguagem exemplificava uma
realidade que nado poderia ser expressa de outro modo. Todavia, 0 mito carrega
consigo uma légica — diferente das ciéncias empiricas —, mas que, de certa forma,

expressa o que é certo fendbmeno em uma realidade determinada.
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O mito conta uma histéria sagrada, de acordo com o historiador da
religido, Mircea Eliade, em seu livio O Sagrado e o Profano, que é a imagem de
algum acontecimento fundamental que tem lugar no comeco do tempo. A
linguagem mitica equivale a expressao de um mistério, que em muitos mitos é
retratado por personagens fortes e de influéncia divina, como herdis e deuses. Em
suma, “o mito é, pois, a histéria do que se passou in illo tempore, a narracao daquilo
que os deuses ou os Seres divinos fizeram no comego do tempo” (ELIADE, 2010,
p. 85). A vista do fato de que o mito expressa a narracéo de um evento fundamental
representado por deuses, quando um mito passa a ser “dito”, em outras palavras,
proferido de modo que certo grupo tome conhecimento, esse mesmo mito passa a
ser revelado. Em decorréncia disso, o0 mito passa a ser o fundamento de uma
verdade absoluta, que conduzira a conduta pratica do grupo para o qual foi
revelado. Destarte, fica claro que, aos olhos de Eliade, o mito traz consigo o0 aspecto
do sagrado que, quando conhecido, ou melhor, revelado, torna-se verdade
apoditica de algo que passou a ser e, assim como Eliade afirma, passa a ser a
“proclama a aparigdo de uma nova situagao césmica, ou de um acontecimento
primordial” (ELIADE, 2010, p. 85).

O filésofo Ernst Cassirer defende, em seu livro Antropologia filosofica:
Um ensaio sobre o homem, que o mito ndo é somente uma reacgao afetiva, mas €,
sobretudo, uma representacdo que se modela objetivamente, uma vez que essa
reacao afetiva se modela em uma imagem de mundo objetiva, pois seu verdadeiro
modelo é a propria sociedade. O mito, desse modo, é um valor positivo do
desenvolvimento e criagdo do ser humano, pois reflete a percepcéao de certo grupo
humano, situado em um determinado tempo e espaco, sobre os aspectos desse
mundo, que engloba os aspectos da experiéncia religiosa. Portanto, fica claro que
h& diferengcas entre 0 pensamento mitico e o empirico. Ambos se estruturam
através da linguagem em vista da compreensdao de uma realidade, mas a
linguagem cientifica descreve objetivamente os fendmenos da realidade e os
diferencia. Nas palavras de Cassirer, “fazemos sempre uma distingdo entre o que
€ substancial ou acidental, necessario ou contingente, invariavel ou transitério”
(CASSIRER, 1972, p. 127). Enquanto isso, a linguagem mitica ndo expressa a
teoria sobre algo, sendo somente reflete um mundo criado pela imaginagcdo humana

para que seja encontrado um sentido para a realidade.
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O mito, por assim dizer, tem duas caras: de um lado, mostra-nos uma
estrutura perceptual. Nao € uma simples massa de ideias desorganizadas
e confusas; depende de um modo definido de percepcao. Se o mito ndo
percebesse o mundo de forma diferente, ndo poderia julga-lo ou
interpreta-lo em sua maneira especifica. (CASSIRER, 1972, p. 127)

Desse modo, de acordo com Eliade e Cassirer, ha de constar pontos em
comum que contribuem, e muito, para compreensdo do mito e sua influéncia na
experiéncia do homem religioso com o mistério. O mito ja é, de certa forma, o
resultado da experiéncia de um ser, pois considerando que o ser humano confronta
conteudos da realidade, ha a necessidade de explica-la e descrevé-la, ou seja, s6
h& a primordialidade de representar certa realidade se, de algum modo ou em
algum nivel, essa realidade for experimentada pelo ser humano. De acordo com
Cassirer e Eliade € claro que o mito possui a intencéo de definir a verdade de uma
realidade experimentada, mas que, em certo grau, era indizivel. Para Eliade, em
especial, pelo fato do mito lidar com os fatos da realidade humana, torna-se
fundamental para os estudos ontolégicos, pois tem como objetivo dizer como algo

€, OU passou a ser. Sobre isso, vale rememorar as palavras de Eliade, a saber:

Cada mito mostra como uma realidade veio a existéncia, seja ela a
realidade total, o Cosmos, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma
espécie vegetal, uma instituicdo humana. Narrando como vieram a
existéncia as coisas, 0 homem explica-as e responde indiretamente a uma
outra questdo: por que elas vieram a existéncia? O “por que” insere-se
sempre no “como”. E isto pela simples razdo de que, ao se contar como
uma coisa nasceu, revela-se a irrup¢do do sagrado no mundo, causa
Ultima de toda existéncia real. (ELIADE, 2010, p. 86)

Portanto, ao considerar as linhas citadas acima, pode-se concluir que, a
partir de Eliade, afirma-se que na tentativa de responder o “por que” ou “como” algo
€ ou passou a ser, ndo s6 aborda discussfes ontologicas, mas, ainda, revela a
irrupcao do sagrado no mundo. Assim, nessa perspectiva, Eliade afirma que o mito
sempre trata de uma realidade sagrada®®, e assim “o sagrado é o real por
exceléncia” (ELIADE, 2010, p. 85), em outras palavras, o sagrado integra o nivel
do ser. O mito revela a sacralidade porque explana a atividade de deuses e herois
na criagdo, e “o mito descreve as diversas e, as vezes, dramaticas irrupgdes do
sagrado no mundo” (ELIADE, 2010, p. 86). E, ao considerar o desenvolvimento

reflexivo de Cassirer, 0 mito carrega consigo o valor positivo do desenvolvimento e

69 Eliade afirma que é uma realidade sagrada porque na maioria das vezes o mito trata da criagcao
“in illo tempore”, noutras palavras, da atividade criadora inicial da realidade a partir de um deus, ou
deuses, ou Herois (ELIADE, 2010, p. 85).
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criagdo do ser humano, que se modela de acordo com a propria sociedade. Isto é,
0 mito € o resultado positivo e objetivo da descri¢cdo da realidade.

Diante disso, sabendo que o mito reflete a percep¢édo de um grupo social
sobre os desdobramentos da realidade e, muitas vezes, reflete a realidade sagrada,
segundo Eliade, e o desenvolvimento positivo da realidade, segundo Cassirer.
Assim 0 mito possui uma linguagem muito propria que exprime uma experiéncia
sagrada e um desenvolvimento positivo de um grupo humano. O mesmo nao
poderia ser diferente com o simbolo, uma vez que, assim como o0 mito, traduz os
contedudos da realidade, pois o simbolo é o eixo da linguagem da prépria
experiéncia sagrada. Sobre isso, vale rememorar as palavras de Croatto, nas quais
em seu livro As linguagens da experiéncia religiosa, afirma: “se a realidade
transcendente é o nucleo do fato religioso, o simbolo é, na ordem da expresséo, a
linguagem originaria e fundante da experiéncia religiosa” (CROATTO, 2010, p. 81).

Paul Ricoeur, em sua obra intitulada A Simbdlica do Mal, defende que o
simbolo possui a funcdo de comunicar, porgue é uma intencionalidade primaria que
permite apreender o sentido que vai além do que um préprio objeto é. O simbolo
possui duas partes significantes, por exemplo: o significado da noite e do dia. Em
um primeiro sentido, podemos apreender que a noite e o dia sdo fenbmenos que
provam que, de fato, o movimento de rotacdo da Terra existe e acontece. No
entanto, se retomarmos o pensamento de Clemente de Roma, exemplo dado por
Mircea Eliade, no livro O Sagrado e o Profano, ele dira que o dia e a noite
representam a ressureicao, ou seja, a noite se deita, o dia se levanta, depois o dia
se deita e a noite se levanta. No segundo sentido atribuido ao dia e a noite, a
mensagem expressa revela algo que vai além de seu sentido primario, que no caso
seria o fato de provar que o movimento da rotacdo existe. Isso é o que Paul Ricoeur
tentou descrever. O simbolo possui duas partes: o sentido primario e o segundo
sentido, que intencionalmente ultrapassa o sentido primario. Assim sendo, a
intencionalidade primaria faculta analogicamente o segundo sentido, que no caso
do dia e da noite € a ressurreicao.

Para Cassirer, 0 homem vive em um universo simbdélico. Tal afirmacéo &
respaldada pelo trabalho de diferenciacéo que Cassirer faz acerca das respostas
que o ser humano d4 a um estimulo especifico. As reagBes organicas séo
imediatas, enquanto que as reacdes humanas sdo retardadas, pois o homem

possui o intervalo do pensamento. O homem se envolve, segundo Cassirer com
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“‘imagens artisticas, em simbolos miticos ou em ritos religiosos” (CASSIRER, 1972
p. 51), de modo que, a partir da linguagem, é possivel situar o homem em um
universo simbdlico. Contudo, a linguagem nao pode ser identificada unicamente
com a razao, pois as capacidades linguisticas ndo se restringem a logica, mas,
além disso, abrangem o pensamento poético, sentimento e afei¢cdes, o que
contribui, diretamente para a construcdo dos significados simbdlicos do mundo.

Sobre isso, Cassirer afirma:

Razdo é um termo muito pouco adequado para abranger as formas da
vida cultural do homem em toda sua riqueza e variedade. Mas todas estas
formas sao simbolicas. Portanto, em lugar de definir o homem como um
animal rationale, deveriamos defini-lo como um animal simbolicum. Deste
modo, podemos designar sua diferenca especifica, e podemos
compreender o novo caminho aberto ao homem: o da civilizacéo.
(CASSIRER, 1972, p. 51)

Portanto, considerando os argumentos de Cassirer, pode-se dizer que
a partir desse universo linguistico e simbdlico ha a possibilidade de ultrapassar o
significado puro e fisico, o que permite uma nova dimensao de compreensao da
prépria realidade. Nesse sentido, considerando o que foi apresentado até aqui
sobre 0 que Ricoeur e Croatto defendem, o simbolo carrega consigo uma
linguagem muito prépria, que permite ao homem apreender significados que
transcendem um obijeto fisico. O simbolo pode carregar consigo o sagrado, e iSso
se da, por exemplo, quando uma revelacdo trazida pela fé adiciona valor aos
simbolos, que de tempos em tempos, passa pelo processo de transignificacdo, mas
nunca perde sua categoria de simbolo.

Com isso em mente, e considerando as implicacdes do mito expresso
nos paragrafos anteriores, percebe-se que a realidade sagrada possui certa
complexidade, mas sua expressao € presente nessas categorias, a saber: mito,
simbolo e rito (que nada mais é que a expressao gestual de um simbolo). Todos
esses sentidos e mensagens expressas tornaram-se indispensaveis na definicdo
do nucleo de valores de um grupo humano. Portanto, as comunidades sentiram a
eminente necessidade de se debrucar sob a dificil misséo de organizar seus mitos
em um conjunto. Assim, € possivel estruturar e descrever melhor sua propria
realidade com as caracteristicas particulares da imaginacdo mitica e simbdlica.
Além disso, had de considerar que muitos mitos possuem o retrato de alguma
divindade, ou ente absoluto, que, de certa forma, também influencia a conduta da

comunidade. Portanto, seria indispensavel pensar na estrutura organizacional
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desses mitos. Um conjunto de mitos, que possui em sua mensagem a linguagem
simbdlica expressa a cosmovisao social e religiosa de um grupo, e assim se dé sua
importancia.

N&o sO6 o mito se torna indispensavel, uma vez que € a expressao da
realidade global de um grupo, a saber, o aspecto do divino, do homem e do mundo,
sendo também o simbolo e o rito séo indispensaveis na composi¢cdo de um corpo
textual. Todas essas categorias sdo reflexo linguistico de certa experiéncia
religiosa, ou melhor, apropriando-se da expressao de Mircea Eliade, da irrupcdo do
Sagrado. A experiéncia religiosa, por sua vez, incide em uma acao pratica e
conduta social por parte daquele que a vive. Assim, o simbolo, o rito e o mito
influenciam textos que conduzem as ac¢fes humanas e suas experiéncias
religiosas. E nesse sentido que os grupos religiosos sentem a necessidade de
organizar um corpo textual. Considerando que o mito existe na medida em que
existe experiéncia, com o simbolo e o rito ndo poderia ser diferente. A realidade
clarificada pela linguagem mitica ou simbdlica existe na medida em que existe a
abertura do homem ao mundo. Na medida em que o homem experiencia 0s
conteddos do modo como a realidade se manifesta, ha a necessidade de atribuir
categorias para fazer o indizivel ser dito. Nesse sentido, quer seja o0 simbolo ou o
mito, ambos existem porque existe experiéncia. E nessa vivéncia experiencial, de
desvelar os mistérios da realidade, que se constitui um longo processo criativo para
compor os textos que conduzirdo a acao pratica de uma comunidade religiosa que,
segundo Croatto, possuem etapas: a revelacao, a figura do mediador, a doutrina, a
ética e a tradigéo.

A interpretacdo do conjunto de textos como revelagdo’®, basicamente,
passa a ser a mensagem divina revelada a um personagem especifico, que com o
tempo foi registrada por escrito. Desse modo, vale concordar com Croatto ao
afirmar que “o primeiro fendbmeno a ser observado é a constituicdo de um texto
fundante que recolha as tradi¢ces, os mitos, a instituicao dos ritos, as oracoes, as
leis basicas que regulam a vida de uma comunidade” (CROATTO, 2010, p. 399).
Isto é, através da mensagem divina recebida por alguém especifico, alinhado aos

mitos, simbolos e rito se originam os textos que fundam uma comunidade. A

00 mito passa a ser uma revelagdo na medida em que diz algo para um grupo de pessoas. Na
medida em que é evocado por algum mediador, 0 mito passa a ser revelado para determinado grupo
de pessoas. (ELIADE, 2010)
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passagem da fala para a escrita é a representacdo da realidade de certa
comunidade.

Normalmente, a mensagem revelada traz consigo respostas que
possuam certa relacdo com a condicdo existencial de determinado grupo para
quem foi dado o recado, por assim dizer. Devemos concordar com o teélogo e
filésofo Paul Tillich, que em seu livro Teologia sistematica defende que “a revelagao
responde perguntas que foram formuladas e sempre serédo formuladas”, pois “o ser
humano € a pergunta que ele formula a si mesmo, antes que qualquer pergunta
tenha sido formulada” (TILLICH, 2005, p. 76). Portanto, para rememorar as
questdes abordadas acerca da existéncia humana e sua respectiva realidade, é
preciso, antes de tudo, realizar uma analise do conjunto de mitos, simbolos e ritos,
pois é a resposta mais direta da realidade dada pela revelacéo.

Para compreender adequadamente esse processo, faz-se necessario
distinguir revelacédo natural e revelacdo positiva’’. A revelacdo natural é o exato
momento em que certo personagem recebe a mensagem divina. O momento da
revelacdo natural pode ser entendido, por exemplo, como o instante em que certo
personagem ainda ndo consegue traduzir em palavras, simbolos ou gestos o que
vem sendo revelado pela entidade divina, pois este é 0 exato segundo em que 0
personagem e a entidade divina estdo em conexdo. Esse momento pode ser
entendido analogamente ao inefavel momento do Eu e Tu Eterno, como o filésofo
Martin Buber’? descreve. Isto é, é na relacdo atual do Eu e Tu Eterno que a
revelacdo natural se manifestaria. J& a revelacao positiva € o momento da traducéo,
seja ela oral, gestual ou escrita, da mensagem divina outorgada ao personagem. A
revelacdo positiva vem depois da revelacdo natural. E, considerando que a
revelacdo positiva pode ser a traducdo escrita da mensagem divina, essa
mensagem escrita passa pelo processo de fala a escrita, e a escrita ndo é

necessariamente do personagem que recebeu o recado divino, mas pode ser de

71 A distingao feita sobre revelacéo natural e positiva é baseada nos estudos de Max Scheler — fonte
primaria dessa pesquisa — abordado em seu texto Problemas da religido: Para uma renovacao
religiosa, que integra o livro Do eterno no homem. Scheler afirma que existem niveis distintos, tanto
para a revelagdo natural quanto para a revelacao positiva, no entanto ndo os descreve e nao cita as
fontes que ele estudou para discorrer sobre o assunto (SCHELER, 2015, p. 209-211)

2Para Martin Buber existem trés maneiras diferentes para o homem se relacionar com o mundo: 0
homem atua sobre a natureza, sobre os homens e se relaciona com os seres espirituais, e existem
palavras-principio que exemplificam essa relacéo, a saber: EU- ISSO, EU- TU e EU-TU ETERNO.
O que nos interessa perceber é que a relagcdo do TU ETERNO é atual, reciproca. Pela palavra
principio EU-TU ETERNO se entende a religiosidade. A obra em que Martin Buber melhor aborda a
atual dialégica é o Eu e o Tu. Para melhor aprofundamento consultar a obra (BUBER, 2001).
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um mediador. Um claro exemplo desse processo é o Talmude, que é o texto que
constitui sistematizada a tradicdo oral da Tord. A tradicdo da Tora oral € a
mensagem que Deus revelou a Moisés. O exato momento em que Moisés
experiencia a revelacdo das leis por Deus, que ainda ndo se configurou em
nenhuma palavra dita ou escrita, € 0 momento da revelacdo natural. Mas, quando
Moisés transmitiu a mensagem a comunidade através de palavras, e a comunidade
transmitiu de geracdo para geracao, se fez concretizar, desse modo, a revelacdo
positiva ho ambito da oralidade, e € o que conhecemos como Tora oral. Anos
depois, a primeira parte da Toré oral foi sistematizada, sob responsabilidade dos
rabinos, em 200. d.C., que teve o titulo de Mishna. A segunda parte foi sistematiza
em 500 d.C., com o nome de Guemara. A composi¢cédo dessas duas compilagdes
da tradicao oral da Tor4 é o chamado Talmude.

Tendo em mente que o corpo de um texto, tido como “palavra divina”,
esta em processo de desenvolvimento, “costumam a ser considerados como uma
revelagao arquetipica, outorgada a um personagem especial” (CROATTO, 2010, p.
404), ou seja, ha constituicdo desses textos se vé a figura do mediador da
revelacdo. O mediador da revelacdo pode ser o mediador da palavra como: Moisés,
Jesus, Maomé etc., e pode ser também um profeta que recebeu alguma mensagem
divina que complementa ou eleva a interpretacdo da tradicdo, seja ela oral ou
escrita. Em suma, essa figura de mediador assegura, por escrito, a revelacdo vinda
do céu.

Para compreensdo do processo da fala para a escrita € necessario
rememorar as palavras de Paul Ricoeur em seu livro Du texte a I'action, onde consta
as peculiaridades sobre o processo da fala para a escrita’®. Preliminarmente, vale
ressaltar que, assim como Ricoeur adverte, faltaria algo a pregacao e revelacéo
dos mediadores se nao for considerada a relagéo entre fala e escrita e, acerca

disso, Ricoeur adverte:

faltaria 0 que constitui a situacdo hermenéutica primaria da pregacao
cristd, se ndo se colocasse a relacdo fala-escrita na propria origem de todo
problema da interpretacéo. Em todas as fases a fala mantem uma relacéo

73 O autor que melhor desenvolve as ideias sobre o processo da fala para a escrita € Paul Ricoeur
e, consequentemente, o desenvolvimento desse pressuposto nesta dissertagdo € inspirada pelo
autor e sua respectiva obra Du texte a l'action: essais d’herméneutique. Portanto, toda a citacéo
desse respectivo livro € de tradugdo nossa, estando o original sempre em nota de rodapé.
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com a escrita, em primeiro lugar ela se refere a uma escrita anterior que
ela interpreta. (RICOUER, 1986, p. 124)74

Se afala é a escrita anterior que interpreta a propria escrita, o que mais
poderiamos concluir acerca da relacdo entre fala-escrita a luz de Ricoeur? Pois
bem, a distincdo da fala e a escrita vai muito além do fato de um ser oral e outro
ser expressa por marcas em um papel. Ha a distingdo de tempo e espaco entre o
acontecimento da fala e o acontecimento da escrita. Tanto a fala quanto a escrita
se enquadram no que vem a ser a revelagéo positiva. No entanto, a fala é dirigida
normalmente a um grupo de pessoas contemporaneo ao locutor, noutras palavras,
0 tempo e espaco em que certa pessoa ouve a mensagem dita € 0 mesmo espaco
e tempo em que o locutor diz algo. Ao contrario da escrita em que 0 tempo e espaco
de quem escreve sobre certo assunto sera diferente do tempo e espago em que
alguém |Ié. Noutras palavras, o momento da escrita é diferente do momento em que
alguém efetua a leitura.

Nesse sentido, a linguagem mitica e simbdlica, tida como revelacao, que
influencia a constituicdo de um texto, podem ser dois acontecimentos diferentes,
considerando a distincdo de tempo e espaco em cada momento. No entanto nao
se pode descartar que, quer a linguagem mitica ou simbdlica esteja sendo proferida
ou escrita, exprimem o sentido da presenca do sagrado em uma comunidade, ou
melhor, exprime a experiéncia do desvelar da realidade sacra que se manifesta, e
em consequéncia disso determinara o que deve ser feito e como se comportar.

Isto posto, aqui se sublinha uma indagacéo de fundamental importancia
para a continuidade dessa reflexdo: como esse processo de constituicdo de texto
influencia a préxis? Pois bem, uma vez constituido o texto, a revelacdo passa a ser
“doutrina normativa das ideias, dos ritos e da praxis, segundo o modelo da religido.
Onde nao prevalecem os ritos, a énfase € posta nas ideias (teologia) ou nas praticas
(ética)” (CROATTO, 2010, p. 406). Isto &, segundo Croatto, a mensagem revelada
a um personagem, que por sua vez foi mediada e registrada passa a ser 0 nucleo
de vivéncia moral, e reflete ainda uma constituicdo teoldgica, de acordo com o

grupo que elabora e experiencia a doutrina.

74 “Et, pourtant, on manquerait ce qui constitue la situation herméneutique premiere de la prédication
chrétienne, si on ne posait pas le rapport parole — écriture a l'origine méme de tout probleme
d’interprétation. A tous ces stades, la parole entretient um rapport a I'écriture, d’abord elle se rapporte
a une écriture antérieure qu’elle interpréte”
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Em decorréncia disso, para a constituicdo do corpus escrituristico ser
feita, é preciso realizar uma analise dos textos para averiguar qual merece ser
elevado a palavra de Deus, e qual deles sera deixado a parte. Ou seja, 0 texto
passa por um processo longo de sacralizacdo, para que se torne o conjunto
redacional de um grupo religioso, isto &, o canon. Assim sendo, deve-se considerar
as contribuicdes de Croatto ao afirmar que “uma vez aceito e consolidado o canon
(com seu longo processo de forma e de atribuicdo retrospectiva ao fundador ou
mediador originario), seu conteudo assume o valor de doutrina, ou seja, do que
imp0Oe a crenca e a pratica” (CROATTO, 2010, p. 408). Isso quer dizer que o corpus
escrituristico que constitui um canon passa a ser o ndcleo dos valores, e
consequentemente das praticas sociais.

Se existe um processo de selecdo dos mitos, ou seja, se ha a
sacralizacdo dos textos para constituicdo do canon, nao sera qualquer texto que
sera elevado a palavra de Deus e influenciara a conduta de um grupo religioso,
sendo somente aquela escritura que constituird o canon. Por isso, 0 nucleo de
valores passa a ter exigéncias influenciadas pelo nivel de sacralidade dos textos.
Dito isso, conclui-se que embora o conjunto de mitos sublinhe aspectos da
experiéncia de um grupo, ndo seréo todos os mitos que influenciardo diretamente
a conduta de um grupo, mas sim somente aqueles, que em certo nivel, desvela o
sacro na realidade. Os valores sdo apreendidos como marcas do sagrado e

definem uma doutrina e, quanto a isso, Croatto reitera:

Essa relacdo entre doutrina e praxis ndo é menos evidente nas
cosmovisfes nao literarias, ou que se expressam nos seus mitos e em
outras tradi¢cdes religiosas, onde tém maior importancia os modelos
divinos das acfes rituais e da conduta, especialmente social. O ser
humano faz, no rito e na vida, o que fizeram os Deuses in illo tempore.
(CROATTO, 2010, p. 411)

N&o se pode esquecer que a experiéncia religiosa esta ligada a vida ativa
e as praticas sociais dos membros de um grupo e, por assim dizer, a doutrina passa
a ser o conjunto que normatiza “as praticas sociais de um grupo definido”
(CROATTO, 2010, p. 409). noutras palavras, as praticas sociais de certo grupo
passam a ser reflexo da doutrina prevista nas Escrituras Sagradas. A partir das
Escrituras Sagradas € possivel constituir modelos de comportamento. As Escrituras
Sagradas influenciam tanto o rito como a agao pratica (praxis). A experiéncia

religiosa possui niveis de coeréncia e, considerando que a ética esta de acordo
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com a visdo de um grupo e as normas morais, no que lhe dizem respeito, derivam

do centro de crengas desse mesmo grupo, o que, a respeito, Croatto diz:

Como reflexo do principio de coeréncia, propria de toda experiéncia
religiosa, a ética estd em consonancia com a teovisédo e a antropovisédo do
grupo. As normas morais e demais comportamentos em todos 0s aspectos
da vida de um grupo derivam do nucleo da crenga deste mesmo grupo.
(CROATTO, 2010, p. 410)

Todavia, existem peculiaridades ao que vem a ser a palavra divina do
texto sagrado e do texto canonico, que pode influenciar diretamente as
caracteristicas do préprio nucleo de crencas de um grupo, como Croatto tdo bem
nos alertou na citagdo acima. Ora, poderia ser qualquer texto delineador de
comportamentos éticos? Em vista dessa importante indagacdo, vamos nos
concentrar em algumas diferencas existentes entre texto sagrado e texto canonico,
sublinhando-as ao mesmo modo de Jan Assmann, egiptélogo da Universidade de
Heidelberg e autor do livro Religion and Cultural Memory’>. Nesse livro, Assmann
afirma que nos textos sagrados existe a unido da presenca do sagrado com as
manifestacbes linguisticas. Ou seja, sao textos que podem ser recitados com
amparo de simbolos gestuais ou ritos, na intencdo de evocar alguma divindade, por
exemplo: rezas recitadas, hinos, juramentos e outros. Sdo, basicamente, textos
pelos quais ha a manifestacdo do sagrado sem necessariamente existir
interpretacfes, sendo somente repeticbes de uma espécie de templo linguistico.

Sendo assim, Assmann define:

Textos sagrados existem em todos os estagios da simbolizacéo cultural.
Pertencem a esfera do que os textos Egipcios descrevem como
“apaziguar dos Deuses”, que €, por assim dizer, a criagdo da proximidade
com os Deuses. Os textos sagrados existem na forma oral (o exemplo
mais impressionante é o Vedas) ou na forma escrita (como o livro Egipcio
O Livro dos mortos’8). Textos sagrados requerem transmissao verbal. Isso
explica porque o Vedas, por exemplo, nao foi escrito. O Brahman acredita
mais em suas memdrias do que em seu manuscrito. Um texto sagrado é
um tipo de templo linguistico, a recordagdo do sagrado através da
transmissédo oral. O texto sagrado ndo requer interpretacdo, mas sim a
protecdo ritualistica da recitagdo enquanto respeito escrupuloso para com
as regras sobre lugar, tempo, limpeza, e assim por diante. (ASSMANN,
2006, p. 42)77

75 Todas as citacGes referentes a essa respectiva obra é traducdo nossa, estando o original sempre
em nota de rodapé, pelo fato de néo existir traducao publicada para o Portugués.

76 Esse livro foi traduzido e publicado pela editora Hemus, com o titulo O livro dos mortos do antigo
Egito: o primeiro livro da humanidade.

77 “Sacred texts exists at every stage of cultural symbolization. They belong in the sphere that the
Egyptian text describe [appeasing The Gods], that is to say, creating a proximity to the Gods. They
may exist in oral form (the most impressive example is that of Vedas) or in written form (e.g., the
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Em contrapartida, o texto canénico exige interpretacdo. Mas, além disso,
segundo Pedro Lima Vasconcellos, em seu texto Metodologia de estudos das
escrituras no campo das ciéncias da religido, no texto canénico tudo o que € dito
possui, por assim dizer, “validade normativa que deve poder identificar-se com o
sentido de tal texto” (VASCONCELLOS, 2013, p. 470). Além disso, ao rememorar
os argumentos de Asmann, pode-se afirmar que “pelo ato de canonizagdo que &
produzida a decisiva mudanca do ritual para coeréncia textual. Ndo € o texto
sagrado, mas o candnico que invoca a interpretacdo e assim o ponto de inicio para
culturas interpretativas” (ASSMANN, 2006, p. 41)"8. O repensar do “ritual” parte das
possiveis interpretacfes acerca do texto canbnico, no entanto ele carrega um
principio de coeréncia entre a materialidade da forma do texto e a autoridade que
ele exprime. Nada pode ser acrescido ou continuado, pois todo o seu sentido esta
diretamente condicionado a sua forma e validade normativa. Nada pode ser
concluido além do que estd previsto dentro do préprio texto. Para tanto, vale
rememorar uma passagem biblica, a saber: “Nada acrescentareis ao que eu vos
ordeno, e nada tirareis também” (Dt 4.2). Devido a essa caracteristica justificou-se
a necessidade da existéncia de autoridades que pudessem compreendé-lo
apropriadamente. E aqui que se situa a necessidade de métodos para sua
interpretacdo, uma vez que o trato com tal texto requer a intervencdo de um
intérprete que expde seu principio normativo. Nas palavras de Assmann, “os textos
canbnicos s6 podem revelar seu significado na relacédo triangular entre: texto,
intérprete e ouvinte” (ASSMANN, 2006, p. 43)°.

Com isso em mente, faz todo o sentido concordar com Croatto quando
ele afirma que a constituicdo de um “canon é um fenémeno tardio dentro de uma
cosmovisdao” (CROATTO, 2010, p. 413), tendo em vista seu valor normativo e o
processo para que possa ser elencado aquele conteddo que normatizard certo

grupo. Ora, o processo da formacdo de um canon é curioso, pois, de acordo com o

Egyptian ‘Book of the dead’). Sacred texts require verbatim transmission. This explains why the
Vedas, for example, were not written down. The Brahmas trust script less than their memory. A
sacred text is a kind of linguistic temple, a recalling of the sacred through the medium of the voice.
The sacred text calls for no interpretation, but for ritually protected recitation while scrupulously
observing the rules about place, time, cleanliness, and so on”.

78 “By the act of canonization that produces the decisive shift from ritual to textual coherence. It is
not the sacred text, but the canonical one that calls for interpretation and thus forms the starting point
for interpretative cultures”.

79 “Canonic texts can only disclose their meaning in the triangular relationship between text,
interpreter, and listener”.
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que Assmann demonstra, s6 ha dois cénones que foram constituidos
independentemente, que sdo: a Biblia Hebraica e os ensinamentos budistas da
Tripitaka. As outras formacdes de um canon dependeram dessas inspiracfes
iniciais, além de considerar os conflitos historicos, sociais e religiosos que existiram.
A complexidade da formacdo de um cénon é o que configura, como Croatto
sublinha, a resolucgéao tardia de um modo particular de ver o mundo dentro de grupos
humanos.

Nesse sentido, levando em consideracao a validade normativa do texto
canbnico como Assmann defende e partindo do pressuposto de que esse texto é
reflexo de uma experiéncia humana, remontéa-lo a origem divina € o modo de
exprimir sua relevancia. Assim, “a doutrina contida na Revelagao escrita € o
correlato da vida manifestada nas praticas sociais, ela necessita uma continua
releitura” (CROATTO, 2010, p. 413), e com o auxilio de homens e mulheres que se
dedicam, esta releitura constitui-se uma tradicdo. Respeitando a relagéo entre a
forma e autoridade do texto, como palavra divina, as possiveis releituras séo feitas,
e a partir delas € possivel apreender a dindmica de uma comunidade, como € o
caso do Evangelho segundo Mateus. Entre tantas implicacbes exegéticas e
histéricas, através do texto podemos entender como poderia ser a vida social da
hipotética comunidade mateana. Tal releitura pode servir para enriquecimento
académico, mas no ambito da tradigdo implica no crescimento do texto, “seja na
forma de novos mitos, seja na de comentarios da Revelacdo arquetipica, de novos
textos litdrgicos [...]" (CROATTO, 2010, p. 413). Portanto, a tradigdo € o marco que
permite aqueles que participam entender e se situar no mundo, a fim de interpretar
sua prépria realidade.

O processo de constituicdo de um corpus escrituristico é longo e se
desenvolve dentro do contexto cultural e criativo de certo grupo, que tenta
compreender a realidade de sua vida no mundo. O resultado do texto candnico é
expressao da necessidade de o ser humano tentar saber o que algo de sua
realidade é. Tudo comega com o0 mito, e a partir do momento em que o mito é dito,
passa a ser revelado e interpreta uma realidade. No momento que € percebida a
necessidade de unir os mitos em um conjunto de textos, resulta-se, por assim dizer,
0s textos sagrados e 0s textos candnicos. Passam da revelacdo natural para a
revelacao positiva. Passam pelo processo da fala para a escrita. Da situagéo de um

profeta e mediador para o povo. Sendo assim, nos resta responder uma questao:
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qual a posicao do Evangelho de Mateus nesse processo? Ele é o mito fundante de
uma hipotética comunidade? Seria ele o resultado da abertura de certas pessoas,

situadas em um tempo e espaco, ao mundo da experiéncia?

3.3. O evangelho de Mateus no processo de constituicao

O evangelho de Mateus expressa a vivéncia de uma hipotética
comunidade, que pode ser percebida com auxilio de historiadores, arquedlogos,
exegetas e outras autoridades que se dedicaram ao estudo desse género literario.
Ha questdes que a se¢do anterior pontuou e que ainda nao foram respondidas, mas
antes de respondé-las ha consideracfes que devem ser feitas, o que permitira ndo
s6 o0 avanco de nosso estudo, mas fundamentar as respostas que se busca.

Ha dois aspectos no processo de canoniza¢do de um texto que devem
ser destacados. O primeiro faz mencdo a eminente presenca que o texto candnico
possui dentro de um sistema religioso e, normalmente, ao resultado da
“sacralizacao” desses textos, que se deu certamente dentro de uma conjuntura
conflitiva, como afirma Pedro Lima Vasconcelos, que toda organizagao dos textos
sacralizados “ocorreram em meio a conflitos internos ao grupo religioso, e outros
que o envolviam forgas externas” (VASCONCELLOS, 2013, p. 471). Um exemplo
pode ser tomado a partir do caso do Cristianismo, pois o processo de sacralizacao
dos textos que resultou no Novo Testamento foi longo, uma vez que teve seu inicio
em meados do século Il, de Marcido até o momento da fixacdo de vinte e sete
titulos, trés séculos depois. “Aqui as tensdes eram basicamente internas, opondo
setores que se entendiam como ortodoxos e outros que eram vistos (ou se viam)
como gnosticos, milenaristas e ebionistas etc.” (VASCONCELLOS, 2013, p. 471).
Outro aspecto a ser considerado faz mencéo ao processo de canonizacao e relacao

com a busca pelo conjunto doutrinario.

No caso especifico do Cristianismo, a definicho do canon do Novo
Testamento se foi dando em meio a intensos conflitos que haveriam de
redundar em um sistema religioso visto como ortodoxo (e cada vez mais
consolidado por elementos extracanénicos, como os concilios dos séculos
IV e V, que podem muito bem ser vistos como chaves interpretativas dos
referidos textos). (VASCONCELLQOS, 2013, p. 472)

De tudo o que foi dito, 0 que nos importa € perceber que as escrituras

reforcam a identidade religiosa e sua fixacdo, o que contribui para a determinacéo
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com que ela deve pensar sobre si mesma. Quando se acentua a unidade em torno
dos elementos da tradicdo para um sistema religioso — processo este determinado
por uma instituicao religiosa, com possiveis interesses apologéticos —, reforca-se a
poténcia da escritura e sua autoridade, e dela se derivam “o arcabougo mitico-
doutrinario, em suas expressdes rituais e no ethos que o identifica”
(VASCONCELLOS, 2013, p. 472). A escritura molda a conduta de uma
comunidade, mas, além disso, forma a identidade religiosa. Assim sendo, faz
sentido concordar com Paul Ricoeur, pois de acordo com o ele escreve em seu livro
Du texte a I'action, o canon cria uma situacdo hermenéutica. Portanto, a identidade
religiosa delineada a partir de um corpus escrituristico, passa a ser, entdo, um
acontecimento. Sendo assim, considerando que as escrituras reforcam uma
identidade religiosa a partir do momento em que € gerada uma situacao

hermenéutica, Ricoeur ressalta:

Neste sentido, o cristianismo é, desde o inicio, uma exegese (basta
recordar o papel das figuras e dos tipos em Sao Paulo). Mas isso nao é
tudo: a nova pregacéo, por sua vez, ndo esta somente ligada a um escrito
anterior que ela interpreta. Ela, por sua vez, torna-se uma nova escrita: as
cartas escritas para os Romanos tornam-se cartas para toda a
cristandade; Marcos, seguido por Mateus e Lucas, e Jodo, que escreve
um evangelho; novos documentos sédo adicionados; e, um dia, a Igreja
fecha o canon, constituindo em escritura acabada e fechada o corpus dos
testemunhos; e assim, desse ponto de partida, toda a pregacao que tomar
as escrituras por guia da sua palavra sera chamada cristad. (RICOUER,
1986, p. 124)80

Tendo as palavras de Ricoeur em mente, pode-se dizer que a identidade
religiosa é construida a partir da canonizacédo de textos que formam um ndcleo
doutrinario relacionado ao seu canon. A identidade religiosa, desse modo, é
determinada pelo acontecimento hermenéutico, gerando assim a interpretacédo da
prépria tradicdo fundada pelo corpus escrituristico. A canonizagdo, por sua vez,
possui suas peculiaridades, mas uma dentre muitas das caracteristicas que devem
ser evidenciadas é: esse processo de sacralizacdo da palavra escrita e constituicdo

de um canon existem por causa das diversas releituras que podem ser feitas, para

80 “En ce sens, le christianisme est, dés le début, une exegese (qu’'on se rappelled le role des
<<figures>> et des <<types>> chez Paul). Mais ce n’est pas tout: la nouvelle prédication, a son tour,
n’est pas seulement reliée a une écriture antérieure qu’ell einterpréte. Elle devient a son tour une
nouvelle écriture: les letters écrites aux Romains deviennent des letters pour toute la chrétienté;
Marc, suivi de Matthieu et de Luc, puis de Jean, écrit um évangile; de nouveaux documents
s’ajoutent; et, um jour, 'Eglise clot le canon, constituant en écriture achévée et formée le corpus des
témoignages; desérmais, toute predication qui prendra les écritures pour guide de sa parole sera
appelée chrétienne”.
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que permita o repensar da propria identidade do grupo religioso em questédo, que
adota certa ordem de constituigdo de texto.

O evangelho de Mateus passou por esse processo. Para ser selecionado
como um dos textos constituintes do Novo Testamento da Biblia passou pelo
processo de sacralizacdo e canonizacao. Devido a isto, nos dias atuais, os catélicos
podem responder “Gléria a vos Senhor” nas missas, todas as vezes em que o Padre
profere o evangelho a comunidade e finaliza sua evocacéo dizendo: “Palavras da
Salvagao”. Noutras palavras, esse evangelho possui um significado apologético
para manter os fiéis perseverantes em sua fé. Ricoeur, na citacdo reproduzida
acima, diz que a pregacédo tem por guia as escrituras, portanto existem lideres que
se utilizam dos evangelhos, ou das cartas paulinas, ou ainda de outro documento
gue possua relacdo com a identidade religiosa de um grupo, para assim fomentar
a experiéncia religiosa daquele fiel que a escuta e se identifica com o pressuposto
doutrinario daquela determinada religiéo.

O texto do evangelho de Mateus foi canonizado em um periodo em que
nenhum membro dessa comunidade pudesse testemunhar. Foi um processo muito
tardio. No entanto, existem alguns elementos caracteristicos que o autor do
evangelho emprega e que podem ser compreendidos, de modo analogo, ao
processo de canonizacdo®!. Ora, a releitura dos artigos fundamentais da cultura
judaica feita pelo autor ndo € um processo de reinterpretacdo e constituicdo de
normas doutrinérias? Alinhar acontecimentos registrados no livro de Levitico aos
eventos da vida de Jesus ndo é um processo de reinterpretacdo? Nao se pode
negar que um dos objetivos principais das citacdes de cumprimento era preservar
a tradicdo judaica, mas, além disso, era dar a correta interpretacédo, alinhando
assim as profecias previstas pelos profetas anteriores aos eventos da vida de

Jesus. A releitura da tradicdo permitiu o correto uso das citagées de cumprimento.

81 Aqui se faz essa analise tendo em vista as caracteristicas marcantes do processo de canonizacao
defendidos pelo estudioso Pedro Lima Vasconcelos. Segundo ele, h4 seis caracteristicas: a
resisténcia do tempo, a desistoricizacao, a institucionalizacédo, a normatividade, a identificacao e a
retrospecc¢éo. Basicamente, a canonizacao tem o sentido de preservar certos elementos da tradicdo
(resisténcia do tempo); em um segundo momento, tém a intencdo de expressar imediatamente a
significacdo em todos os &ambitos, sem existir, necessariamente, uma mediacdo histdrica
(desistoricizacdo); depois, temos 0 aspecto da institucionalizacéo, que requer alguma diferenciacéo
social para que a tradicdo possa ser conservada. Contamos ainda com a normatividade, que
acarreta o carater de obrigatoriedade da parte daqueles que seguem a tradicdo em questdo. A
identificacdo € primordial, uma vez que possibita a descoberta de uma identidade pessoal e
comunitaria com a tradicdo que se conserva; e, por fim, a retrospec¢éo que implica no processo de
declinio e distancia (VASCONCELLOS, 2013, p. 469-483).
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Foi constituido, assim, o nucleo moral e a identidade do grupo, isto €, gerou-se o
acontecimento hermenéutico da comunidade mateana. Com isso, o autor do
evangelho conseguia persuadir os adeptos de que essa era a visdo correta. As
pessoas se identificavam com esse modo de viver a Lei. O pleno cumprimento da
Lei a luz de Jesus Cristo instituia a identidade dos membros dessa comunidade,
mas igualmente criava uma identidade religiosa. A comunidade mateana, de acordo
com o0s autores apresentados no desenvolvimento do capitulo dois dessa
dissertacdo, ndo era bem institucionalizada, mas o que mantinha seus lacos era o
principio da identificacdo que se dava através das relacdes pessoais entre 0s
membros (mestre e discipulo) e com o préprio principio interpretativo da Lei.
Portanto, o autor do evangelho, a seu modo, e considerando os conflitos sociais®?,
pensou em um conjunto de textos, a partir da tradicdo judaica, para retomar as
profecias previstas no Antigo Testamento e instituir um modo préprio de viver, em
oposi¢ao ao Judaismo Formativo.

Sobre aquele periodo em especifico ndo podemos falar de canonizacéo,
mas podemos admitir que havia um mito fundante, ou um nucleo valorativo
determinado pela releitura da tradicdo. Tal releitura foi pertinente em razdo da
elevacdo do sentido da religido judaica, pelo qual se estrutura a vida social e
religiosa do grupo mateano, para que se mantivessem unidos e fortes frente ao
periodo de conflitos internos. A identificagcdo dos pertencentes a esse grupo se
manifesta a partir do evangelho e, além disso, a escolha de imagens, simbolos e
ritos para seu publico é o reflexo de sua preocupacao em organizar e preservar sua
comunidade. Muitas das escolhas eram em vista da melhor institucionalizagéo e
organizacao do grupo, noutras palavras, para criar meios para sua sobrevivéncia,
uma vez que esse grupo era a minoria e estava claramente perdendo para a
coalizdo do Judaismo Formativo. Dentre tantas escolhas, podemos destacar, a
partir do que defende a doutora Elisa Rodrigues, em seu artigo intitulado As

imagens de Mateus a luz da cultura gentilica:

Nesta perspectiva, Mateus recorre as imagens judaicas e a for¢a retérica
conhecida tanto por judeus quanto por gregos. Sua construcéo literaria
deve ser considerada a luz do mundo gentilico, pois é destinada a
audiéncia mista, composta de judeus e individuos de outras

82 Nao podemos descartar que esse € um texto de judeu para judeus, e que nesse grupo se reunia
0 povo oprimido da diaspora. Portanto, para essa comunidade, as autoridades romanas ameagavam
a preservacéo de seus tragos culturais (rever se¢do 2.2. O horizonte da comunidade de Mateus,
presente neste estudo).
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nacionalidades sob a égide de Roma. O material mateano recorre a
propria tradicéo judaica como argumento para salientar a tarefa judaica de
expanséo da religido e de organizacao social, mas néo despreza a forca
cultural da retérica grega e de certas imagens que se repetem no mundo
gentilico. Por isso, seu material destina-se (1) aos discipulos, (2) as
multiddes e (3) aos gentios. (RODRIGUES, 2005, p. 56)83

N&o se pode descartar que o texto existiu e que alguém o escreveu. O
que o texto exprime vai muito além de letras organizadas corretamente em uma
frase e com pontos entre cada palavra. H4 um sentido existencial e um propasito.
Ha um mundo e um acontecimento hermenéutico. Aqui identificamos que esse texto
exprime a possibilidade da existéncia de uma comunidade, que possuiu como
modelo Jesus Cristo para o cumprimento correto da lei. O modo como o autor
escreveu e utilizou de métodos apologéticos permitiu a estruturacdo de um sistema
religioso que, por sua vez, possui um arcabou¢o mitico-doutrinario e constitui
expressdes de um ethos. Pois bem, aqui, entdo, se levanta mais uma indagacao
para respondermos na sequéncia desta sec¢ao: ora, se o texto do evangelho de
Mateus existe enquanto mito fundante de um grupo distinto do periodo de 70 d.C.,
ha aspectos da experiéncia que devem ser analisados; seria esse 0 denominador
comum entre o evangelho e os conceitos operatoérios desenvolvidos e defendidos
por Max Scheler, como vimos no primeiro capitulo? N&o seria a teoria de Max
Scheler apropriada para investigacdo da expressao do ethos que se da mediante a

este mito fundante?

3.4. Arelacéo entre o texto biblico e Max Scheler

Para o bom termo das consideracfes sobre a questdo levantada
anteriormente é preciso, antes de tudo, compreender o que vem a ser experiéncia
e porque se identifica este termo no evangelho de Mateus, e respectivamente no
conteudo filosofico de Max Scheler. Nesse sentido, é preciso rememorar alguns
pressupostos defendidos por Dilthey, em sua obra Introducéo as ciéncias humanas.
Pois bem, Dilthey ressaltou que havia uma diferenca entre o objeto que as ciéncias
da natureza e as ciéncias do espirito analisam. O objeto analisado pelas ciéncias
da natureza sdo os fendbmenos externos ao homem, enquanto que pelas ciéncias

do espirito o objeto a ser analisado € o mundo das relagbes nas quais o0 homem

83 Cf. RODRIGUES, 2005, p. 41-58.
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ndo sO possui consciéncia imediata, ademais, € também o local onde as relacdes
entre individuos e mundo séo estabelecidas. Desse modo, a analise das ciéncias
da natureza (Erfarung) sdo possiveis através de analises externas, enquanto que
a analise das ciéncias do espirito (Erlebnis) € possivel em virtude de observacdes
internas, pois € a experiéncia vivida que fornece, desse modo, os dados das
ciéncias do espirito. Sobre isso, Giovani Reale, em seu livro Historia da Filosofia,

contribui para diferenciar os objetivos das ciéncias:

E também sao diferentes as categorias e 0s conceitos de que se servem
as ciéncias do espirito: as categorias de significado, objetivo, valor e assim
por diante ndo pertencem as ciéncias da natureza. (REALE, 1991, p. 455)

Portanto, pode-se afirmar que a experiéncia vivida, ndo so fornece os
dados das ciéncias do espirito, mas permite ao homem consciéncia imediata, em
razao da possivel observacéo interna.

Desse modo, a experiéncia exemplificada pela palavra Erlebnis opera o
conceito de experiéncia vivida, isto é, aquela peculiar experiéncia que busca a
objetividade recuperando o sujeito com sua consciéncia historica. I1sso é possivel
porque ha um nexo entre Erleben, expressdo e entender, nexo este que aponta
para a peculiaridade do mundo humano. Nesse nexo ha possibilidade de a vida
captar a vida. E nesse nexo que se consegue objetivar a vida e alcancar uma
consciéncia da realidade histérico-social do homem que, por sua vez, € a primeira
caracteristica do mundo histérico. A objetivacdo da vida €, assim, uma das
principais caracteristicas do mundo historico, assim como das ciéncias do espirito.
Além disso, h4d de constar uma segunda caracteristica bastante importante: a
conexao dindmica. Assim como o espirito humano possui um centro em si mesmo,
todo sistema cultural também o possui, pois o individuo e as diversas instituicdes
sdo uma conexao dindmica. As diversas instituicbes e comunidades possuem um
centro em si mesmas, 0 que aponta para a autocentralidade e um horizonte
fechado, possivel de ser compreendido através dos valores e objetivos que tipificam
esse mundo histérico. Desse modo, vale rememorar as palavras de Reale, que

afirma:

Essa “autocentralidade” intrinseca a toda unidade histérica, faz com que
essas unidades histdricas (os sistemas de cultura, os sistemas de
organizacdo social, as épocas histéricas) se caracterizam por horizonte
fechado, que torna as diversas histdrias irredutiveis, tornando-as
singularmente compreensiveis s6 sob a condicdo de que possamos
compreender os valores e o0s objetivos particulares que as tipificam.
(REALE, 1991, p. 458)
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Ora, mas o que Dilthey tem a contribuir nessa reflexao? Pois bem, deve-
se considerar que Dilthey, além de apresentar o conceito de experiéncia vivida
(Erlebnis), que sera melhor refletido nos paragrafos que seguem, ainda é referéncia
epistemoldgica de nosso referencial metodolégico, a saber. Max Scheler. Além
disso, 0 que se intenta destacar aqui € que a experiéncia vivida existe enquanto
capacidade do proprio ser humano de alcancar a consciéncia historica, a partir do
modo relacional com o mundo histdrico, que faz com que a vida capte a vida. Como
foi possivel compreender a partir de Dilthey, a experiéncia vivida se objetiva em
instituicdes, pois todo ser humano esta socializado (familia, cl&, bairro, etnia,
associacao, assembleia, fraternidade etc.). Com isso em mente, pode-se concluir
juntamente com Croatto que “o viver humano, portanto, oscila entre o subjetivo e 0
relacional” (CROATTO, 2010, p. 42), o que, em certo sentido, ndo se diferencia da
proposta de Dilthey, pois se recupera o sujeito através da consciéncia histérica que,
por sua vez, permite objetivar o mundo histérico-social do homem, no qual, em seu
horizonte fechado, apreendem-se os valores e objetivos que o tipificam.

Quando se toma a comunidade mateana como exemplo, verifica-se a
experiéncia vivencial de um grupo de individuos chamado assembleia doméstica,
inserido em um mundo cultural e histérico, no qual nota-se a relacdo de oposicao
com o grupo popularmente conhecido como Judaismo Formativo. Os significados
confrontados pelos membros dessa assembleia, nesse mundo cultural e histérico
em oposicdo clara configura certa experiéncia vivencial. Portanto, jA se pode
sublinhar a caracteristica relacional e de mundo que a experiéncia carrega e que
esta contida no texto. Além disso, considerando que o texto analisado faz parte da
Biblia e considerando o que Paul Tillich afirma — “a propria Biblia usa
constantemente categorias e conceitos que descrevem a estrutura da experiéncia’
(TILLICH, 2005, p. 38), isto €, nos textos biblicos, em diversos momentos, é
possivel notar a expressao de conceitos de tempo, espaco, sujeito, natureza, vida,
valor, conhecimento e outros —, tentar compreender esses aspectos nos permite
compreender o horizonte fechado da organizacdo social mateana, pois verifica-se
experiéncia vivencial.

Quando tomamos o texto dessa hipotética comunidade, analisa-se nele
a experiéncia vivida dos sujeitos apreendidos do mundo histérico tratado pelo autor
do evangelho, portanto fala-se de Erlebnis do texto mateano. E uma experiéncia

que caracteriza ndo so o periodo historico da diaspora, mas que também distingue
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0S costumes e caracteristicas de certo grupo de pessoas. Ha peculiares distin¢cdes
entre a experiéncia do grupo do Judaismo Formativo e da hipotética comunidade
mateana e, dentre tantas, uma que se destaca: a presenca de Jesus enquanto
modelo® para o efetivo cumprimento da lei judaica. Além disso, tomando o
evangelho de Mateus como um mito-fundante, diretamente fala-se de experiéncia.
Ora, como pode haver mito sem existir experiéncia? Nao se pode descartar a
expressao simbdlica que a experiéncia de um grupo distinto revela e que, nesse
caso, € 0 proprio texto.

Para Max Scheler ndo ha grandiosas diferencas em relacdo ao que foi
exposto até aqui sobre o que vem a ser experiéncia. Para este autor a experiéncia
gue permite a apreensado dos valores nunca podera ser a experiéncia das ciéncias
naturais (Erfarung), pois como pode ser possivel verificar o bem e o mal a partir de
experiéncias quantitativas e externas? N&o se verifica e nada se conclui! Trata-se
de uma experiéncia na qual o sujeito acessa 0 seu nucleo espiritual de atos, dentro
de um mundo historico-social, em vista dos valores que se manifestam como
fendbmenos objetivos, como vimos no primeiro capitulo desse estudo. Além disso,
deve ser ressaltado que Scheler trabalha com o pressuposto da historicidade
também, uma vez que a experiéncia € sempre condicionada pelo seu contexto
histérico, social e cultural, e € justamente por isso que a partir de Scheler podemos
afirmar a relatividade de um Ethos.

Na perspectiva scheleriana, considerando o texto O formalismo na ética
e a ética material dos valores e o que foi apresentado no primeiro capitulo desse
estudo, o ser humano experiencia seu préprio ser na medida em que vive seu centro
espiritual de atos, pelo qual é possivel viver um nivel diferente dos fenbmenos que
se apresentam no mundo. Pois, através do centro espiritual de atos é possivel
preferir e amar um valor que se manifesta e, desse modo, alcancar o conhecimento.
Noutras palavras: viver o centro espiritual de atos significa que o sujeito ndo da
atencdo as tensdes corporais e sensiveis do homem, mas, sim, que enfatiza a
apreensdo dos fenbmenos em sua esséncia, possibilidade essa concedida a partir
da escolha do ser humano em viver seu centro espiritual de atos. Essa experiéncia
também permite ao sujeito apreender o Deus da consciéncia religiosa, como pode

ser verificado no texto Problemas da religido: para uma renovagéo religiosa, no qual

840 modelo aqui se toma no sentido scheleriano, como foi desenvolvido no primeiro capitulo (1.3.
Modelos e lideres) e sera mais bem desenvolvido nas se¢des que seguem.



126

Scheler afirma que em razao do ato religioso e da for¢a de influéncia que o homem
religioso exerce sobre uma comunidade, que € possivel a manifestacdo do Deus
da consciéncia religiosa. Portanto, o conhecimento essencial é sempre apreendido
pelos atos intencionais emocionais, desde que haja plena realizacdo do nucleo
espiritual de atos do sujeito que, por sua vez, esta inserido em um mundo histérico
e social.

Portanto, ha experiéncia nos pressupostos fenomenoldgicos
schelerianos, bem como na comunidade mateana. Levando em consideracéo essa
afirmacao e os paragrafos anteriores, parece que nos colocamos em uma posi¢ao
que possibilita responder a questdo levantada na sec¢éo anterior. Assim, nao seria
a experiéncia o denominador comum entre Scheler e o texto biblico? Sim, a
experiéncia € o denominador comum entre o texto biblico e o horizonte semantico
de Max Scheler! A relacdo entre eles se da na medida em que se assume o conceito
de experiéncia como norteador das operacoes reflexivas. O texto do Evangelho de
Mateus € a expressao simbolica de uma experiéncia, assim como as ideias de Max
Scheler.

A fenomenologia opera o conceito de experiéncia, enquanto o autor do
evangelho de Mateus apresenta o texto como resultado da operagéo experiencial
de um grupo situado em um contexto histdrico particular. O modo como a operacao
foi feita ndo é necessariamente fenomenoldgica, pois quando o texto mateano foi
escrito esse método ndo existia, ja que nasceu com o alemdo Edmund Husserl.
Mas, deve-se considerar a possibilidade da aplicacdo de tal método para melhor
compreensao da experiéncia de uma comunidade refletida a partir do mundo de um
texto biblico. Antes, porém, de compreendermos propriamente por que se aplica o
horizonte fenomenoldgico a realidade do texto biblico, deve-se responder a
seguinte pergunta: a experiéncia que foi tratada aqui é a experiéncia religiosa?
Deve-se, entdo, considerar, primeiramente, a afirmacao de Croatto, em seu livro As
linguagens da experiéncia religiosa, no qual afirma que “sobre a base da vivéncia
humana, ou melhor, em suas raizes, insere-se a experiéncia religiosa” (CROATTO,
2010, p. 44). Isto é, ndo se separa a experiéncia religiosa da vivéncia humana.
Portanto, se no texto biblico se reflete a vivéncia humana de uma comunidade e se
nos textos schelerianos se vé a vivéncia humana em relacdo ao mundo, entdo se
afirma a existéncia de uma experiéncia religiosa que é a base de toda vivéncia

humana.



127

Além disso, deve-se considerar o desenvolvimento reflexivo da
professora Angela Ales Bello em seu livro Introducdo a fenomenologia, no qual

afirma que:

As correntes de consciéncia nos remetem a um principio absoluto, pois
para nds, a consciéncia € um elemento absoluto indiscutivel uma vez que
ndo somos absolutos, mas que deve existir alguma coisa de absoluto.
(ALES BELLO, 2006, p. 98)

Portanto, na medida em que 0 sujeito possui consciéncia de que néo é
absoluto, compreende que possui diversas limitacdes e tarefas que ndo podem ser
cumpridas. Disso nasce a procura da existéncia de algo que seja absoluto, pois,
embora os atos de consciéncia sejam importantes sdo limitados e apontam para
algo que transcenda o préprio sujeito. Desse modo, o sujeito, sabendo que o
conhecimento da transcendéncia que busca esta em si, tem, assim, a experiéncia
de si em busca de algo superior, 0 que caracteriza a experiéncia religiosa. Sobre
isso, a professora Ales Bello, reitera: “a experiéncia religiosa € uma experiéncia de
si e da experiéncia de que existe algo superior a si, portanto se a superacao existe,
ela é algo que esta presente” (ALES BELLO, 2006, p. 99).

De acordo com Croatto, o ser humano é fragmentado, pois tudo o que
consegue ter sempre € parcial. O ser humano nunca alcanca o bem, a felicidade,
dinheiro ou descanso em sua totalidade, sendo somente fragmentos. Além disso,
homens e mulheres séo finitos, isto €, ha limites em todas as dimensdes da vida e
na prépria vida. O que, de certa forma, coincide com o que a propria professora
Ales Bello nos disse anteriormente. Mas, este mesmo ser que possui tantas
incertezas, fragmentos e falta de sentido anseia a superagéo dos pressupostos que
o angustia e o faz ser finito, uma vez que “o ser humano tende a totalidade, por isso
sente com tanta intensidade suas necessidades e limitagdes” (CROATTO, 2010, p.
43). Nesse sentido, percebe-se que h4 a negacao do limite, dos fragmentos de vida
e falta de sentido, e essa negacdo pode se dar no horizonte da experiéncia
religiosa, ja que um dos meios para negacdo disso é a propria salvacdo, que é
possivel ao buscar o transcendente.

Pela experiéncia religiosa € possivel existirem relagbes com certa
instancia transcendente. Isso se da na medida em que se considera que as
limitacdes do ser humano, no ambito fisico, psiquico e sociocultural, podem ser
“saciadas” através da instancia transcendente. Além disso, segundo Croatto, a

experiéncia religiosa é humana e busca a superacéo por intermédio do mistério.
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Como sintese, a salvacao € a superacdo dos limites humanos, pois, para Croatto
“ndo ha experiéncia religiosa que ignore a salvacdo” (CROATTO, 2010, p. 46). E
essencial ao ser humano viver suas limitacdes e intentar supera-las. Em suma, a
experiéncia religiosa € essencial e ela € entendida na medida em que se entende
0 sujeito que a vive, a saber, o ser humano, pois “0 comportamento do ser humano
religioso € o espelho de sua experiéncia com o sagrado” (CROATTO, 2010, p. 47),
e tal manifestacéo se vé na constituicdo de simbolos, ritos e mitos.

Com isso em mente, percebe-se que reconhecer os limites da
consciéncia humana aponta para uma experiéncia religiosa. Essa evidéncia é
respaldada pelas reflexdes fenomenoldgicas schelerianas e constam na realidade
do mundo da comunidade mateana. No Evangelho de Mateus, temos como
exemplo a propria oragdo do Pai-Nosso que, de certa maneira, enfatiza o que foi
afirmado pela professora Ales Bello na citagdo acima, pois, a partir das peti¢coes,
se vé o reconhecimento das limitagdes dos membros da comunidade que langam
seu futuro a providéncia. Quando se diz “0 pao nosso de cada dia da-nos hoje” (Mt
6.11), vé-se a énfase no hoje e agora®, pois aqui se reconhecem os problemas
sociais enfrentados pela comunidade. Eram reconhecidos limites sobre o que os
mestres e individuos poderiam fazer diante dos problemas sociais e,
reconhecendo-os a comunidade vive o hoje e lanca o futuro a providéncia. Isso
pode ser respaldado pelo seguinte trecho biblico: “Ndo vos preocupeis, portanto,
com o dia de amanha, pois o dia de amanha se preocupara consigo mesmo. A cada
dia basta seu mal” (Mt 6.34). Nesse sentido, pode-se dizer que a orientacéo
ritualistica do Pai-Nosso e a prépria oracéo enfatizam o reconhecimento dos limites
de cada individuo e a busca do transcendente que esta em si. A ora¢édo do Pai-
Nosso enfatiza, parafraseando a professora Ales Bello, a experiéncia de que existe
algo superior a si, mas existiria algum tragco no Evangelho de Mateus que nos
permita compreender a experiéncia de si?

Essa pergunta pode ser respondida se considerarmos dois aspectos
presentes na construcao do texto o Serméao da Montanha (Mt 5-6) que, por sua vez,
foi exposto no segundo capitulo dessa reflexéo, a saber: 1) a adjetivacéo da palavra
espirito que aponta o motivo que levou a comunidade a ser pobre; 2) a consciéncia

das Leis e 0 modo correto de interpreta-las a Luz de Cristo que, consequentemente,

85 Para maiores esclarecimentos rever a se¢édo 2.4.3 A oracdo do Pai-nosso.
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gera a institucionalizacdo da comunidade. Para compreendermos o primeiro caso
€ preciso rememorar o seguinte trecho, localizado no Evangelho de Mateus:
“Felizes os pobres no espirito, porque deles é o Reino dos Céus” (Mt 5.3), pois a
palavra espirito adjetiva a razdo que fez com que a comunidade se mantivesse
pobre, no sentido sociologico do termo. Abdicar das riquezas para manter no
caminho em vista do Reino dos Céus era um pressuposto a ser assumido
conscientemente. Portanto, havia uma experiéncia de si que assumia essa
perspectiva de vida: abdicar de tudo para possuir uma vida em espirito. Essa
escolha pressupde consciéncia, e para fundamentar isso devemos rememorar Max
Scheler, pois, para ele, os valores séo apreendidos, preferidos e amados na medida
em que o homem vive o nucleo espiritual de atos. Através do nucleo espiritual de
atos € possivel ter consciéncia e apreender os valores manifestados no mundo, o
que, para a comunidade mateana, possibilitou a escolha da vivéncia em espirito.

Ora, mas qual é o valor que se mostrou nesse mundo, que a comunidade
apreendeu, a ponto de decidir viver em espirito? Para essa pergunta podemos
afirmar que foi o valor de pessoa encarnado na pessoa de Jesus Cristo, 0 que nos
leva a compreender o segundo aspecto: a consciéncia das Leis e 0 modo correto
de cumpri-las. E certo que as Antiteses (Mt 5.17-48) sdo de fundamental
importancia, pois em virtude desse progresso ético € possivel alcancar a
experiéncia em si. Essa experiéncia em si € o reflexo da praxis, que € possivel se
alinhada ao correto cumprimento da Lei. Ndo basta saber que Jesus Cristo,
enquanto modelo religioso, ndo revoga a Lei, mas lhe d& o pleno cumprimento. E
preciso viver esse pleno cumprimento no hoje. Essa experiéncia de escolha em
cumprir a Lei segundo o fundamento e modelo religioso que é Jesus Cristo gera
acOes praticas que institucionalizam a comunidade. Mas, além disso, como Franz
Zeilinger afirma em seu livro Entre o Céu e a Terra, essas acfes Ssao
acompanhadas do “comportamento decisivo do ser humano como abertura para a
realidade de Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 70).

No caso de Max Scheler, podemos afirmar que existe experiéncia
religiosa porque existe modelo religioso, que € o mediador entre o mundo e o Deus
da consciéncia religiosa, de acordo com o que o texto Problemas da religido: para
uma renovacao religiosa trata. E, até mesmo para um progresso ético, como foi
previsto no livro O formalismo na ética e a ética material dos valores, é necessaria

a existéncia de um génio-religioso moral que seja responsavel pela influéncia na
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percepcao dos individuos de uma associacdo humana, assim como o responsavel
por desvelar os valores superiores presentes no Ethos.

Com o que foi exposto até o momento, podemos concluir que a
experiéncia religiosa € um denominador comum entre as distintas realidades
textuais, nos tratados fenomenolégicos de Max Scheler e no horizonte do mundo
da assembleia mateana. Nesses dois textos se veem aspectos da vivéncia humana,
que sao fundamentados pela experiéncia religiosa. Nesse sentido, aderindo aos
argumentos da professora Ales Bello, experiéncia religiosa que se da através da
experiéncia de si, que percebe os limites de sua prépria consciéncia e que se lanca
a experiéncia em busca do transcendente. A experiéncia de si na comunidade
mateana vai desde a predominancia politica e social do Judaismo Formativo a falta
do pdo de cada dia que, por sua vez, busca a superacao através de escolhas
conscientes, a saber: a vida em espirito, o cumprindo a Lei a luz de Cristo em razéo
da institucionalizacdo da comunidade, e através das orientacdes ritualisticas, a
énfase no abandono do futuro a providéncia do transcendente, que como Zeilinger
ja afirma, é o abandono ao Deus-conosco, em vista do Reino dos Céus.

Portanto, cabe aqui uma indagacdo que ecoa nessa reflexdo: é
pertinente utilizar o plano fenomenol6égico de Max Scheler para compreender a
experiéncia religiosa da comunidade mateana? Para responder a essa questao
deve-se rememorar 0s propositos do proprio método fenomenoldgico, para
ressaltar a pertinéncia da analise que se intenta nesse momento. Ora, 0 método é
um caminho e, em especial, 0 método fenomenoldgico € um caminho que busca o
sentido das coisas. Neste estudo, busca-se compreender o sentido que o modelo
religioso traz a experiéncia religiosa da comunidade mateana. Para compreender
melhor esse propdsito, é importante ressaltar os argumentos da professora Ales

Bello quando afirma:

Para Husserl o mais importante ndo é a existéncia, mas a esséncia, 0
sentido. Sua ideia é que devemos colocar entre parénteses a existéncia
dos fatos. O corpo diante de mim é um fato, mas néo interessa tanto que
ele esteja aqui, e sim o que ele &, o problema do sentido. (ALES BELLO,
2006, p. 93)

Tendo em vista a citacdo acima, percebe-se que o interesse maior nao
€ a existéncia do modelo religioso enquanto um “fato empirico”, mas sim o sentido
gue esse fato traz para a construcao dos significados no mundo. Segundo Scheler,

o modelo religioso desempenha influéncias sobre uma associagdo humana e,
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desse modo, contribui para construgéo dos significados no mundo, pois 0 modelo
religioso influencia a percepgéo intencional dos sujeitos. Colocar o modelo religioso
entre parénteses € buscar entender o que o modelo € e o seu sentido. Max Scheler
se ocupa em dizer o que € um modelo e o sentido que ele ocupa em uma
associacdo humana, como pdde ser visto no primeiro capitulo deste estudo. Assim
sendo, o método fenomenoldgico nos permite colocar entre parénteses o modelo
religioso da comunidade mateana e, em consequéncia disso, compreender 0 seu

sentido na construcao dos significados dessa assembleia.

3.5. Aspectos da experiéncia religiosa segundo Max Scheler

Na experiéncia religiosa, de acordo com o quadro conceitual
scheleriano®, pode ser notado que h&a um pressuposto aprioristico e outro material.
E uma espécie de relacéio dupla entre o ser e o dever-ser, noutras palavras, o Deus
da consciéncia religiosa, os valores de santidade, os valores espirituais, o bem e
outros sao aprioristicos, ou seja, independentemente de qualquer tipo de
experiéncia contingente que o homem possua, tais valores e conceitos
supracitados ja sdo dados — estdo no nivel do ser.

Para que tais conceitos aprioristicos sejam acessados e materializados
na vida contingente humana ha um processo de escolha por parte do homem. O
viver do ato religioso, por exemplo, que permite compreender Deus, ou ainda o
desejo da salvacao, ja é a consequéncia humana da apreenséo dos valores santos
a priori. Mas, para que tal viver e desejo existam, antes de tudo existe uma escolha
a ser feita diante dos modos polares de vida, ou seja, 0 homem pode viver seu
nacleo espiritual de atos, que permite acessar o ato religioso, ou o homem pode
dar atencdo aos conteldos sensiveis e instintivos da vida. Desse modo, para a
passagem do ser para o dever-ser € requerida a apreensao dos valores a priori,
gue se da na medida em que se escolhe viver de acordo com o ndcleo espiritual de

atos, e na medida em que prefere e ama. A escolha, nesse sentido, é fundamental

8Deve-se advertir que as consideragBes a serem realizadas € o resultado entre o estudo
comparativo das se¢fes e paginas das trés obras principais da fase fenomenoldgica de Max
Scheler, a saber: O formalismo na ética e a ética material dos valores (edicdo espanhola, tomo II,
secao primeira, capitulo | §2-6, e secao sexta, capitulo Il 81-3), Modelos e lideres, e Do eterno no
homem, que é composto pelo texto Problemas da religido: Para uma renovacao religiosa, sendo
que é dada maior atencéo ao capitulo Fenomenologia da esséncia da religido.
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para uma possivel experiéncia religiosa e permitir um existir a partir dos valores a
priori. Porém, ha uma lacuna entre o processo do ser para o dever-ser. Tal lacuna
representa a indagacao que aqui se coloca: quais sao as condi¢cdes que facultam
a possibilidade do dever-ser?

Uma das condi¢des que deve ser destacada, e que sera refletida a partir
do texto Problemas da religido: para uma renovacao religiosa, faz com que seja
possivel pensar a experiéncia religiosa materializada na histéria (dever-ser), desde
gue seja olhada eminente presenca de um mediador. Isso significa que nenhum
homem — seja ele lider, modelo religioso, imitador ou liderado — que escolhe viver
seu nucleo espiritual de atos é solitario, “o sujeito religioso ndo € o pensador
solitario” (SCHELER, 2015, p. 172), pelo contrario tais individuos existem dentro de
um grupo em um momento histérico, e em peculiares condi¢cfes sociais. O ato de
viver o nucleo espiritual é individual, mas as forcas histdricas e sociais influenciam
essa escolha humana que se d4 em grupo, assim como o conhecimento dos
conteudos religiosos. A mediacao, desse modo, se da pela revelacdo positiva que
um determinado homem religioso (homines religiouse) apresenta ao grupo em que
esta: “por meio da palavra, contudo, o divino s6 consegue se manifestar, na medida
em que e até o ponto em que ele se revela em pessoas” (SCHELER, 2015, p. 210)
cujo papel exerce misteriosas forcas sobre a percepcéo intencional de diversos
individuos em uma comunidade. Em decorréncia disso, a presenca e o testemunho
de certo homem religioso (homines religiouse) influencia outros a seguirem o
caminho da religido e auxilia, at¢ mesmo, 0 crescimento e progresso da
comunidade. Noutras palavras, € o mediador da palavra o intermediario no
processo do ser para o dever-ser dos contetdos e valores santos dados a priori.
Em suma, a experiéncia religiosa materializada na historia se da por intermédio de
um lider ou modelo religioso, o mediador!

Desse modo é possivel perceber que a experiéncia religiosa vive desde
que exista condi¢bes para sua materializagdo na historia do homem. A condicao
que permite isso € a presenca de um mediador. A experiéncia religiosa
materializada se manifesta na vida e na historia daguele que a vive. Sendo assim,
tal experiéncia é traduzida através de palavras, gestos, simbolos ou ritos, que
influenciam nao sé o crescimento pessoal de quem vive esse momento misterioso,
mas que influencia a percepcao intencional de individuos de certa comunidade e,

em alguns casos, tal materialidade atravessa a historia, ou tornam-se meios sociais
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para sobrevivéncia de um grupo. Para tanto, é importante existir a forca de uma
pessoa ou modelo que fundamente a presenca desse contetdo revelado na vida
concreta dos individuos, pois se os individuos imitarem certo modelo ou
reproduzirem sua palavra as geracdes € estabelecido, desse modo, uma tradicao.

Entre o ser e o dever-ser da experiéncia religiosa existe a revelacao.
Existe revelacéo porque existe a presenca de uma personalidade forte em grupos,
e que, por sua vez, influencia os individuos que ha nesses respectivos grupos, pois
a instancia divina se desvela as pessoas. A presenca fenoménica do divino no
mundo é mediada pela condicdo essencial humana, ou seja, o fendmeno religioso
€ apreendido no mundo tendo em vista a capacidade humana de apreendé-lo. De
acordo com o que Scheler expde em seu texto Problemas da religido: para uma
renovacao religiosa, no caso do Divino, em especifico, faz parte de sua
personalidade a capacidade de deixar-se conhecer, mas a revelacdo de seu
conteudo na histdria € dada “aos tipos essenciais diversos dos homines religiouse”
(SCHELER, 2015, p. 210). Portando, investigar os tipos de homens religiosos da
material para entender os graus e conteudo das revelacbes, bem como sua
importéancia para constru¢cao de uma comunidade.

Aqui ndo se busca acessar e entender o conteado de uma revelagéao
objetivamente, mas, a partir dela, compreender o grau de influéncia e importancia
para constru¢cdo de uma comunidade que um modelo religioso pode exercer. Para
isso, deve-se, antes de tudo, destacar uma questdo importante que o préprio
Scheler sublinha: o que se entende sobre a alma individual humana pode ser
afirmado acerca dos grupos humanos? No decorrer das argumentacdes
schelerianas, a resposta a essa indagacao é positiva, e pode ser respaldada pelo
0 que ele afirma em seu livro Modelos e Lideres. Sendo assim, o que se considera
sobre a alma individual humana também pode ser afirmado, de acordo com

Scheler, para os seguintes casos:

grupos humanos em sua diversidade especifica: massa, comunidade bio-
organicas (gentes, tribos, familias, povos, racas...) das sociedades
convencionais baseadas num ato de liberdade, e das pessoas coletivas
espirituais (lgreja, sociedade cultural, nacao, Estado). (SCHELER, 1998,
p. 33)
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Pois, seja qual for o tipo de associagdo humana, tal associagéo é regida
pela lei dos poucos®’, na qual haveria uma minoria que serd o modelo para os
outros membros dessa associacdo, ou seja, ha um ndcleo nas sociedades. A
formulacdo da lei dos poucos é o que permite compreender as associacdes
humanas do mesmo modo como se entende a alma individual humana. A lei dos
poucos, dessa forma, € o nucleo da sociedade, do mesmo modo que a alma
individual possui um nucleo. A partir desse principio € possivel perceber que em
associacbes existem as minorias (divididas entre modelos e lideres), e para a
minoria dessa associa¢cdo o modelo sera o valor encarnado em uma pessoa. E, a
respeito disso, Scheler, em seus escritos organizados no livro Modelos e Lideres,

afirma:

O modelo é o valor encarnado numa pessoa, com o rosto que fica pairando
na frente do espirito da pessoa ou do grupo, e de tal modo o espirito vai
tomando seus tracos e transformando-se que seu préprio ser, sua vida,
seus atos, consciente ou inconscientemente, vdo-se conformando tanto
com o0 modelo que o espirito diz sim e se sente aprovado, ou diz ndo e se
sente reprovado, consoante esteja ou ndo de acordo com ele. (SCHELER,
1998, p. 36)

Aos olhos de Scheler € nitido que aqueles autores que tentaram explicar
as associacbes humanas, exclusivamente, pela comunidade biolégica, ou os
defensores do liberalismo e do socialismo que pretenderam descrever a sociedade
partindo da premissa de que ha “objetivos voluntarios, em capelinhas de interesses,
em classes lutando umas contra as outras e formadas primitivamente de atomos
humanos separados” (SCHELER, 1998, p. 34) estdo errados. Pois, o que
verdadeiramente rege as associa¢cdes humanas é o ndcleo das associagdes (lei
dos poucos), ou como os defensores da circulation des elites, que formam a trama
da histéria. Nas associac6es ha lideres que mostram o rumo — seja ele certo, no
caso de um bom lider, ou errado, no caso de um mau lider — ou modelos que séo
a personificagdo do ideal claro para os individuos que integram sua comunidade.
Entdo, se a sociedade possui seu nucleo, afinal, qual é esse nacleo?

O nudcleo de uma sociedade é caracterizado, em primeiro lugar, pelo

modelo e, em segundo lugar, pelo lider. Esse nacleo é a minoria, e dentro dessa

87 Max Scheler herdou o conceito de lei dos poucos da formulacdo cunhada pelo sociélogo e jurista
austriaco von Wieser. A lei dos poucos, segundo Wieser, sustenta que em todo grupo que tenha
consciéncia de sua unidade, havera uma minoria que vai mandar. Scheler adere a essa formulagéo,
e acrescenta que a minoria que manda é uma espécie de centro, ou seja, parte dessa minoria, em
primeiro lugar, sdo os modelos, e o resto dessa minoria sdo os lideres do grupo. Conferir se¢éo 1.3
Modelos e Lideres desta dissertacdo (SCHELER, 1998, p. 29-38).
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minoria had os modelos e lideres. O modelo, além de ser o valor encarnado em uma
pessoa, como ja foi exposto, possui forte influéncia que vai muito longe, isto €, o
modelo ndo precisa conhecer o imitador, nem mesmo saber que é modelo. Em
suma, segundo o que Scheler defende, “os modelos determinam o campo de agao
do querer e do agir, na globalidade” e, “afeicoando-nos a eles, com eles ficamos
parecidos em nosso proprio ser” (SCHELER, 1998, p. 38). A for¢a de influéncia que
o modelo exerce € mais forte que a do lider. O lider possui carisma, mas essa
pessoa é escolhida a partir do modelo. O modelo determina o tipo de lider que uma

sociedade possui e seu respectivo carisma:

Os lideres s6 influem em nossa vontade. Os modelos e antimodelos
atuando, ndo sobre a vontade, mas sobre nosso amor e nosso 6dio, vao
além da vontade e determinam nosso préprio carater moral. J& moldaram
0 centro da pessoa bem antes que essa tomasse qualquer deciséo.
(SCHELER, 1998, p. 38)

Os valores, codigos, legislacbes, normas e outros que as pessoas
decidem seguir ou negar tém sempre como ponto principal e inspiracdo o modelo.
N&o sao as pessoas que escolhem a personalidade de um modelo para determinar
quem sera o lider, ou qual o sistema de valor que deve ser seguido, ou ainda que
norma deve ser seguida, pelo contrario, a personalidade de um modelo se impde
ao grupo de pessoas. O modelo é o valor ideal por exceléncia, pois molda o ato do
amar e preferir, e consequentemente o carater moral daqueles individuos que
apreendem essa personalidade tao forte e influente.

A relacao ideal de modelo pode ser entendida a partir da relagéo entre
uma mae e seu filho de cinco anos, por exemplo. Se uma mae leva seu filho de
cinco anos a missa, e se por alguma razdo essa crianca decidir participar do rito,
tal crianca ird imitar o que a mae faz. Essa crianca nao possui maturidade para
entender todos 0s momentos e nao consegue responder a todas as preces de
memo©éria ou lé-las, mas a crianga conscientemente tem a mée enquanto modelo
para imitar, e assim essa criangca seguira a mae. A méae € o modelo que se impde
a crianca. Se a mée disser, por exemplo, Amém, na sequéncia essa crianca dira
Amém. Se a mée levantar as maos, a crianca também levantara. Mas, se a mée
disser Aleluia, ao invés de Amém, essa crian¢a de cinco anos que imita a mae dira
Aleluia no momento errado também. Mesmo a mée errando, a crianga continuara
seguindo-a, pois para essa crianca a mae € o modelo ideal entre o valor objetivo

do rito da missa e ela. Disso pode-se entender que o modelo religioso é importante
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para atuacao dos grupos religiosos, pois a exemplo dessa crianga que imita a mae,
0s grupos religiosos comportam-se de acordo com a inspiragdo que o modelo
exerce sob seu nucleo pessoal. A mée é o mediador entre o valor objetivo do rito
da missa e a crianca, e assim também é com os grupos religiosos, sendo o modelo
o mediador entre o valor objetivo do ato religioso o Deus da consciéncia religiosa e
os individuos da comunidade.

A experiéncia religiosa, desse modo, também é determinada pelo tipo de
modelo religioso que inspira certo grupo. A experiéncia religiosa existe, na medida
em que pode ser traduzida através de simbolos, palavras (oral e ou escrita) ou
gestos. Mas, essa traducdo sempre é feita a luz do tipo de modelo religioso que se
impde a esse determinado grupo, pois o valor revelado € objetivo, enquanto que o
enunciado sempre revelado € expresso a partir de uma perspectiva subjetiva. Tal
perspectiva é mediada pelo modelo religioso. Entre a instdncia misteriosa e a
comunidade h& primeiramente um modelo religioso, e em seguida um lider
religioso. Entre o ser e o dever ser hA um modelo religioso, em primeiro lugar, e
depois um lider religioso. Entretanto, no caso da experiéncia religiosa, ndo é
qualquer modelo que opera nessa instancia, mas sim o modelo religioso, que em
uma hierarquia de modelos-tipo € sempre o primeiro, ja que aos olhos de Scheler
a religido é o que determina a totalidade de uma sociedade. Enfim, com esses
aspectos em mente, sublinha-se a seguinte indagacédo: Em que sentido € possivel
admitir que esse tipo de experiéncia religiosa existe sob a teoria da comunidade

mateana?

3.6. Aspectos da experiéncia religiosa da comunidade mateana a

luz de Scheler

Foi possivel notar até o presente momento que ha pontos em comum
entre a teoria da comunidade mateana e o quadro conceitual scheleriano, e um
desses pontos em comum € justamente o0 aspecto da experiéncia religiosa. Em
ambos os textos que aqui séo apresentados e estudados, a saber: o texto biblico
do Evangelho de Mateus contextualizado pelo mundo social e o quadro conceitual
scheleriano, trabalham no horizonte da experiéncia religiosa, que € o que vimos na
secdo anterior. Portanto, podemos afirmar que existe experiéncia religiosa na

perspectiva da assembleia mateana. E, para responder a questdo pontuada na
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secao anterior e investigar as caracteristicas dessa experiéncia religiosa, € preciso
pensar que, assim como no caso de Scheler, no qual em seu pensamento a
experiéncia religiosa requer uma relagdo entre ser e dever-ser, no caso da
comunidade mateana tal relacdo também existe.

Para tanto, vale rememorar, como vimos no segundo capitulo, que essa
assembleia era a minoria em oposicdo as aclamadas e bem-sucedidas coalizdes
no periodo do Judaismo Formativo. As relacbes que mantinham a comunidade
eram de mutuo respeito entre mestre e discipulo. O que era defendido nessa
assembleia era reflexo da resisténcia desse mesmo grupo frente as faccbes
opositivas. Noutras palavras, estratégias sociais e de sobrevivéncia era o que
mantinha o sentido de existéncia e conservacao da tradicdo desse peculiar grupo.
Portanto, para que tal estratégia pudesse exercer o efeito esperado, era necessario
gue cada membro do grupo vivesse verdadeiramente os preceitos defendidos. Isto
€, ndo basta saber, simplesmente, qual é a Lei, ou 0 que deve ser feito, mas o que
importa € o cumprimento pleno da Lei. A Lei ndo pode ficar localizada somente no
nivel do ser, pelo contrario, a Lei deve estar no ambito do dever-ser, pois somente
neste ambito a Lei é plenamente executavel. Ademais, a Lei que deve ser
plenamente cumprida ndo é aquela interpretada aos modos do grupo do Judaismo
Formativo (Fariseus e Escribas), mas sim aquela que é plenamente a luz do modelo
da comunidade. Esse € o fator que institucionaliza o grupo!

E necessario entender que entre o plano do valor a priori e 0 momento
da execucéo plena da lei ha um modelo religioso. Esse modelo religioso, que é o
ndcleo da comunidade, media o cumprimento da lei e permite o existir dos atributos
desse peculiar grupo em clara oposicéo a outros. Entre o ser e o dever ser da lei
existe um mediador que, por sua vez, nao veio “revogar a lei ou os Profetas [...]
mas dar-lhes o pleno cumprimento” (Mt 5.17). Esse pleno cumprimento se da a luz
do mediador, que é o modelo da comunidade: o valor encarnado em pessoa
responsavel por determinar o carater moral daqueles que o imitam. O modelo
religioso da comunidade mateana é Jesus Cristo, portanto o cumprimento pleno e
correto da Lei, sem que exista modificacdes no que ja foi prescrito, € executar a lei
considerando o nucleo valorativo que a sustenta: Jesus Cristo.

Para essa comunidade, Jesus Cristo € alguém que veio para fazer

cumprir as antigas revelagbes dadas aos antigos profetas. Tal caracteristica é
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exemplificada pelas citacdes de cumprimento® que o autor do evangelho
repetidamente utilizou, ou seja, o autor do evangelho interessou-se por aguelas
profecias da escritura na medida em que acentuasse a autoridade e posicédo do
modelo nessa comunidade. Alinhar as antigas tradicées com os desdobramentos
da vida de Jesus é a prova clara de que Jesus era 0 modelo desse grupo, e o nucleo
valorativo. Portanto, as técnicas de modernizacdo presentes no texto biblico e
analisadas pelos exegetas, permite perceber que nesse hipotético grupo existia um
modelo.

Lembrando o que Max Scheler defende sobre os grupos humanos, é
possivel entendermos o grupo mateano, do mesmo modo como é possivel entender
a alma individual humana. Pois, assim como a alma humana, o grupo mateano
também possui um nicleo®. Em primeiro lugar, h4 o modelo religioso e, em um
segundo momento, ha os lideres que podemos compreender como 0s mestres do
grupo, que mantinham os lacos de parentesco fortemente amarrados,
institucionalizando assim esse grupo. Por assim dizer, € possivel afirmar que a
comunidade mateana possuia um ndcleo, e o aspecto mais essencial desse nucleo
€ a presenca de Jesus enquanto o modelo, que determina o segundo nucleo desse
mesmo grupo, que Sao 0s mestres, e que, por sua vez, determinam o campo de
acdo de cada um dos individuos dessa assembleia. Com isso em mente, vale
rememorar as palavras de Franz Zeilinger no livro Entre o Céu e a Terra, no qual

afirma:

O Deus e Pai de Jesus Cristo ndo esta diante de nds, mas, por meio de
Jesus Cristo, é o “Deus-conosco” (1.23). Esse Deus plenificador sabe do
que precisamos antes de |ho pedirmos. Ou seja, um Deus que sabe tais
coisas, ha muito tempo se pds em movimento, passando da distancia do
céu a proximidade dos seres humanos. Isso significa que Deus per
Christum dominum nostrum [‘por nosso Senhor Jesus Cristo”] esta
presente, portanto, esta pronto para ouvir e socorrer. (ZEILINGER, 2008,
p. 174)

A citacdo acima ja foi reproduzida no segundo capitulo, todavia € de
suma importancia para os objetivos que se busca nesta analise, pois com esse

argumento se enfatiza a pessoa de Jesus Cristo enquanto modelo religioso. Nao

88 Para maiores esclarecimentos acerca das citacdes de cumprimento, reler a secdo: 2.5 O
desenvolvimento social da comunidade mateana, presente no segundo capitulo desse mesmo
trabalho.

89 O nadcleo dos grupos humanos pode ser entendido tanto pela lei dos poucos, assim como a teoria
da circulacdo das elites, como foi visto no primeiro capitulo desta dissertacdo na secdo: 1.3.
Modelos e lideres.
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conseguimos apontar e definir a biografia e os tragos psicologicos da assembleia
mateana, mas podemos concluir que existiam mestres, os lideres, no sentido
scheleriano, na comunidade, que davam instrucfes, orientavam e ensinavam. A
linguagem apresentada pelos mestres, responsavel por caracterizar a comunidade,
possuia um nucleo valorativo, que era Jesus Cristo, 0 modelo religioso, em sentido
scheleriano. Além disso, esse modelo religioso apresenta um Deus presente, que
esta pronto para ouvir a comunidade, que ao experienciar os limites de sua propria
consciéncia busca a transcendéncia. Nessa busca é possivel “encontrar” a figura
do Deus-conosco que, como Zeilinger descreve na citagdo acima, existe por
intermédio de Jesus Cristo, uma vez que Deus ndo esta diante dos membros livre
de mediadores, sendo, através do valor de pessoa em pessoa, encarnado em
Jesus Cristo.

Essa experiéncia em que se apreende o Deus-conosco por intermédio
de Jesus Cristo pode ser respaldada pelos argumentos schelerianos®, se
considerarmos o texto Problemas da religido: para uma renovagéo religiosa®!, no
qual se afirma a necessidade de um mediador para manifestacdo do Deus da
consciéncia religiosa. Correlacionando esse argumento de Scheler com a realidade
da comunidade mateana, se conclui, desse modo, que o Deus da consciéncia
religiosa é o Deus conosco, e 0 mediador é Jesus Cristo. Mas, além disso, deve-se
rememorar 0s aspectos da experiéncia ética desenvolvida e refletida por Max
Scheler, em seu livro O formalismo na ética e a ética material dos valores®, no qual
afirma que ha o génio-religioso moral, responsavel por permitir a apreensédo dos
valores superiores do Ethos, influenciando a percepc¢éao intencional dos individuos.
Tal aspecto em que Scheler atribui o conceito de principio de seguimento pode ser
visualizado na realidade da comunidade mateana. Ao correlacionar tais aspectos
com os desdobramentos da comunidade, percebe-se que o principio de
seguimento, que é o0 que Scheler entende como dever-ser ideal, permitiu o
progresso ético da comunidade e as antiteses (Mt 6.17-48) sdo a prova desse
progresso, uma vez que a percepcdo da Lei era distinta as outras coalizbes

existentes, o que alicercou, de certa maneira, o palco do conflito. Aléem disso, ao

9% Rever se¢do 1.5. A ética e religido.
91 Cf. SCHELER, 2010.
92 Cf. SCHELER, 1948.
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viver a Lei, a comunidade seguiu os preceitos fundamentados pelo modelo religioso
em vista do Reino dos Céus.

Nesse sentido, ao considerar o campo de acao da comunidade mateana,
gue nesse caso é o mundo judaico depois da queda do Templo de Jerusalém, na
qual h& a oposicdo clara em relacdo as outras coalizdes que haviam assumido
posicoes de poder, o modelo religioso assume um lugar importante. Ao colocar
parénteses no modelo religioso dessa comunidade, percebe-se o0 sentido da
institucionalizacdo da comunidade. O campo de atividade do modelo religioso esta
nas disputas intrajudaicas. Em decorréncia disso, o papel desse modelo é
institucionalizar a assembleia mateana, para que seja possivel a oposi¢cdo com
base no sistema de valores inspirado pelo proprio modelo religioso, que é Jesus
Cristo.

Ao considerar o que Scheler expde em seu livro Modelos e Lideres, no
qual afirma que “os sistemas de valores, e mais ainda, os cédigos e as legislagbes
inspiradas nagueles sistemas, e aos quais a pessoa presta ou recusa obediéncia,
tém sempre como ponto de partida os modelos que vivem em tal época”
(SCHELER, 1998, p.38). Pode-se afirmar que o progresso ético e a experiéncia
religiosa da assembleia mateana foram possiveis porque existiu um nucleo
valorativo que institucionalizou um discurso, propagado pelos mestres (os lideres)
e seguido conscientemente pelos membros da comunidade. Assim sendo, o dever-
ser da hipotética assembleia mateana € determinado pelo modelo religioso que
fundamenta os valores e significados. O modelo é tao influente e prescindivel que
determina até mesmo a escolha dos lideres, que se constitui como o segundo
nacleo do grupo. Sendo assim, se tal comunidade, em algum momento, teve algum
lider, esse lider agiu de acordo com o sistema de valores ideal que o modelo
religioso fundamentou. O reflexo de tal influéncia é visto no campo de acao desses
individuos analisado a partir do mundo apreendido a partir do texto biblico.

O modelo Jesus Cristo e ideal dessa comunidade existe no campo do
dever-ser, ou seja, no ambito da materialidade historica, enquanto fundamento dos
valores e institucionalizacdo da comunidade. Se o modelo se mantiver somente no
ambito do ser, enquanto um fendmeno no mundo de significados que n&o foi
apreendido ainda, tal modelo ndo exercera influéncia real na vida dos individuos
gue o imitam, ou no campo de agcédo. Sendo assim, para que o modelo exerca real

influéncia nos aspectos da vida da hipotética assembleia mateana, € mais do que
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necessario que esse modelo seja materializado na substancia empirica dos
homens do periodo da histéria em que se localizam. Nesse sentido, escreve
Scheler em seu livro Modelos e Lideres:

Os grandes homens, tais como existiram na histéria, sdo muitas vezes
figuras mistas, isto €, quando os contemplamos é primeiramente por
referéncia aqueles conceitos e € por ele que os analisamos e medimos®,
Por outro lado, porém, os modelos-tipos s6 comegam a ter influéncia real
quando se materializam na substancia empirica dos homens da historia.
Em qualquer modelo hd um lado empirico e um lado aprioristico, um ser e
um dever-ser, um aspecto de imagem real e um aspecto de valor.
(SCHELER, 1998, p. 26)

O aspecto do dever-ser ideal € conceito que se encontra na realidade do
pensamento de Scheler, mas que ao correlacionar com o Evangelho de Mateus,
aponta para a existéncia de mediador entre os valores que sao a priori ou empirico.
No caso do Evangelho de Mateus, essa mediacdo se da por meio do ideal da
pessoa valorativa de Jesus Cristo enquanto ndcleo essencial da comunidade
mateana. Além disso, o valor objetivo do ideal que constitui o nicleo desse grupo
também precisa estar em consonancia com a realidade empirica, isto é, deve,
necessariamente, estar no ambito do dever-ser ideal para exercer real influéncia.
Nesse sentido, aqui se sublinham trés indagacdes: 1) se Jesus é o modelo-tipo no
ambito empirico da histéria da hipotética assembleia mateana, em que sentido esse
modelo-tipo habitou o horizonte do dever-ser da vida dos individuos do grupo
mateano? 2) quais as provas que dao critérios para tal afirmacéao? 3) a apreensao
do modelo no ambito do dever-ser é a consequéncia de uma experiéncia religiosa?

Para responder a primeira indagacao, é preciso entender que o modelo-
tipo vive no ambito aprioristico e objetivo (nivel do ser). Para que ele possa ser
visualizado, é necessario que seu valor seja apreendido por um sujeito e, somente
em decorréncia dessa apreensao, ele se materializara na histéria dos individuos.
Sendo assim, a apreensédo do contetdo objetivo pelo sujeito se da a partir de sua

decisdo em viver seu proprio nucleo espiritual de atos, permitindo assim que possa

9 Embora essa citacao esteja localizada no livro Modelos e lideres, de Scheler, mais precisamente
no capitulo primeiro intitulado O modelo e o lider: Visédo geral que foi escrito em 1921, segundo a
nota do tradutor da edicdo com que trabalhamos e exemplificada nas referéncias bibliograficas
desse trabalho, é possivel perceber a preocupacédo de Scheler sob tal temética no livro O formalismo
na ética e a ética material dos valores, previsto no capitulo Il, da sexta secdo desse mesmo livro, no
qual sdo dedicadas pela primeira vez se¢fBes acerca da hierarquia entre os tipos de pessoas
valiosas, bem como a preocupacéo com a atuagao dos modelos na histéria e desenvolvimento social
de uma comunidade. Para tal estudo, verificar as paginas 306 a 398 da tradugéo espanhola de 1948,
também prevista nas referéncias bibliograficas deste estudo.
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preferir e amar o valor do modelo-tipo. O modelo-tipo esta dado enquanto fenémeno
no mundo de significados, mas para que ele se materialize € necessaria a decisao
de um sujeito que ame e prefira seu valor objetivo. E uma relacdo experiencial
subjetiva para chegar ao nucleo objetivo do valor. E uma relacéo entre o que €é
objetivo e subjetivo. Para Scheler, os enunciados ou a experiéncia que leva o
sujeito a viver seu proprio nucleo de atos, a ponto de preferir algo, é subjetivo,
enguanto que o que € dado no mundo de significados € objetivo.

Nesse sentido, se no caso da hipotética comunidade mateana é possivel
visualizar Jesus na materialidade do horizonte historico, isso se justifica pelo fato
de ter existido uma decisédo por parte dagueles que o apreenderam e se
comportaram vendo seu reflexo em Jesus. Portanto, se no texto biblico s&o
apresentadas provas de Jesus Cristo enquanto o modelo religioso e principio de
seguimento dessa comunidade € porque ele se materializou na histoéria, enquanto
valor de pessoa. Se ele se materializou na histéria é porque existiu determinada
experiéncia que permitiu que cada individuo desse grupo pudesse viver seu nucleo
espiritual de atos e apreender o valor objetivo do ndcleo valorativo de seu grupo,
que nesse caso € o modelo religioso chamado Jesus.

Segundo Max Scheler, como pbde ser visto no primeiro capitulo, se
alguém consegue viver em seu nucleo espiritual de atos consegue acessar o valor
objetivo dos fendmenos que se apresentam, bem como efetivar o ato religioso, que
conduz o homem a salvacdo. Nesse sentido, sabendo que Jesus Cristo se
materializou, é possivel inferir que os membros davam atencdo aos seus atos
espirituais, ao invés de dar atencdo ao corpo e sensacdes, uma vez que viviam de
acordo com seus respectivos nucleos espirituais. Portanto, é possivel dizer que
efetivaram o ato religioso e, se isto aconteceu, tiveram certa experiéncia religiosa,
de acordo com a l6gica do pensamento scheleriano. A busca pelo Reino dos Céus
e a preocupacao em seguir Jesus Cristo era a tentativa de cumprir os planos de
Deus, pois desse modo a comunidade mateana mantinha a alianga divina, em vista
do Reino dos Céus, isto é, da salvacao.

Isso nos autoriza responder duas questdes: o modelo religioso habitou
a vida dos membros da comunidade na medida em que os membros o seguiram.
Ademais, ndo existiria o Evangelho de Mateus se nao fosse verificada a
materialidade de Jesus Cristo na vida desse hipotético grupo. Portanto, o que prova

essa materialidade é o proprio texto enquanto resultado do mundo da vida dessa
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associacao. Pelo fato de Jesus Cristo ter se materializado, e considerando 0s
aspectos da experiéncia religiosa scheleriana, os individuos desse grupo puderam
apreender o valor objetivo do modelo religioso. Ou seja, aprenderam o valor
objetivo de pessoa preferindo e amando o modelo religioso Jesus Cristo, bem como
efetivaram seu ato religioso que conduz o caminho da religido em vista da
Salvagdo. Sendo assim, nesse sentido scheleriano de analise: existiu experiéncia
religiosa na comunidade mateana.

Sabendo que os estudos desenvolvidos sobre o Evangelho de Mateus
respeitam as provas sociologicas de conservagdo de um grupo, principalmente
partindo do pressuposto defendido por Weber, sobre a rotinizagdo do carisma.
Serdo expostos, dessa forma, os aspectos sociais dessa comunidade para
respondermos a ultima questdo pontuada anteriormente e que nos resta, para
tanto, seguem subsecdes especificas. Mas, vamos iniciar a reflexao pelos critérios
que provam que Jesus é o modelo religioso na constituicdo social da comunidade

mateana.

3.6.1. Os aspectos sociais

A hipotética comunidade mateana esta localizada no mundo judaico.
Lidaram com a perda do centro cultural e religioso caracteristico que era o Templo.
Desse modo, os judeus dispersos tentaram se localizar nesse novo mundo. Séo
constituidos, entdo, diversos grupos, cada qual com seus valores e modo peculiar
de viver a tradicdo e cumprir a respectiva Lei. Dentre os muitos grupos, ha de
constar coalizdes no periodo do Judaismo Formativo, que assumiam posturas de
poder. Em oposicéo as coalizdes em poder, 0 grupo mateano era uma minoria nao
muito bem institucionalizada e organizada, mas que possuia um conjunto de
valores que afirmavam ser o correto estar em oposicao. O grupo mateano defendia
que os judeus da coalizacdo em poder deformavam a Lei, ndo a cumpriam
corretamente e ndo eram detentores da verdade que mantinham na aliangca com
Deus. Essa postura € 0 que se chama de natureza sectaria, como foi apresentado
no segundo capitulo, respeitando a perspectiva de J. Andrew Overman, uma das
caracteristicas sociais que caracterizam o0 comportamento daqueles que

pertenciam ao grupo mateano.
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Outro aspecto social que deve ser destacado € o cumprimento da Lei em
decorréncia dessa natureza sectaria, isto €, dessa postura dos individuos
entenderem-se como aqueles que viveram verdadeiramente a alianca divina por
cumprirem corretamente a Lei. O cumprimento da Lei é o eixo motor das escolhas
e comportamentos de cada individuo desse grupo. Sabendo que as coalizdes bem
institucionalizadas distorcem a Lei, deve ser destacada a maneira adequada de
compreender e cumprir a lei, o que nos leva a admitir que a disputa entre os
respectivos grupos se davam no ambito da interpretacdo. Aqui se situa a
importancia das antiteses (Mt 5.17-48), pois as instru¢des sobre o correto modo de
interpretar e cumprir a Lei sdo apresentadas nesses versiculos. Quando é
enfatizado que Jesus Cristo ndo vem revogar a Lei, mas dar o pleno cumprimento,
aponta-se, primeiramente, que a Lei ndo estava sendo cumprida como deveria
pelos grupos influentes da sociedade. A interpretac@o a luz de Jesus Cristo eleva
o sentido da prépria Lei e fundamenta o palco do conflito, no ambito da
interpretacdo. A assembleia mateana, na visdo daquele que integrava essa
associacdo, era a unica assembleia que interpretava e vivia corretamente a Lei.
Para melhor compreender essa caracteristica sectaria e da centralidade podemos
analisar alguns versiculos do texto mateano que constitui a secdo sobre os

verdadeiros discipulos:

Nem todo aquele que diz: “Senhor, Senhor” entrara no Reino dos Céus,
mas sim aquele que pratica a vontade de meu Pai que esta nos céus.
Muitos me dirdo naquele dia: “Senhor, Senhor, ndo foi em teu nome que
profetizamos e em teu nhome que expulsamos deménios e em teu nome
que fizemos muitos milagres?” Entdo, eu lhes declararei: “Nunca vos
conheci. Apartai-vos de mim, vis que praticais a iniquidade”. Assim, todo
aquele que ouve essas palavras e as p6e em pratica sera comparado ao
homem sensato que construiu sua casa sobre a rocha. (Mt 7. 21-24)

Aqui ndo se busca analisar versiculo por versiculo, sendo somente
destacar a natureza sectaria presente na linguagem que caracteriza esse grupo.
Praticar a vontade do pai € viver a centralidade da lei, e em decorréncia dessa
postura a heranca do Reino dos Céus. Além disso, quando se analisa o versiculo
“‘Nem todo aquele que diz: ‘Senhor, Senhor” entrara no Reino dos Céus, mas sim
aguele que pratica a vontade de meu pai que esta nos céus” (Mt 5.21) nos permite
fazer uma pergunta: quem € a pessoa que revoga a pratica da vontade do pai?
Quem foi aquele que disse “meu pai”? A resposta dessas duas questdes nos ajuda

a identificar o nucleo de todas as interpretacfes da assembleia mateana, que € o



145

modelo religioso, no sentido scheleriano. Além disso, ha outra frase que merece
atencao, a saber: “todo aquele que ouve essas palavras e as pde em pratica sera
comparado ao homem sensato que construiu sua casa sobre a rocha” (Mt 7.24).
Esse trecho merece atencéo, pois € responsavel por acentuar, novamente, a
pratica do que € ouvido. N&o vale somente ouvir, mas deve-se praticar. A pratica €
de extrema importancia, uma vez que a assembleia mateana ndo € bem
institucionalizada. O que delineia as caracteristicas sociais dessa assembleia é
justamente a pratica, evitando assim conflitos entre os membros e a preservacéo
da propria tradicdo. Desse modo, quando se analisa o nucleo desses aspectos €
possivel perceber a materializacdo do nucleo valorativo desse grupo que, por sua
vez, partindo do horizonte de Scheler, € o modelo religioso admitido a partir do que
se pode inferir do mundo do texto, que é o resultado de certa experiéncia de uma
associacdo humana. Em suma, seguir aquele que cumpre a vontade do pai €
cumprir a vontade do pai com ele e, assim, viver em consonancia com Deus.
Ademais, viver o nucleo valorativo peculiar da associacdo mateana aponta para a
fundamentac&do de um comportamento que vive na contramao da coalizacdo maior

e mais influente da sociedade nesse periodo.

3.6.2. Citagdes de cumprimento

Nesse trabalho, repetidas vezes, as citacfes de cumprimento entraram
no rol das discussdes, e nesse momento nao poderia ser diferente, tendo em vista
o papel importante, quer seja para a constituicdo do texto biblico ou para a
constituicdo da propria comunidade. As citacbes de cumprimento sdo uma das
caracteristicas que se destacam, dentre outras, tendo em vista que € através desse
método que se acentua a autoridade do modelo e nucleo valorativo da comunidade.
As citacbes de cumprimento possuiam o terminante objetivo de atualizacéo, isso €,
dar autoridade ao agente escolhido para cumprir o plano idealizado por Deus.
Alinhar detalhes de antigas profecias ou da vida de profetas anteriores ao plano da
vida do agente escolhido é pontuar ndo sé sua autoridade, mas o cumprimento do
que havia sido previsto na tradicdo. E basicamente a releitura da tradicdo para
destacar o mediador entre os planos divinos e os individuos pertencentes a

associacdo mateana.



146

Identificar esse agente escolhido ou o0 mediador que recebe toda essa
autoridade tendo sua vida alinhada a eventos anteriores da tradigcdo é perceber
novamente o ideal normativo do grupo. Perceber a autoridade dessa pessoa €, ao
mesmo tempo, perceber quem € o modelo religioso de grupo. Para melhor
compreender esse aspecto destacaremos alguns versiculos do capitulo 12,
versiculos de 15 a 21, pelos quais se verifica a metodologia de alinhar eventos da

vida do agente escolhido:

Muitos o seguiram e ele os curou a todos. E os proibia severamente de
torna-lo manifesto, a fim de que se cumprisse o que foi dito pelo profeta
Isaias: Eis 0 meu Servo, a quem escolhi, 0 meu Amado, em quem minha
alma se compraz. Porei 0 meu espirito sobre ele e ele anunciara o Direito
as nacdes. Ele ndo discutird, nem clamard nem sua voz nas ruas se
ouvird. Ele ndo quebrard o canico rachado nem apagara a mecha que
ainda fumega, até que conduza o direito ao triunfo. E, no seu nome as
nacdes poréo esperanca. (Mt 12.15-21)
Nesse trecho deve-se destacar que o agente que curou é Jesus. E essa
autoridade é dada por intermédio da atualizacdo do texto, ou seja, nas linhas onde
foi conservado o italico do texto no original, se vé a heranca do texto do profeta

Isaias, a saber:

Eis 0 meu servo que eu sustento, o meu eleito, em quem tenho prazer.
Pus sobre ele o meu Espirito, ele trar4 o direito as nagbes. Ele ndo
clamara, nao levantara a voz, ndo fara ouvir a voz nas ruas; nao quebrara
a cana rachada, ndo apagara a mexa bruxuleante, com fidelidade trara o
direito. Nao vacilard nem desacorcoara até que estabeleca o direito na
terra, e as ilhas aguardem seu ensinamento. (Is 42.1-4)

Essa ndo € sO a prova das técnicas de discurso empregadas no
Evangelho de Mateus em vista da correta interpretacdo e cumprimento da Lei.
Ademais, essa técnica de discurso desvela a autoridade que fundamenta a
interpretagcdo e o cumprimento correto da Lei. A partir dessa citacdo de
cumprimento € possivel dar autoridade ao ideal nuclear da assembleia mateana,
qgue é Jesus Cristo. O modelo religioso, desse modo, é o mediador a quem o0s
individuos devem confiar e reconhecer sua autoridade. Ora, como nao reconhecer
a figura daquele que cumpre o que havia sido previsto pelo profeta Isaias? Para os
aderentes do grupo mateano, negligenciar essa questao € 0 mesmo que nao viver
em consonancia com os planos divinos, e consequentemente perder a chance de
herdar o Reino dos Céus. Em suma, pelas citacdes de cumprimento é possivel

identificar, assim como nos aspectos da natureza sectaria da associacdo mateana,



147

que o modelo religioso, do modo como Scheler defende, € o nucleo ideal, que nesse

caso é Jesus Cristo, o servo, o amado!

3.6.3. Os lacos da assembleia doméstica mateana

Além da natureza sectéaria, a énfase no correto cumprimento da lei e das
citacfes de cumprimento devem, ainda, ser considerados os lagos que uniam essa
comunidade, que sao os lacos de parentesco. A comunidade mateana € constituida
por um nucleo primeiro e mais essencial, que é o nacleo onde o modelo esta; em
seguida, existe o nlcleo dos mestres, e entdo o nucleo dos discipulos. E justamente
o laco entre mestre e discipulo que une e perpetua, por assim dizer, a tradicéo,
caracteristicas e meios sensatos para que tal comunidade sobreviva. Segundo
Saldarini, a Unica caracteristica que institucionalizava esse grupo, era justamente a
conexao entre mestre e discipulo, que para aquele periodo era uma relagdo muito
importante e de mutuo respeito. Essa relacao de parentesco refor¢ca a comunidade
e sdo relacbes pessoais, portanto quando existia algum problema entre os
membros, a participacdo ativa e voluntaria ajudava a responder as situacdes
conflitivas.

Ao considerar os argumentos de Saldarini, em seu livro A comunidade
judaico-cristd de Mateus, a palavra chave dessa comunidade é ekklesia. Na
ekklesia, a exemplo da relacdo entre pai e filho, Deus e Jesus, 0 grupo estrutura
suas relacbes de mestre e discipulo. E um arranjo para manter a ordem do grupo
e, sobretudo, a busca pela afirmacdo de espaco para legitimar a autoridade de
Jesus Cristo, que € o modelo religioso dessa associacdo. Esse espaco €
extremamente importante, pois nele sdo discutidos os tracos da tradicdo entre os
individuos, bem como a leitura da Biblia Hebraica para enriquecimento das
interpretacbes. Essa caracteristica permite dizer que essa associacdo € uma
assembleia.

O que era discutido, lido e interpretado dentro do espaco da ekklesia
entre 0s membros dessa suposta associagao ocorria sempre a luz de Jesus Cristo,
isto €, nesse espaco visava-se viver e cumprir a Lei ao modo que 0s mestres
apresentavam os principios fundamentados pelo modelo religioso. Era 0 momento
em que aprendiam a imitar o modelo religioso. Era 0 momento de cumprir a Lei e

entender 0 que caracterizava o justo e porqué aqueles que imitavam o modelo eram
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justos. Portanto, nesse sentido, 0 modelo religioso nessa associagéo € o contetudo
das discussfes e estudos, de modo que fundamenta o ndcleo valorativo dessa
comunidade, a fim de dar sentido a correta interpretacao e elevacéo da propria Lei
judaica. Em suma, Jesus enquanto modelo religioso, mais uma vez, € o ndcleo,
mas, dessa vez, passa a ser o conteudo que esta na roda de conversa dos
membros desse grupo, para que possam caracterizar sua linguagem, elevar a Lei
judaica com a correta interpretacdo e comportamento.

Com tudo isso em mente, pode-se dizer que 0s critérios que permitem
identificar Jesus como modelo religioso, de acordo com o que Scheler defende e
as caracteristicas da comunidade mateana séo: 1) natureza sectaria que afirma a
peculiaridade do grupo frente as disputas intrajudaicas, o correto cumprimento da
Lei e énfase no dever-ser da Lei, para que a prépria Lei judaica possa ser elevada;
2) citacBes de cumprimento, que conferem autoridade ao nucleo ideal e normativo
dessa associacdo, que € o agente escolhido por Deus e que cumpre as antigas
profecias; 3) a associacdo doméstica, que € o espaco onde costumam ler a Biblia
Hebraica, aprendem com 0s mestres e escutam e tentam aprender como
comportar-se a luz de Jesus Cristo.

Nesse sentido, o conteudo das discussdes para afirmagéo da linguagem,
cumprimento da lei e a autoridade do modelo é norteado pelo exemplo de Jesus
Cristo, sendo ele o modelo religioso ideal para que todos possam imitar, a luz do
principio de seguimento. Todavia, para finalizar essa reflexdo nos resta uma
indagacao de suma importancia: em que sentido podemos observar no texto o
progresso ético e a experiéncia religiosa, tomando como ponto de partida Jesus
Cristo, o0 modelo religioso?

Para responder a essa indagacdo € necessario rememorar o que €
defendido nas Antiteses, assim como na oracdo do Pai-Nosso®. No caso das
Antiteses, de acordo com o que Juan Luiz Segundo demonstra em seu livro O caso
Mateus, vé-se que Jesus eleva a Lei judaica citando um preceito da antiga Lei e
traz uma nova forma de compreender esses preceitos. Além disso, ha uma
caracteristica bastante importante em cada um dos versiculos desse texto, no qual
Jesus traz sua visdo acerca do assunto. Nas seis antiteses € visualizada uma

possivel “punigdo” por nao cumprir a Lei a luz de Jesus, ademais, em algumas das

94 Conferir subsegdes 2.4.2. As Antiteses e 2.4.3. A oragdo do Pai-Nosso.
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antiteses € visualizada a recompensa dada aqueles que a cumprem. Portanto,
seguir a Lei a luz de Jesus Cristo, enquanto fundamento valorativo do discurso da
comunidade, € elevar a plenitude a religido judaica. Essa pode ser a demonstracao
do modo como a percepcéo intencional dos sujeitos dessa respectiva comunidade
contribui para o progresso ético, que se deu a luz de Cristo. Além disso, € a
recompensa aqueles que cumprem a Lei, pois “aquele, porém, que os praticar [as
leis] e os ensinar, esse sera chamado grande no Reino dos Céus” (Mt 5.20). Isto &,
para ser grande no Reino dos Céus, algo que a assembleia aspira porque
reconhece os limites de sua prépria consciéncia, € preciso cumprir a Lei a luz de
Jesus Cristo, que € o modelo religioso.

No caso da oracdo do Pai-Nosso, se vé, assim como no caso das
Antiteses, o reconhecimento dos limites da consciéncia de cada individuo dessa
assembleia, pois lancar ao Pai os problemas é reconhecer que cada individuo ndo
consegue resolver esses problemas sozinho(a). Portanto, se vé mais uma vez a
figura do modelo religioso, que intermedia a relacdo entre o Deus-conosco, para
guem se lancam os problemas em oracdo, e o0 mundo social desses individuos.
Jesus Cristo € apreendido enquanto nucleo valorativo da comunidade, que traz o
progresso ético, e caracteriza 0s membros como justos e herdeiros do Reino dos
Céus. Mas, além disso, o0 modelo religioso, que é Jesus Cristo, possui acesso ao
mundo transcende e concreto. Segundo Scheler, de acordo com o livro Modelos e
Lideres, essa é a diferenca entre um modelo religioso e um génio, por exemplo.
Portanto, Jesus Cristo, cumprindo os critérios listados nas subsecdes acima, € a
autoridade da comunidade. Ademais, considerando o reconhecimento dos limites
da comunidade se tem, desse modo, uma experiéncia em que as correntes de
consciéncia aspiram pelo conhecimento do transcendente que estd em cada
individuo dessa assembleia. Desse modo, a consciéncia desses sujeitos apreende
o ato religioso (no sentido scheleriano) e consegue apreender o Deus da
consciéncia religiosa. Portanto, a experiéncia ética se relaciona com a experiéncia
religiosa na medida em que se assume 0 necessario reconhecimento dos limites
da consciéncia. Buscar o transcende, a quem deve-se lancar os problemas futuros,
requer uma atitude consciente, a ponto de elevar a plenitude a Lei judaica e fazer
com que cada individuo seja pessoa.

Esse estudo se limita a trés capitulos, ao modo como foram

apresentados e refletidos até aqui. No entanto, a compreensao da dimenséo
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religiosa a experiéncia ética ndo se restringe a estas paginas. Pelo contrario, ha
muito 0 que estudar e considerar para continuacdo deste estudo, 0 que sera
realizado no futuro. Portanto, resta-nos agora realizar as consideracdes finais, que

Se seguem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Max Scheler era de uma voracidade espiritual enorme. Ele acolhia tudo
aquilo que podia Ihe alimentar e possuia a for¢ca de penetracéo, que abria
por toda parte o seu caminho rumo ao essencial. Conta-se que a leitura
gue ele a cada vez devorava o arrebatava de tal modo, que ele obrigava
colegas que encontrava a tomar parte em sua experiéncia, arrancando
simplesmente do livro que estava lendo folhas inteiras, para apertar na
mao do individuo tomado repentinamente por espanto. Da Metafisica do
conhecimento, de Nicolai Hartman, um livro de que gostava muito, ele
consumiu varios exemplares dessa forma. (GADAMER, 2008, p. 24)

O trecho citado acima, retirado do livro Hermenéutica em Retrospectiva,
de Gadamer, revela uma das muitas facetas desse homem tao intenso e importante
para a historia da filosofia. A forca de penetracdo de Scheler no mundo académico,
infelizmente, nos dias de hoje, ndo possui tamanha forca como deveria. E, sobre
iss0, 0 proprio Gadamer faz questéo de apontar quando afirma no mesmo texto que
€ inacreditavel que alguém que se interesse por filosofia ndo conhecga Scheler. Tal
espanto ainda se mantém na mente daqueles que se deleitam com sua leitura nos
dias de hoje, pois Max Scheler carrega consigo a originalidade no modo como
trabalhou com o método fenomenoldgico e, sobre o que o fildsofo Sokolowski, em

seu livro Introducéo a fenomenologia, destaca:

O que Ihe faz [Scheler] parecer ser um fenomendlogo é que ele da atencao
a problemas especificos concretos, especialmente problemas humanos
tais como religido, simpatia, amor, 6dio, emocdes e valores morais, e
analisa-os em detalhe. (SOKOLOWSKI, 2012, p. 230)

Mas, além de Scheler se ocupar com assuntos essencialmente
humanos, ele fez tal analise com o entrecruzamento de outras disciplinas, tais
como: sociologia, teologia e ciéncias naturais, para contribuir e defender a
interdisciplinaridade presente ndo s6 em seus escritos, mas, sobretudo, no modo
como o conhecimento deve ser produzido — em dialogo. Portanto, o desafio desse
trabalho é rememorar a presenca desse homem néo so na historia da filosofia, mas,
ainda, no desenvolvimento da histéria do pensamento humano e sua influéncia para
outras areas do conhecimento, como é o caso desse trabalho. A leitura
arrebatadora realizada sobre alguns trabalhos desse filésofo foi tdo penetrante que
nao poderia passar despercebida. A exemplo do autor que rasgava paginas de seu

préprio livro, aqui se rememoram paginas de seu proprio trabalho a fim de
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demonstrar sua importancia e profundidade argumentativa para as investigacbes
da érea das Ciéncias da Religido.

Esse empreendimento foi pensado apos a leitura da tese de doutorado
em filosofia de Karol Wojtyla, popularmente intitulado Max Scheler e a ética crista,
na qual se vém os esforgos de Wojtyla para sistematizar, em um primeiro momento,
0 pensamento ético de Scheler que, por sua vez, € desenvolvido no livro O
formalismo na ética e a ética material dos valores. Nesse momento, Woijtyla afirma
que € possivel compreender um progresso ético a partir da releitura do texto O
Sermao da Montanha, e Jesus Cristo pode ser entendido como o génio-religioso
moral, responsavel por esse progresso. Ora, essa afirmacdo somada a inquietacao
da pesquisadora ao observar as atitudes de lideres religiosos e sua influéncia sobre
as pessoas, apontou para um tema que poderia ser discutido em Ciéncias da
Religido, e fundamentado a partir de Scheler. Portanto, essa dissertacdo de
mestrado € o destaque de resultados alcancados a partir da intuicdo de Wojtyla,
fundamentada pelos argumentos interdisciplinares de Scheler, somado a
inquietacdo de uma problematica presente nas associacgdes religiosas do contexto
atual, a saber: a presenca de modelos e lideres religiosos e suas consequéncias.

A contribuicdo que Scheler traz as analises da disciplina Ciéncias da
Religido s&o muitas, mas dentre elas destaca-se a melhor compreenséo sobre o
gue vem a ser fenbmeno religioso e sua presenca nas associacfes humanas.
Scheler, como o bom fenomendlogo que é, olha para os tragos particulares de uma
realidade concreta, em especial, da realidade da experiéncia religiosa, assim como

Greschat sublinha em seu livro intitulado O que € ciéncia da religido? Ao dizer:

Quando os fenomendlogos da religiao falam sobre a “esséncia” de um
fenbmeno, referem-se a seus tracos elementares, ao geral dentro do
particular, as qualidades formais de uma realidade concreta vivenciada
por seres humanos. Procura-se o invariavel em meio as multiplas
variacdes. (GRESCHAT, 2005, p. 146)

Com isso em mente, nesta pesquisa buscou-se compreender o
invariavel em meio as multiplas variacdes, ou seja, a realidade concreta da
experiéncia religiosa que, nesse caso, € o fendmeno religioso. Desse modo, a
guestdo gue nessa pesquisa apareceu em todos os distintos momentos €: como o
fenbmeno religioso age na realidade concreta de uma associa¢cdo humana? Tendo
isso em mente, a andlise reflexiva desse trabalho visou o seguinte objetivo:

identificar o modelo religioso em uma comunidade para compreender sua
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respectiva forga de influéncia na construgdo dos significados no mundo dessa
comunidade. Noutras palavras: compreender a presenca do modelo religioso e sua
respectiva relacdo com a acédo do fendbmeno religioso nos aspectos concretos de
uma comunidade. Mais especificamente, caminhamos na tentativa de responder a
seguinte pergunta: como o fendmeno religioso se manifesta a partir do modelo
religioso?

Tal andlise foi desenvolvida em trés capitulos, que exploram aspectos
diferentes do fendbmeno religioso, mas que estdo intrinsecamente conectados em
vista do objetivo que se buscou. No primeiro capitulo foi apresentado o
desenvolvimento dos argumentos de Scheler, enfatizando a presenga do modelo
religioso nos aspectos da ética e da teoria do conhecimento religioso. No segundo
capitulo foi apresentado, de modo sucinto, a constru¢do do mundo social mateano,
assim como foi realizada uma breve anélise sobre o texto o Serméo da Montanha,
dando maior atencéo a analise das Antiteses (Mt 5.17-48) e a orientacao ritualistica
do Pai-Nosso (Mt 6.5-15). Dando continuidade a andlise, no terceiro capitulo foi
justificada a possibilidade de aplicacdo de Scheler ao texto biblico, refletida a
constituicdo e formacédo de canon, para a possivel fundamentagdo argumentativa
da analise da experiéncia religiosa da comunidade mateana, realizada no final do
capitulo, apontando para o modelo religioso.

Com o desenvolvimento reflexivo dessa dissertacédo, é possivel dizer
gue existiu experiéncia religiosa e progresso ético na comunidade mateana e isso
se deu para atender necessidades institucionais e estratégicas para a propria
sobrevivéncia da comunidade mateana, considerando as disputas intrajudaicas do
momento. Ademais, foi possivel perceber que o modelo religioso dessa
comunidade é Jesus, e 0s critérios que justificam isso sdo os proprios dados
exegéticos do texto biblico, a saber: a natureza sectaria das comunidades, a
centralidade da lei, as citacbes de cumprimento e as relacbes de parentesco
(mestre-discipulo, pai-filho, Deus-Jesus). E é justamente esse o0 resultado
alcancado, que localiza esta pesquisa no rol das Ciéncias da Religido.

Deve-se destacar a originalidade da pesquisa com a contribuicdo que
Scheler trouxe a essa analise, que permitiu pontuar o modelo religioso como o
ndcleo valorativo da comunidade que, por sua vez, influencia a construcado dos
significados no mundo e determina os lideres que sé@o escolhidos. O campo de acéo

da comunidade mateana foi definitivo para o progresso ético e para a experiéncia
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religiosa. A diferenca entre 0 modo como a comunidade mateana e o judaismo
formativo entendiam as leis ndo se dava no nucleo do valor que fundamenta o
enunciado da lei, mas no modo como € interpretada e vivenciada sua qualidade no
campo de acdo. Se a lei judaica é relativa, tal relatividade se da por conta do
discurso subjetivo, tendo Jesus como centro e modelo do fundamento eterno,
dirigido aos discipulos da assembleia mateana.

O ndcleo valorativo da comunidade, que é o valor de pessoa, foi
responsavel por fundamentar o discurso e o modo de compreender e cumprir a lei.
Portanto, ao vir para dar o pleno cumprimento da Lei, Jesus Cristo apresenta,
através da pessoa do mestre da comunidade, o caminho em vista da justica. Buscar
a justica € o mesmo que cumprir a lei. Cumprir a lei requer uma consciéncia e um
estilo de vida. E a chamada relag&o entre ser e dever-ser da lei mateana que pode
ser correlacionada a realidade dos escritos fenomenolégicos de Scheler e é a partir
desse conceito que pode-se dizer que existiu experiéncia religiosa, a partir do
método da correlacdo. De um lado, para a comunidade mateana ndo basta saber
qual é a Lei e norma a ser interpretada, ademais é preciso cumprir tal Lei. O
cumprimento da Lei na comunidade mateana existe na medida em que é
apreendido o modelo religioso, que € Jesus Cristo. De outro lado, deve-se
considerar que para Scheler ndo basta saber quem é a pessoa, se nédo for
ultrapassado esse saber para alcancar os valores fundamentais. Noutras palavras:
nao basta saber quem é Jesus Cristo, mas deve-se viver e cumprir a Lei (os valores
fundamentais) a luz da pessoa de Jesus Cristo. Portanto, para compreender esse
resultado, vale rememorar as palavras de Scheler registradas no livro Modelos e
Lideres, e repetida nessa dissertacdo, nas quais, sobre o conceito de modelo, ele

afirma:

Os grandes homens, tais como existiram na histéria, sdo muitas vezes
figuras mistas, isto €, quando os contemplamos é primeiramente por
referéncia aqueles conceitos e é por eles que os analisamos e medimos.
Por outro lado, porém, os modelos-tipos s6 comegam a ter influéncia real
guando se materializam na substancia empirica dos homens da historia.
Em qualquer modelo hd um lado empirico e um lado aprioristico, um ser e
um dever-ser, um aspecto de imagem real e um aspecto de valor.
(SCHELER, 1998, p. 26)

Jesus Cristo ndo é s6 uma miragem distante, mas o nucleo valorativo
que faz com que haja o progresso ético e experiéncia religiosa na comunidade
mateana. Se Jesus Cristo fosse somente essa miragem distante, ndo existiria agao

do fendmeno religioso, e os significados no mundo social dessa comunidade seriam
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construidos a partir de outro referencial valorativo, ou seja, a partir de outro modelo.
Mas, afinal, com o que Scheler contribuiu para esta pesquisa e para este resultado,
agui adiantado?

O primeiro capitulo é de suma importancia para perceber que o mundo
a ser entendido a partir do texto do Sermao da Montanha € a explanacdo da
presenca de um modelo religioso que media a relacao entre Deus e o mundo, assim
como € responsavel pelo progresso ético e religioso. Nesse capitulo, foi
considerado que, para Max Scheler, a relacdo entre imitador e modelo € ideal. A
pessoa imita 0 modelo cujo valor pessoal é preferido e ampliado em seu respectivo
ser, fazendo com que esse imitador seja uma pessoa semelhante. Requer
consciéncia e atencao ao nucleo espiritual de atos por parte do imitador. Preferir e
amar os valores superiores do ethos de uma associacdo humana é acessar o nivel
mais intimo do conhecimento desse valor. Tal percepcao intencional é influenciada
pelo génio-religioso moral — nesse sentido, € possivel afirmar um progresso ético.
No ambito da experiéncia religiosa também é necessaria consciéncia e atencao ao
nacleo espiritual de atos, para que seja possivel a apreensao do objeto da religido,
a partir do ato religioso. Para a experiéncia religiosa € necessério perceber a
manifestacdo de Deus no mundo, que se d& através do homem religioso, que é o
nucleo de uma comunidade.

Tanto no ambito da experiéncia religiosa como do progresso ético é
requerida atencao ao nucleo espiritual de atos e uma certa consciéncia, para que
os valores apreendidos intencionalmente possam propiciar a experiéncia ética e
religiosa. Nessa realidade ha o modelo religioso, que intermedia a relagdo entre o
ser e o dever-ser, e isso se da pelo fato de ser este o nucleo da associacdo humana.
Sem o modelo religioso ndo had a manifestacdo dos valores divinos, nem a
apreensdo do Deus da consciéncia religiosa. Os significados construidos e
confrontados no mundo possuem grandiosa influéncia do modelo religioso. Disso
resulta uma indagacdo que néo cessa nessa consideracao final: de que modo
Jesus Cristo, enquanto modelo religioso, cumpriu com esses aspectos apontados
por Scheler?

Todavia, antes de responder tal questdo, deve-se considerar que 0
modelo religioso para Scheler possui uma natureza aprioristica e outra empirica,
como foi apresentado no primeiro capitulo. Como 0s objetivos dessa pesquisa

estdo localizados na area de Ciéncias da Religido, foi dada atencdo as
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caracteristicas empiricas desse modelo. Com essa ressalva em mente, podemos
comecar a concluir que as caracteristicas que delineiam a assembleia mateana,
apresentadas no segundo capitulo sobre o Evangelho de Mateus, ndo soO
fundamentaram uma conduta opositiva frente as coalizbes que estavam no poder,
mas o fundamento institucionalizante inaugura um novo modo de cumprir a Lei.
Cumprir a Lei era algo primordial, ja que a vida do povo girava em torno da
centralidade legislativa. Sobre isso, vale rememorar as palavras de J. Andrew
Overman em seu livro O evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo, no qual
afirma: “o essencial € que o cumprimento da Lei é determinado pela interpretacao
que se faz dela” (OVERMAN, 1997, p. 93). Tal constatagdo sobre a caracteristica
da comunidade € importante e, de certa forma, justifica a atencéo dada ao texto do
Serméo da Montanha, em especial, as Antiteses (Mt 5.17-48) e a oracdo do Pai-
Nosso (Mt 6.5-15).

Nesse texto, se vé ndo sé um novo modo de apreender as normas da
comunidade, mas se verifica uma nova orientacao ritualistica, em vista de um fim
altimo, a saber: o Reino dos Céus. Esse discurso reafirma o modo correto com que
Mateus acredita ser prudente cumprir a Lei. Assim sendo, o fendmeno religioso é
visto nessa comunidade a partir do momento em que se apreende o modelo
religioso desse mesmo grupo que, por sua vez, apresenta um novo modo de
cumprir a Lei e de orar. O modelo religioso nesse grupo € Jesus Cristo e, por
intermédio dele, é possivel perceber a manifestacdo de Deus no mundo. Nesse
aspecto, foi possivel visualizar um outro ponto em comum a o que o préprio filésofo
Max Scheler defende em seus escritos e que nos permitiu realizar a correlacéo
entre as realidades textuais, a saber: o principio de seguimento. Este, embora seja
um conceito estritamente scheleriano, esta presente na realidade do texto biblico.
Para fundamenta-lo, vamos rememorar as palavras de Franz Zeilinger, em seu livro

Entre o Céu e a Terra:

Isso significa que o Deus e Pai de Jesus Cristo ndo esta diante de nos,
mas, por meio de Jesus Cristo, é o “Deus-conosco” (1.23) [...] Isso significa
que Deus per Christum dominum nostrum [‘por nosso Senhor Jesus
Cristo”] esta presente e, portanto, esta pronto para ouvir e socorrer.
(ZEILINGER, 2008, p. 174)

Ao considerar o aspecto social do lado empirico do modelo religioso,
conclui-se que o fendmeno religioso € visto a partir das a¢cdes do modelo religioso,

que € o fundamento institucionalizante da comunidade, assim como o fundamento
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do correto cumprimento da Lei, na contramao das outras coalizbes existentes nessa
realidade. A partir da citagéo retirada do livro de Zeilinger, pode-se perceber a
defesa de uma nova imagem de Deus, que € o Deus-conosco. Ao rememorar 0s
argumentos de Overman e Saldarini acerca da construcdo do mundo social dessa
assembleia vimos que esse novo modo de compreender a imagem do Pai
fundamentou a interpretacdo da Lei e das expressdes que justificaram a verdade
da comunidade mateana. E, ao considerar o desenvolvimento reflexivo de Juan
Luiz Segundo, ficou claro que o papel de Jesus Cristo é elevar o sentido do
judaismo, ao apresentar a correta maneira de interpretar a Lei e, a luz de Cristo,
cumpri-la e ndo revogéa-la. Nesse sentido, o fenémeno religioso delineia o mundo
da vida dessa assembleia, reestabelecendo os modos de confrontar os
significados, dando margem, desse modo, a uma nova forma de experiéncia.
Contudo, essa nova forma de experiéncia é possivel porque existe o modelo
religioso. Sem o modelo religioso ndo ha a manifestacdo do Deus-conosco. Olhar
atentamente para as palavras atribuidas a Jesus Cristo no Evangelho de Mateus
nos permitiu entender a presenca do fenémeno religioso nos significados
construidos e confrontados na realidade dessa assembleia.

Tendo isso em mente, cabe ressaltar que, no terceiro capitulo, foram
sublinhados os denominadores comuns entre o horizonte conceitual scheleriano e
os dados do mundo social da comunidade mateana, que possibilitou fundamentar
as razfes que nos levaram a dizer que Jesus Cristo é o modelo religioso. Sao trés
os denominadores comuns, a saber: 1) experiéncia religiosa enquanto raiz da
vivéncia humana; 2) a relacao entre ser e dever-ser; 3) o modelo religioso enquanto
nacleo da comunidade.

Tendo em vista tais aspectos, deve-se considerar, primeiramente, que
assim como Croatto afirma em seu livro As linguagens da experiéncia religiosa, que
“sobre a base da vivéncia humana, ou melhor, em suas raizes, insere-se a
experiéncia religiosa”, nessa dissertacdo também se afirma tal premissa. Isto é,
tanto no horizonte conceitual de Scheler como no horizonte do mundo social
mateano fala-se de vivéncia humana. Ora, se as duas realidades textuais tratam da
vivéncia humana, como pode ser descartada a sua raiz que, por sua vez, é a
experiéncia religiosa? N&o se descarta, pelo contrario, compreende-a em
correlacdo com a praxis socio-historica, o que justifica a analise da pericope

mateana. Tal raiz esta tanto na realidade da vivéncia humana no mundo social da
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assembleia mateana quanto nas investigacoes desenvolvidas por Scheler. Se esse
€ um denominador comum, ou melhor, se ambos os textos tratam de aspectos da
vivéncia humana, em um e outro se vé a fundamentacéo de tais aspectos a partir
da experiéncia religiosa.

O segundo denominador comum que deve ser ressaltado é a relagéo
entre ser e dever ser. O modelo religioso redefine os significados do mundo, o que
consequentemente determina o tipo de lider que uma comunidade elege e segue.
Desse modo, o homem religioso € aquele ser eleito pela comunidade e que possui
em si uma caracteristica carismatica que transcende os aspectos burocréaticos de
uma associacao humana desvelado na ressignificagdo de mundo fundamentada
pelo modelo religioso. Entre Deus e o mundo ha alguém que media a revelacéo
positiva e os significados a serem confrontados no mundo. Em um primeiro nivel,
h& o modelo religioso e, em segundo lugar, o lider religioso. O modelo e o lider
religioso vivem no nucleo da associa¢cdo humana. Portanto, a relagdo entre ser e
dever-ser é definida pelo modelo que € desvelado no nucleo da sociedade, e o lider
é eleito pelos individuos. Tal caracteristica é visualizada na realidade do mundo
social da comunidade mateana também.

Assim como a alma individual humana possui um nucleo, a assembleia
mateana também possui. Em primeiro lugar, ha Jesus Cristo enquanto modelo, que
nao so influencia a percepcéo intencional dos individuos desse grupo, mas colabora
na redefinicdo dos significados do mundo social da comunidade mateana, a ponto
de apresentar um novo modo de viver e cumprir a Lei. Assim sendo, cumprir a Lei
a luz de Jesus Cristo representava a elevacdo da proépria lei judaica e, ainda, o
caminho para o Reino dos Céus. A orientacgao ritualistica do Pai-Nosso € um novo
modelo de apreender o fendmeno religioso, o Deus-conosco, que € apresentado a
partir do nacleo da comunidade, que é Jesus Cristo. Desse modo, Jesus Cristo
intermedia a relacdo entre o Deus-conosco e os individuos materializados na
histdria. Jesus Cristo enquanto nucleo redefine os mestres da comunidade também.
Consequentemente, Jesus Cristo € quem media, enquanto modelo religioso, a
relacdo entre ser e dever-ser. O Deus-conosco € apreendido pelos membros da
associacdo mateana por intermédio de Jesus Cristo. Ele é o ideal e nucleo do
campo de ac¢édo dos individuos.

Jesus Cristo é quem apresenta o progresso ético vinculado a experiéncia

religiosa. A experiéncia religiosa se da no momento em que a comunidade escolhe
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apresentar seus problemas futuros a providéncia do Pai, assim como cumprir a Lei
a luz de Cristo. Tanto o cumprimento da Lei como a entrega do amanhd ao Deus-
CONO0SCo requer autoconsciéncia. Ter consciéncia é querer viver e apreender o valor
de pessoa encarnado na pessoa de Jesus Cristo, na medida em que ele é o modelo
religioso e se realiza no ser de quem o imita, a ponto daquele que o imita passar a
viver e confrontar os significados ao modo de Jesus.

Ao olhar para a oragéo do Pai-Nosso verifica-se a entrega dos problemas
sociais, ou melhor, a entrega do pao futuro a providéncia. Assim como se vé o
respeito pelo nome do Pai, que € nosso. Portanto, o fenbmeno religioso age no
cumprimento da Lei, na medida em que a vive a luz de Jesus, e o fendbmeno
religioso age no momento em que as pessoas conscientemente se entregam a sua
providéncia, em vista do Reino dos Céus.

Essa dissertacdo se restringiu na analise sobre o modelo religioso, que
€ Jesus Cristo, e nas razdes que a justificam, tendo como base o texto do Serméo
da Montanha e as consideracdes de Scheler. Wojtyla estava certo ao apontar em
sua tese de doutorado que o Sermdo da Montanha € a exemplificacdo de um
progresso ético, e Jesus Cristo o génio-religioso moral. No entanto, em certo
sentido, esse trabalho ndo s6 confirmou a intuicdo certeira de Woijtyla, mas apontou
para uma nova janela de perspectivas a serem tomadas a partir de Scheler, que
nao se restringe a disciplina da filosofia, mas que ilumina muitas possiveis
discussfes na area da Ciéncias da Religido, e que serdo pesquisadas em um futuro
proximo.

O desenvolvimento desse trabalho na area de Ciéncias da Religido se
justifica com o entrelacamento das disciplinas: Filosofia, Teologia, Historia e
Sociologia, contribuindo assim para chegar a concluséo parcial que aqui agora se
aponta. Olhar para o campo de acédo a partir do modelo religioso propicia a
compreensao sobre a construcao dos significados concretos no mundo. O mundo
foi analisado a partir do texto biblico, considerando os aspectos histéricos, sociais
e exegeéticos do texto. O fenbmeno religioso na comunidade mateana é o Deus-
conosco por intermédio de Jesus Cristo. Ao correlacionar tal afirmagdo aos
argumentos fenomenoldgicos de Max Scheler, pode-se dizer que o progresso ético
existe porque, na ansia de estar com o Pai, deve-se preferir e amar os valores de
acordo com a formulacdo das normas a luz de Jesus Cristo. A experiéncia religiosa

existiu porque na plena consciéncia do cumprimento das normas a luz de Jesus
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Cristo se apreendeu o devido respeito para com o nome do Pai e a entrega do

futuro a providéncia. O modelo religioso deu sentido a institucionalizacdo da

comunidade fundamentada pelo progresso ético e religioso.
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