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Korundi nasceu nas instalagdes de um depdsito de caminhdes postais concluido
em 1933. O depdsito de caminhdes postais € um dos poucos edificios em
Rovaniemi que sobreviveu a Segunda Guerra Mundial. Apds a guerra, o deposito
foi ampliado com tijolos recuperados das ruinas da cidade. As modificagbes e
ampliag¢des, concluidas em 2009 e 2010, foram projetadas pelo arquiteto Juhani
Pallasmaa. Ele também participou do projeto do Museu de Arte de Rovaniemi,
que esta localizado no antigo depdsito de caminhdes do correio desde 1986.
Korundi foi inaugurado em 25 de maio de 2011. Korundi combina a histéria da
cidade com a arquitetura moderna. A empresa finlandesa Akukon é responsavel
pelo design da acustica da sala de concertos e multifuncional construida no patio
Korundi em 2011. Famoso pela sua maravilhosa acustica, o Korundi Hall é
utiizado como palco para uma variedade de eventos, desde concertos a

conferéncias. A area total de construcédo é de 5.300 m2."

" Tradugao do texto original intitulado History of the house: Korundi was born on the premises of
a mail truck depot completed in 1933. The mail truck depot is one of the few buildings in
Rovaniemi that survived the Second World War. After the war, the depot was expanded using
bricks salvaged from the ruins across the city. The modifications and expansion completed in
2009 and 2010 were designed by architect Juhani Pallasmaa. He also had a hand in the design
of Rovaniemi Art Museum, which has been located in the old mail truck depot since 1986. Korundi
opened on 25 May 2011. Korundi combines the city’s history with modern architecture. The
Finnish company Akukon is responsible for the design of the acoustics of the concert and multi-
purpose hall built in the Korundi courtyard in 2011. Famous for its wonderful acoustics, Korundi
Hall is used as a venue for a variety of events, from concerts to conferences. The total floor area
of the building is 5300 m?2 Disponivel em: <https://korundi.fi/en/korundi/korundi-house-of-
culture/story-of-the-house>. Acesso em: 10 out. 2023.
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A fungdo atemporal da arquitetura é criar
metaforas existenciais para o corpo e para a
vida que concretizem e estruturem nossa
existéncia no mundo. A arquitetura reflete,
materializa e torna eternas as ideias e
imagens da vida ideal. As edificacbes e
cidades nos permitem estruturar, entender e
lembrar o fluxo amorfo da realidade e, em
ultima analise, reconhecer e nos lembrar
quem somos. A arquitetura permite-nos
perceber e entender a dialética da
permanéncia e da mudanga, nos inserir no
mundo e nos colocar no continuum da cultura

e do tempo.

(Pallasmaa, 2011, p. 67)
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RESUMO

Esta dissertagdo tem por objetivo discorrer acerca do habitar humano a partir de
Juhani Pallasmaa, considerando suas contribuicdbes como arquiteto
fenomendlogo que defende que a experiéncia com o lugar é fundamental para
que se perceba o mundo em que o habitar faz parte do nosso ser, da nossa
identidade. As conexdes das pessoas com 0s espagos por meio das atmosferas
arquitetbnicas sao percebidas e sentidas pela experiéncia vivida com o lugar. O
tangivel e o intangivel, o material e o imaterial geram significados na vivéncia do
lugar. A experiéncia fenomenolégica em si, dessa maneira, pode-se dar em
qualquer lugar e tempo em que o Ser-ai esteja, mediante o sensivel que permite
o encontro fenomenolégico com a coisa em si — 0 espago arquitetdbnico — um
dialogo entre o projetado, o sentido e o experienciado. Inserida em um contexto
urbano, a obra arquitetbénica, seja de uso individual ou coletivo, abriga
sentimentos, dialoga com o tempo e o lugar. Acolhe, em uma linguagem nao
verbal, historia, cultura e o Estar-ai, nossa existéncia. Na filosofia da linguagem,
é primordial entender a comunicagéo, o discurso. A filosofia da linguagem esta
relacionada com as pessoas e como elas se comunicam, interagem; esta
intrinsecamente presente na arquitetura e naquilo que ela expressa no dialogo
com quem a habita. Traz consigo interagao, integracédo e o abrir de outros
sentidos além da visdo. Uma “geometria-sentimento” entre espacgos e
experiéncias multissensoriais que ampliam a dimensao de nossa consciéncia, a
realidade dos nossos sonhos, imagens, memdrias e sentimentos. Buscamos a
experiéncia fenomenolégica de uma obra paradigmatica do arquiteto Juhani
Pallasmaa, a Casa de Cultura Korundi, articulada ao seu pensamento e a uma
tessitura tedrica, no sentido de indicar passos metodoldgicos em diregao a visao
da arquitetura como lugar, o dialogo com os Seres-ai, Seres do mundo.

Palavras-chave: Juhani Pallasmaa; Casa de Cultura Korundi; fenomenologia da
percepcgao; fenomenologia do lugar; habitar; arquitetura; linguagem nao verbal.
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ABSTRACT

This dissertation aims to discuss human living, based on Juhani Pallasmaa,
considering his contributions as a phenomenologist architect, who argues that
the experience with the place is fundamental for perceiving the world, in which
living is part of our being. , of our identity. The connections between people and
spaces through architectural atmospheres are perceived and felt through the
lived experience of the place. The tangible and intangible, material and immaterial
generate meanings in the experience of the place. The phenomenological
experience itself, in this way, can take place in any place and time in which the
Being-there is, through the sensitive, which allows the phenomenological
encounter with the thing in itself —the architectural space — a dialogue between
the projected, meaning and experience. Inserted in an urban context, the
architectural work, whether for individual or collective use, harbors feelings and
dialogues with time and place. It welcomes, in a non-verbal language, history,
culture, and Being-there, our existence. In the philosophy of language, it is
essential to understand communication, discourse. The philosophy of language
is related to people and how they communicate and interact; is intrinsically
present in architecture, and what it expresses in dialogue with those who live
there. It brings with it interaction, integration and the opening of other senses
besides vision. A feeling geometry between spaces and multisensory
experiences, which expand the dimension of our consciousness, the reality of our
dreams, images, memories and feelings. We seek the phenomenological
experience of a paradigmatic work by architect Juhani Pallasmaa, the Korundi
House of Culture, articulated with his thought and a theoretical framework, in
order to indicate methodological steps towards the vision of architecture as a
place, the interaction with the Beings-there, Being of the world.

Keywords: Juhani Pallasmaa; Korundi House of Culture; phenomenology of
perception; phenomenology of place; dwell; architecture; non-verbal language.
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INTRODUGCAO
Reflexao: Habitar € mais que morar, € meu lugar no mundo

Escrever uma dissertacdo nesse momento da minha vida &, na esséncia
do meu ser, a apreciacédo e o respeito que tenho pela arquitetura e urbanismo
como minha primeira formacdo profissional. Area essa de uma dimenséo
multidisciplinar que edifica, cria, conecta espacgos urbanos e, como questionado

por Merleau-Ponty:

[...] € saber como um objeto no espago pode tornar-se o rastro falante
de uma existéncia, como, inversamente, uma intengdo, um
pensamento, um projeto, podem separar-se do sujeito pessoal e
tornarem-se visiveis fora dele em seu corpo, no ambiente [em] que ele
se constréi” (1999, p. 467).

No percurso de vida, fui levada a outros caminhos profissionais. Uma
histéria que teve inicio em 1982 e que, por razdes diversas, seguiu rumos
diferentes em que explorei outros campos de estudos. Estudei linguistica,
multiculturalismo, competéncia interpessoal, filosofia da linguagem e pragmatica,
em que o interesse pelo estudo da linguagem verbal e n&o verbal sempre foi
pano de fundo. Nessa trajetoria, nunca tirei minhas lentes de uma observadora
que olhava a arquitetura como uma linguagem semidtica e nao verbal. Varias
foram as oportunidades de viver recortes de outros mundos, casas e culturas.
Habitei casas com cheiros diferentes, construcbes em climas diferentes,
continentes diferentes: ambientes que me deram acolhimento, causaram-me
estranheza; outros, a nocédo de pertencimento e que chamei de lar. Entrei em
contato com a fenomenologia, tentei entender filosofia, a qual me julgo incapaz
de discutir, mas que me trouxe aprendizados e questionamentos a respeito do
Ser e 0 mundo, intencionalidade, consciéncia, fenomenologia do lugar, e a
relacdo do Eu — o Ser-ai e o Habitar. Para esse conceito, recorri a filosofia
heideggeriana sem o pretexto de usa-la como um icone ideoldgico, mas pela sua
definigdo do “Habitar” e do fendmeno do lugar. Quando optei pelo tema da
pesquisa, tentei colocar em palavras o que meus olhares, muitas vezes com
lentes questionadoras, outras vezes criticas, agugavam minha pergunta acerca
do que é habitar e minha percepg¢ao sobre o carater do lugar e do espago
habitado — a linguagem projetual usada para edificar o habitar humano, e que,
segundo Norberg-Schulz (1976 p. 451), “Excetuando as intuigdes de Venturi, o
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problema do carater do lugar quase n&o foi tratado na teoria corrente da
arquitetura”. Nessa inquietude, me deparei com autores que compartilhavam
suas visdes humanistas, que me emocionaram pela importdncia dada a
experiéncia de vivenciar um espago de modo significativo, pela percepgao, e
atingir as atmosferas do lugar. Foi lendo o livro Habitar, de Juhani Pallasmaa
(2017) — um presente que o destino me deu — que reencontrei a esséncia do que

entendo como arquitetura. Pallasmaa (2017) coloca:

A tarefa da arquitetura, contudo, ndo consiste somente e proporcionar
um abrigo fisico, facilitar as atividades e estimular o prazer sensorial.
Além de serem exteriorizagbes e extensbes das fungdes corporais
humanas, os edificios sdo projegbes mentais, sdo a exteriorizagdo da
imaginacéo, da memoria e das capacidades conceituais do ser humano

(p. 46).

Em outras palavras, o olhar de Juhani Pallasmaa chancelou meu
entender acerca do que € o habitar no sentido pleno da palavra — o habitar
humano, o coletivo, o privado —, o ato de habitar como sendo o modo basico de
alguém se relacionar com o mundo. Isto me motivou a ingressar nesta jornada
de estudos em busca de novos olhares, como uma das formas de investigar ndo
s0 através dos olhos, mas pelas sensagdes vividas, 0 que 0 ambiente expressa
por mensagens, que podem ser recebidas pelos sentidos, pela experiéncia
pessoal de cada observador e sua conotacdo com o habitar em um dado tempo,
o sentir, o pertencer.

Varios sédo os olhares acerca do universo habitar, e aqui me refiro tanto
ao habitar individual como ao habitar coletivo. Varias sao as transformacdes de
cunho socio-histérico e cultural dentro de um continuum de tempo em que o
significado do habitar contemporaneo se altera, de forma ampla, com as
mudangas do Ser psiquico que habita ndo somente o lugar fisico, mas também
o habitar mental. Ser esse que possui habitos, costumes, conceitos pessoais e
culturais enraizados na sua esséncia, em que o lar — o lugar que ele habita,
representa o espago imaginario, individual, simbdlico —, é o espaco da
subjetividade, com cddigos linguisticos n&o verbais proprios. Lar com que cada
habitante se identifica e reconhece como o seu lugar no mundo, seja ele

individual ou coletivo. O verbo ser e o verbo estar, na forma infinitiva, transmitem
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a ideia de acao ou estado, e que, conjugados em primeira pessoa — Eu sou —,
nos colocam como o Ser-ai e Eu estou, como Ser-no-mundo.

Sabe-se que o homem urbano no mundo contemporaneo transita em
espacgos virtuais, ndo espacos, ciberespacos e cria conexdes urbanas com
diversidades geograficas e culturais. Constréi espacos simbalicos, territdrios
virtuais e vivencia uma nova forma de habitar. A mim, parece que as alteracdes
do habitar contempordneo e as novas conotacbes de espacialidade
reconfiguraram o Habitar desse Ser-ai. Entretanto, arrisco dizer que — mediante
as tecnologias e configuragdes virtuais que impactaram a maneira como nos, 0s
Seres-ai, nos relacionamos com o mundo, na casa que habitamos, no espaco
que vivemos — 0 nosso lar ainda prima ser um lugar de intimidade, um lugar com
nome proprio, o lar da alma que conjuga os verbos estar — ser — habitar.

Assim, julgo que, na esséncia de cada Ser-ai, o lar ainda continua sendo
o reduto das emocgdes, segredos intimos que sao acolhidos no lar da intimidade,
da meméoria e pertencimento.

Nesse pensamento acerca do lar, julguei importante recorrer a uma
revisdo bibliografica que embasasse e compusesse minha tessitura teorica, a
partir de autores que trouxessem essa visdo humanistica acerca da habitacao
humana. Nao tenho o intuito aqui de restringir os pensadores sobre esse
universo, mas, pela natureza desse projeto e pela limitagdo, segui, como base
de minha pesquisa, leituras, fichamentos e reflexdes dos arquitetos Louis |. Kahn
(1901-1974), Christian Norberg-Schulz (1926-2000), Peter Zumthor (1943) e
Kenneth Frampton (1930) como recortes bibliograficos para a minha produgao
académica — autores esses que embasaram, contextualizaram e edificaram
minha fundamentagao tedrica sob o prisma arquitetdnico, para tecer esse projeto
com linhas humanistas, sobre um pano contemporaneo, no intuito de contribuir
com a tematica “habitar” como morada do individuo psiquico-fisico, que ocupa e
constroi, na sua subjetividade, o modo de ser no mundo.

Recorro a Heiddeger: o mundo € o espago existencial que, pela integragao
construido, natureza e habitar, desvela o reconhecimento da existéncia humana,
no habitar a terra, que garante seu lugar primordial de Ser-no-mundo. Espero
esclarecer que ndo ha, aqui, a intencdo de critica a qualquer periodo
arquiteténico marcado pela historia, e que, ciente de que o comportamento do

homem urbano contemporéaneo passou e passa por mudangas, para um habitar
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expandido que rompe barreiras do habitar fisico, por meio da tecnologia, o
enfoque desse trabalho esta em explorar o conceito de habitar atemporal, uma
vez que, independentemente do momento sdécio-histérico em que a humanidade
esteja inserida, € e sempre sera o espago que se habita, o senso de lugar, o
tempo, o sentir, e o pertencer, que nos faz ser no mundo.
Nesse percurso, meus objetivos neste projeto sao:
= Debrucar-me sobre diferentes entendimentos e conotacbes da
palavra habitar. Em particular, no campo da fenomenologia, a
perspectiva filosoéfica de Edmund Husserl e o habitar heideggeriano —
que abarca a relacdo ser humano-espaco e a questao do habitar
enquanto condicdo humana na Terra;
= Complementarmente, pretendi o estudo de campo para a
experimentagdo fenomenoldgica de um caso especifico, a saber, 0
Korundi Art Center e o Concert Hall, em Rovaniemi — Finlandia,
visando testar as possibilidades concretas pela relacdo corpo a corpo,
em pura presenga, com esta arquitetura publica, de acesso
franqueado. A obra escolhida foi selecionada a partir de referéncias
citadas pelo préprio arquiteto, como sua culminancia, em entrevistas,
no que tange a insergdo urbana e materialidade em que, como diz
Pallasmaa (2011): “[...] a vis&o holistica da arquitetura, segundo a qual
a arquitetura ndo € apenas uma soma de suas partes, mas uma
experiéncia abrangente, que da o tom para encontros sociais e cria
uma atmosfera™ e “[...] a renovacdo e reutilizacdo de edificios
evidenciam o didlogo entre diferentes épocas e estilos”.
Esta dissertagdo busca interpretar Juhani Pallasmaa e seu olhar sobre a
arquitetura como o habitar do humano; e seu entender, acerca da ideia de que a

atmosfera esta relacionada a forma como experimentamos os espacos, através

2 Tradugdo minha do texto original: [...] the holistic view of architecture, according to which
architecture is not only a sum of its parts but a comprehensive experience, that sets the tone for
social encounters and creates an atmosphere. Disponivel em:
<http://www.karihuhtamontaidesaatio.com/collaboration/seminars/relatio-artis/juhani-
pallasmaa.html>. Acesso em: 10 jan. 2023.

3 Tradugao minha do texto original [...] the renovation and reuse of buildings highlight the
dialogue between different time periods and styles. Disponivel em: <http://
http://www.karihuhtamontaidesaatio.com/collaboration/seminars/relatio-artis/juhani-
pallasmaa.html>. Acesso em: 20 jan. 2023.
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de nossas memoérias e percepcdes. Nesse percurso, ndo me proponho a
aprofundar as questdes filoséficas do Ser-ai como Ser-no-mundo, mas me
aproximar da arquitetura pela referéncia ontolégica do habitar, como um fio
norteador, com o objetivo de compreender o carater situacional do ser, suas
condicbes e seus muitos aspectos — visto que esse ndo se desprende dos
lugares em que transita, os quais, na concepgdo ampla da palavra, sao
composicoes que abarcam materialidade e espacos individuais ou coletivos, que
exercem uma cultura partilhada, tornam-se pura linguagem no mundo; revelam
a presencga do ser e o fundamento ontolégico para o reconhecimento desse ser
em que o lugar é o rearranjo da Natureza em Lar. Nesse contexto, a ontologia
trata da Natureza em si mesma, a natureza da existéncia e da propria realidade;
ao considerar que os seres sdo entidades naturais, entdo estes sao a propria
natureza e, por conseguinte, revelam o ser do homem por meio de um exercicio
fenomenoldgico de um Ser presente, que esta ai, um Ser situado em algum lugar
—um Ser presente que vive e habita o mundo. Nessa tessitura, o lugar que o Ser
habita, se parto de um conceito fenomenoldgico e geografico, €, antes de tudo,
o abrigo do Ser, de onde ele transcende e que, dentro das suas dimensdes
existenciais ele, o “Ser-ai”, no ai que é o lugar, existe como Ser-no-mundo,
relacionando-se com as coisas € com outros Seres-ai. Com base nisso, iniciarei
tal olhar com meng&o ao Habitar, de Martin Heidegger, que abarca a analise e
compreensao do habitar e o modo pelo qual existimos, que estamos no mundo,
com o amparo da terra como o primeiro modo de abrigo e o nosso lugar de Ser-
no-mundo.

Para elaborar a investigagao, as estratégias metodoldgicas se apoiaram,
no campo procedimental, em métodos monograficos e observacionais.
Apoiaram-se ainda na fundamentagao tedrica, a partir de referéncias
bibliograficas, documentais, midiaticas e académicas sobre os temas
concernentes a pesquisa, mediante sistematizagcao, analise critica e sintese.

A pesquisa de campo, por sua vez, € o coragao do trabalho, em que
arrisquei a estar em pura presenga com o espag¢o em si, em um estudo de caso
especifico. Busquei experimentar a relagcao fenomenoldgica em sua consisténcia
concreta e espiritual.

Desse percurso, nasce este trabalho, cuja textura, aqui tecida, creio que

exprima um conteudo de verdade e poesia vivenciada.
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Capitulo 1 — Tessitura tedrica

No presente capitulo, busquei fundamentar teoricamente o escopo do
trabalho. Abordei, de modo articulado, aspectos da etimologia da palavra habitar,
e o ato de habitar como 0 modo basico de alguém se relacionar com o mundo.
A sequir, tratei de conceitos-chave: Ser, Espaco, Lugar e Habitar. Recorri ao
campo da fenomenologia, a partir dos filésofos aleméaes Edmund Husserl (1859-
1938) e Martin Heidegger (1989-1976), na discussao do texto Construir, habitar
e pensar (Heidegger, 2001), e a fenomenologia da percepgéo, a partir de Maurice
Merleau-Ponty (1906-1961). Estas correntes fundamentam o olhar de Christian
Norberg-Schulz (1926-2000) acerca da fenomenologia do lugar. A seguir,
discorri sobre os conceitos abordados por este arquiteto e historiador, referentes
a relagdes basicas entre individuos e o ambiente, e o reflexo do espaco
existencial, mediados pela arquitetura. Norberg-Schulz (1976), por sua vez,
recorre a quadratura heideggeriana para estas reflexdes, em que os elementos
basicos arquitetdnicos, como parede, chdo e teto, sdo percebidos como
horizontes, fronteiras e enquadramentos da natureza.

Pretendi abordar estas referéncias com objetivo de elucidar caminhos
percorridos por Kenneth Frampton (1930) — arquiteto, critico e historiador — em
seu ensaio classico, de 1983, Por um regionalismo critico: seis pontos para uma
arquitetura de resisténcia (Towards a critical regionalism: six points for an
architecture of resistance), em que propdée uma abordagem alternativa a
arquitetura moderna do International Style, a ser constituida por aspectos
particulares do clima, luz, topografia e tecténica, como uma forma de resisténcia
a arquitetura universalizante moderna. A metodologia preconizada para este
capitulo se baseou em investigacdo sistematizada e analise critica de

referéncias bibliograficas.

Capitulo 2 — Um olhar sobre o pensamento de Juhani Pallasmaa

Neste capitulo pretendi, de modo articulado, diante do quadro geral de
principios fenomenoldgicos delineados anteriormente, analisar fundamentos
para a experiéncia de uma arquitetura multissensorial, conforme propostos por
Juhani Pallasmaa (1936), que considera a sensagao de pertencer ao mundo
como essencialmente uma experiéncia do Ser-ai. Nessa linha de raciocinio,

pretendi abordar como o arquiteto e tedrico noruegués propés uma revisao critica
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da arquitetura, baseando-se especialmente, mas nao estritamente, em reflexdes
de Maurice Merleau-Ponty, ao tratar do mundo do corpo e da consciéncia como
indissociaveis.

Considerando o pressuposto da importancia da condigao de ser no mundo
como propriamente fenomenoldgica, indicada em seus escritos e em suas
reflexbes sobre obras realizadas, discorri brevemente acerca de suas
observacgodes entre o pensamento e as sensagdes corporais acerca do habitar, e
como as sensacgdes e impressdes espaciais vivenciadas de maneiras tao
diversas sao constituintes corporais perceptivos, onde aspectos visuais, tateis e
auditivos ocorrem ao se estar de corpo e espirito em um lugar em um encontro
fenomenolégico como condigao da experiéncia da arquitetura.

Com esse fundamento, investiguei e discuti como Juhani Pallasmaa
(1936) defende que, na arquitetura, leve-se em consideragédo os sentidos do
corpo para que se alcance um significado mais profundo quando o espacgo é
experienciado, ao afirmar que, através dos sentidos e da memoaria, a experiéncia
vivida em um determinado lugar é permeada pelas sensagdes sobre aquele
ambiente para a construgdo de significado — da coisa em si e do existir, ou seja,
do habitar, que ¢é inerente a condigdo humana. Este capitulo objetivou, portanto,
efetuar uma leitura da arquitetura, conforme concebida por Pallasmaa, como
uma mediagao entre 0 mundo e nossas mentes e a pertinéncia da compreensao
fenomenoldgica da arquitetura no que tange a experimentagdo dos espacos e
lugares por um viés intuitivo e corporal — para alcangar a compreensao do que
possa ser 0 espacgo habitado. Seguindo esse pensamento, abordarei como
Pallasmaa propbde que as caracteristicas de espago, matéria e escala sejam
experienciadas pelos olhos, ouvidos, nariz e pele, em sinestesia sensorial,
emotiva e mental, e como a arquitetura reforca a experiéncia existencial, a
sensacgao de pertencer ao mundo como a essencialidade, algo préximo ao Ser-
no-mundo heideggeriano. A metodologia preconizada para este capitulo
consistiu na leitura critica de referéncias bibliograficas de autoria de Pallasmaa,
Os olhos da pele (2011), As mé&os inteligentes (2013a), A imagem corporificada
(2013b), Esséncias (2018) e Habitar (2017), bem como de artigos em periddicos

e entrevistas disponibilizadas em meios digitais.
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Capitulo 3 — Pistas para uma leitura fenomenolégica na arquitetura — a
experiéncia em si

Tive como premissa, para esta etapa do trabalho, a visdo do arquiteto
Juhani Pallasmaa sobre a importancia da percep¢do como meio de acesso ao
mundo em resisténcia a tendéncia contemporanea de falta de humanismo da
arquitetura, com excessivas racionalidades e funcionalidades — incluindo, por
vezes, a propria forma geométrica — que obscurecem a experiéncia sensorial.

Neste capitulo, discuti aspectos mediante a experiéncia em si do ponto de
vista multissensorial e perceptivo, ou seja, perante a apreciacado presencial do
lugar, por meio da relagao entre o sujeito e o ambiente construido nas duas obras
de Juhani Pallasmaa — Korundi Art Center e o Concert Hall em Rovaniemi,
Finlandia.

Para tanto, este capitulo se deu pela visita em campo a estas obras, a
buscar pistas para uma leitura fenomenoldgica da coisa em si, no lugar. Entendo
a experiéncia de mundo, a memoria, a individualidade em articulagdo com a
cultura, esta ultima eminentemente coletiva, com uma perspectiva também
sensorial, uma vez que todos os sentidos podem ser compreendidos como uma
extensao incorporada na nossa experiéncia existencial, perante a manifestacao
do lugar — ou seja, uma tentativa de experimentar-se como Ser-ai, o Dasein, no
Lugar-ai, a propria arquitetura corporificada no lugar.

Considerando a importancia de aprofundamento experiencial, a partir da
concepgao do habitar enunciada por Pallasmaa (1936), este capitulo objetivou
abordar que o ato de habitar € um evento e uma qualidade mental e experimental
e um cenario funcional, material e técnico. A arquitetura, como dimensao
dialética da permanéncia e da mudancga, em que o individuo no mundo vivencia
um continuum da cultura e do tempo, € um instrumento de relacdo com o espaco
e o tempo.

Busquei vivenciar, registrar e interpretar, por meio da pura presencga, o
intercambio, tanto do ponto de vista fisico, sensorial como mental, de como as
sensagdes corporais e cognitivas como presenga do eu no mundo podem se
estender na diregcao do ser arquitetbnico — ato e observacao de si mesma, atenta
as percepgdes imbuidas por elementos também multissensoriais do toque, do
cheiro, do olhar, do escutar, das temperaturas, das luminosidades, das
proporgdes de grandeza, pequenez, das derivagdes de acolhimento ou rechaco,
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das relativizagdes da nogao de tempo, como emocgdes despertadas. Se o habitar
as ambiéncias da arquitetura trazem significagado a nossa existéncia, como seres
no mundo material e espiritual, esta experimentacdo pode indicar, como
pequena amostra, como isto se deu concreta e espiritualmente, expressada em
forma de depoimentos e imagens capturadas, em fotografias, desenhos ou
textualmente.

A metodologia preconizada para este capitulo consistiu na
experimentagao, pela pura presenga no lugar, da/na coisa em si — arquitetura,
entendendo-a também como envolvente do eu. A partir de pistas configuradas
em direcao a aspectos que poderiam se aproximar de preceitos fenomenolégicos
— sem concepgao ou categorizagao prévias de um roteiro fechado ou listagem a
conferir —, confiar-se-a na experiéncia vivida e observagdo espontanea das
morfologias concretas, das espacialidades, das conformagdes da materialidade
e arranjos técnico-construtivos, do comportamento da luz, das temperaturas, das
diversas sensacbes de espaco-tempo, incluindo a observacao
descompromissada do comportamento de demais pessoas em presenga nos
lugares — buscar-se-ao registros para conseguir relatar a experiéncia vivida, in
loco, nas duas obras construidas de Juhani Pallasmaa, o Korundi Art Center e o
Concert Hall, em Rovaniemi, Finlandia. As evidéncias, identificadas ou
subliminares, relativas a pesquisa/vivéncia de campo, como experienciacao,
envolveréo registros da percepgao do ambiente experienciado, sem a pretenséo

de constituir um método replicavel.

Capitulo 4 — Conclusao: questoes de percepgao

Neste capitulo, teci as consideragdes finais sobre a pesquisa
desenvolvida, com respeito aos resultados atingidos perante o quadro tedrico de
fundamentagcdo, as possibilidades de articulacdo do tema ao campo
fenomenoldgico, sem constituicdo de categorias estanques, porém tendo em
consideragao, em especial, indicadores acerca da compreensdo da
fenomenologia do lugar proposta por Norberg-Schulz (1926-2000) e aspectos
como propostos por Kenneth Frampton(1930), para o campo da percepgao e
intelecgao proveniente da relagdo direta com/nos lugares, como sensagdes
subjetivas e evocativas de estado de corpo e espirito, de luminosidade,

temperatura — frio, quente, umidade, deslocamentos de ar, olfativas, auditivas
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perante as sonoridades nos espacos vivenciados, volumetria, massa, peso,
leveza, fluidez espacial, propor¢cdes e materialidades que, diferentes,
proporcionam sensagdes variadas e levariam o Ser-ai a emocodes, estados
corporais e de espirito de modo nao previsto ou positivamente voluntario, ao
vivenciar um ambiente, que pretendemos traduzir como um viés fenomenologico,
por vezes nao consciente para as pessoas e que, no caso da experiéncia
pretendida, almeja-se vivenciar e registrar.

O registro das evidéncias identificadas, interpretadas, discutidas
(conversadas) e relatadas por mim e a minha orientadora, apds o contato direto
como Ser-ai com o ambiente — a coisa em si, 0 lugar, na experienciagao do
espacgo vivido e interpretado por conteudos empiricos individualmente foram
sintetizados em forma de testemunho textual comentado e, eventualmente,
articulado a imagens por mim realizadas.

As consideracdes finais apontaram para uma aproximacao a perspectiva
proposta pela fenomenologia da percepgéo merleau-pontiana e o entendimento
das fungdes do corpo e do espirito na percepgao e configuragao de significados,
ou seja, a condigao de Ser-no-mundo como uma unidade indissociavel, que tem
a espacialidade e temporalidade como estruturacio.

Arrisquei a constatar ou ndo o que Pallasmaa (2011) afirma, de que a
experiéncia individual de mundo tem como raz&o subjacente uma integragédo e a
articulagdo das experiéncias de estar no mundo, ampliando o sentido de
realidade e de si mesmo e que, além de serem exteriorizacdes e extensdes das
fungdes corporais humanas, os edificios sdo proje¢cdes mentais, sdo a
exteriorizagdo da imaginagdo, da memoria e das capacidades conceituais do ser

humano.
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Casa de Cultura Korundi, 2023, Lapbnia — Finlandia
Arquiteto: Juhani Pallasmaa
Crédito da imagem: Martha Gattarosa

Detalhe da vista externa da cdmara de orquestra com revestimento ago patinavel



Casa de Cultura Korundi, 2023, Lapbnia — Finlandia
Arquiteto: Juhani Pallasmaa
Crédito da imagem: Martha Gattarosa

Detalhe porta de acesso a camara de orquestra
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1 TESSITURA TEORICA

O ato de habitar € o modo basico de alguém se relacionar com o
mundo. E fundamentalmente um intercambio e uma extensao; por um
lado, o habitante se acomoda no espago e 0 espago se acomoda na
consciéncia do habitante, por outro, esse lugar se converte em uma
exteriorizagdo e uma extensao de seu ser, tanto do ponto de vista fisico
quanto mental. (Pallasmaa, 2017, p. 7-8)

O percurso escolhido para este estudo parte de elementos conceituais
acerca do habitar, como pilares tedricos e bases desta pesquisa, que tém como
foco a arquitetura de Juhani Pallasmaa. Muitos tedricos se debrugaram sobre os
diferentes entendimentos e conotagbes da palavra habitar. No campo da
fenomenologia, a perspectiva filosofica de Edmund Husserl (1859-1938) e o
habitar heideggeriano — que abarca a relagdo ser humano-espago e a questéo
do habitar enquanto condigdo humana na Terra. A etimologia da palavra habitar
pode ser compreendida por diversas formas, como buscaremos discutir a seguir.

Compreender a etimologia da palavra habitar significa compreender como

a dimensao existencial humana é trazida aos espacgos construidos e ambientes
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destinados a serem habitados a partir do mundo-vivido, na construgcdo de
lugares. Recorrer a determinados termos essenciais, como habitar e lugar,
conduziu a aproximacgdes de perspectivas arquitetbnicas sobre as quais este
estudo se volta. A metodologia preconizada para este capitulo se baseou em
investigacao sistematizada e analise critica de referéncias bibliograficas.

Neste capitulo, inicialmente, contextualizo a etimologia da palavra habitar.
A seguir, tratarei dos conceitos-chave: Ser, Espaco, Lugar e Habitar. Recorro ao
campo da fenomenologia a partir dos fildsofos alemaes Edmund Husserl (1859-
1938) e Martin Heidegger (1889-1976) e ao psicologo e filésofo francés Maurice
Merleau-Ponty (1908-1961). A seguir, exploro determinados conceitos
abordados pelo arquiteto urbanista noruegués Christian Norberg-Schulz (1926-
2000), referentes a relagdes basicas entre individuos e o ambiente, e o reflexo
do espaco existencial, mediados pela arquitetura. Norberg-Schulz, por sua vez,
recorre a quadratura heideggeriana para estas reflexdes em que os elementos
basicos arquitetbnicos “como a parede, chdo ou teto, percebidos como
horizontes, fronteiras e enquadramentos da natureza” (Norberg-Schulz, 1976, p.
443). Pretendi abordar estas referéncias bem como realizo aproximagédo a
formulacées de Kenneth Frampton (1930) — arquiteto, critico e historiador — a
partir de seu ensaio classico, de 1983, Por um regionalismo critico: seis pontos
para uma arquitetura de resisténcia (Towards a critical regionalism: six points for
an architecture of resistance), em que Frampton propdée uma abordagem
alternativa a ser constituida por aspectos particulares do clima, luz, topografia e
tectbnica, como uma forma de resisténcia a arquitetura universalizante moderna

do International Style.

1.1 Habitar — espaco, lugar e tempo

As perguntas acerca do que € espacgo e lugar — fundamento de nossa
existéncia no mundo — sado constantes para pesquisadores de diversas
abordagens tedricas e em diferentes contextos historicos. Identificar estas
nogdes se torna relevante para que seu desdobramento possa esclarecer a
dimenséao ontoldgica do ato de habitar que sera abordado no decorrer dessa
dissertacao.

Arquitetos, ao se questionarem acerca do que € arquitetura, langam
reflexdes sobre a questdo do espaco, do vazio, do lugar. Busco tecer uma
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reflexdo acerca da natureza da arquitetura, que reside em dar significancia a um
espacgo vazio e indiferenciado, um oco, transforma-lo em espacos interiores e
exteriores, lugares em que o homem, ao habita-los, se instala no mundo. Analisar
em que contexto espaco e lugar se imbricam torna-se uma questdo norteadora
para responder: O que é habitar?

Dentre as definicbes de espago e lugar, uma refere-se ao lugar como
espacgo ocupado por um corpo*. Desse modo, permite-me pensar que o espaco
nao pode ser definido como um lugar, posto que ndo compreende inerentemente
a ideia de que esteja ocupado, ou seja, habitado. Tuan define os lugares como
“centros aos quais atribuimos valor e onde sao satisfeitas as necessidades
biolégicas de comida, agua, descanso e procriagao” (1983, p. 4). Segundo
esse raciocinio, poder-se-ia afirmar que a presenga do homem inserido nesse
contexto modifica, qualifica e transforma o lugar, dando significacédo a seu
propésito, seja de ordem fisica ou simbdlica. E se é na fungado do espago que
reside o Ser, poder-se-ia entdo recorrer a afirmacao de Kahn, em que, na
“natureza do espacgo estao o espirito e a vontade de existir de uma certa maneira”
(1996, p. 20). Portanto, espaco se transforma em lugar a medida que adquire
definicdo e significado, onde a apreensao das experiéncias humanas com/nos
espacos € a concreta manifestagdo do habitar humano (Norberg-Schulz, 1976).

Ao se referir a lugar(es), desponta a dicotomia dessa palavra, que é
colocada pelo antropologo francés Marc Augé, como “Se um lugar pode se definir
como identitario, relacional e histérico, um espaco que nao pode se definir nem
como identitario, nem como relacional, nem como histérico definira um nao-lugar”
(1994, p. 73).

Augeé (1994, p. 95) argumenta que o lugar corresponde ao espaco vivido,
espaco este que tem a ver com as relagdes que ai acontecem, e o “ndo lugar”,
ou seja, 0s espacgos construidos — onde predominam relagdes de “solidao”, — ndo
identitarios, nao histéricos, ndo relacionais, correspondentes ao “espaco dos
outros sem a presencga dos outros, o espaco constituido em espetaculo.”

Nessa visdo, o lugar que é o espago ocupado por meio do construir e que

tem o homem como elemento, ainda que tenha por objetivo a habitagdo, ndo

4 LUGAR: In: Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Editora
Melhoramentos, 2023. Disponivel em: <https://michaelis.uol.com.br/moderno-
portugues/busca/portugues-brasileiro/lugar>. Acesso em: 07 jan. 2023.
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pode ser considerado um habitar, uma vez que nem todos os lugares e as
construgdes sao habitagdes. Para Heidegger (2002, p. 125), “Uma ponte, um
hangar, um estadio, uma usina elétrica sdo constru¢gdes e nao habitagdes; a
estacgao ferroviaria, a autoestrada, a represa, o mercado sdo construgdes e nao
habitacdes.”

Segundo o filésofo, o homem habita os ndo-lugares, mas nao habita
neles, e afirma que o habitar é quando nés temos uma residéncia. O lugar,
portanto, que é o espaco ocupado e construido, ndo € habitacdo se néo servir
para o habitar dos homens. Este raciocinio de Heidegger promove um
afastamento do significado usual das palavras, em que habitar &€ entendido
especificamente como a fungao de residir, antecedida por uma acao concreta de
construir; com isso, seu pensamento se dirige para o alcance do sentido
propriamente fenomenoldgico do habitar. Heidegger afirma que “a esséncia de
construir é deixar-habitar”. Logo, “[...] somente em sendo capazes de habitar é
que podemos construir.” (Heidegger, 2002, p. 139).

A origem etimoldgica da palavra habitar, do latim habitare, “instalar-se em
um lugar para morar”, “levar as pessoas para ocupar um local desocupado’,
“permanecer em um lugar”®, traz o significado de morar, viver, estabelecer-se, e,
assim sendo, compreende-se que a significagdo comum do ato de habitar
geralmente remete a agdo humana de abrigar, residir ou morar, que antecede o
construir. Nesse raciocinio, sO construimos coisas porque ja habitamos
determinados espacos os quais, desse modo, se tornam “lugares”. Heidegger,
na conferéncia pronunciada por ocasidao da "Segunda Reunido de Darmastad",
publicada em Vortage und Aufsatze, G. Neske, Pfullingen, 1954 com o titulo —
Bauen, Wohnen, Denken (1951), traduzido por “Construir, habitar, pensar”, nos
apresenta conceitos filosoficos e proximidades semanticas a esses conceitos,
tracando um paralelo entre bauen, palavra do alem&o arcaico que comporta os
significados de “construir’, de “habitar”, e de “ser” — como em ich bin, du bist, “eu
sou”, “tu és”. Nesta logica, habitar é ser. Consequentemente, pela (in)distingdo

5 HABITAR: etimologia — do latim, habitare. In: Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua
Portuguesa. Séao Paulo: Editora Melhoramentos, 2023. Disponivel em:
<https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/lugar>.  Acesso
em: 07 jan. 2023.
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da natureza etimologica das palavras construir e habitar, as relagdes entre a vida
do homem e os espacos habitados por ele, e todo o construir ja é, em si mesmo,
habitar. Nesse sentido, no ambito da arquitetura e urbanismo, o habitar
heideggeriano, a partir da abordagem fenomenoldgica, traria a dimensédo
existencial humana por aproximar o mundo-vivido e, a partir do mundo-vivido,
como se habita.

Considero necessario, aqui, refletir sobre o valor atribuido ao tempo que,
junto as questdes de espaco e lugar, na triade do habitar, seria responsavel
pelas experiencias vividas (Tuan,1983). Quando o homem habita, esta
simultaneamente locado no espaco e no tempo.

Juhani Pallasmaa (2005) salienta que tempo e espacgo estdo eternamente
ligados um ao outro. Para o arquiteto, nos espacgos silenciosos, matéria, espago
e tempo se fundem em uma estranha experiéncia, que é a sensagao de ser.
Trago uma correspondéncia ao que Heidegger (2002, p. 137) define: “A relagao
entre homem e espaco nada mais € do que um habitar pensado de maneira
essencial.” Para o filosofo “Os espagos que percorremos diariamente sao
‘arrumados’ pelos lugares, cuja esséncia se fundamenta nesse tipo de coisa
que chamamos de coisas construidas” e acrescenta que “Considerando-se
com atencao a essas relagdes entre o lugar e os espagos, entre os espagos
e 0 espacgo, poderemos adquirir uma base para pensar a relagado entre o
homem e o espago” (Heidegger, 2002, p.135-136).

Sob esse mesmo prisma, Peter Zumthor (2004) afirma que o0 modo como
experienciamos 0 espaco é alterado a partir da dimensao do tempo, uma vez
gue nossa percepgao — ou seja, as sensagdes vividas por nds e que registramos
através da nossa percepg¢ao —, em relacao a cada espaco, € de uma realidade
temporaria. Dessa maneira, poder-se-ia afirmar que o espago apenas é possivel
de ser percebido naquilo que é captado pelos nossos sentidos, no decorrer da
interagc&o entre o corpo, 0 espago e o tempo, para atingir estados de consciéncia
indissociaveis. A partir do pressuposto da importancia do tempo, compreende-
se que o ato de habitar tem um valor coletivo, que permite, em um dado momento
historico, tornar visivel a dimenséo temporal do ato de habitar.

Pode-se entao inferir que o processo de habitar prevé uma relacao direta
com o lugar, que é construido por meio da reunido de espagos. O espago se

torna lugar, o lugar se torna um territério de alguém, no sentido existencial e
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coletivo, que traduz a forma como nos apropriamos dos espagos € como Nnos
relacionamos com ele — e o que este representa em suas relagdes soécio-
historicas e na constituicdo de mundo.

O homem pensa e escolhe habitar nas mais diversas formas de expresséo
de um lugar, no que tange a determinados elementos constituintes, como o solo,
a geomorfologia, o clima, o tipo de vegetacédo, materiais construtivos, paisagem
e cultura local. Nesse processo perceptivo e intelectivo, a assimilagao e interagao
com as qualidades do lugar que se deseja habitar se tornam subjetivos, pois é
do pensamento e da escolha humana que resulta a agao de habitar. Levando ao
limite, Heidegger afirma que “habitar € o modo como os mortais estdo na terra
[...]” (2002, p.128) e ao nos dispormos a “pensar que ser homem consiste em
habitar e, isso, no sentido de de-morar-se dos mortais sobre essa terra” (2002,
p.129), tomamos consciéncia que é uma agao repleta de escolhas e que confere
um sentido particular a condigdo humana no mundo — ou seja, nossa forma de
Ser-no-mundo.

A partir de Heiddeger, Norberg-Schulz (1976) afirma que o ato de habitar
significa mais que abrigar-se; abarca o sentido existencial do termo Dasein,
cunhado por Heidegger, que pode ser traduzido como o Ser-ai, descrito como
Ser-no-mundo, que existe ja, sempre se projetando em possibilidades de ser, as
quais sao constituintes do seu proprio ser. Nesse sentido, a condi¢cao subjetiva
de habitar estaria relacionada ao sentimento de protegdo que o homem tem de
si em relagdo a um lugar que habita, criando uma relagéo intima com o limite
daquele espaco, tornando-o parte integrante de quem ele é, no sentido
ontoldgico e fundante, que expressa o modo de Ser-no-mundo nos modos de
ser-em e ser-com. O ser-em, enquanto estrutura do Ser-no-mundo €, no carater
do habitar, manifestado como pertencimento (Norberg-Schulz, 1976).

E possivel conduzir uma discussdo, no campo da arquitetura e do
urbanismo, se referindo ao habitar heideggeriano, recorrente em estudos de
relevancia para a literatura da area, especialmente na década de 1970. O
arquiteto noruegués Christian Norberg-Schulz (1916-2000), a partir de
Heidegger, imprime a ideia de que o ambiente influencia os seres humanos,
reconhecendo que o homem ¢é parte integrante do ambiente. Para Norberg-

Schulz, o homem habita quando € capaz de se orientar e se identificar com o
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ambiente, referindo-se a nogéo de lugar como a solida representacédo do habitar

humano. Para Norberg-Schulz:

Quando o homem habita, esta simultaneamente localizado no espaco
e exposto a um determinado carater ambiental. Denominarei de
"orientagcédo" e "identificagdo" as duas fungdes psicoldgicas implicadas
nessa condicdo. Para conquistar uma base de apoio existencial, o
homem deve ser capaz de orientar-se, de saber onde esta. Mas ele
também tem de identificar-se com o ambiente, isto é, tem de saber
como esta em determinado lugar (1976, p. 445).

Considerando o que, na epistemologia da palavra habitar, € dado ao
individuo com Ser-no-mundo, o ato de habitar adquire um sentido suplementar,
abrange outra dimensao, coloca esse Ser-no-mundo como comunidade em um
espaco organizado, onde cidades sdo habitadas, paises sdo habitados; dentro
de uma tessitura historica, o habitar revela o aspecto de pertencimento, que
cumpre o papel de memaoria entre espaco e tempo e as condi¢gdes de habitar.

O propdsito de recorrer a alguns conceitos da fenomenologia no recorte
investigativo deste trabalho — que almeja debrugar um olhar sob o ponto de vista
fenomenoldgico sobre a linguagem projetual na arquitetura de Juhani Pallasmaa
como habitar humano —, foi a busca por aproximar a pesquisa do mundo-vivido,
pelo fato de refletir, sob o viés do habitar, seja ele uma casa ou um espaco
coletivo, o objetivo fundamental do fazer arquitetbnico e urbanistico: a vivéncia

experimentada do ser humano nos lugares.

1.2 Aspectos da fenomenologia em Edmund Husserl e Martin Heidegger

A abordagem desta pesquisa propds buscar contribuicbes da
fenomenologia, quer enquanto fundamento, quer enquanto suporte
metodoldgico, que consiste em se aproximar da esséncia das coisas e como s&o
percebidas no mundo.

Recorro a alguns pontos centrais da abordagem da fenomenologia e suas
relagdes, a partir dos filésofos Edmund Husserl (1859-1938) e Martin Heidegger
(1989-1976), para desvelar aspectos que tratam do que se pode denominar
como Ser, o qual é interpelado pela intuicdo e consciéncia no processo de Ser-

no-mundo — conceitos que apoiarao esta pesquisa.
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Reconhecido como fundador da fenomenologia®, Husserl exerceu grande
influéncia no pensamento filoséfico contemporaneo, foi referéncia para
pensadores como Heidegger, Merleau-Ponty, Paul Ricoeur, Sartre, Lévinas, e
despertou o interesse em varias ciéncias, principalmente a psicologia
(Guimaraes, 2014). Para Husserl, a ontologia fenomenoldgica se apresenta
como uma mudanca de perspectiva que, ao introduzir a nogao de intuigao,
considera o homem interior com uma consciéncia, forjando uma nova tentativa
de leitura do ser.

Por sua vez, Martin Heidegger — filésofo alem&o que, embora controverso
por suas opgoes ideoldgicas, € um dos mais influentes pensadores do século XX
— assume a fenomenologia enquanto ontologia da compreensado, cujo
instrumento é a hermenéutica da existéncia fatica do homem?. Heidegger, como
discipulo, chegou a ser considerado um protégé de Husserl, mas se distanciou

por razdes politicas®.

6 “FENOMENOLOGIA: Etimologia (origem da palavra fenomenologia). Fenébmeno + logia. No
século XVIII, descrigao filosofica dos fendmenos, restringindo-se a sua natureza aparente
geralmente enganosa, conforme a experiéncia e a consciéncia imediata.” In: Michaelis —
Diciondrio Brasileiro da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Editora Melhoramentos, 2023.
Disponivel em: <https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-
brasileiro/lugar>. Acesso em: 07 jan. 2023. “[Filosofia] E. Husserl (1859-1938). Metodologia
filoséfica que sugere uma descricdo da experiéncia praticada pela consciéncia, sendo suas
manifestagdes analisadas no dmbito da generalidade essencial.” In: Dicio - Dicionario Online
de Portugués. Séo Paulo, 2009-2023. Disponivel em:
<https://www.dicio.com.br/fenomenologia/>. Acesso em 07 jan. 2023.

7 Os termos ontologia e hermenéutica, neste texto, sdo utilizados admitindo as acepgdes da
ontologia, que investiga a natureza da realidade e da existéncia, e de hermenéutica, palavra
de origem grega que significa a arte ou técnica de interpretar e explicar um texto ou
discurso. Segundo a filosofia, a hermenéutica aborda duas vertentes: a epistemologica, com
a interpretagdo de textos e a ontolégica, que remete a interpretacdo de uma realidade. In:
Significados. Séo Paulo, 2011-2023. Disponivel em:
<https://www.significados.com.br/hermeneutica/>. Acesso em 07 jan. 2023.

8 No que tange o envolvimento politico de Martin Heidegger com o nazismo, o que gera
controvérsias, de acordo com Emmanuel Faye (2005), que € hoje considerado um dos mais
importantes criticos filoséficos internacionais da obra de Martin Heidegger, temos: Em artigo
publicado no jornal italiano Corriere della Sera, em fevereiro de 2015, intitulado “Heidegger
Profeta del IV Reich”, Faye sintetiza todo o projeto nacional-socialista de Heidegger: “o de
projetar suas obras completas estratégica e historicamente ao longo do tempo para estabelecer
sélidas bases do nazismo filoséfico em todo o mundo, para todas as geragbes e para todos os
povos. O livro de Heidegger: A Introdugdo do Nazismo na Filosofia é explicita, exaustiva e
rigorosamente, a partir dos proprios livros originais de Heidegger e dos documentos oficiais do
governo nazista, o terror nacional-socialista do pensamento de Heidegger, que com
desenvoltura e frieza homicida instrumentalizou a filosofia a servico da desumanidade.
Elevando o racismo a categoria de ‘filosofia’, Heidegger é o grande lider nazista do pensamento
filoséfico no mundo.” (Faye, 2005, p.11). Contudo, pela natureza deste trabalho, optei por ndo
tratar questdes politicas diretamente. Disponivel em:
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Para abordar determinados conceitos de Husserl, se faz necessario
sublinhar que este filésofo, motivado pela preocupagdao com a entao situagao
das ciéncias, retoma o projeto cartesiano de fundamentar todo conhecimento
possivel através da filosofia. A partir desse método, constitui a Fenomenologia
Transcendental, uma ciéncia eidética®, que foi considerada pelo autor como um
dos “alicerces” da nova ciéncia que ele buscou fundar, em que, através de uma
reducao fenomenoldgica, chega ao conceito de Ego Transcendental, para
reconhecer as leis e principios universais do conhecimento, como buscarei
abordar adiante.

Neste texto, portanto, uma vez esclarecidas as bases tedricas de Husserl
acerca da fenomenologia, que serdo fundamentos para este trabalho, passarei
a abordar aspectos do método filosofico heideggeriano — a Fenomenologia
Existencial, fio condutor do conceito de existéncia, ou seja, a questao do Ser, a
existéncia humana, o ser do homem, um ser privilegiado, em que o ser s6 pode
ser determinado a partir do seu sentido, como ele mesmo. Heidegger parte da
critica a orientagdo metafisica do pensamento ocidental, para refletir sobre o
préoprio modo de ser e de habitar o mundo, de conduzir a prépria vida, com o
intuito primordial de compreender o sentido da existéncia humana. No entanto,
Heidegger afirma que a questdo do ser jamais foi resolvida.

Introduzir a fenomenologia ndo é tarefa facil, mesmo se referindo a
aspectos pontuais, em parte pela complexidade de que € composta, uma vez
que ha muitos conceitos e fundamentos a ela associados. Nao se pretende
esgotar o assunto, nem mesmo transcender, neste trabalho, o campo da
arquitetura e seus limites. Sendo assim, n&do tenho a pretensdo de uma
investigacdo extensiva dos conceitos estruturantes propostos por Husserl e
Heidegger em relacdo a fenomenologia, porém extrair aspectos relevantes
necessarios para a aproximacgao aos estudos de caso propostos.

Por que se denomina fenomenologia? A etimologia da palavra

fenomenologia vem do grego phainomenon: o que aparece, o que esta claro para

<https://filosoficabiblioteca.files.wordpress.com/2018/05/emmanuel-faye-heidegger-a-
introducao-do-fascismo-na-filosofia.pdf>. Acesso em: 04 jan. 2023.

9 EIDETICO: (Do grego eidetikds, -6, -6n, relativo a forma). Que se relaciona com a esséncia das
coisas [Filosofial. In: Priberam, 2008-2021. Disponivel em:
<https://dicionario.priberam.org/eid%C3%A9tico>. Acesso em: 04 jan.2023.
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a visdo (da mesma raiz de phaos, phés: luz). E um termo que se refere a um
movimento filoséfico com inicio no século XX, por Edmundo Husserl, que se
voltava contra o dogmatismo positivista na concepg¢ao do conhecimento, e que
nutria uma confianga religiosa na ciéncia. Husserl introduziu a nogao de intuicéo,
considerando o conhecimento como uma relagcdo com a exterioridade, ao que
denomina como uma intencao.

Ha que se considerar que o empirismo, como corrente filosdfica, baseia-
se em uma teoria epistemoldgica que considera a experiéncia como critério da
verdade, experiéncia que aqui significa aquilo que é intuitivo ou sensivel. Nega
o carater absoluto da verdade e reconhece que ela, a verdade, deve sempre ser
posta a prova e, eventualmente, modificada, corrigida ou abandonada. A
fenomenologia, em contrapartida, € a ciéncia dos fendbmenos — estes entendidos
como aquilo que se manifesta em si mesmo, na sua esséncia, ndo a
manifestacdo natural da coisa, mas a revelagao da esséncia pela investigacao
filosofica. O objetivo da fenomenologia €&, portanto, confrontar a universalidade
das coisas e nao os fatos particulares — a exemplo, em porque essa ou aquela
norma é moral, € ndo essa ou aquela norma moral particular, ou ainda, o que é
a religiosidade, e n&o os ritos desta ou daquela religido. Segundo Martins e
Bicudo (2006):

A fenomenologia procura enfocar o fenémeno, entendido como o que
se manifesta em seus modos de aparecer, olhando-o em sua
totalidade, de maneira direta, sem a intervengao de conceitos prévios
que o definam e sem basear-se em um quadro tedrico prévio que
enquadre as explicagdes sobre o visto (p. 16).

1.3 Um recorte da fenomenologia transcendental de Husserl

Para Husserl (1859-1938), a fenomenologia pura ou transcendental é o
estudo dos fendmenos, é a ciéncia das esséncias (eidética)'® e ndo dos dados
de fato (empiricos), cujo objetivo é jogar fora todos os habitos de pensar,
reconhecer e derrubar todos os obstaculos espirituais que restringem o

pensamento, para que se tenha liberdade de pensar os auténticos problemas

10 “EIDETICA: Etimologia (origem da palavra eidética). Do grego eidetikds.e.on.
[Filosofia] pertencente a esséncia abstrata das coisas, dos sentidos idealizados, por oposicao ao
que existe realmente.” In: Dicio - Dicionario Online de Portugués. Sao Paulo, 2009-2023.
Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/eidetica/>. Acesso em: 04 jan. 2023.
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filoséficos, que serdo reformulados de maneira inteiramente inovadora. E uma
corrente filoséfica que aplica a redugéo fenomenoldgica, buscando se aproximar
dos fendbmenos em esséncia. Husserl sugere, para atingir a esséncia das coisas,
a reducgédo fenomenoldgica e a epoché como conceito-chave e como forma de
transformar a orientagdo natural em orientagdo fenomenolégica (Husserl, 2006).

Tomando emprestado o termo grego epoché, que os antigos céticos
entendiam como suspensao do juizo, ou seja, a impossibilidade de afirmar ou
negar algo a respeito das coisas, temos: “A epoché € uma atitude que se
caracteriza pela abertura da consciéncia a experiéncia. Por isso € preciso ter o
cuidado de nao se fazer uma epoché no sentido positivista, ndo se trata de uma
ciéncia livre de teoria ou livre de metafisica, quer pela reducado ou outro meio”.
(Borba, 2010, p. 1). Por esse prisma, posso afirmar que a epoché husserliana
pretende pbér entre parénteses o mundo, quando da apreensao do
fendmeno. Para o filésofo, na fenomenologia a epoché é a abstencado do
pensamento ante a constancia do “espetaculo do mundo”, ela é definida na
Krisis-Schrift como uma “distancia em relagc&o as validagdes naturais ingénuas”
(Husserl, 1989, p.154), o ato de libertar a atenc&o do exterior para se fixar nesta
analise do puramente vivido ou experimentado.

Consiste na suspensdao momentanea da atitude natural (natirliche
Einstellung) com a qual noés nos relacionamos com as coisas do mundo.
Perceber como as coisas do mundo se apresentam a consciéncia significa deixar
provisoriamente de lado preconceitos, teorias e definicbes que nds utilizamos
para conferir sentido as coisas. Tal suspensao da atitude natural diante do
mundo tem como finalidade apreender as coisas na consciéncia, no sentido de
capta-las em sua esséncia (aquilo que o objeto é em si mesmo) e “ir ao encontro
das coisas em si mesmas” (Husserl, 2008, p. 17).

Em termos mais esclarecedores, poder-se-ia referir a epoché como a
suspensao dos juizos — o que possibilitaria o contato com o fendmeno em si pela
intuicdo imediata.

Tratarei de dois outros termos de Husserl que considero importantes para
a pesquisa: a reducao eidética, em que o fenbmeno é analisado retirando-se os
seus elementos variantes até chegar aos elementos essenciais, ou ao eidos —
palavra grega que, como vimos, significa ideia — entendida como esséncia, ou

seja, o sentido das coisas e ndo o fato de existir das coisas; e a redugéo
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transcendental, a saber, a prépria condicdo da consciéncia em seus atos, que
suscita significados e conhece as coisas, em que a consciéncia também pode
ser tomada em analise.

A partir destes conceitos, Husserl promove uma redug¢ao “ndo no sentido
de reduzir, mas de reconduzir ao sentindo fundante, o fundamento, a esséncia”
(Borba, 2010, p.1). Nesse sentido, a consciéncia € o fundamento proprio do
homem, pois todos os atos humanos sao atos intencionais. A fenomenologia de
Husserl propde, portanto, a "analise das esséncias, entendidas como unidades
ideais de significagdo, elementos constitutivos do sentido de nossa experiéncia."
(Marcondes, 2001, p. 258).

Com este voltar-se para a coisa ou para o fendmeno existente — e como
eles se dao na consciéncia —, Husserl evidencia uma caracteristica fundamental
da prépria consciéncia, que € a intencionalidade. Na esteira do conceito da
palavra intencionalidade, o filésofo se refere as nocdes de ‘intencao”, “intuicdo”
e “evidéncia apoditica”’’ — premissas e proposicbes que ndo podem ser
refutadas, questionadas nem negadas por resultarem de um raciocinio légico.

A caracteristica geral da consciéncia € a de ser consciéncia de alguma
coisa e, nas palavras de Husserl (2006, p. 84), a consciéncia € "residuo
fenomenolégico". A consciéncia, portanto, ndo é conteudo, mas a propriedade
mesma em se dirigir para o objeto e perceber o fenbmeno onde os objetos
externos sio, apenas, condicdes para que se crie a percepg¢ao, a vivéncia do
fendbmeno essencial. Em outras palavras, poder-se-ia dizer que a consciéncia &
sempre consciéncia de algo, portanto sujeito e objeto diferem: sujeito € capaz de
atos de consciéncia; objeto, ao contrario, € aquilo manifestado nesses atos do
sujeito. Para Husserl, toda consciéncia é intencional por se direcionar para algo,
desse modo, toda consciéncia é consciéncia de um objeto intencional, e, sendo
assim, “todos os vividos que tém em comum essas propriedades eidéticas
também se chamam ‘vividos intencionais’, uma vez que s&o consciéncia de algo,

eles séo ditos ‘intencionalmente referidos’ a esse algo” (Husserl, 2006, p. 89).

11“APODITICO: Etimologia (origem da palavra apoditico). A palavra apoditica deriva do grego
"apodeiktikos, é, on", que significa claro, manifesto, feito para convencer. [Filosofia] cujas
premissas e proposi¢des nao podem ser refutadas, questionadas ou negadas por resultarem
de um raciocinio légico.” In: Dicio - Dicionario Online de Portugués. Sdo Paulo, 2009-2023.
Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/apoditico/>. Acesso em: 03 maio 2022.
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Para Husserl, noese'? — o ter consciéncia — “é o aspecto subjetivo da
vivéncia, constituido pelos atos de compreensao que visam a apreender o objeto,
tais como perceber, lembrar, imaginar, etc." e noema € "o aspecto objetivo da
vivéncia (p. ex., arvore verde, iluminada, ndo iluminada, percebida, lembrada,
etc.)" (Abbagnano, 2000, p. 713). Aquilo de que se tem consciéncia, via
intencionalidade, seria a marca fundamental da consciéncia, uma vez que a
consciéncia esta o tempo todo voltada para fora de si. Sobre esta questao,
Husserl afirma que a imersdo no mundo natural depende da consciéncia e estar
ou sair dele depende de uma atitude: "O mundo natural permanece entdo a
disposicao de todos nds e nele permanecemos de modo irrefletido." (Husserl,
2006, p. 76-77).

Poder-se-ia entdo se dizer que a fenomenologia husserliana esta
susceptivel a descricdo mais do que da medida das coisas e, assim, € a ciéncia
dos fenbmenos que nada tem a ver com as outras ciéncias, as quais objetivam
fatos ou coisas exteriores fora da consciéncia. Para Husserl, ndo é a prova de
que o mundo concreto existe que importa, mas, antes, reconhecer como o
préprio mundo e todo conhecimento apenas € possivel no Eu Transcendental,
pois € este que constitui e da sentido ao mundo. Husserl busca, portanto, captar
o fendmeno na sua originalidade, isto €, na consciéncia pura (toda consciéncia
€ consciéncia de) e, assim, reconceitua o cogito cartesiano de Descartes (1596-
1650) "penso, logo existo"'3, frase essa mediante a qual se considera que o
filésofo sintetiza o puro pensamento, partindo da pureza da razao para atingir
uma fundamentagao do conhecimento humano (Descartes, 1996).

Nesse sentido, os fundamentos husserlianos tragariam um percurso

diferente das ciéncias que objetivam a realidade. Seria um método que liberta a

12 “NOESE: [Filosofia] na fenomenologia, aspecto subjetivo da vivéncia, constituido por todos os
atos tendentes a apreender o objeto: o pensamento, a percepgéo, a imaginacgéo.” In: Dicio -
Dicionario Online de Portugués. Sao Paulo, 2009-2023. Disponivel em:
<https://www.dicio.com.br/noese/>. Acesso em 03 maio 2022.

13 Cogito, ergo sum que, em geral é traduzido por “penso, logo existo”, poderia ser também
traduzido como “penso, logo sou”. Descartes (1596-1650), na busca pela fundamentagéo da
verdade, em um processo de etapas reflexivas, admite o alcance do real pelos sentidos,
embora sendo estes enganosos; atinge a nogéo de duvida e a da razdo como posi¢ao central
para o conhecimento, assumindo a si como coisa pensante (res cogitans), logo, conferido de
existéncia, pois dotado de consciéncia. Como seres finitos, teriamos a possibilidade de
compreender a infinitude por atribuigéo divina, externa a nés (res divina). O critério para atingir
a verdade das coisas (res extensa) residiria, portanto, na clareza e distingdo das ideias
(Descartes, 1996).



37

atencdo do exterior, para se deter na analise do puramente vivido e
experimentado, pois representa o mundo auténtico, que é construido a partir do
nosso eu, sendo o entendimento do mundo fundado na nocéo psiquica que as
pessoas tém da realidade exterior. E o retorno as coisas mesmas, como as
coisas se apresentam a consciéncia purificada e como as experimentamos,
sentimos, vivenciamos, avaliamos. Vale frisar que, segundo Bernet, o sentido
ultimo da redugéo fenomenoldgica significa que “os fendbmenos verdadeiramente
fenomenoldgicos s6 aparecem quando eu decido investigar todos os objetos,
possiveis e reais, no seu modo de doagdo em relagcdo a mim” (2013, apud
Nascimento 2016, p. 109).

Nesse enquadramento, o0 homem deixaria de estar no mesmo plano das
coisas. Pelo aperfeicoamento do psiquismo coletivo e individual, constréi o
mundo a partir do eu. Este homem, assim definido, € um ser situado dentro de
um contexto socio-histérico que o torna Ser-no-mundo — este Ser-no-mundo € o
que permite ao homem refletir sobre a prépria experiéncia e o convivio com os
outros. Pela abordagem fenomenoldgica, este Ser-no-mundo constitui a reflexao
sobre aquilo que aparece no mundo, pois toda consciéncia € no mundo, voltada

para ele, intencionalmente. Segundo Husserl:

[...] na consciéncia desperta eu sempre me encontro referido a um
unico e mesmo mundo, sem jamais poder modificar isso, embora este
mundo varie em seu conteudo. Ele continua sempre a estar
"disponivel" para mim, e eu mesmo sou membro dele. Este mundo,
além disso, ndo esta para mim ai como um mero mundo de coisas,
mas, em igual imediatez como mundo de valores, como mundo de
bens, como mundo pratico (2006, p. 75).

Pode-se concluir que a fenomenologia de Husserl, como uma ciéncia
eidética (relativa a esséncia), pura e transcendental — se refere a que todos os
seres e todo sentido pertencem a subjetividade transcendental; enquanto Ego
Transcendental —, se faz pelo movimento intencional da consciéncia do sujeito.
Husserl promove um retorno reflexivo ao ego cogito de Descartes e, assim,
busca conhecer as leis e principios universais onde repousa a validade de todo
e qualquer conhecimento possivel. Dessa forma, sua filosofia, em seu carater
epistemologico, se interessa pela consciéncia e seu voltar-se para as coisas,
para o mundo exterior. Para Husserl, deste modo, do ponto de vista epistémico,

“todo o conhecimento nao evidente, que intenta ou pde o objetal, mas nao o intui
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ele mesmo. Nele, vamos além do que diretamente se pode ver e captar” (2014,
p. 59).

1.4 A busca do sentido — redugao transcendental

Husserl busca a analise do ser humano ou do sujeito, mediante a
linguagem filoséfica. Uma caracteristica da teorizagdo de Husserl é o
questionamento do porqué o ser humano procura sentido. Como forma
ilustrativa, recorro a uma experiéncia perceptiva simples. Usemos a mao. Ao
tocar, estamos tocando, vivendo a experiéncia de tocar. De um lado, ha uma
coisa tocada — que existe e esta fora — e, quando tocada, torna-se a minha
percepcao da coisa, o que ocorre dentro do meu Eu e, assim, passa a ser minha
percepcdo do objeto. Esse ato de coisa tocada €, portanto, um ato de

conhecimento do sujeito, da consciéncia que esse ser humano tem das coisas.

1.5 Ato perceptivo — consciéncia e ato reflexivo

Para Husserl, o mundo fisico percebido por ndés se da através das
sensagdes e pela percepgdo. Conforme explicita Ales (2006, p. 30), “A
percepgao € uma porta, uma forma de ingresso, uma passagem para entrar no
sujeito, ou seja, para compreender como € que o ser humano é feito.” Visdo e
tato sdo sensacdes vividas por nos e que registramos através da nossa
percepgao e consciéncia de tocar algo; ao tocar, registramos esses atos, temos
as vivéncias. Isso significa que, ao tocarmos um objeto, nos damos conta de que
estamos registrando algo e temos consciéncia que estamos tocando algo. Essa
vivéncia também & uma reflexdo sobre o ver e o tocar, o que é registrado por
nos; desse modo, a percepgao € resultado da consciéncia que temos de algo
tocado ou visto. Segundo Ales (2006), € neste ambito que Husserl traz um novo

conceito na relagao sujeito-objeto. Afirma a autora que:

Aqui esta a novidade, pois Husserl diz que o ser humano tem a
capacidade de ter consciéncia de ter realizado esses atos, enquanto
ele esta vivendo esses atos, sabe que os esta realizando. Sabe que
esta realizando esses atos na relagdo com algo que esta vendo e
tocando (p. 31).

Simultaneamente a consciéncia estar na dimensao de onde registramos

nossa percepgao, os atos ligados a sensagédo se ddo com o mundo fisico por
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meio do corpo. O ser humano é um fendmeno e, através dos atos, pode conhecer
o fenbmeno corpo, psique e espirito’*. Assim, o corpo, segundo Husserl, conduz
nossa relacdo com o mundo externo, e as coisas fisicas sdo experienciadas e
registradas pela corporeidade. Aqui, abre-se um parénteses sobre a importancia
da corporeidade admitida por Husserl, que, em correspondéncia, sera tratada
por Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), fenomendlogo francés que traz a luz a

fenomenologia da percep¢ao, que sera tematizada ainda neste capitulo.

1.6 Da Fenomenologia Transcendental a Fenomenologia Existencial —
apontamentos sobre Martin Heidegger

Martin Heidegger (1989-1976) — fildsofo alemao reconhecido como um
dos principais representantes do Existencialismo, reintroduz a questdo da
existéncia e o sentido do ser da fenomenologia a partir de Husserl. Contudo, a
fenomenologia de Heidegger difere da de Husserl, tanto no método como em
resultados. Segundo Cerbone (2012, p. 81), “Na perspectiva de Husserl,
Heidegger tinha abandonado inteiramente as aspira¢cdes fenomenolodgicas de
levantar e responder questbes transcendentais para se tornar uma ‘ciéncia

rigorosa’.”.

1.7 O Dasein e a fenomenologia de Heidegger

Como afirma Giacoia (2013, p. 55), tanto a ciéncia como a filosofia viviam,
desde o inicio do século XIX, uma crise de paradigmas e o “horizonte de
compreensao do Ser encontrava-se nublado”. Perante tal ofuscamento, haveria
que se rever conceitos das ciéncias e da filosofia moderna. Nesse sentido, a
filosofia dos valores, da vida e, mais propriamente, a filosofia existencial, tiveram

papeis relevantes na reflexdo epistemolégica do pensamento heideggeriano

14 “PSIQUE: & uma palavra que vem do grego e é utilizada para especificar a alma ou o
espirito. O significado de psique é descrevertudo o que se forma por meio dos
fendomenos que acontecem na mente humana.” In: Significados. Sao Paulo, 2011-2023.
Disponivel em: https://www.significadosbr.com.br/psique/. Acesso em 03 maio 2022. Nas
suas “Investigacdes Logicas” Husserl (1900/1982) identifica a Fenomenologia enquanto uma
psicologia descritiva e, posteriormente, traga uma distingdo entre a psique e a consciéncia,
destacando as diferengas entre os campos da psicologia e da fenomenologia. A primeira tem
como papel investigar a psique, enquanto a segunda cabe a analise da consciéncia no seu
sentido transcendental, esclarecendo o processo de constituicdo da realidade e possibilitando
uma fundamentagao rigorosa para as ciéncias. Disponivel em:
<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51982-12472014000200011>.
Acesso em 03 fev. 2023.
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acerca da esséncia da existéncia e, em especial, na tomada de consciéncia da
contingéncia e da facticidade da vida — onde o ser do homem é um ser para a
morte, ou seja, o Dasein — o Estar-ai, é temporal, finito.

A investigacdo fenomenoldgica de Heidegger retoma o tema husserliano:
voltar as coisas mesmas, o que significa voltar ao mundo-da-vida (Lebenswelt),
ao mundo da experiéncia. A ideia de “retornar” aos fenbmenos, de “redespertar”
nossa sensibilidade para eles, permeia o trabalho como um todo. “[...] Retornar
as coisas mesmas € retornar a esse mundo anterior ao conhecimento.”
(Cerbone, 2012, p.198-199). De carater ontolégico, implica em uma mudancga de
paradigma, ao questionar a relagao objetivista da metafisica ao debrugar-se na
reflexdo da pergunta pelo sentido do Ser, ou seja, “por que existem os entes em
seu ser, e ndo antes o Nada?” (Giacoia, 2013, p. 43).

O questionamento envolve a compreensao do ser, interpretar o sentido do
ser sem estabelecer uma definicido conceitual de modo que, conforme colocada
por Heidegger (2006):

[-..] & a partir da claridade do conceito e dos modos de compreensao
explicita nela inerentes que se devera decidir o que significa essa
compreensao do ser obscura e ainda nao esclarecida e quais espécies
de obscurecimento ou impedimento sdo possiveis e necessarios para
um esclarecimento explicito do sentido do ser (p. 41).

Com base nisso, Heidegger ndo so pretende colocar a questdo do Ser,
como também ressaltar sua exceléncia enquanto questdo basica que move o
proprio sentido da existéncia. Sendo assim, como afirma Guimaraes, o que
importa a Heidegger € perguntar o que possibilita toda e qualquer postura do
homem perante o mundo e exige um aprofundamento do homem em diregao as
condigdes de se relacionar consigo mesmo e com o proprio mundo, ou seja a
“[...] reflexao acerca do Ser deve ser entendida como uma tentativa de detectar
uma postura, moralmente falando, privilegiada, um modo de viver
hierarquicamente superior que possa tornar o homem, por assim dizer, mais

humano [...]" (Guimaréaes, 2014, p. 53). Explica o autor que:

[...] antes de qualquer espécie de referéncia do homem para com o
mundo, para com os entes, para com tudo o que “é”, faz-se necessario
que ja exista, previamente, uma referéncia original, possibilitadora de
todas as outras: a compreensao por parte do homem do que significa

Ser. A pretensdo a um mergulho faz, necessariamente, referéncia a
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uma superficie. Mergulha-se, de fato, numa superficie para, por fim,
atingir-se a profundidade e, por assim dizer, os limites da
superficialidade. (Guimaraes, 2014, p. 53)

Poder-se-ia afirmar que a fenomenologia de Husserl apresentada
anteriormente, germinada durante a crise do subjetivismo e do irracionalismo, e
que ficou conhecida como movimento filoséfico, marcou a ontologia de Martin
Heidegger. Heidegger, como Husserl, rompe com o estruturalismo®, porém com
uma visdo da fenomenologia como existencial e hermenéutica, visdo que busca
ressignificar o até entdo objetivismo metafisico, como uma unica ciéncia, que
defende a possibilidade de verdades absolutas e incondicionais no mundo.
Heidegger, segundo Guimarées (2014), questiona o0 modo de pensar objetivista
e a da precisao calculativa do trato dos entes como meros objetos e argumenta
que os objetos s6 aparecem como meros objetos porque sdo. E mesmo as
proposi¢des que pretendem nomear os objetos existentes s6 podem referir-se a

algo porque, antes de mais nada, “sdo”. Nem mesmo as mais rigorosas
proposi¢des, aquelas que se referem as certezas matematicas, que assumem
um status por independerem da existéncia material, sustentam-se sem este
mistério que € o seu proprio fundamento: a pré-compreensao do Ser por parte
do homem.

Sob este prisma, Heidegger (2002) estabelece questionamentos sobre o
conceito fundamental de diferenca ontoldgica entre ente, ser e o sentido do ser.
Sao elas:

e 0 questionado que é o proprio ser, Somos NGs Mesmos, Como O
Dasein (Ser-ai);

e 0 interrogado € o ente que ndés mesmos somos, capaz de
linguagem para questionar o sentido do ser;

e 0 perguntado € o sentido do Ser.

Ao levantar tais questdes, Heidegger reinterpreta a fenomenologia, ao
argumentar que a intencionalidade nao € mais cerne fundamental da

consciéncia. Nesse sentido, a questdo do ser pée em jogo duas dimensdes: a

15 O estruturalismo é uma abordagem de pensamento compartilhada pela psicologia, filosofia,
antropologia, sociologia e linguistica que vé a sociedade e sua cultura formadas por
estruturas sob as quais baseamos nossos costumes, lingua, comportamento, economia,
entre outros fatores. (grifo do autor). In: Significados. Sao Paulo, 2011-2023. Disponivel em:
<https://www.significados.com.br/estruturalismo/>. Acesso em 07 jan. 2023.
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Ontica, referente a manifestacdo do ente, e a ontologica, referente as
possibilidades de ser de um ente.

Assim, aquele que pode oferecer acesso ao sentido do ser € o ente
denominado Dasein. O termo Dasein, que € composto de “Da”, significando “ai”,
e “Sein”, que significa “ser”, seria o ente mais importante para a compreenséo
de todas as coisas. Como a passagem por onde devemos comegar a questionar
e a responder a questao sobre o ser, este possui uma compreensdo e um modo
de se relacionar com sua proépria existéncia que néo existe nos outros entes.

Através desta formulacdo, Heidegger busca trazer a esséncia do ser que
nos permite ter uma nova compreensado sobre o que somos. Postula que o
homem nao nasce com um propdsito pré-estabelecido para a sua vida, mas este
proposito é construido no decorrer de sua existéncia, isto €, a partir das suas
vivéncias no mundo. Ao preconizar tal premissa, Heidegger afirma que, no caso
do ser humano, aexisténcia precede a esséncia e, primeiramente, o

homem existe e s6 depois pode se definir. Segundo Cerbone (2012):

O Dasein é o lugar para comecar a responder a questdo sobre o ser
porque ele, diferente dos outros tipos de entidades, sempre tem uma
compreensdo do ser: entes humanos sdo entes para quem as
entidades sdo manifestas em seu modo de ser. Isso ndo significa que
nés ja temos uma concepgdo desenvolvida sobre o que é ser (se
tivéssemos, haveria pouco para Heidegger e Ser e tempo realizarem),
mas, em vez disso, hossa compreensao é em grande medida implicita
e pressuposta, o que Heidegger chama de “pré-ontolégico”. Uma vez
que o Dasein tem uma compreensao do ser, ainda que implicita e néo
tematica, Heidegger argumenta que a ontologia fundamental deve
comecgar com a tarefa de interpretar ou articular essa compreensao
pré-ontoldgica do ser. Fazer isso fornecera uma primeira passagem
para responder a questdo do ser em geral, uma vez que compreender
o Dasein, ou seja, o que € ser o tipo de ente que somos, pressupde
compreender o que compreendemos, ou seja, o ser (p. 85).

O Dasein, como esclarece Cerbone (2012), esta em compreender seu ser,
e essa compreensdo se da quando se &, se exerce o existir. E sendo que o
Dasein se abre e se manifesta no mundo por meio de seu proprio ser, e 0 que
pode conferir sentido ao ser do homem € a sua propria existéncia, que se da no
modo de compreensao do ser. O Dasein € o unico ente — 0 homem, a possuir
um sentido, e que demonstra plena interacdo com a propria existéncia, o que

nao é possivel para os demais entes.
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Neste sentido, a metodologia fenomenoldgica husserliana difere da
heideggeriana. Para Husserl, chegar ao Ego Transcendental se da a partir do
epoché que, como mencionado, consiste em colocar o mundo entre parénteses
— tanto as verdades cientificas como as do mundo natural conhecido através da
experiéncia, incluindo elementos socioculturais. Concebe, portanto, o ser
humano como sujeito — ego que se relaciona com objetos e outros egos. A
fenomenologia e a ontologia de Heidegger, que ele chama de analitica
existencial, consiste, contudo, em analisar o ser humano, o Dasein, enquanto
parte da natureza, um ente arraigado no mundo, Sendo-no-mundo. O mundo em
que o ser é, quem que é no mundo, e o modo de ser-em em si mesmo.

Desse modo poder-se-ia dizer que dualismos tais como corpo/mente,
sujeito/objeto, na visdo heideggeriana, deixam de existir, sendo entendidos como
manifestacdes do modo de ser do homem, em que a separacéo entre o dentro e
fora deixa de existir. Sujeito e objeto se entrelagam, ressignificando ser humano.

No que tange ao Ser-no-mundo, poder-se-ia dizer “que o Dasein é o ente
que compreende o ser, o que significa compreendé-lo em sua existéncia e
entender a existéncia como possibilidade sua, de ser ou de nao ser si mesmo,
com a qual esta concernido. Se o Dasein € um ente, € um ente que pde em jogo
0 seu préprio ser” (Benedito, 2002, p.11).

Sendo assim, ndo €& um sujeito distinto que representa objetos
mentalmente; ao contrario, ndo ha oposicdo entre homem e mundo. O ser
cravado é o ser-homem indissociavel do mundo, € o ser que habita e convive no
e com o mundo. Esse ser se perde na impessoalidade do mundo e, assim,
compartilha com os outros e tudo o que esta ao seu redor.

A analitica existencial heideggeriana “[...] tem a tarefa de mostrar o todo
de uma unidade de condi¢des ontoldgicas. A analitica como analitica ontoldgica
nao € um decompor em elementos, mas a articulagdo da unidade de uma
estrutura.” (Heidegger, apud Roehe; Dutra, 2014, p. 1).

Nos modos de Ser-no-mundo, Heidegger afirma que o Ser-ai

é o ente que compreende o ser, o que significa compreendé-lo em sua
existéncia e entender a existéncia como possibilidade sua, de ser ou
de nao ser si mesmo, com a qual esta concernido. Se o Dasein é um
ente, € um ente que pde em jogo o seu proprio ser (Heidegger, apud
Nunes, 2002, p. 12).
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Como ninguém existe no lugar de outra pessoa, ninguém morre a n&o ser

a prépria morte.

1.8 Habitar, construir e pensar

Na abertura deste capitulo, mencionei a etimologia da palavra habitar e,
aqui, retorno a ela com o objetivo de adentrar na discussao do texto Construir,
habitar e pensar, de Martin Heidegger (1954 ), acerca do que significa habitar e
construir. Retomo a premissa heideggeriana de que o Dasein e 0 mundo est&do
entrelagados, imbricados no que se refere a existéncia do ser e o seu lugar no
mundo, uma vez que a relagao que mantemos com o mundo €, desde a génese,
a da nossa existéncia como ato de habitar — o traco fundamental do ser-homem
como um ser mortal sobre a terra (Heidegger, 2002). O Ser-ai é,
impreterivelmente, Ser-no-mundo, se essencializa a medida que nele existe.
Sendo indissociavel do mundo, o Ser-ai € sempre um ser-em, nao esta dentro
do mundo, como se este fosse um receptaculo no qual o Ser-ai é depositado,
mas o Ser-ai esta e € no mundo. Isto levanta pertinéncias sobre o arquitetar para
O ser.

Uma ilustracdo da indissociabilidade entre mundo e Ser-ai é descrita por

Heidegger (1953) como:

Na escarpa de um vale ao sul da Floresta Negra, a altitude de 1.150m,
estd uma pequena cabana de esqui, cuja base mede 6 por 7 metros.
O telhado baixo cobre trés comodos: a cozinha, que também é sala de
estar, o dormitério e um estudio. As casas das fazendas, com seus
grandes telhados sobressalientes, encontram-se em ampla disposi¢céo
espalhadas pela base estreita do vale e na encosta oposta, igualmente
ingreme. Acima da ladeira, os prados e pastagens levam a floresta com
seus pinheiros antigos, altos e escuros. Por cima de tudo isso, um céu
claro de verdao em cuja vastidao radiante dois falcdes deslizam a volta
em varios circulos (Heidegger, 1953, apud Rodrigues, 2015, p. 276).

Pode-se identificar como o filésofo ilustra que o mundo é constituido por
fendmenos com os quais o Ser-ai interage o tempo todo de forma integradora.
Infere-se a relag&o de pertencimento entre 0o homem, o seu lugar de pensamento
e habitagéo. Deriva do pensamento heideggeriano a questdo de que o lugar, ou
seja, 0 espago que o0 Ser-no-mundo ocupa em relagédo a terra e ao tempo de

existéncia € o morar, o habitar do ser.
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Para Heidegger (2002), o mundo é um conjunto de quatro elementos aos
quais denomina como quadratura — terra, céu, divinos e mortais. A terra é o
suporte do construir e o céu € o espacgo onde estdo as nuvens, o sol, as estrelas
em transformagao, em movimentos ciclicos. O Ser-no-mundo € o ser mortal, ser
para a morte, em que o Dasein se apresenta na sua autenticidade. A existéncia
humana é posta diante da morte pela temporalidade da finitude humana. Este
Ser-no-mundo, mortal, na sua temporalidade, permanece sobre a terra, sob o
céu, diante dos deuses, por um viés fenomenologico.

O habitar, nessa temporalidade humana, representa permitir que o sol e
a lua, as estagdes do ano e o movimento natural das estrelas cumpram seus
ciclos. Segundo Heidegger (2002), os mortais sdo e estdo junto as coisas, por
isso pertencem definitivamente a quadratura. Assim, como um ser mortal sobre
a Terra, o habitar constitui o trago fundamental do homem, a relagédo que mantém
com o mundo. O ato de habitar, assim definido, traca uma estreita relagao entre
o0 homem e o0 espago em que ele se insere, relagao essa que também o constitui
como ser e homem, portanto, ser-homem.

Nessa condicdo de habitante, a condicdo do construir abarca as
possibilidades deste Ser-no-mundo constituir uma habitagdo como meio de
proporcionar o abrigo para si. Portanto, todo construir (bauen) é, propriamente,
o habitar e, nessa medida, pode-se afirmar que, em todo o construir, existe a
ideia de habitar. Logo, a relacdo se torna intrinseca entre os dois conceitos e,
por esse viés, nao habitamos porque construimos, mas construimos a medida
que habitamos. Sobre esse ponto, alias, € preciso salientar, como explica Choay
(1992, p. 346), que o “Habitar seria assim, em qualquer caso, o fim que preside
qualquer habitacédo”, e sendo assim, “Habitar e construir estdo um para o outro
na relacao de fim e de meio”.

As consideracbes expostas até o momento buscaram, em conceitos de
Husserl e Heidegger, uma fonte de reflexdo para intentar uma compreensao
fenomenolégica como aparato perceptivo e de conhecimento, como
possibilidade de aproximacgao ao estudo de caso a ser tratado, ndo propriamente
um recurso metodolégico estrito a ser transposto mecanicamente para a
arquitetura, mas um recurso a estes aspectos com o propdsito de interpretar a
linguagem arquitetonica do habitar em Juhani Pallasmaa, como base tangivel.

De modo complementar, considero necessario tecer alguns argumentos a partir
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de Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), que teorizou sobre a fenomenologia do
lugar como forma de ampliar a contribuicdo da fenomenologia no campo da arte.
Em sequéncia, serdo discutidos alguns conceitos desenvolvidos por Christian
Norberg-Schulz  (1926-2000), arquiteto noruegués que considerou a
fenomenologia como método associavel a construgdo do conhecimento sobre a

concepcao arquitetonica.

1.9 Maurice Merleau-Ponty

Em 1929, Merleau-Ponty entrou em contato com a filosofia de Husserl
e Heidegger por meio de seu professor Georges Gurvitch, que lecionava a
cadeira de Filosofia Alema Contemporanea, na Ecole Normale Supérieure.
O préprio Husserl foi um dos seus mestres durante sua formacao académica e
influenciou Merleau-Ponty, especialmente em sua obra
Méditations cartésiennes. Embora Merleau-Ponty possa ser considerado um
existencialista’®, o que Husserl ndo era, se aproximou de Husserl na andlise da
corporeidade e percepgao. A partir da fenomenologia de Husserl, demonstra que
ha uma identidade entre perceber e aparecer, sendo o0 mundo o que percebo e
0 que percebo € o mundo na “tentativa de superar o idealismo transcendental
em seu sentido radical” (Caminha, 2019, p. 11).

Merleau-Ponty recorre a fenomenologia na busca de compreender o
corpo enquanto préprio ou vivido. Aqui se entende por corpo — 0 corpo vivido que
se constitui sujeito da percepgao —, ndo como um objeto explicado, e sim como
aquilo a partir do qual um mundo de objetos é possivel. Segundo Caminha
(2019), o corpo que € percebido, sensivel e que sente, é o corpo que, pela
reflexividade, toca e é tocado, corpo vivido, o sujeito da percepg¢do. Para

16 Existencialismo é uma doutrina filoséfica centrada na analise da existéncia e do modo como
seres humanos tém existéncia no mundo. Procura encontrar o sentido da vida através da
liberdade incondicional, escolha e responsabilidade pessoal. Segundo esta corrente filosofica,
os seres humanos existem primeiramente e depois cada individuo passa a sua vida mudando
a sua esséncia ou natureza. [...] Enquanto representa uma reagao humanista contra toda a
forma de alienagao, o existencialismo tem uma extensa série de precursores: Sécrates, Santo
Agostinho, Maine de Bitan, etc. Mas, em sentido restrito, a origem do existencialismo remonta
a Kierkegaard, o qual, por oposicao a filosofia especulativa hegeliana, projeta uma filosofia
segundo a qual o sujeito esta implicado vitalmente na sua reflexdo e ndo se limita a uma
objetivagcao abstrata da realidade.” In: Significados. Sao Paulo, 2011-2023. Disponivel em:
<https://www.significados.com.br/existencialismo/>. Acesso em: 07 jan. 2023.
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Merleau-Ponty, esse poder reflexivo ndo é encontrado em nenhuma outra “coisa”
na natureza.

A discussao fenomenolégica da percepgao por Merleau-Ponty convida a
um novo olhar sobre a subjetividade, um olhar que pretende superar velhas
cisdes entre mente e corpo, resgatando a unidade fenomenologica do homem
como ser. Tal estrutura busca a suspensao das ciéncias positivas para explicar
0 corpo como um objeto organico e considera a intencionalidade como forma
expressiva na nossa corporeidade. A percepgdo, na fenomenologia merleau-
pontiana, rompe com a fala cientifica que considera o corpo como, segundo Le
Breton (2008, p. 15), “uma matéria indiferente, simples suporte da pessoa.
Ontologicamente distinto do sujeito, torna-se um objeto a disposi¢cao sobre o qual
agir a fim de melhora-lo”. Merleau-Ponty afirma que: “[...] tudo o que sei do
mundo, mesmo por meio da ciéncia, eu o sei a partir de uma visdo minha ou de
uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia nao significariam
nada” (1992, apud Caminha, 2019, p. 23).

Ao apropriar-se de conceitos da fenomenologia de Husserl, Merleau-
Ponty pressupde que, na percepcédo, ha que se considerar as evidéncias do que
esta faz no mundo e em mim. Nesse sentido, perceber o corpo ndo € uma
percepcao pontual, distinta e localizada no espaco, e sim o movimento de mover-
se em direcdo ao mundo. A motricidade ndo se refere essencialmente a um
deslocamento, mas como o ir ao encontro das coisas e ao mundo pelo corpo
vivido, que é ancorado nas paisagens existentes no espago (Caminha, 2019).

Para Merleau-Ponty, € por meio do corpo que estamos presentes no
mundo, € a nossa percepgao em relagdo ao mundo coexiste com a nossa
corporeidade. Logo, a maneira de viver como seres corporais imprime a
existéncia de uma espacialidade que ¢é intrinseca na relagao organica do sujeito
que percebe o mundo (Caminha, 2019). Para a Merleau-Ponty, “A identidade da
coisa, através da experiéncia perceptiva, é apenas outro aspecto da identidade
do corpo préprio no decorrer de movimentos de exploragao” (1999, p. 252).

A partir do movimento, nos permitimos ir por nés mesmos, enquanto corpo
proprio, ao encontro do aparecer do mundo percebido. Por consequéncia, a
experiéncia perceptiva é corporal, ndo uma associagao feita pela consciéncia,
mas que vem dos sentidos, em que o corpo € visto em sua totalidade (Caminha,
2019). Evidentemente, deve-se considerar que, para Merleau-Ponty, a
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experiéncia perceptiva ndo € uma mera percepcao de si para si, visto que o

sujeito que percebe €, acima de tudo, a propria forma de relagdo com o mundo.

1.10 Christian Norberg-Schulz — O Fendmeno do Lugar

Ao adentrar no campo da arquitetura e linguagem projetual, Christian
Norberg-Schulz (1926-2000) — arquiteto, tedrico e historiador noruegués, um
dos tedricos mas mais importantes do século XX, representante da terceira
geracgao da arquitetura modernista —, teceu criticas ao produto de sua segunda
geracgao da arquitetura moderna, de viés mecanicista e racionalista.

Como um dos primeiros precursores da fenomenologia na arquitetura, se
destaca por sua contribuicdo tedrica ao se aproximar do pensamento
fenomenolégico, como a necessidade do “retorno as coisas” (Norberg-Schulz,
1976, p. 445), em oposicao as teorias abstratas modernistas presentes no fazer
arquitetura. Sua busca se volta a uma maior compreensao da abordagem do
lugar que constitui os espagos habitados. Foi com base no pensamento voltado
a questdes referentes a qualidade dos espagos habitados e a significagao dos
lugares, adotando a fenomenologia como método, que Norberg-Schulz produziu
varios textos sobre arquitetura: Intentions in Architecture (Norberg-Shulz,1965);
Existence, Space & Architecture (Norberg-Shulz, 1971); Genius Loci: Towards a
Phenomenology in Architecture (Norberg-Shulz,1980) e Meaning in Western
Architecture (Norberg-Shulz,1976).

Norberg-Schulz (1926-2000) busca, no campo teodrico, instrumentos
capazes de valorizar aspectos subjetivos e de contexto na arquitetura,
introduzindo questdes referentes a qualidade dos espacos habitados e a
consideragcao da fenomenologia como fundamento para a compreensido da
arquitetura, em proximidade com a filosofia heideggeriana, em defesa da
necessidade de se elaborar uma “fenomenologia do lugar”.

Segundo Furtado (2005), a visdo fenomenoldgica, como um recurso
epistemologico e metodoldgico na arquitetura, aparece como uma possibilidade
de romper a crise da arquitetura e sua relacdo, em certa medida contraditéria,
entre a estética e a técnica. Segundo o autor "O retorno a experiéncia
fenomenoldgica e existencial do habitar permitira precisar o sentido do fazer
arquiteténico ao prescindir desta dicotomia e retornar ao momento vivido, no qual

funcionalidade e fruicdo da beleza se apresentam unidas" (Furtado, 2005, p.1).
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A fenomenologia, assim, é uma abordagem que busca romper com essa crise,
no sentido de repensar a arquitetura a partir da retomada das vivéncias por elas
mesmas, entre a arte e a ciéncia.

Nesbitt (2006), por sua vez, afirma que foi na fenomenologia husserliana
e na interpretacao textual da obra Construir, Habitar, Pensar, do fildsofo Martin
Heidegger (1889-1976), juntamente com a linguistica e a psicologia da Gestalt,
que Christian Norberg-Schulz (1926-2000) buscou construir uma teoria
abrangente da arquitetura. Sendo assim, grande empenho foi dado pelo
arquiteto na significagdo do ambiente na arquitetura, sob o ponto de vista
fenomenoldgico, uma vez que as qualidades sensoriais dos materiais, da luz, da
cor sao elementos essenciais para 0 homem habitar de maneira verdadeira e
significativa. E também recorrendo a filosofia grega que Norberg-Schulz tece
uma reflexdo sobre o conceito de lugar e a importancia da percepgao visual,
influenciada pela Gestalt, e desenvolve um método de analise fenomenoldgica
das cidades mediante o conceito de Genius Loci'’, nogdo da antiguidade
romana, em que cada lugar seria regido por um deus, ou o espirito do lugar, e
interpreta o ato de habitar como o de estar em paz em um lugar protegido
(Norberg-Schulz, 1980).

1.11 Fenomenologia do lugar- ambiente enquanto fendbmeno

Embora a fenomenologia tenha sido objeto de estudo da ontologia,
psicologia e ética, Norberg-Schulz identifica o olhar fenomenoldgico na
arquitetura “como a capacidade de dar significado ao ambiente mediante a
criacado de espacos especificos” (Norberg-Schulz, 2006, p. 443). Nesse sentido,
na compreensao da arquitetura pela perspectiva fenomenoldgica, o lugar
percebido e elaborado reflete a experiéncia vivida e perceptiva dos modos de
habitar o lugar. Como mencionado anteriormente, Heidegger argumenta que
espaco e lugar sao diferentes e, por meio do Dasein, se tem espacialidade e
lugar no mundo. Ao diferenciar um lugar no espago por meio de elementos

arquitetdénicos como paredes, chao e teto em sintonia com a quadratura proposta

17 Genius loci em latim significa “espirito do lugar”. “As teorias do lugar, que se originam da
fenomenologia e da geografia fisica, enfatizam a especificidade da experiéncia espacial e,
em alguns casos, a ideia do genius loci, ou espirito especifico do lugar. O lugar fornece um
modo de resistir ao relativismo das teorias modernas da histéria pelo engajamento do corpo
e sua capacidade de verificar as qualidades especiais de um sitio” (Nesbitt, 2006, p. 57).
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por Heidegger, dado que a existéncia humana esta entre o céu, a Terra, seres
divinos e mortais, ou seja, "Habitar é construir desde que se preserve nas coisas
a quadratura" (Heidegger, 2002, p. 131). E neste contexto que a teoria de
Norberg-Schulz (2006) discorre sobre lugar e, assim, postula que a arquitetura é
entdo percebida como horizonte, fronteiras e enquadramento da natureza. E
uma rede significativa pela qual tecemos relagdes de familiaridade com o habitar,
o mundo humano e o entendimento da espacialidade do ser.

Diante do exposto, Choay ressalta que o homem, como individuo
independente de todas as contingéncias e diferengas de lugares e tempo, seria
suscetivel a ser definido, de modo redutor, em “necessidades-tipos
cientificamente dedutiveis” (Choay,1992, p. 8). Nesse paradigma, o espaco se
torna fundo e se ordena de forma rigorosa, seguindo um pensamento
instrumental progressista de funcionalidade; a autora ressalta que ha que se
propor um novo olhar para o ato de habitar — olhar esse que nao aliene o
individuo das fungdes urbanas, na edificacdo de construgdes em que o homem
esteja inserido e subordinado aos principios de simetrias e racionalizagdo, mas,
ao reveés, a partir da tessitura de lagos de pertencimento do Ser-ai, do Ser-no-
mundo, de sua maneira de ser, sua relagdo com o espaco, das coisas, das
sinuosidades naturais dos terrenos, das incidéncias do sol, do clima, para que
se possa haver um maior conforto existencial do homem para com si e com os
outros (Choay,1992).

Prosseguindo com essa reflexdo, vamos ao encontro ao argumento de
Norberg-Schulz de que o lugar é algo mais que uma localizagao abstrata, possui
uma identidade peculiar com uma “qualidade ambiental” como substéncia
material, forma, textura e cor (Norberg-Schulz, 20086, p. 445). E a partir do lugar
que se entende propriamente o espirito do lugar — o genius loci —, a esséncia do
lugar, na perspectiva que Heidegger referéncia o homem aos lugares e através
dos lugares aos espagos que repousa no habitar. A relagcdo entre homem e
espago nada mais € do que um habitar pensado de maneira essencial em
que “o relacionamento entre homem e espaco, esséncia das coisas, que sao
lugares e que chamamos de coisas construidas, ganha uma luz” (Heidegger,
2002, p.137).

Nesse sentido, poder-se-ia afirmar que o lugar € um fendbmeno qualitativo,

em que os elementos naturais e os elementos do ambiente criado pelo homem
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se conectam e transformam a natureza em uma “paisagem cultural”. Como
afirma Heidegger, “As casas particulares, as aldeias, as cidades sédo construgoes
que reunem dentro delas e em torno delas esse entre multiforme. As construcdes
trazem a terra como paisagem habitada [...]" (Heidegger, 1957, apud Norberg-
Schulz, 2006, p. 448).

Os fendbmenos naturais e os fendmenos fabricados pelo homem somados
a terra-céu (horizontal-vertical) e o dentro-fora, na concepgéo da estrutura dos
lugares, dao ao espaco, segundo Norberg-Schulz, uma visdo existencial, que
somada ao conceito de “carater’” — que é determinado como as coisas sao —,
imbricam-se nos fenébmenos concretos do “mundo-da-vida” cotidiana (Norberg-
Schulz, 2006, p.449). Cada lugar tem seu carater, uma vez que cada um tem
uma peculiaridade que é determinada pela constituicdo material e formal do
lugar, além de estar suscetivel ao tempo e aspectos meteoroldgicos e incidéncia
da luz. Desse modo, isso nos leva a concordar com Kenneth Frampton (2003) e
sua abordagem do regionalismo critico, que realga importantes questdes
fenomenoldégicas e a importdncia de uma arquitetura mais espacial e
experimental, em que aspectos climaticos, topograficos e elementos estilisticos
vernaculares reinterpretem o lugar e expressem identidade.

A vista disso, para Norberg-Schulz (2006) a estrutura do lugar apresenta
a sua totalidade ambiental quando os aspectos do espago e seu carater
reconectam-se com o mundo-da-vida concreta, para que a fenomenologia do
lugar — em que o nosso dia a dia € permeado de fendbmenos concretos — seja um
lugar de fendbmeno qualitativo “total” em consonancia com sua natureza concreta
(Norberg-Schulz, 2006, p. 445)

Nesse sentido, a concepgao de espaco nao faz distingdo somente entre o
espago geométrico tridimensional e o campo perceptual, mas salienta espagos
que se caracterizam por diferengas qualitativas, tais como: em cima — embaixo,
exterior-interior, continuo e descontinuo, além da relacdo entre figura-fundo.
Assim, o espacgo concreto, para Norberg-Schulz, envolve centralizagéo, diregao
e ritmo que, somados aos elementos naturais, podem se agrupar ou formar
feixes com graus de proximidades, o que significa que todas as propriedades
espaciais sdo de natureza topologica e respondem aos principios da

organizacgao da teoria da Gestalt. Assim, Norberg-Schulz considera crucial dotar
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a vida humana de significado existencial, e, para ele, o lugar determina algo
conhecido e concreto.

Se o habitar o mundo é a condigéo de nosso existir, logo o homem é parte
integral do ambiente que ele habita — é vivenciar o tempo e o lugar nos ciclos da
natureza, pertencer a um lugar e, como Ser-no-mundo, organizar e criar espagos
em que a base existencial esteja conectada com a quadratura heideggeriana.

Sendo assim, habitamos quando temos o senso de pertencimento,
protegemos a terra “que acolhe tudo o que surge sem violagado”, somos capazes
de concretizar o genius loci no mundo em construg¢des e coisas (Norberg-Schulz,
2006, p. 463).

Segundo Norberg-Schulz, Heidegger afirma que, como um templo, o
edificio, as construgdes, fazem com que o lugar obtenha extensédo e delimitagao,
constituindo um recinto sagrado para o deus. Frente a essa afirmacéo,
Heidegger explica que lugares sdo constituidos por encarnagbes de
configuragdes escultoricas e afirma que é, a “encarnagao da verdade do Ser
numa obra que funda seu lugar” (Heidegger, 1969, apud Norberg-Schulz, 1976,
p. 463).

Assim, comparado a uma obra de arte, o edificio preserva a verdade, e o0
templo torna a divindade presente. O templo articula o que da ao ser humano a
forma de seu destino. O templo torna todas as coisas do mundo visiveis abrindo
um mundo e, ao mesmo tempo, volta a situa-lo sobre a terra, fazendo-o conferir

verdade a obra.

O templo ndo esta em qualquer lugar, ele se ergue ali, “no meio de um
vale rochoso e escarpado”. As palavras “vale rochoso e escarpado”
certamente ndo séo introduzidas como enfeite. Bem ao contrario, elas
indicam que os templos s&o construidos em lugares especiais e
proeminentes. Gragcas ao edificio, o lugar obtém extensdo e
delimitagdo, e constitui um recinto sagrado para o deus. (Heidegger,
1969, apud Norberg-Schulz, 2006, p. 464)

Nas argumentagdes tecidas no texto, poder-se-ia dizer que a teoria do
lugar desenvolvida por Norberg-Schulz (1936-2000), a luz da fenomenologia,
faz-nos compreender que o ambiente € uma experiéncia de vida vivida pelo
homem comum no encontro consigo mesmo, com o mundo terrestre, com as
formas, os simbolos e deuses. Sendo assim, a fenomenologia arquitetdnica

concebida pelo arquiteto-historiador Christian Norberg-Schulz postula que o
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homem, quando habita o espago arquitetbnico, se torna um objeto de
manifestacdo dos sentidos, onde a existéncia, a estrutura espacial e as coisas
concretas significam e sao significadas. Consequentemente, o homem e o
mundo, o deus e o templo constituem, dentro de uma estrutura espacial, a
localizag&o da existéncia do Ser-ai, 0 Ser-no-mundo onde o contato do individuo
com o lugar se da por meio da percepgao, da experiéncia, vivéncia desse lugar.
Como afirma Norberg-Schulz “[...] somente entendendo nosso lugar, nos
poderemos participar de forma criativa e contribuir para sua histéria”'® (1980, p.
202).

A ciéncia sozinha e a forma quantitativa, bem como a tecnologia, nao
abarcam questdes arquitetdbnicas no sentido de sentir o lugar, sendo que a
fenomenologia, ao contrario, propde resgatar o sentido do lugar pelas
articulacdes de espagos construidos. Como afirma Heidegger (2002):

[...] produzir coisas como lugares, o construir esta mais proximo da
esséncia dos espacos e da proveniéncia essencial ‘do’ espago do
que toda geometria e matematica. Construir significa edificar
lugares que propiciam estancia e circunstancia a quadratura. A
partir do plissado simples a que pertencem a terra e o céu, os
divinos e os mortais, o construir recebe a indicagdo (Weisung) de
que necessita para edificar os lugares. O construir recebe, a partir
da quadratura, a medida para todo dimensionamento e medicao
dos espacgos que se abrem, a cada vez, com os lugares fundados.
As coisas construidas preservam a quadratura. Sao coisas que, a
seu modo, resguardam a quadratura. Resguardar a quadratura,
salvar a terra, acolher o céu, aguardar os divinos, acompanhar os
mortais, esse resguardo de quatro faces é a esséncia simples do
habitar. As coisas construidas com autenticidade marcam a
esséncia dando moradia a essa esséncia. (HEIDEGGER, 2002, p.
138)

Paralelamente a essa ideia, para Norberg-Schulz (1976), se tratamos a
arquitetura analiticamente, perdemos a qualidade do que é o objeto da
identificacdo do homem, e que da a ele o senso de apoio existencial. A luz do
conceito introduzido por Norberg-Schulz, &€ proposto o conceito de “Espago
Existencial” (Existential Space) que, diferentemente de um termo ldgico-
matematico, pode ser entendido como a relacdo basica entre o homem e o

ambiente.

8 Tradugao propria do texto original: “Only when understanding our place, we may be able to
participate creatively and contribute to its history” (NORBERG-SCHULZ, 1980, p. 202).
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Logo, pelo entendimento da esséncia, por meio do que se pode entender
como genius loci, a arquitetura constitui lugares, abriga e protege os homens;
promove o sentido existencial de identificacdo e intercambio que o homem tem
com o ambiente e os lugares onde a vida acontece e, sendo assim, representa
uma arquitetura existencial no universo da phenomenology of architecture
(fenomenologia da arquitetura).

No viés da fenomenologia e a arquitetura, Juhani Pallasmaa (2018)
argumenta que, ao mediar o mundo externo e o interno por meio da percepgao
e subjetividade, o Ser-no-mundo experiencia o espaco e o lugar.

Seguindo esse mesmo pressuposto, Christian Norberg-Schulz associa o
corpo, o lugar e a arquitetura e afirma que “o ambiente influencia os seres
humanos, e isto significa que o propdsito da arquitetura transcende a definicao
dada a priori pelo funcionalismo”® (1976, p. 5).

1.12 Kenneth Frampton — Regionalismo Critico

[--.] o lugar surge no plano simbdlico com a significagdo consciente de
um sentido social e, no plano concreto, com o estabelecimento de uma
regido claramente definida em que o0 homem ou os homens podem
passar a existir. A receptividade e a sensivel ressonancia de um lugar
— a saber, a percepgédo sensorial de sua validade como lugar —
dependem, primeiro, de sua estabilidade cotidiana para os sentidos e,
segundo, da adequacgao e riqueza da experiéncia sociocultural que ele
proporciona. (Kenneth Frampton, 1974, p. 463)

Kenneth Frampton, arquiteto, critico, historiador, estudou arquitetura
na Architectural Association de Londres entre 1950 e 1956 e, em 1966, migrou
para os EUA, ingressando como professor primeiramente na Universidade de
Princeton e, posteriormente, passou a fazer parte do corpo docente da
Universidade de Columbia. Seus livros e obras escritas, tais como Historia
Critica da Arquitetura Moderna, Estudios sobre Cultura Tectoénica: Poéticas de la
Construccidon en la Arquitectura de los Siglos XIX y XX, Oppositions e World

Architecture 1900-2000: a Critical Mosaic tém influenciado criticos e estudiosos

9 Tradugéo minha do texto original: “Environment influences human beings, and this implies that
the purpose of architecture transcends the definition given by early functionalism” (Norberg-
Schulz, 1976, p. 5).
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em todo o mundo e se transformaram em livros basicos de qualquer biblioteca
de arquitetura.

Em seu ensaio classico de 1983, Por um Regionalismo Critico: Seis
Pontos para uma Arquitetura de Resisténcia (Towards a Critical Regionalism: Six
Points for an Architecture of Resistance), Frampton propée uma abordagem
alternativa para a arquitetura, a ser definida pelo clima, topografia e tecténica,
como uma forma de resisténcia perante a arquitetura universalizante moderna.
Nesse viés, a dimenséo relacionada ao denominado Regionalismo Critico toma
partido de uma arquitetura que abrangesse as influéncias globais, embora
firmemente enraizada em seus contextos. Dessa forma, explorarei as ideias de
Frampton para a arquitetura contemporanea como uma visao multidimensional,
tendo como pano de fundo a fenomenologia do lugar, proposta por Norberg-
Schulz (1976).

Para Frampton (1997), o fendmeno da universalizagdo constitui um
aniquilamento sutil das culturas tradicionais, por meio da qual a civilizacao
mundial, mediante a modernizacdo, se viu submissa a uma cultura basica de
consumo, descartando-se o antigo passado cultural. Segundo o autor, ao
participar da civilizagdo moderna, tornou-se necessario integrar-se a
racionalidade cientifica, tedrica e politica, o que de alguma maneira, exigiu o
abandono de toda tradigdo cultural. Logo, ha, segundo Frampton, uma
calamitosa tendéncia no contato industrial ou racional da construgéo de lugares
em inibir, ao invés de promover, a criagdo de lugares receptivos de produgao
artesanal em uma sociedade de massas.

O ambiente construido com uma extensao climatica e topografica da
paisagem do lugar €, segundo Frampton, aspecto com que a arquitetura deixou
de se preocupar, em que o ato de construir, a criagdo do lugar estaria em atender
as necessidades do homem no mundo e de mediar sua relagdo com a natureza,
residindo na sua “interface fenomenolégica entre os dominios infra estruturais e
superestruturais da produ¢cado humana” (Frampton, 1974 , p. 480).

Aqui se apresenta o paradoxo: como mediar o moderno e voltar as raizes?
Como projetar lugares ndo como objetos fisicos, mas como sentimentos,
memorias e cultura das pessoas que os habitam? Na analise de Frampton
acerca das perspectivas do Regionalismo Critico, o arquiteto aborda alguns
aspectos da teoria critica frankfurtiana e o interesse pela fenomenologia do lugar.


https://www.archdaily.com.br/br/tag/kenneth-frampton
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Frampton refere-se a reconstrugcdo das bases da arquitetura fundadas na
consciéncia do lugar e tectonica e afirma que uma obra exemplar arquiteténica
‘evoca a esséncia onirica do lugar com a inescapavel materialidade da
construgéo” (Frampton, 1974, p. 503).

Vale lembrar que, nessa afirmagao, Frampton ndo nega a modernizagéo
das técnicas construtivas e industriais, porém pretende estabelecer uma visao
tedrica alternativa para que a homogeneizagao do ambiente construido proposta
pela arquitetura universal seja repensada e reinterpretada, para que a arquitetura
ressignifique o lugar e seja "capaz de condensar o potencial artistico da regiao
e, ao mesmo tempo, de reinterpretar as influéncias culturais vindas de fora"
(Frampton, 1974, p. 504).

Para Frampton, uma vez que a modernizagédo global absorve a cultura
tradicional, o dialogo entre essa nova cultura e a expresséo critica local deve
buscar a interacao da identidade cultural com uma civilizagao universal, uma vez
que ambas estao intrinsecamente ligadas no nivel cultural e estdo modularmente
presentes em nivel regional e mundial. E nesse paradoxo que Frampton afirma

que recorrer ao termo regionalismo critico n&o significa

denotar o vernacular como algo produzido espontaneamente pela agéo
conjunta do clima, da cultura, do mito e do artesanato, mas, ao
contrario, identificar as ‘escolas’ regionais recentes cujo objetivo é
representar e atender, em um sentido critico, as populagdes
especificas em que se inserem. (Frampton, 2006, p. 504).

Esse paradoxo entre modernizar ou permanecer fiel as origens, para
Frampton, em respeito ao regionalismo critico, tem como base as ideias do
fildsofo Paul Ricoeur (1913-2005), que pondera sobre o tema na publicacao
History and Truth (1965). Para Ricoeur, fazer parte da civilizagdo moderna
envolve abragar uma ordem técnica, cientifica e politica que muitas vezes requer
um abandono da heranca cultural?°.

E proposto, portanto, um processo de reinterpretacdo das formas

padronizadas, em oposi¢gdo a uma linguagem normativa e de irracionalidade

20 Tradugéo minha do texto original: “The problem is this: mankind as a whole is on the
brink of a single world civilization representing at once a gigantic process for
everyone and an overwhelming task of survival and adapting our cultural heritage
to this setting”. (Ricouer, 1998, p.271) .
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simbdlica, ou seja, a busca da consonancia com os aspectos locais outrora
desvalorizados, revitalizando elementos da cultura regional reinterpretada.
Representa a forca de uma cultural regional e um lugar especifico com
capacidade de assimilar e reinterpretar as influéncias da cultura mundial sem
uma dualidade, mas com uma combinagdo. O regionalismo critico, segundo

Frampton,

deve ser entendido como uma pratica marginal, que embora critica
acerca da modernizagdo, ainda se recusa a abandonar aspectos
emancipatérios e progressistas do legado arquitetdnico moderno [...]
[que] serve para distancia-lo tanto da otimizagdo normativa quanto da
ingénua utopia dos primérdios do Movimento Moderno. (1997, p. 396).

A abordagem de Frampton acerca do regionalismo critico € propor uma
retomada ao passado de forma critica, levar em conta a consciéncia do lugar —
nos termos da topografia, contexto, clima, luz e forma tecténica. Sendo assim,
para Frampton, o regionalismo critico leva em consideragdo a forma do lugar
como parte integrante do territério na obra ser construida. A construgdo nao é
um objeto isolado onde o ambiente é reduzido a uma série de “episodios
cenograficos independentes” (Frampton 1997, p. 397).

A topografia, por sua vez, é vista como uma matriz tridimensional na qual
a construgao se acomoda e que tem a luz como agente basico revelador do
volume e valor tecténico da obra, permeada pelas condi¢des climaticas locais e,
nesse sentido, o regionalismo critico, ao lidar com essas especificidades como
condi¢des impostas pelo lugar, opde-se a civilizagdo universal, que privilegia
uma arquitetura moderna racional, com aplicabilidade de técnicas normativas.

A taticidade é tdo importante quanto a visdo para Frampton (1997), visto
que o ambiente pode ser experienciado por outras percepgdes e nao somente
pela visdo, percepcdes essas relacionadas com nivel de Iuminosidade,
sensacoes de temperatura — frio, calor —, umidade e deslocamento de ar, bem
como olfativas e relativas a sons produzidos; impressdes a partir de materiais e
volumes diferentes proporcionam sensacodes variadas e levam o Ser-ai a viver
experiéncias corporais involuntarias ao vivenciar um ambiente. A esse respeito,
0 regionalismo critico empenha-se também em inserir elementos de base
vernacula ressignificados, no universo de uma cultura contemporanea moderna

e, nesse sentido, vale enfatizar que tais elementos n&o trazem consigo a questao
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sentimental do vernaculo local, mas a criagéo de uma “cultura mundial” de bases
regionalistas, em que a cultura contemporanea dialogue com o lugar sem se
tornar hermética, tanto no nivel formal quanto tecnoldgico.

Ainda corroborando com essa linha de pensamento, ao mesmo tempo em
que o regionalismo critico traz luz a atitudes contemporéneas por um olhar
cultural que, segundo Frampton, € uma modernizagao sem a perda das origens,
considera-se o ponto mais destacavel dessa concepcao, o reconhecimento das
idiossincrasias locais como elementos a afastar a proposta de uma civilizagao
universal, e o intuito de tragar padrdes e intervengdes contemporaneas
adaptadas aos contextos e produgdes arquitetdnicas regionais. De acordo com
Frampton, “Se algum principio central do regionalismo critico puder ser isolado,
ele certamente sera o compromisso com o lugar e ndo com 0 espago, ou na
terminologia de Heidegger, com a proximidade do Raum em vez da distancia do
Spatium” (Frampton, 1974, p. 518). O regionalismo critico, segundo o arquiteto,
visa oferecer a diferenciagao cultural que resista a uma tendéncia de transformar

0 ambiente em mercadoria e a um consumismo alienante.
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Juhani Pallasmaa: Fonte: New School of Architecture &Design. Disponivel em:
<https://newschoolarch.edu/news/newschool-guest-lecturer-finnish-architect-
juhani-pallasmaa-profiled-in-dwell-magazine/>. Acesso em: 12 out. 2023.
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2 UM OLHAR SOBRE O PENSAMENTO DE JUHANI PALLASMAA

Contemporary architecture has often been accused of emotional
coldness, restrictive aesthetics and a distance from life. This criticism
suggests that we architects have adopted formalist attitudes, instead of
tuning our buildings with realities of life and the human mind
(Pallasmaa, 2015, p. 5)?.

A abordagem deste capitulo percorrera algumas das obras escritas de
Juhani Pallasmaa, no intuito de fazer uma aproximacdo a sua nocido de
arquitetura da percepgdo, ao imaginario presente nas suas reflexbes e as
capacidades das modalidades sensoriais no entendimento do corpo e do
individuo no mundo e no espago como um continuum. O imaginario do habitar —
0 espaco da casa como determinante da nossa existéncia no mundo, sujeito as
intempéries de espago e tempo —, impulsionou um retorno a origem de algumas
das minhas inquietagcdes que impulsionaram aprofundar o estudo acerca do
habitar humano. Recorrer ao arquiteto, em especial, surgiu de um encontro com
o livro Habitar (2017), que decodificou de maneira simples e profunda o
questionamento de ordem ontoldgica, a relagdo do sujeito em sua complexidade
com o habitar no mundo. Logo na primeira pagina do livro, o arquiteto declara
que “qualquer tipo de arquitetura, independentemente de sua fungdo, € uma
casa” (Pallasmaa, 2017, p. 6) e, sendo assim, foi o convite a me aprofundar em
seus ensaios, palestras e obras na direcdo da pesquisa do habitar humano no
espaco e tempo.

Em um sentido mais amplo, a arquitetura do habitar, segundo Pallasmaa,
transpde a concepgao da arte e técnica de projetar uma edificagcdo ou um
ambiente de uma construgdo de espagos para abrigar diferentes tipos de
atividades humanas, uma vez que “[...] as constru¢gdes humanas também tém a
tarefa de preservar o passado e nos permitir experimentar e compreender o
continuum da cultura e da tradigao”; a existéncia humana, segundo ele, ndo se
restringe apenas na realidade espacial e material, mas como habitamos em

realidades culturais, mentais e temporais (2018, p.13).

21 Tradugdo minha: A arquitetura contemporanea frequentemente tem sido acusada de uma
frieza emocional, restrita a estética e distante da vida. Este criticismo sugere que os arquitetos
adotaram atitudes formalistas, ao invés de trazer sintonia aos nossos edificios com as
realidades da vida e da mente humana.
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Como preconizado pelo arquiteto em varias entrevistas (Art and
Architecture, 2018; The essence of architecture with Juhani Pallasmaa, 2014;
Juhani Pallasmaa, Body, Mind and Architecture — the mental essence of
architecture, 2015), questdes tocantes a arquitetura em sua esséncia estdo além
de projetos funcionais, técnicos e materiais. Para Pallasmaa, qualquer projeto é
uma casa, porque a arquitetura, em qualquer campo de atuacgéao, seja comercial,
cultural ou de moradia, é a arquitetura das boas-vindas, o abrago que elimina as
fronteiras entre a arquitetura em si e o habitante, mediante o multissensorial,
perceptivo como forma de promover a experiéncia em si, o contato do Ser-ai e a
coisa. Observando as colocacdes do arquiteto, revela-se que, por natureza, ele
vivencia como fenomenologo na esséncia, desde a infancia, a poeticamente
postular que, ao tocar a superficie de um edificio, uma parede, a textura € como
tocar um outro ser, a matéria que transcende; e assim se cria um dialogo que
surge situacionalmente neste momento de encontro que n&o pode ser pré-
escrito. Sob um olhar filoséfico de viés fenomenoldgico, poder-se-ia dizer que é
um encontro do Ser-ai e a coisa, encontro fenomenoldgico que ocorre pela
experiéncia e unicidade desse momento que surge situacionalmente pelo
sentimento que é subjetivo e € materializado pelas emog¢des vividas.

Nessa tessitura, recorrer ao arquiteto Juhani Pallasmaa como sujeito de
pesquisa se constituiu, em esséncia, pela aproximacao a suas obras, palestras
e alguns pilares tedricos de seus livros publicados: Architecture in miniature
(1991), Os olhos da pele (2011), Imagem Corporificada (2013), As maos
inteligentes (2013), Habitar (2017) e Esséncias (2018). A constatacdo verbal e
concreta de que o habitar para Pallasmaa €, antes de tudo, um ato simbdlico que
organiza o mundo de seu habitante, traz a tona a importancia e a significancia
da corporificagdo e da experiéncia existencial, que substituem o lugar da
percepcao focada e a racionalidade da visdo modernista da forma pura —
ampliando nossa percepc¢ao e nossa experiéncia sensorial dos espagos que

criamos e onde habitamos.

2.1 A casa-o lar — o habitar
Neste capitulo, buscarei tangibilizar e repensar o lar interno, usando a

simbologia da casa, tendo o habitar como forma de nos relacionar com o mundo
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e, me arriscaria assim a afirmar que, nas esferas sociais, o mundo é
representado por camadas habitadas. Em uma ordem cronoldgica, o Ser-ai, em
sua primeira morada, tem o aconchego materno, o quarto, a casa; e de maneira
mais ampla, sua moradia na cidade como Ser social no mundo, o Ser-no-mundo.
Nesse cenario, as barreiras fisicas nos protegem do mundo externo, as paredes
do quarto aconchegam o Ser-ai do Ser-no-mundo, e a casa é a representacao
que baliza o individual do coletivo. Logo, cada Ser-no-mundo tem um nome, cada
casa no mundo tem um numero, uma rua. A identidade do Ser-ai se relaciona
com a identidade da coisa, e a relagdo entre o Ser-ai com a coisa, entre a
exterioridade e o interno se da entdo pelo encontro fenomenoldgico
experienciado pelos sentidos, o corpo e a mente, como experiéncia arquitetbnica
de maneira poética e existencial. E o habitar do Ser-ai no mundo que se imbrica
pela experiéncia do lugar, espaco e tempo que sao permeados pelas conjunturas
socioculturais dentro da historicidade. E nesse encontro do Ser-ai com a coisa,
a partir da arquitetura, que Pallasmaa aborda questdes do habitar relacionadas
as dimensdes fenomenoldgicas cruciais das experiéncias humanas na
arquitetura.

O conceito de habitar, como explica Pallasmaa (2017), € uma celebracao,
o simbolismo que articula a forma de viver do habitante ndo somente em nivel
concreto de habitar um espago para atender as necessidades fisicas, mas
fundamentalmente o acolhimento de nossa corporeidade, mentes, memoarias,
sonhos e desejos, uma vez que habitar & parte de nosso ser e, por conseguinte,
de nossa identidade e, como colocado pelo arquiteto, € “o modo basico de
alguém se relacionar com o mundo [...] um intercambio e uma extensao” em que
‘o habitante se acomoda no espaco e 0 espaco se acomoda na consciéncia do
habitante” (p. 6) — a presenga de esconderijos, uma articulagcéo entre lugares e
aconchego, entre o mundo de fora e 0 mundo de dentro, que é representado
pelas projecbes mentais, a experiéncia existencial evocada pela memoria
armazenada registrada no continuo temporal.

Por conta disso, o mundo de fora, o mundo fora da casa, se contrapde ao
mundo interior, que é arraigado de identidade, intimidade, aconchego e poética.
Sob esse prisma, Pallasmaa recorre a Bachelard (1971) que entende a questao
do habitar como esséncia poética da arquitetura, ao afirmar que “Aconchegar-se
pertence a fenomenologia do verbo habitar, e somente aqueles que aprenderam



64

a fazé-lo conseguem habitar com intensidade” (Bachelard,1971,apud Pallasmaa,
2011, p. 55). Assim, uma residéncia, um lar possuem um atributo monumental e
“Nossa casa & nosso rincdo no mundo [...]. E nosso primeiro universo, um
cosmos real em cada acepcao da palavra [...]. E um instrumento para confrontar
0 cosmos.” (Bachelard, 2008, apud Pallasmaa, 2017, p. 46). Logo, se
entendermos a palavra casa no campo da linguistica, sob o viés da pragmatica??,
que analisa a linguagem considerando a influéncia do contexto comunicacional,
extrapolando a semantica, a nossa casa € um lugar fisico com um conjunto
de sentimentos e, nessa conjuntura, abriga a constru¢ao de sentidos. Somado a
isso, a palavra casa, como colocado pelo arquiteto Whang Shu, transcende a
conotagao de um objeto concreto, representa “verdadeira existéncia, com a vida”
(Whang Shu, apud Pallasmaa, 2017, p. 6) e acrescenta Pallasmaa que a casa
“celebra o ato de habitar ao conectar-se de modo intencional com as realidades
do mundo” (Pallasmaa, 2017, p. 6). Seguindo ainda o campo da linguistica,
sendo as palavras casa e lar referentes a mesma area de campo Iéxico, qual
seria entado a relagao entre as palavras casa e lar? Ampliando ainda mais esse
questionamento, qual é a relacao entre a arquitetura e o lar?

Ao nos debrugarmos sobre a etimologia da palavra lar, define-se que lar
deriva do latim /aris, que representa o espirito protetor da casa e da familia23.
Outras fontes afirmam que a palavra lar € o nome dado aos deuses romanos
protetores de um domicilio, os “lares”, que se relacionavam ao local onde era
aceso o fogo para cozinhar e aquecer?. De origem etrusca, os lares eram
divindades romanas que velavam pelos recintos domésticos e pelas
encruzilhadas, e o “O Lar Familiaris protegia os lugares em geral e as casas em
particular, protecgéo [sic] que se estendia sobre toda a familia, ou seja, sobre
todos aqueles que se abrigavam sob um mesmo tecto [sic]: parentes, libertos e
escravos”.?> Como sinbnimos, temos: habitacdo, domicilio, casa, morada,

residéncia, terra natal: patria, ninho, terra, terra natal?6. Contudo, ha de se

22 A pragmatica extrapola a significacdo dada as palavras pela semantica e pela sintaxe,
observando o contexto extralinguistico em que estdo inscritas, ou seja, ocupa-se da
observagcdo dos atos de fala e suas implicagbes culturais e sociais. Disponivel em:
<https://www.portugues.com.br/redacao/pragmatica.html>. Acesso em: 20 abr. 2023.

23 Disponivel em <https://pt.wiktionary.org/wiki/lar>. Acesso em: 20 abr. 2023

24 Disponivel em: https://origemdapalavra.com.br/pergunta/lar/. Acesso em: 20 de abril de 2023

25 Disponivel em: <https://et-al.pt/2016/12/23/lar-doce-lar-o-significado-profundo-das-palavras/>.
Acesso em: 20 abr. 2023.

26 Disponivel em: <https://www.sinonimos.com.br/lar/>. Acesso em: em 20 mar. 2023.


https://www.portugues.com.br/gramatica/tropecos-vocabulares-ortografia-semantica.html
https://www.portugues.com.br/gramatica/conceitos-essenciais-sintaxe.html
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pensar que nas sequencias enunciadas, o conceito lar de alguma maneira
alguma transcende os outros sinbnimos de casa, como domicilio, habitagéo, a
casa de residéncia. E nessa inquietude da busca do entender o habitar humano
que o proéprio Pallasmaa (2005) faz esta pergunta, ao questionar: “Pode um lar
ser uma expressao arquitetdnica?”?’ (Pallasmaa, 2015, p. 113).

Responde Pallasmaa (2017) que o lar ndo € uma expressao arquitetdnica
em si, uma vez que constitui dimensbes mentais unificadas, que variam da

identidade cultural as dimensdes que encorpam desejos e medos inconscientes.

Figura 1 — Villa Mairea em Noormarkku, Alvar Aalto, Finlandia.

Fonte: Flickr username: Leon, Alvar Aalto, Great Buildings. Disponivel
em:<https://www.archdaily.com.br/br/01-17081 1/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-
alvar-aalto>. Acesso em: 20 jul. 2023

Figura 2 — Planta baixa Villa Mairea em Noormarkku, Alvar Aalto, Finlandia.
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Fonte:  Flickr username: Leon, Alvar  Aalto, Great  Buildings.  Disponivel em:
<https://www.archdaily.com.br/br/01-170811/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-alvar-
aalto>. Acesso em: 20 jul. 2023

Afirma Pallasmaa que o lar se refere mais propriamente a sociologia, a
psicologia e a psicanalise. Dito em outras palavras, € a identidade, intimidade e

domicilio — a fenomenologia do lar, o aninhar-se, o sentir, experienciar, a

27 Tradugéo do texto original: Can a home be an architectural expression? (Pallasmaa, 2015, p.
113).


https://www.archdaily.com.br/br/tag/conceito
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/flickr-username-leon?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/alvar-aalto?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/great-buildings?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/01-170811/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-alvar-aalto
https://www.archdaily.com.br/br/01-170811/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-alvar-aalto
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/flickr-username-leon?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/alvar-aalto?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/photographer/great-buildings?ad_name=project-specs&ad_medium=single
https://www.archdaily.com.br/br/01-170811/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-alvar-aalto
https://www.archdaily.com.br/br/01-170811/classicos-da-arquitetura-villa-mairea-slash-alvar-aalto
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personalizagao do espaco que ndo esta somente incluido na arte de construir,
mas no fendbmeno da arquitetura e de suas esséncias na fenomenologia do lugar,
como postulado por Norberg-Schulz (1976).

Nessa linha de pensamento, o conceito da arquitetura acerca da casa € o
invélucro, a concha para o lar. Com algumas excegdes, no exercicio da
arquitetura e sua relacdo com a casa, Pallasmaa refere-se a alguns casos
especiais, onde a dimensio pessoal do habitante e sua casa foi traduzida em
um projeto. E exemplifica com a obra Villa Mairea, de Alvar Aalto (1898- 1976)%
(Figuras1 e 2), em que o arquiteto criou lagos de profunda conex&o com seu
cliente e considerou o projeto como sendo a casa uma opus con amore (Aalto,
1962 apud Pallasmaa, 2017, p. 11).

Logo, seria possivel afirmar que o lar se estende aos limites fisicos da
casa, € o vinculo afetivo que permeia a materialidade e a localizagao fisica, e
ndo apenas algo que nos protege das intempéries naturais e urbanas. E o
desdobramento da palavra casa, uma vez que o lar esta imbuido de sentimentos
que se imbricam, no sentido de pertencimento do Ser-ai como enunciado por
Heiddeger (1989-1976), de maneira psiquica e emocional — no seu mundo, sua
casa. Como ja descrito anteriormente, uma das origens da etimologia da palavra
lar representa o espirito protetor, tutelar, o coracdo da casa que pulsa de maneira
quente, acolhedora, afavel e agregadora da familia. Por conseguinte, o lar € uma
abstracdo do espaco limitado, o simbdlico, a casa humanizada, tatuada de
historia. Nesse contexto, me arriscaria a recorrer a um questionamento: com
relacdo ao habitar humano, um lar pressupde uma casa, mas uma casa

pressupde um lar? Qual o dialogo do Ser-ai e sua casa? Para Pallasmaa

A autenticidade e o poder poético de uma experiéncia arquitetbnica
baseiam-se na linguagem tectbnica da edificagédo e na possibilidade de
compreender sensorialmente o ato de construir. Além de falar
metaforicamente do mundo, uma edificagdo conta a histéria de sua
prépria construgao e estabelece um dialogo com a instituicdo humana
da arquitetura; todas as edificagdes significativas sdo simultaneamente
sobre 0 mundo, a vida e a prépria disciplina de arquitetura (Pallasmaa,
2017, p. 49).

28 Alvar Aalto — arquiteto finlandés é pioneiro do design e da arquitetura moderna. [...] Seus
desenhos sempre foram marcados por constantes pesquisas e transformacoes, partindo do
classicismo nérdico, passando pelo funcionalismo puro, até conquistar a posicdo de
referéncia internacional para o Movimento Moderno, fazendo uso de formas orgéanicas e
materiais em estado natural. Disponivel em: <https://www.archdaily.com.br/br/761541/em-
foco-alvar-aalto>. Acesso em: 23 abr. 2023.


http://www.archdaily.com.br/br/tag/alvar-aalto/
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Sendo assim, para transformar uma casa em um lar, € preciso pensar o
espaco, sentir o espaco, testar o espaco; e, claro, ocupa-lo. Sob esta lente de
anadlise, a ponderacao de Pallasmaa (2017) revela que a arquitetura esta se
distanciando desta esséncia poética da casa, no processo de funcionalizagao e
estetizacdo, e na busca da domesticacdo e controle do espaco, onde as
transformacgdes referentes ao espago e forma negligenciaram um fator essencial
a nossa existéncia, que € o tempo. Tempo este que se torna unidimensional e
autorreferencial, em um perpétuo tempo presente, diferentemente do tempo que
registra e armazena experiéncias e nos situa no continuo temporal, que nos liga
as memorias que despertam nossas emogdes. Logo, poderiamos inferir que o
tempo é concebido, na arquitetura moderna, como histérico-ideoldgico, uma vez
que sua relagdo com o mundo € produzida de modo inaugural, a partir de
determinadas dimensbdes materiais, geométricas e racionais. Mediante a
colocacao feita pelo arquiteto, parece evidente, entdo, que as casas nao sao as
“‘maquinas de morar’, como preconizado no movimento moderno por Le
Corbusier (1887-1965), em que este arquiteto exercitou sua criatividade na
busca de solug¢des funcionais para a moradia, no espaco urbano mais denso e
aglomerado, com fé positiva no papel da industrializagdo. Contrariamente a isso,
as moradias transcendem o conceito até mesmo de domicilio e abrigo. E nesta
dicotomia de casa e domicilio que o lar acolhe as ligagdes afetivas de quem o
habita e, nessa lupa de aproximagéo, Pallasmaa (1991) recorre ao livro de
Bachelard, The Poetics of Spaces, considerando-o como um dos mais
respeitaveis estudos da teoria da arquitetura nos tempos atuais, como forma de
refletir que a arte de construir esta se distanciando das suas raizes ontologicas,
onde o0 homem se esta alienado de seu estado mental e cultural, uma vez que
“a casa, mais que uma paisagem, é um ‘estado psiquico”?® (Bachelard, 1969,
apud Pallasmaa, 1991, p. 45). Tal citagao traduz, assim, para o arquiteto, as suas
proprias reflexdes, ao langar sua observacdo a forma de um edificio, a
experiéncia do lugar, a interagcdo com o meio ambiente e a memodria. Constata
que os elementos psiquicos na interagdo com uma obra arquitetbnica sao
acessados na experiéncia do aconchego, intimidade e protecdo no espacgo

interior, exemplificando que a sua propria experiéncia de aconchego é visao de

29 Tradugéo minha do texto original: “The house, even more than the landscape”, is the ‘psiquic
state’ (Bachelard, ano, apud Pallasmaa, 2019, p. 45).
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uma casa com janelas iluminadas pelo entardecer de uma paisagem com neve
— espago esse experenciado pelas células da pele3® (Pallasmaa, 2011, p. 45).

Neste sentido, a casa sO se torna efetivamente o lar de quem a habita,
quando ela passa a ter quem Ihe atribua essa competéncia, que a carimbe com
as marcas de vida, uma colagem de momentos vividos impressos nas paredes,
pisos, portas, janelas de quem a habita. Deixa de tratar o Ser-ai como um sujeito
descentrado entre 0 “eu” e 0 outro, e a coisa que, segundo Pallasmaa, ndo pode
ser entendida como um Ser assujeitado a uma regra preexistente e fazer uso
dela a partir de regras também preexistentes — por conseguinte, submetendo-o
a uma arquitetura que constréi casas e nao lares, uma vez que o que o Ser-ai é
constituido com psique e alma, e a arquitetura é arte de acolher com significancia
mental.

Logo, é importante entender que a nog¢ao de casa para este Ser habitante
no mundo também é o domicilio, uma residéncia que, além da construcao fisica
e qualidade formal, tem ambientes, que da privacidade, seguranga, conforto e
aconchego, os quais, unidos de maneira integrada, criam um lar. Um lar com a
expressao da personalidade desse ser unico, um lugar individualizado, simbdlico
de reduto de ordem emocional, e memadrias que sao essenciais para seu bem-
estar mental e que abrigue a sua identidade, para cada um de nés. Como a
identidade desse Ser-ai se relaciona com a casa no olhar de Pallasmaa?

E possivel dizer que a aproximacgdo do arquiteto ao descrever sua
concepgao de casa traz consigo a aproximagdo com a arquitetura e a
fenomenologia do lugar, ja tratadas na tessitura tedrica. Ao refletir acerca da
esséncia do lar, Pallasmaa afirma que o lar n&do € um produto comercial e sim
um envolvimento de ordem psiquica que abarca questdes relativas a identidade,

memorias e cultura. Segundo o arquiteto:

O lar ndo é um simples objeto ou um edificio, mas uma condigao
complexa e difusa, que integra memdarias e imagens, desejos e medos,
o passado e o presente. Um lar também € um conjunto de rituais, ritmos
pessoais e rotinas do dia a dia. Nao pode se constituir em um instante,
pois possui uma dimensao temporal e uma continuidade, sendo um
produto gradual da adaptacdo da familia e do individuo ao mundo
(Pallasmaa, 2017, p.12).

30 Tradugdo minha do texto original “[...] experienced of a warm, intimate and protective interior
space is the sight of a house with lit windows in the evening dusk of a snowered landscape.
This space is experienced through the cells of the skin.”. (Pallasmaa, 2011, p. 45).
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Logo, a correlagao entre casa, lar, e habitar, segundo o arquiteto, residiria
no fato de que o lar representa a protecéo, sob a articulagdo do complexo de
memorias vividas, experienciadas no ato de habitar uma casa, que sé&o
preenchidas com a esséncia de experiéncias multidimensionais em que o Ser-ai
percebe com todos os sentidos. Para Pallasmaa (2018), seria dificil descrever a
materialidade e a forma de um lugar representado como a casa fisica se nao por
um viés fenomenoldgico de imagens, emogdes, experiéncias e recordagdes,
aqui traduzido pelas emogdes, uma vez que, pela abordagem experiencial, nos
encontros fenomenoldgicos é que se da as experiéncia em si, entre o Ser-ai e a
coisa.

A partir do encontro fenomenoldgico, e no continuo habitado, o ato
existencial de sentir o mundo é apropriado pela pessoa, identificado pela
sensibilidade e emocgdes, uma vez que € no encontro individual constituido pela
experiéncia pessoal com a coisa em si que a “[...] arquitetura faz a mediacgao,
entre o mundo externo e o mundo interno de identidade pessoal, criando
estruturas de percepgao e entendimento” (Pallasmaa, 2018, p. 107).

De maneira clara e objetiva, Pallasmaa (2005) argumenta que a existéncia
humana é o assunto principal na arte de construir, € uma arquitetura auténtica é
sempre sobre a vida. Critica que a arquitetura da vanguarda moderna
deliberadamente rejeitou a nogao de lar e afirma que “O poder de uma imagem
poética ou arquitetdnica reside em sua habilidade de acessar a experiéncia
existencial diretamente, sem a manipulagcdo ou a deliberagdo consciente.”

(Pallasmaa, 2017, p. 51). Somado a isso reitera que:

Assim como as imagens poéticas, as metaforas arquitetdbnicas
produzem um impacto mental por meio de canais emocionais e
corporalizados antes de serem compreendidas pelo intelecto; ou ainda,
mesmo que sao sejam compreendidas, as metaforas podem nos
comover profundamente. O poder de uma imagem poética ou
arquiteténica reside em sua habilidade de acessar a experiéncia
existencial diretamente, sem a manipulagdo ou a deliberagao
consciente (Pallasmaa, 2017, p. 64).

Fica claro que o arquiteto, em sua afirmagéo, postula que as imagens
arquiteténicas primordiais — piso, cobertura, parede, porta, escada — ao invés de

traduzirem significados especificos, convidam a certas experiéncias,
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sentimentos e associagdes que se dao pelo encontro fenomenoldgico e dialdgico
do Dasein (Ser-ai) e a coisa em si. Aprofunda-se ao denominar as imagens como
arquétipos arquitetbnicos e traga, de maneira ainda mais analitica, a correlagao
da imagem arquitetdnica primordial com a nogédo de arquétipos formulada por
Jung (1875-1961), que afirma que “um arquétipo ndo é um significado especifico,
e sim uma tendéncia de uma imagem a provocar certas emocgoes, reagdes e
associagdes” (Jung, 1974, apud Pallasmaa, 2017, p. 64). Poder-se-ia afirmar que
Pallasmaa recorre a exploragdo do mundo interior do Ser-ai — habitante, na
reflexdo da arquitetura como a coisa em si, como um exercicio de metalinguagem
entre o Ser-ai e a coisa e cré na pulsio arquetipica inerente a natureza humana.

Nessa logica, tem-se entdo o lar como “[..] uma experiéncia
multidimensional, dificil de ser descrita objetivamente. Segundo Pallasmaa, o lar
esta intrinsecamente relacionado com a intimidade, uma vez que temos
personalidades sociais e privadas e caracteristicas transcendentes arquetipicas
humanas, o que se aproximaria do afirmado por Heiddeger (2002), que a
natureza do homem no mundo € o préprio habitar. Mesmo assim, “O lar é o
dominio da primeira, a persona privada. O lar € onde escondemos Nnossos
segredos e expressamos nosso Eu particular. O lar é o lugar de descanso e dos
sonhos”3! (Pallasmaa, 2005, p. 119).

‘Um estudo introspectivo e fenomenologico de imagens, emogdes,
experiéncias e recordacgdes vinculadas ao lar parece ser um modo proficuo de
analisar tal conceito”. (Pallasmaa, 2017, p. 64). Sendo assim, Pallasmaa, em seu
livro Habitar (2017), recorre a Bachelard para reafirmar que um lar verdadeiro

tem alma, uma alma que espera seu habitante.

2.2 Habitante

Por conseguinte, a partir dos recortes realizados até o momento, se torna
necessario lancgar o olhar para o habitante, uma vez que ele é o enunciador, o
mediador que possibilita o dialogo entre o lar e o habitar. Nesse encontro
dialogico, o ato de habitar é encontro comunicacional do ndo dito, e, sendo

3" Tradugdo minha do texto original: “[...] home is realm of the former the private persona. Home
is where we hide our secrets and express our private selves. Home is a place of resting and
dreaming” (Pallasmaa, 2005, p. 119).
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assim, recorremos a Pallasmaa (2017) para a tradugao de tal ato, em que ele

afirma que:

O ato de habitar revela as origens ontolégicas da arquitetura, lida com
as dimensdes primordiais de habitar o espago e o tempo, ao mesmo
tempo em que transforma um espago sem significado em um espago
especial, um lugar e, eventualmente, o domicilio de uma pessoa (p. 6).

Logo, o habitante, ser unico no mundo, que habita o mundo, tem um lar,
uma casa preenchida com o cerne de seu ser que, a partir da coisa concreta, a
sua esséncia, memodrias, sonhos e desejos sdao acomodados no habitar.
Pallasmaa (1991) recorre a Bachelard®? na leitura poética em relagéo a casa, ao

citar que:

Nossa casa € nosso cantinho no mundo [...] € nosso primeiro universo,
um verdadeiro cosmos em todos os sentidos do mundo [...] A casa é
um dos meios mais poderosos do Homem integrar pensamentos,
memorias e sonhos (Bachelard, 1942 apud Pallasmaa, 2019, p. 45,
tradugao propria).

O dialogo do Ser-ai com sua primeira morada — sua casa, e
posteriormente o plurilinguismo do Ser-ai como o Ser-no-mundo — transpde-se
no morar coletivo: a cidade, ou seja, um desenrolar reflexivo acerca das varias
moradas do Homem, onde a cidade, mais do que a casa, € um 6rgao de funcao
metafisica, “um instrumento intricado, que estrutura poder e acédo, mobilidade e
troca, organizagbes sociais e estruturas culturais, identidade e memoria”
(Pallasmaa, 2017, p. 4).

Diferentes habitares representam a ordem de cada Ser no mundo, esse
Ser unico, morador de si mesmo, que expressa sua personalidade com o mundo
exterior, e, como colocado por Pallasmaa (2017), o habitar de um se relaciona
com o habitar do outro, de modo a reconhecer, dentro de um recorte da
representacdo de espaco e tempo histérico e um espaco social, as diferentes

formas de habitar a coexisténcia de um habitar no mundo — um arcabougo de

32 Tradugao minha do texto original: “Our house is our corner in the world, it is our first universe,
a real cosmos in every sense of the world the house is one of the most powerful means of
Mankind to integrate thoughts, memories and dreams.” (Bachelard, 1942, apud Pallasmaa,
2019, p. 45).
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imagens pessoais que define e traduz sua identidade, mas que, na
contemporaneidade € plurissocial, ou seja, um dialogo social entre Seres-ai e as
diversas maneiras de habitar no mundo.

Portanto, o habitante é o Ser-ai, que, imbuido de identidade emocional,
concretiza a casa fisica e a preenche com alma. Por um lado, o espaco psiquico
e, por outro, a casa. Existem a casa e aquilo que é a ndo-casa. Ao preencher a
casa de alma, inclui, exclui e rearranja espacos. Inclui e exclui espagos que
definem dois componentes importantes da prépria casa, que sao o seu interior e
o que esta fora dele. No interior da casa, os habitantes expressam suas imagens,
sao as mensagens sobre eles mesmos que sao representadas por texturas,
gravuras, cheiro, cor, manchas e marcas. Isto representa o simbolo do si mesmo
— do self junguiano®?, em que a casa € uma forma simbdlica do si mesmo.

Talvez, nesse contexto, valha a pena recorrer brevemente a Jung e a
representacdo dos arquétipos arquitetdbnicos, mencionados por Pallasmaa
anteriormente nesse capitulo, e fazer a seguinte pergunta: Seria entdo a casa
um simbolo do self?

Frente a pergunta, Pallasmaa afirma que a relagdo do individuo com a
casa se da por um simbolismo que sO6 pode ser apreendido de maneira
inconsciente e que “uma experiéncia arquiteténica profunda ndo pode emergir
de um conceito intelectualizado, de um refinamento compositivo ou de uma
imagem visual fabricada” (Pallasmaa, 2017, p. 4). Representa, por essa linha de
raciocinio, o reflexo da identidade individual do Ser-ai, e o encontro
fenomenolégico com a casa, uma vez que o que acontece dentro de nés mesmos
€ sentido em nivel perceptivo, sensorial e mental. Cada cémodo representa uma
linguagem simbolica da psique no nivel bio-histérico e existencial da arte da

arquitetura e, como colocado por Pallasmaa (2018):

[...] as experiéncias tocantes da arquitetura surgem de memorias e
significados bioculturais secretos e pré-conscientes, bem como de
encontros existenciais e ressonancias, em vez de uma estética
puramente visual. Essas caracteristicas poderiam ser chamadas de
“esséncias arquitetbnicas” (Pallasmaa, 2018, p. 9).

33 De acordo com Jung, o Self pode ser descrito como a nossa esséncia ou aquilo que existe de
Unico e peculiar na nossa personalidade. Muitas culturas, religides e tradigdes filoséficas o
reconhecem também como sendo a alma ou o espirito. Para a Psicologia Analitica, o Self é
uma espécie de arquétipo central. Disponivel em <https://www.telavita.com.br/blog/ego-
self/>. Acesso em: 20 abr. 2023.
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Seriam significados existenciais que sao as marcas corporeas do
habitante, cicatrizes e tracos de vidas intimas impressos na sua moradia, sua
casa — impressdes ndo somente das experiéncias vividas e armazenadas na
mente, mas que sdo traduzidas nos espacos vividos pelo habitante, entre a
mente e a matéria; dito em outras palavras, o espaco construido que € vivido e

sentido em nivel perceptivo, sensorial permeado pelo intelecto.

2.3 Arquitetura — uma linguagem nao verbal

Como na linguagem falada e textual aqui tratadas metaforicamente, a
arquitetura é a linguagem nao verbal de enunciados que sio regulados por
diferentes teias discursivas, tais como: cor, textura, luz e sombra, paisagem,
cheiro e material no espago e tempo, que se entrelagam no encontro e
interpretacdo que cada habitante, que o Ser-ai ou Ser-no-mundo da ao
fendbmeno. Como colocado por Pécheux (1997), a formagédo discursiva
compreende o lugar de construgédo de sentidos, determinando o que pode ser
dito num determinado contexto especifico.

Por ser uma linguagem nao verbal, o discurso das obras arquiteténicas
nao se restringe apenas a descrever sua organizagao por meio dos tragos,
planos, projetos, o estético, periodo histérico ou movimento arquitetdbnico, mas
por vieses socioculturais em consonancia com recortes de uma sociedade, em
um dado tempo e lugar. A area da linguistica que se denomina pragmatica
analisa o uso concreto da linguagem em diferentes contextos, ultrapassando os
sentidos atribuidos pela semantica e pela sintaxe, focando na interpretacédo da
linguagem. Para Nesbitt (2006)

A pragmatica arquitetural consiste obviamente em examinar todos os
modos pelos quais a arquitetura, como sistema de signos, efetivamente
afeta os que usam as construgdes. No nivel da pragmatica, a
arquitetura provavelmente é o sistema de signos mais interessante e
mais complexo (p.146).

Como linguagem nao-verbal, a arquitetura € uma organizagao complexa
de significados, significantes e signos. Dentro dos conceitos epistemoldgicos
propostos por Ferdinand de Saussure (1857-1913) e Charles Sanders Peirce
(1839-1914), que cunhou o termo semidtica, Nesbitt (2006) afirma que:
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A teoria linguistica € um importante paradigma para a analise de uma
questdo que preocupa a maioria dos pdés-modernos: a da criagao e
apreensdo de significados. A semidtica e o estruturalismo estudam, em
especial, o modo pelo qual a linguagem, concebida como um sistema
fechado, comunica (Nesbitt, 2006, p. 36)

E ainda dentre os conceitos postulados por Saussere, Vitruvio (1960)

previamente afirmou que:

[...] em todos os assuntos, especialmente na arquitetura, ha estes dois
aspectos: a coisa significada e o que lhe d& significagdo. A coisa
significada é o assunto do qual podemos estar falando; e o que Ihe da
significagdo € uma demonstragdo de principios cientificos (Vitruvio,
2006, p. 153).

Ja a visdo de Umberto Eco em relagao a semiologia na arquitetura postula
que “O significante poderia ser uma escada, significando o ato de subir — o qual
se torna, entao o significado” (Eco, 2006, p. 154).

Tais conceitos perpassados pelo viés da fenomenologia da percepgao
(Merleau-Ponty, 1908-1961) e fenomenologia do lugar (Norberg-Schulz, 1926-
2000), o encontro dialogico se define com a intencionalidade de interagao, por
meio do sentido e experenciado entre o Ser-ai e a coisa, pela linguagem visual
nao verbal, uma vez que a arquitetura reforca a experiéncia existencial
(Pallasmaa, 2011).

Para Pécheux (1997), a imagem “é@ muda, sem um trajeto de leitura” e, portanto,
aqui se aplicaria a palavra imagem ao nos referirmos a cada espacgo, lugar ou
habitar arquitetdbnico. Nessa analogia, a imagem ndo obedece em nada um
modelo de lingua padrao, contrario disso, possui uma forma de linguagem n&o
verbal especifica, que € interpretada com referéncia a uma memdria, ou conceito
de mundo do Ser-ai — que a |é e interpreta —, uma vez que a arquitetura envolve
o entrelagcamento de varios fios de linguagens além dos visuais, porque também
afeta inevitavelmente a audicdo, o olfato, o tato, além de outros sentidos. E a
experiéncia multissensorial colocada por Pallasmaa (2011), em que ele afirma
que: “Toda experiencia comovente com a arquitetura € multissensorial; as
caracteristicas do espago, matéria, escala sdo medidas igualmente por nosso,

olhos, ouvidos, nariz, pele, lingua, esqueleto e musculos” (p. 39).
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Ao buscar a relagédo entre a arquitetura e os signos ou representagdes
que cada obra arquiteténica traduz, é possivel também explorar a linguagem em
nivel semidtico de analise, uma vez que a semidtica é ciéncia dos signos que
“consistem em todos os elementos que representam algum significado e sentido
para o ser humano, abrangendo as linguagens verbais e nao-verbais”.3* Porém,
pela extensao dessa dissertacao, nao seria possivel tratar da semidtica em sua
esséncia, de maneira profunda.

Sendo assim, farei apenas um breve recorte da semidtica de Charles
Peirce (1939-1914), que afirma que a semidtica € a experiéncia de mediagao
cognitiva rumo a significagdo das coisas do mundo; e signo é o que é
determinado por um objeto e que determina um interpretante (a ideia na mente
do intérprete) (Pierce, 2010). Sob essa afirmagédo, a arquitetura, como um
conjunto de signos e simbolos, promove, por meio da experiéncia em si, a
observagdo das coisas e sua compreensdo. Ou seja, a leitura do que é
perceptivel nos espacos, do indizivel, das falas internas, os enunciados
impressos nos lugares que fazem dos espacgos arquitetdbnicos um palco de
experiéncias e encontros fenomenoldgicos, por meio de diferentes signos,
linguagens que incluem o mundo vivido pela perspectiva da experiéncia humana.

Perante o viés linguistico, Foucault (2010) afirma que os enunciados, por
mais diferentes que sejam em sua forma, e por mais dispersos que estejam no
tempo, formam um conjunto, quando est&o relacionados a um mesmo objeto.
Logo, o contexto, o lugar, as frases néo verbais das edificagdes enunciam um
discurso que esta cercado por varios enunciados e se relacionam a uma
existéncia material, imbricada de marcas e memorias.

Metaforicamente falando, e considerando a afirmacédo de Foucault, as
leituras internas do Ser-ai — o habitante — dono do seu proprio discurso, da sua
maneira de ver seus objetos e como eles sao representados na sua casa, com
suas marcas corpoéreas, cicatrizes e tracos de vidas intimas impressas na sua
moradia, formam o conjunto de enunciados nao verbais no encontro com o
fendbmeno habitar.

Todas essas expressdes nao verbais parecem despertar nossas emogoes

em cada canto de um lar, de um habitar. Emocdes e impressdes ndo somente

34 Disponivel em: <https://www.significados.com.br/semiotica/>. Acesso em: 20 abr. 2023.
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das experiéncias vividas e armazenadas na mente, mas que sio traduzidas nos
espacos vividos pelo habitante, entre a mente e a matéria, que, dito em outras
palavras, o espago construido que é vivido e sentido em nivel perceptivo,
sensorial e permeado pelo intelecto. E o espaco psiquico representacional que
se expande além dos limites fisicos e possibilita a comunicagao entre o habitante
€ 0 espaco da arquitetura. Um impacto arquitetdbnico emocional.

A linguagem, para Pallasmaa, esta condicionada aos nossos conceitos e
modo do uso do espago e, sendo assim, esta intrinsecamente ligada a nossa
existéncia corporal e mental. Sdo representa¢des que funcionam num espaco
entre o consciente e inconsciente e terminam por construir o verdadeiro ambiente
onde se desenvolve a vida cotidiana de cada um. A linguagem comportamental
mencionada pelo arquiteto, em Os olhos da pele (Pallasmaa, 2011), recorre a
Hall acerca do espaco pessoal, sobre o qual Hall afirma que o espaco pessoal
fornece ‘“insights significativos sobre aspectos significativos instintivos e
inconscientes de nossa relacdo com o espacgo e nosso inconsciente do espaco
na comunicagado comportamental” (Hall,1969, apud Pallasmaa, 2011, p. 22).

Pallasmaa (2017) também recorre a Strdmnes, que defende, com base
nas operacgdes linguisticas, que € a propria linguagem que condiciona nossos
conceitos e modos de uso do espago. Sendo assim, Pallasmaa argumenta que

a linguagem define nosso territorio pessoal e assegura que o

[...] nosso conceito de lar estd fundamentado na linguagem; nosso
primeiro lar esta no domicilio de nossa lingua materna. A linguagem
esta fortemente relacionada com nossa existéncia corporal; a
geometria de nossa linguagem articula nosso Ser-no-mundo. A falta de
linguagem para reconhecer nosso espago representa entdo a falta de
um territério pessoal. (Pallasmaa, 2017, p. 15)

Logo, a linguagem representada e ancorada no lar, que define entdo
nosso territério pessoal, uma vez que na casa, a casa que € meu lar, que tem
minha identidade, demarca a minha identidade e oferece e imprime o livro do
meu mundo, representado pelos meus cémodos, meus pertences, meu cheiro e
escrito no enredo da minha existéncia. O quarto que ndo é um quarto somente
com largura e comprimento, € o quarto com o artigo definido que o denomina
como acolhimento, intimidade, com os objetos e que referencia o Ser no seu

mundo, seu lugar, antes de ser o Ser-no-mundo (Pallasmaa, 2017). O arquiteto
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aborda a proximidade e a distancia como uma experiéncia poética do lar, ao
afirmar que “sentir uma forte sensacao de lar quando se olha para fora a partir
do espago fechado privativo [...]” (Pallasmaa, 2017, p.19) e ainda “Uma
tempestade vista do lado de fora da janela é diferente de uma tempestade
experimentada sem o distanciamento, o abrigo, a separagdo e o enfoque
proporcionados pelo artefato arquitetonico” (Pallasmaa, 2017, p. 46).

E reconhecido como um lugar préprio, relacionado & identidade pessoal,
com objetos e lugares de valores simbolicos e sentimentais e n&o verbais, ou
seja, a coisa privada que acolhe o nosso mundo e nos separa do mundo publico
ou coletivo. Sao as impressdes mentais encarnadas na distribuicdo fisica e
sentimental da estrutura de um lar, € a experiéncia fenomenoldgica
proporcionada pela experiéncia em si em nivel sensorial, perceptivo e
inconsciente, que cada canto ou cobmodo promove no habitante como um convite
a um dialogo silencioso — experiéncia unica que difere fundamentalmente dos
principios da arquitetura pura e simplista.

Em uma analise linguistica, é possivel dizer que a nogéo de lar vem da
concepgao de codigos identitarios que ndo podem ser considerados como
substantivos: casa, porta, janela, quarto — cédigos unificados impessoais. Sao,
na verdade, a unido entre os verbos sentir e ver — entre a mente e a matéria,

como colocado por Pallasmaa (2017):

O ato de se aproximar de uma casa, e ndo sua mera fachada; o ato de
entrar, ndo a porta; o ato de olhar pela janela, ndo a janela em si; ou o
ato de se reunir junto @ mesa ou a lareira, mais do que tais objetos
puramente — todas essas expressdes verbais parecem despertar
nossas emogdes (Pallasmaa, 2017, p. 14).

A casa bem como o habitante sdo como verbos que se conjugam, se ligam
na intimidade de cada espaco e no sublime que introspectivamente encontra a
esséncia de cada ambiente, de modo que a “substancia do lar seja secretada
pelo morador dentro dos contornos da casa [...]" e o “lar € uma expressao da
personalidade do morador e de seus padrdes de vida unicos” (Pallasmaa, 2017,
p. 11).

Ao entendermos que a natureza do habitante é plurilingue, no sentido de
verbalizar suas emocodes tanto no nivel verbal como nao verbal sob diversas

formas de enunciagao, estaremos nos referindo a um sistema complexo de
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expressao da linguagem, uma vez que um recorte de expressao discursiva nao
se restringe a cdédigos estandardizados, e sim aos que ressignificam,
reorganizam, através de uma rede de signos, dimensdes multiplas de expressao,
que coexistem tanto na leitura de uma edificagdo de uma casa como na leitura
emocional e reflexiva da mesma.

Nesse cenario, ao analisar o repertorio linguistico que nos condiciona a
conceitos e modos de ler um espaco, recorremos novamente ao pensamento do
arquiteto Pallasmaa, que faz uso da linguagem como forma de relagdo com
nossa existéncia corporal, ao afirmar que “a geometria de nossa linguagem
articula nosso Ser-no-mundo [...] a linguagem define nosso territério pessoal”
(2017, p.15).

E o repertério linguistico usado por experiéncias identitarias que
representa as relagdes do Ser-ai com sua(s) lingua(s) e suas identidades. Logo,
tornar-se-ia valido recorrer a teoria de Brigitta Busch (1955), pesquisadora e
professora do Departamento de Linguistica da Universidade de Viena, em seu
artigo intitulado Language Repertoire, no qual é discutida a nog&o de retratos de
linguagem, com base em como os falantes concebem e representam repertorios
heterogléssicos® e suas marcas corporeas.

Julga-se necessario um breve parénteses para esclarecer a razao de se
recorrer a um recorte linguistico como base tedrica nesse capitulo. Pensar em
repertorios heteroglossicos, como proposto por Bakhtin, na arquitetura, decorreu
da aproximagao que tive na minha formacéo académica na area da linguistica
aplicada e a pragmatica, que aqui sao trazidas na interpretagcao da arquitetura.
Logo, a relacdo com a arquitetura ndo é usada pelo autor, mas sim por mim.
Sendo assim, espera-se que a analogia feita entre os codigos linguisticos com o

campo da arquitetura faca sentido para o leitor.

35 Bakhtin descreve a heteroglossia ou o proprio conceito de voz como a interagdo de multiplas
perspectivas individuais e sociais, representando uma estratificacdo e aleatoriedade da
linguagem; mostrando-nos o quanto ndo somos autores das palavras que proferimos. O filésofo
russo diz que até mesmo a forma pela qual nos expressamos vem imbuida de contextos, estilos
e intengdes distintas, marcada pelo meio e tempo em que vivemos, nossa profissao, nivel social,
idade e tudo mais que nos cerca. Entretanto, apesar de essa natureza dialégica ser conceito
central da obra bakhtiniana, segundo Brait (1994, p. 12) permanece ainda em aberto devido as
diferentes tentativas de se compreender o seu funcionamento. Disponivel em:
<http://www filologia.org.br/viiicnlf/anais/caderno05-13.htmI>. Acesso em: 19 set. 2023.
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Os codigos linguisticos, as linguagens, os meios de expressdo e
comunicacao que fazem parte de nossas vidas, na experiéncia vivida e como

podemos mapea-los em nivel sensorial verbal e ndo verbal.

O conceito de experiéncia vivida da lingua [..] tem base na
fenomenologia da percepgao desenvolvida na década de 1940, por
Merleau-Ponty. Para o autor, como descrito por Busch (2015), a
lingua é um fenébmeno essencialmente corpdreo, uma vez que, assim
como o gesto e a emogéo, ela "é primeiramente, e acima de tudo, um
posicionamento do sujeito em relagdo ao mundo" — e € apenas entao
[que] a lingua se torna "um ato cognitivo de representacéo e
simbolizagdo" (p.10). Desse modo, a autora reivindica que, ao
conceber a lingua como parte dessa memoéria corporea, € possivel
entender o repertério, em sua dimensao biografica, "como uma
estrutura que carrega tragos de experiéncias passadas de interagdes
situadas e de praticas linguisticas cotidianas derivadas dessas
experiéncias". (Busch, 2015, p. 10-11 apud Megale, 2018, S.I.)

Logo, para a experiéncia vivida e traduzida no lar de cada Ser-ai, recorro
a fenomenologia da percepcdo de Merleau-Ponty, para considerar que as
dimensdes multifacetadas de repertérios linguisticos unicos representam a
maneira de cada Ser ler e interpretar o seu lar, sua casa, cidade e mundo dentro
de uma configuragao especifica de tempo-espaco. Porém, nesse recorte, reitera-
se que os repertorios heterogléssicos foram utilizados como um recurso
metaférico e como uma estratégia discursiva da diversidade de linguagens
mentais que se tem entre o Eu — o Ser-ai —, sua ideologia, percurso socio-
histérico e 0 mundo que habita.

Ao se converter as imagens em diferentes codigos linguisticos pertinentes
a um repertorio de experiéncia individual, as mesmas sao perpassadas por um
viés que transita no plano da realidade concreta e da realidade simbdlica.

A expressao do ser leitor e espectador perante a leitura de uma obra
arquiteténica, tecida por varios codigos linguisticos decodificados por lentes
subjetivas, envolve os sentidos existenciais desse Ser-ai em um espaco e tempo,
em que sua visdo do mundo é multifacetada e submetida a um dialogo
metalinguistico, que tem como recurso um linguagem n&o verbal que é feita por
cbdigos socio-historicos e culturais.

Nesse dialogo, os interlocutores sdo o nosso entorno, o contexto espacial
e situacional em que a comunicagao é feita entre o nosso corpo, os 6rgaos

sensoriais, a casa ou a cidade (Pallasmaa, 2017).
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Pelas marcas corporeas que trazemos conosco € como elas revelam a
interdependéncia da nossa identidade e o contexto, os diferentes cddigos,
registros e linguagens invariavelmente coexistem no ambito individual, entre o
pertencimento e o n&o-pertencimento, em fungdo de fatores biograficos,
historicos e politicos que compdem esse repertorio de Ser-no-mundo.

Ao tracar um paralelo com o pensamento do arquiteto Pallasmaa, o
recorrer a linguagem como forma expressao do vivido e do sentido, a capacidade
de imaginar lugares, a percepg¢do, a imaginagdo e a memoria se fundem e
constroem um arcabougo identitario de leitura de um lugar e concretizam-se no
lar como forma de expressdo do nosso “Eu” privado. O sagrado de nossas
marcas intimas — que sdo deixadas como cicatrizes e que sao transpostas, seja
na escala das casas, nos lares, das cidades —, representa nossa ligagdo com o
vivido e com o passado e que, segundo Pallasmaa (2017), € a histéria da vida
que pode ser delineada no menor fragmento de moradia.

A partir dessa perspectiva, Pallasmaa (2017) afirma que a vida penetra na
histéoria dos edificios e na vida presente da arquitetura que, na
contemporaneidade, encontra-se esterilizada e sem importancia corporal do
vivido. O aninhar-se em cantos e lugares representa a experiéncia
fenomenolégica do habitar, € o refugio de nosso corpo do mundo externo e o
retorno a nossa intimidade pessoal, o arcabougo de lembrangas entre o tempo,
0 espacgo e a imaginagao.

Logo, o excesso de funcionalismo e estetizagdo da casa a torna um objeto
de morar e, assim sendo, a esséncia do lar, do aconchego e do abrigo se torna,
segundo o arquiteto, um produto funcionalizado e de ordem mercantil. A janela
que nos convida ao olhar para o mundo externo, a porta que nos convida a entrar
no mundo subjetivo, sdo, na visao do arquiteto, 0 enquadramento do mundo que
distancia, da conjuntura deste, a esséncia do ser. A casa nao é somente matéria
construida, andares, paredes e vazios. A casa, ao invés disso, recolhe as
memorias penduradas nas paredes, o cheiro, a privacidade, a intimidade e o
siléncio de seu habitante. As manchas que tatuam historia, a trajetoria de vida.

Na leitura n&o verbal do morar, a casa, ou em termos mais amplos, uma
obra arquitetdnica, representa a casca do lar (Pallasmaa, 2017, p. 11), a capa

de um livro de romance atemporal, que € contado por capitulos dos encontros
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existenciais, em uma trama fenomenologica tecida por experiencia¢des, em que

os protagonistas sao o Ser-ai, 0 mundo e os fenbmenos.

2.4 Arquitetura dos sentidos

Na concepc¢ao de Pallasmaa (2017), recorrer ao sentido genuino ou até
mesmo poético da arquitetura, como meio de abrigar o homem, no cerne da sua
existéncia, como habitante e Ser-no-mundo, se da pela fenomenologia. Dessa
forma, pondera a dicotomia da arquitetura do acolhimento, que reconcilia e que
fala sobre a vida, reflete o viver de seu habitante, as marcas significativas e
pessoais, 0 espaco proprio de seu dominio e controle, ao revés da arquitetura
da rejeicao, que se impde de ordem arrogante e intocavel, que se abstém de
incorporar a identidade, memdérias e sonhos.

Segundo Pallasmaa (2019), a experiéncia do lugar no mundo moderno e
na cultura industrial, em relacédo a identidade do homem com o meio ambiente,
esta desaparecendo tanto em nivel local como global. Os espagos estariam,
primordialmente, sendo concebidos dentro de uma cultura industrial em que as
forgas da estandardizag&o se tornam uma tendéncia. A indiferenca as questbes
locais, tais como tradigdo, clima e topografia, da lugar a um planejamento
universalizante, que independe das questdes relacionadas ao lugar e ao tempo,
com a produgdo de um “ambiente sintético”, a saber, artificial®®. Argumenta,
ainda, que as “[...] paisagens feridas por agbes humanas, fragmentos da
paisagem urbana e edificios insensiveis sdo todos marcos externos de um
espaco interior alienado, arruinado (Pallasmaa, 2017, p. 37).

Desse modo, o arquiteto propde uma revisdo critica da arquitetura,
baseando-se principalmente em reflexdes de Merleau-Ponty, pois, ao tratar do
mundo, do corpo e da consciéncia, Merleau-Ponty contribuiu para o
entendimento de questdes essenciais da arquitetura. Pallasmaa refere-se a
Merleau-Ponty da seguinte forma: “Nosso préprio corpo esta no mundo, como o
coragdo esta em nosso organismo: ele mantém o espetaculo visivel
constantemente vivo, ele sopra vida para dentro e o sustenta de fora para dentro;
juntos eles formam um sistema" (Merleau-Ponty, 2000, apud Pallasmaa, 2011,
p. 38).

36 Tradugdo minha do termo synthetic environement de Pallasmaa, 2017, p. 37.
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A fenomenologia da percepgédo, tecida por Merleau-Ponty, permeia a
arquitetura e o pensamento de Pallasmaa, e sua contribuicdo ao defender que a
fenomenologia do habitar, rejeitada pela arquitetura de vanguarda
contemporanea, referenciou, com suas proprias estruturas, o abandono do cerne
do que € a habitacdo, distanciando-se, assim, da arquitetura que leva em
consideragao os sentidos do corpo para que se alcance um significado mais
profundo do espago experienciado e permeado pelos sentidos naquele
ambiente.

Infiro, portanto, o fenbmeno da arquitetura como multidimensional, o
conceito da arquitetura deve atingir a empatia do habitante mais do que “[a] ideia
de objeto arquitetbnico perfeitamente articulado, de artefato artistico desprovido
de vida” (Pallasmaa, 2017, p. 11).

Em sua longa carreira profissional, Juhani Pallasmaa constitui uma
trajetdria, em suas obras arquitetbnicas e tedricas, que revelam a interligagao
das mesmas com a fenomenologia. Desvela a importancia que a significancia da
corporificagcado e da experiéncia existencial ocupa o lugar da percepgéo atenta,
em oposicéo a racionalidade estrita moderna da forma pura (Pallasmaa, 2018).
Enfatiza aspectos relacionados com os sentidos humanos e a necessidade de
recriar modos de abrigar o individuo, em sua multissensorialidade. Para Steven
Holl (1947), Juhani Pallasmaa traz uma visdo fenomenoldgica as suas obras e
declara que:

Ja tive contato com a arquitetura de Juhani Pallasmaa, de sua
maravilhosa ampliagdo do museu de Rovaniemi a sua casa de
veraneio de madeira em uma impressionante ilhota de pedras no
arquipélago Turku, no sudoeste da Finlandia. O que sentimos nesses
espacos e seus sons e odores tém o mesmo peso que suas imagens.
Pallasmaa néo é apenas um teérico; ele € um arquiteto brilhante com
insights fenomenoldgicos. Ele pratica a arquitetura dos sentidos,
impossi