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RESUMO

Este estudo se concentrara em investigar o conceito de justiga na filosofia de Tomas
de Aquino, explorando suas nuances e implicagcdes no contexto das relagdes sociais
e politicas. A analise se fundamenta na definicdo de justica segundo Tomas de
Aquino e sua base na filosofia aristotélica, destacando as distingdes entre justica
distributiva e comutativa. A investigacédo se centra na questdo: Considerando que a
justica ordena o ser humano em suas relagdes com os outros, seja individualmente
ou no contexto de uma comunidade, como a filosofia de Tomas de Aquino entende a
relacdo entre justica e o bem comum? De que modo a justica, em seu carater de
virtude geral, orienta as agdes humanas para o bem coletivo, tanto no nivel individual
quanto comunitario? O objetivo principal € analisar a concepg¢ao de justica em Tomas
de Aquino, com énfase em sua fungdo de ordenar as relacdes humanas em direcao
ao bem comum. Além disso, busca-se compreender como a justi¢a, enquanto virtude
geral, se relaciona com outras virtudes e sua aplicabilidade na pratica do bem
coletivo no contexto contemporaneo. Sera realizada uma analise textual das
questdes do Tratado de Justica na Suma Teoldgica de Tomas de Aquino. Além disso,
a pesquisa incluira uma revisao de literatura de fildsofos tomistas que abordam o
tema. Espera-se que a analise revele a relevancia continua da concepgao de justica
de Aquino para questdes contemporaneas, destacando a justica como uma virtude
que promove o0 bem comum e regula as agbées humanas em relagdo ao proximo.
Além disso, a distingdo entre justica distributiva e comutativa sera elucidada. A
investigacdo sobre o conceito de justica em Tomas de Aquino oferece uma
compreensao profunda da justica como virtude moral e sua importancia para a
harmonia social e moral. A analise contribuira para o avanco do conhecimento na
filosofia moral e na ética, proporcionando um fundamento robusto para a

implementagao pratica da justica nas interagdes sociais e politicas atuais.

Palavras-chave: Tomas de Aquino, Justica, Virtudes Morais, Bem comum.



ABSTRACT

This study will focus on investigating the concept of justice in the philosophy of
Thomas Aquinas, exploring its nuances and implications within the context of social
and political relations. The analysis is grounded in Aquinas’s definition of justice and
its foundation in Aristotelian philosophy, highlighting the distinctions between
distributive and commutative justice.The investigation centers on the question:
Considering that justice orders human beings in their relationships with others,
whether individually or within a community, how does Aquinas’s philosophy
understand the relationship between justice and the common good? How does
justice, in its character as a general virtue, guide human actions toward the collective
good, both on an individual and communal level? The primary objective is to analyze
Aquinas’s conception of justice, with an emphasis on its role in ordering human
relations toward the common good. Furthermore, it seeks to understand how justice,
as a general virtue, relates to other virtues and its applicability in the practice of
collective good in contemporary contexts. A textual analysis of the questions in the
Treatise on Justice in Aquinas’s *Summa Theologica* will be conducted. Additionally,
the research will include a literature review of Thomistic philosophers addressing this
theme. The analysis is expected to reveal the ongoing relevance of Aquinas’s
conception of justice for contemporary issues, emphasizing justice as a virtue that
promotes the common good and regulates human actions in relation to others.
Moreover, the distinction between distributive and commutative justice will be
elucidated. The investigation into the concept of justice in Aquinas offers a profound
understanding of justice as a moral virtue and its importance for social and moral
harmony. The analysis will contribute to advancing knowledge in moral philosophy
and ethics, providing a robust foundation for the practical implementation of justice in

current social and political interactions.

Keywords: Thomas Aquinas, Justice, Moral Virtues, Common Good.
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1 INTRODUGAO

A virtude da Justica faz parte das concepgdes mais importantes e discutidas na
tradicao filosofica, sendo essencial para o equilibrio das relagdes sociais e politicas.
Este trabalho tem em vista investigar profundamente o conceito de justica na filosofia
de Tomas de Aquino, que, ancorado na tradicdo aristotélica, constréi uma teoria da
justica que abrange tanto o aspecto individual quanto o coletivo das agdes humanas.
Tendo em vista sua aplicabilidade no real, a Justica é vista como “a ordem das
relagcbes humanas ou a conduta de quem se ajusta a essa ordem” (Abbagnano, 1998,

p.593), mas pode ser também inferido outro significado ao termo:

A justica ndo se refere ao comportamento ou a pessoa, mas a norma, sua
capacidade de possibilitar as relagdes humanas. Neste caso, obviamente, o
objeto do juizo é a prépria norma, e desse ponto de vista as diferentes teorias
da justica s&o os diferentes conceitos do fim em relagao ao qual se pretende
medir a eficiéncia da norma como regra para o comportamento intersubjetivo.
(Abbagnano, 1998, p.594)

Referenciando pensadores de diversas épocas, a explorando suas nuances e
implicagdes, observa-se que a Justica possui um papel muito importante
hodiernamente, inclusive quando ocorre algum caso em que ela é relativizada,
imposta de forma indevida ou usada para justificar atos que véo contra Etica. E quando
se refere as reagdes humanas, a Etica é de suma importancia, sendo ela a “ciéncia
do fim para o qual a conduta dos homens deve ser orientada e dos meios para atingir
tal fim, deduzindo tanto o fim quanto os meios da natureza do homem; (ABBAGNANO,
1998, p.380)

Com isso, é importante salientar a importancia da analise sobre a ética, a partir
de perspectivas tomistas, pois eles fornecem um ponto de referéncia sélido para
discernir uma aplicagao auténtica desse principio fundamental em consonancia com
a realidade. Para Sinibaldi (2021), a Etica é algo que faz parte da Moral que cuida da
moralidade dos atos humanos e o fim para os quais eles tendem, sendo que “o fim
dos atos humanos é sempre um bem.” (SINIBALDI, 2021, p.14) Portanto, tudo aquilo
que o homem tem por desejo € o bem, sendo ele acessivel a todos os homens,
podendo-os levar a perfeigao.

E, pois, necessario que o fim ultimo preencha de tal modo todos os desejos,
que ndo deixe nada a desejar fora dele. O que é impossivel se se requer para
a perfeicdo do homem algo distinto do fim dltimo. Logo néo é possivel que o
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apetite se incline para duas coisas, como se uma e outra fossem seu bem
perfeito. (AQUINO, 2020, p.10)

A filosofia aristotélica, usada por Tomas de Aquino para fundamentar sua
metafisica, entende a Justica como a virtude mais perfeita, pois ela € o uso da virtude
completa, que significa que ela nao se dirige somente a pessoa em si, mas em relagao
com o proximo também (ARISTOTELES, 2017, p.125). Aristételes também divide a
justica em duas, a distributiva e a comutativa, que “consistem em conformar-se as
normas, mais precisamente as que prescreverem a igualdade entre os méritos e as
vantagens ou entre as vantagens e as desvantagens de cada um” (ABBAGNANO,
1998, p.594)

Ademais, € importante analisar também o conceito antagbnico a justica, a
injustica. Ela é vista por Aristoteles como o contrario da virtude, sendo assim, a

injustica € o vicio por inteiro, sendo sua esséncia totalmente diversa da justica.

Assim, justica ndo é uma parte da virtude, mas € a virtude inteira, e a injustica,
pelo contrario, ndo é uma parte do vicio, mas o vicio inteiro. O que difere a
virtude e essa injustica é evidente a partir do que foi dito: elas sdo de mesma
qualidade, mas sua esséncia é diferente; o que é em relagdo ao outro é
justica, como uma disposicdo de carater e em si mesmo, é virtude.
(ARISTOTELES, 2017, p.126).

Destaca-se, ainda, a contribuigdo de Jacques Maritain! para o entendimento da
justica. Em sua obra “O Homem e o Estado™, Maritain oferece uma analise profunda
sobre as relagbes entre justica, politica e ética, ressaltando a importancia da justica
como fundamento para uma sociedade justa e ordenada. Ele enfatiza que “a
verdadeira justica ndo consiste em dar a cada um o que lhe é devido, mas sim em dar
a cada um aquilo que Ihe é devido com amor” (MARITAIN,1966, p.85), realgando a

dimensao moral e relacional da justica.

1 Filésofo e tedlogo tomista francés, Jacques Maritain nasceu em 18 de novembro de 1882, em Paris.
Reconhecido por sua vasta contribuigdo para a filosofia contemporanea, Maritain deixou um legado de
profunda importancia que continua a influenciar diversas areas do conhecimento até os dias atuais.
Seus escritos abordam uma ampla gama de temas, incluindo filosofia politica, ética, metafisica,
teologia, educacdo e arte. Ao longo de sua vida, Maritain desenvolveu uma filosofia centrada na
dignidade e liberdade da pessoa humana, defendendo principios como a primazia do bem comum e a
importancia da justi¢a social. Jacques Maritain faleceu em 28 de abril de 1973, em Toulouse, Franga,
deixando um legado duradouro que continua a inspirar estudiosos e pensadores em todo o mundo.

2 Uma de suas obras mais influentes é "O Homem e o Estado", na qual Maritain defende uma visao
democratica e humanista da politica, fundamentada na dignidade e nos direitos inalienaveis da pessoa
humana. Sua defesa dos valores e dos direitos humanos contribuiu significativamente para o
desenvolvimento do pensamento politico moderno.
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Por meio da imagem, a Justica é simbolizada de olhos vendados, segurando
uma balanga em uma das maos e na outra mao uma espada. Os olhos vendados
simbolizam a imparcialidade que ela deve ter diante das decisdes e juizos; a balanga
significa a ponderagdo de medida igual que deve haver para ambas as partes e a
espada simboliza seu poder de tomar juizo e autoridade diante de algo (FORST,
2010). Sendo assim, observa-se que o0s simbolos sdo de grande apoio para
compreendermos a nog¢ao de justica em sua completude. Portanto, através dessa
analise dos diversos modo de como a Justica se apresenta, pode-se observar que ha

uma base solida para erguer este edificio do conhecimento sobre esta virtude.

A Suma Teoldgica de Aquino oferece explicagdes valiosas sobre sua concepgao
de justica. Ele afirma que: “A justica é o habitus, pelo qual, com vontade constante e
perpétua, se da a cada um o seu direito” (AQUINO, 2017, p.56), destacando a
importancia de retribuir a cada pessoa conforme seu direito. Portanto a justica, é a
virtude que orienta as agdes em relagao aos outros, onde o justo € uma conduta
ajustada ao préximo. Essencialmente, ambos compartiiham a funcé&o central de
promover o bem comum, regulando assim as ag¢des humanas com respeito ao

proximo.

Justi¢ca, para Santo Tomas, € uma virtude moral. Como vimos, virtude € um
habitus operativo (bom) da alma. Os habitus bons sdo qualidades que
aperfeicoam as poténcias e sdo adquiridos no decurso da vida humana.
Assim, justica é o habitus pelo qual se da a cada um o que Ihe é devido com
vontade incessante. (FIALHO, 2015, p.51)

Além disso, Tomas de Aquino diferencia justica distributiva e comutativa. A
justica distributiva diz respeito a alocagao dos bens da sociedade com base em mérito
e necessidade, enquanto a justica comutativa trata das relagdes entre individuos,
garantindo que ambas as partes recebam o que é justo em trocas ou contratos
(AQUINO, 2017, p.97).

A questao central que norteia este estudo é: Considerando que a justica ordena
0 ser humano em suas relagdes com os outros, seja individualmente ou no contexto
de uma comunidade, como a filosofia de Tomas de Aquino entende a relagao entre
justica e o bem comum? De que modo a justica, em seu carater de virtude geral,
orienta as acdes humanas para o bem coletivo, tanto no nivel individual quanto

comunitario? Esta investigacao explora o papel da justica no contexto das instituicdes
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sociais e politicas, buscando entender como ela pode contribuir para o equilibrio entre

os interesses individuais e coletivos em uma sociedade organizada.

O Projeto Vinculos, uma iniciativa de extensdo da Pontificia Universidade
Catolica de Campinas, promove a reflexédo e o dialogo sobre os direitos humanos e o
fortalecimento de vinculos familiares e comunitarios. Este TCC sobre a concepgéao de
justica de Tomas de Aquino relaciona-se diretamente com o Projeto Vinculos, pois
busca aplicar os principios de justi¢a distributiva e comutativa no contexto das oficinas
e rodas de conversa. A analise filoséfica proposta pode contribuir para aprimorar as
praticas do projeto, reforcando a justica social e a empatia nas interagdes com

familiares de pessoas privadas de liberdade e egressos do sistema prisional.

Por fim, o estudo pretende nao apenas oferecer uma andlise detalhada da
justica em Tomas de Aquino, mas também examinar a relevancia desse conceito no
contexto contemporaneo. Em um mundo cada vez mais globalizado e
interdependente, onde questdes de desigualdade, direitos humanos e bem comum
sao frequentemente discutidas, a filosofia tomista oferece uma base tedrica solida

para repensar as relagdes sociais e politicas a luz da justica.
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2 O CONCEITO DE HABITUS

Tomas de Aquino, na Suma Teoldgica, faz uma analise perguntando se o
habitus é uma qualidade, e responde explorando a etimologia do termo. O habitus,
derivado do verbo latino "habere", que significa "haver" ou "ter", € considerado uma
qualidade porque se refere ao estado de algo em relagao a si mesmo ou a outra coisa.
Tomas, apoiando-se em Aristoteles, explica que o habitus é a disposi¢cdo que
determina se algo esta bem ou mal-disposto, seja em relagdo a si proprio ou a outra
coisa, como a saude, que ele cita como um exemplo de habitus. Além disso, o habitus
também é visto como uma qualidade intermediaria entre aquilo que se tem e o que é
tido, como no caso de algo que cobre outra coisa e é, ao mesmo tempo, coberto por

ela.

Donde o dizer filé6sofo, que ter (habito) exprime uma como agéo entre o
possuidor e a coisa possuida, segundo se da com aquilo que temos. E,
portanto, neste caso, constitui-se um género especial chamado predicamento
do habito ou posse, a proposito do qual diz o Filésofo, que o habito ou posse
€ um termo médio entre um vestuario e quem o possui. (AQUINO, 2020,
p.376)

A designacao de habitus tem suas origens no pensamento de Aristoteles e esta
enraizada na nogao grega de hexis, desenvolvida em sua doutrina sobre a virtude. A
palavra hexis, refere-se a um estado adquirido e firmemente estabelecido do carater
moral, a uma acao determinada ou a um padrao de conduta. Aristételes empregava
esse termo para indicar uma disposicao, tanto fisica quanto moral, que € adquirida e
solidificada através de um processo de aprendizagem continuo. (BAZUCHI, 2011,
p.20)

Tomas de Aquino expandiu o conceito de hexis de Aristoteles ao incluir a ideia
de que o habitus representa uma capacidade que permite ao individuo crescer por
meio da atividade. Além disso, ele definiu o habitus como uma disposicdo duradoura

que permanece entre a poténcia e a agao.

Como ja foi dito, os habitos s6 se diversificam porque muda a espécie dos
atos, pois todos os atos de uma mesma espécie se referem a um mesmo
habito. Posto que a espécie de um ato é determinada pelo objeto segundo a
sua razéao formal, é preciso que o ato que visa a razao formal de um objeto
seja da mesma espécie do que visa o objeto sob esta mesma raz&o. Assim,
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sdo da mesma espécie a visao da luz e a visdo da cor, considerada sob a
razao de luz® (AQUINO, 2016, p. 335 e 336).

Dessa forma, cada habitus esta potencialmente voltado para o ato, sendo
intrinsecamente ordenado a ele. Isso implica que o habitus ndo é apenas uma
inclinagao estatica, mas uma aptidao que pode ser convertida em agao efetiva, quando
guiada pela razdo. “Tomas de Aquino desdobrou essa distingdo rumo a uma
estratificacdo de niveis de poténcia e ato, em particular efetuando um estudo

sistematico da nog¢ao de habitus, ou disposi¢cdo.” (KENNY, 2012, p.226)

Contudo, o habitus nao implica uma ordenacado somente a natureza da coisa
ja que se ordena também a ag&o ou conduz para este fim. Assim, quando
se diz que o habitus é uma disposi¢gdo segundo a razao de bem ou de mal,
isto implica ordenagdo segundo a sua natureza e quando se diz que o
habitus se disp6e em relagédo a outra coisa, isto implica em ordem ao fim.
Mas, se a natureza da coisa na qual o habitus esta inserido consiste na
prépria ordenagao ao ato, este implica principalmente ordenagéo ao ato.
(BAZUCHI, 2011, p.23)

O habitus é, portanto, uma disposicao que pode ser entendida tanto em relagao
a sua conformidade com a natureza, quanto em relacdo ao seu objetivo final. Isso
significa que o habitus nao apenas reflete a natureza interna de uma coisa, mas

também sua capacidade de agir ou produzir efeitos conforme essa natureza.

Ele é entendido como uma disposi¢cao que esta em conformidade tanto com a
natureza de um ser quanto com sua operagdo ou objetivo final. Essa disposigao
determina se o ser esta preparado de maneira adequada ou inadequada para cumprir
seu propodsito. No entanto, para que um ser seja corretamente disposto em relagéo a

outro, é necessario atender a trés condi¢des especificas.

O habito implica uma certa disposigdo ordenada a natureza da coisa e a
operagéo ou fim da mesma, e em virtude da qual um ser fica bem ou mal-
disposto para essa operagao ou esse fim. Porém para que um ser deva ser
disposto para outro trés condigbes sao necessarias. (AQUINO, 2020, p.382)

Essas condicoes garantem que o habito funcione de maneira eficaz,
orientando o ser de forma apropriada para alcancar seu fim. A primeira dentre as trés

condigdes consiste em:

O que é disposto deve ser diferente daquilo a que é disposto e estar para este
como a poténcia, para o ato. Por onde, o ser que tiver a natureza nao

8 “Dicendum quod, sicut supra dictum est, habitus non diversificantur nisi ex hoc quod variat speciem
actus: omnes enim actus unius speciei ad eundem habitum pertinente. Cum autem species actus ext
obiecto sumatur secundum farmalem rationem ipsius, necesse est quod idem specie sit actus qui fertur
in rationem obiecti, et qui fertur in obiectum sub tali ratione: sicut est eadem specie visio qua videtur
lumen, et qua videtur color secundum luminis rationem.”
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composta da poténcia e ato cuja operacao for substancial e em si mesmo
subsistente nao é suscetivel de habito por disposi¢cao. (AQUINO, 2020, p.382)

Isto significa que, para algo ser disposto por um habito, ele deve ser distinto
daquilo para o qual é direcionado, assim como a poténcia é distinta do ato. Em outras
palavras, o que é disposto por um habito deve estar em uma relagéo de potencialidade
em relagdo ao ato que sera realizado. Portanto, um ser cuja natureza nao seja
composta de poténcia e ato, e cuja operacao seja substancial e autossuficiente, néo
pode ser sujeito a um habito por disposicdo, pois nao ha necessidade de uma

disposicao adicional para realizar sua acao.

A segunda é o que o ser potencial possa ser determinado de varios modos e
relativamente a varios atos. Por onde, o que for potencial relativamente a um
ato, e s6 a esse, nao é suscetivel de disposicdo nem de habito, por que um
tal sujeito ja tem, por natureza, a devida predisposi¢cédo para um determinado
ato. Assim, se o corpo celeste for composto de matéria e de forma, como essa
matéria nao é potencial em relagdo a mais de uma forma, segundo ja
sabemos na Primeira Parte, ndo sera suscetivel de disposicao ou de habito
relativamente a forma ou a operagéo, porque a natureza do corpo celeste nao
é potencial sendao ha um movimento determinado. (AQUINO, 2020, p.382)

Com isso, para um ser potencial ser suscetivel a um habito ou disposigao, ele
deve ser capaz de ser determinado de diferentes maneiras e em relagao a varios atos.
Se um ser for potencial em relacdo a apenas um ato especifico, ele ndo precisa de
disposig¢ao ou habito, pois ja esta naturalmente predisposto para realizar aquele ato

especifico.

Por exemplo, pense em uma semente que sO6 pode crescer em uma arvore
especifica. Se essa semente s6 puder se transformar em uma uUnica espécie de
arvore, ela ja tem dentro de si tudo o que precisa para realizar essa transformacéao,
sem necessidade de qualquer disposicao ou habito adicional. A semente, nesse caso,
nao precisa de uma disposi¢cao para se tornar outra coisa, porque sua natureza ja a
predispde inteiramente para se desenvolver naquela Unica diregdo. Por isso, ela ndo
seria suscetivel a outros habitos ou disposi¢cdes, pois seu potencial é direcionado
exclusivamente para aquele unico ato de crescer na forma de uma arvore especifica.
Isso ocorre porque a natureza dela esta potencialmente orientada apenas para um

movimento determinado.

Aterceira é que varios elementos qualitativos concorram para dispor o sujeito
a um daqueles termos em relagdo ao qual é potencial que podem ser
proporcionados diversamente entre si, de modo a ser ele bem ou mal disposto
para forma ou para operagdao. Por onde, as qualidades simples dos
elementos, que, de um determinado modo lhes convém as naturezas, nao as
denominamos disposi¢gdes ou habitos. Denominamos porém assim a saude,
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a beleza e atributos semelhantes, quem implicam uma certa proporgao entre
muitos elementos qualitativos, suscetiveis de serem combinados de modos

diversos. (AQUINO, 2020, p.382)

No trecho supracitado, Santo Tomas aborda a ideia de que, para que algo seja
disposto de maneira adequada em relagcdo a uma forma ou operacao, é necessario
que diversos elementos qualitativos concorram e sejam proporcionados de forma
especifica. Esses elementos devem ser combinados de maneira tal que o sujeito
esteja bem ou mal disposto para a forma ou operacdo em questdo. As qualidades
simples dos elementos, que s&o inerentes as suas naturezas, ndo sao consideradas
disposi¢cdes ou habitos. Em vez disso, disposi¢des ou habitos como a saude ou a
beleza procedem de uma combinagao proporcional de muitos elementos qualitativos
diferentes, que podem ser ajustados de varias maneiras para alcangar um equilibrio

adequado.

Dito isso, pode-se imaginar um atleta que se prepara para uma competicdo. A
performance ideal do atleta ndo depende apenas de uma unica qualidade, como a
forca, mas de uma combinacéo de forga, resisténcia, agilidade e flexibilidade. Cada
uma dessas qualidades deve estar em propor¢ao adequada em relagcéo as outras para
que o atleta esteja bem-disposto a realizar sua melhor performance. Se qualquer
dessas qualidades estiver desproporcional, o atleta pode estar maldisposto para
competir. Portanto, a preparacdo do atleta envolve o desenvolvimento equilibrado
dessas varias qualidades, que juntas constituem uma disposi¢gao ou habitus que o

capacita a alcangar o objetivo de competir com exceléncia.

Além disso, se a propria natureza da coisa em que o habitus esta imbuido ja
implica uma ordenagao para o ato, entdo o habitus € principalmente voltado para a
realizagcao desse ato. Em outras palavras, o habitus nao é apenas uma caracteristica
passiva ou uma disposicao interna; ele é dindmico e orientado para a acgao,
direcionando o individuo ou objeto para alcangar um fim determinado. Essa visao
corrobora a ideia de que os habitus sao fundamentais para a execucao de atos que
estdo em harmonia com a natureza racional e moral do ser humano, sendo essenciais

para a concretizacado de acdes virtuosas.

Tomas de Aquino, na questao 58 de sua obra Suma Teoldgica, aborda sobre a

Justica. Segundo o filésofo, a Justica “é o habitus que leva a praticar coisas justas, a
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realizar e a querer o que € justo™ (AQUINO, 2005, p.55) e para que ela seja efetiva,

sua pratica precisa ser voluntaria, com firmeza e constancia. (AQUINO, 2005, p.55).

O termo habitus, derivado do latim habere, que significa "ter", refere-se a posse
de uma capacidade. E uma aptiddo da natureza humana que pode ser aprimorada por
meio de sua pratica e desenvolvimento. (FIALHO, 2015, p.35) Porém, “Nao temos
palavra em nossas linguas modernas para exprimir exatamente essa nogao
fundamental, é preciso, pois, conservar habitus, mas se evitara traduzi-la por “habito”

porque essa ultima palavra sugere antes o contrario”. (TORREL, 2008, p.318)

Santo Tomas langa mao do termo habitus para explicar o que € virtude. Nao
se trata de disciplinar a natureza de maneira impositiva, mas sim de
aperfeicoa-la, o que vai na diregdo de sua realizagao, visto que a natureza,
em virtude de sua criagao por Deus, ja esta orientada para o bem. Dessa
forma, o habitus virtuoso assegura aquele que o possui, ordenagéo para o
seu fim ultimo, a saber, a bem-aventuranga. (FIALHO, 2015, p.36)

Para descrever a virtude, a filosofia tomista destaca que nao se trata de impor
disciplina a natureza humana, mas de aperfeicoa-la em dire¢do ao seu verdadeiro
propésito. Segundo Tomas, a natureza humana, por ser criada por Deus, ja possui
uma inclinagao natural para o bem. O habitus virtuoso, entdo, ndo forca a natureza a
agir de maneira contraria a sua esséncia, mas a orienta e aperfeigcoa, ajudando-a a

alcancgar seu fim ultimo: a bem-aventuranca.

Isso significa que o desenvolvimento do habitus virtuoso € um processo de
alinhamento com a ordem natural e divina, onde a virtude se torna uma expressao
plena da natureza humana em sua busca pelo bem. Ao cultivar o habitus, o individuo
nao apenas melhora suas capacidades morais, mas também se orienta corretamente
para alcancar a felicidade suprema, que, para Tomas, € a uniao com Deus. Dessa
forma, a virtude, entendida como habitus, € um meio pelo qual o ser humano realiza

seu potencial e se direciona para seu destino ultimo.

Tomas de Aquino também distingue entre trés tipos de habitus: quase inatos,
adquiridos e infusos. Os habitus quase inatos sdo aqueles que estdao naturalmente
presentes nos seres humanos, prontos para o uso, como o entendimento de que o
todo é maior do que a parte. Os habitus adquiridos, por sua vez, sao desenvolvidos
através de atos da razdo ou em resposta a proposi¢des fundamentais. Ja os habitus

infusos surgem quando nos preparamos para agir em direcdo a um fim que transcende

4 “est habitus a quo sunt aliqui operativi iustorum, et a quo operantur et volunt iusta.”
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nossa capacidade natural. Esses habitus sao concedidos por Deus, permitindo-nos
realizar agdes que, por nossa propria natureza, nao seriamos capazes de alcancar.
(BAZUCHI, 2011, p.21)

Se considerarmos, pois, 0 habito como disposi¢do do sujeito em relagao a
forma ou a natureza, ele é natural de qualquer dos dois modos supra-
referidos. Assim ha uma disposi¢ao natural, propria da espécie humana, que
abrange todos os homens; e essa é natural pela natureza da espécie. Mas
como essa disposi¢ao implica uma certa amplitude, os seus diversos graus
podem convir aos diversos homens segundo a natureza do individuo; e tal
disposicéo pode provir totalmente da natureza ou, em parte apenas, provindo
entdo, por outra parte, de um principio exterior, como ja dissemos referindo-
nos aos que saram por meio da arte médica. (AQUINO, 2020, p.394)

Tomas de Aquino sugere que alguns habitos sdo naturais a espécie humana
como um todo, ou seja, sédo disposi¢des universais compartilhadas por todos os seres
humanos em consequéncia a sua natureza especifica. Porém, dentro dessa
amplitude, ha variagdes nos graus dessas disposi¢cdes que se manifestam entre
individuos, influenciados tanto pela natureza individual quanto por fatores externos.
Um exemplo disso seria o efeito da medicina, onde um principio externo (como um
tratamento médico) pode restaurar ou aprimorar uma disposi¢cao natural que, de outra

forma, estaria comprometida.

Ao abordar a questao dos habitos na Suma Teoldgica, Santo Tomas de Aquino
oferece uma analise detalhada sobre a natureza desses habitos e sua relagdo com o
corpo e a alma. Ele explora como os habitos, enquanto disposicdes, influenciam as
operagdes humanas, distinguindo entre aquelas que pertencem primariamente a alma
e aquelas que, secundariamente, afetam o corpo. Essa distingdo reflete a viséo
aristotélica da alma como principio ativo das agdes racionais, enquanto o corpo serve

como instrumento dessas agdes. A seguir, Santo Tomas esclarece essa relagéo:

O habito é uma certa disposicdo de um sujeito potencial em relacdo a uma
forma ou a uma operagao. Por onde, enquanto implica a disposi¢ao para a
operacdo, nenhum habito existe, principalmente no corpo como sujeito. Pois,
toda a operagao do corpo ou provém de uma qualidade natural do mesmo ou
da alma que o move final portanto, o corpo nao fica disposto, por nenhum
habito, as operacdes procedentes da natureza, pois, as virtudes naturais sao
determinadas a um sé termo; pois, como ja dissemos, a disposigado habitual
necessaria quando o sujeito é potencial em relacdo a muitos termos. As
operagbes porém que procedem da alma, por meio do corpo, pertence, por
certo, principalmente, a alma mesma, mas, secundariamente, ao corpo. Ora,
os habitos proporcionam se as operagbes, sendo por isso que atos
semelhantes causam habitos semelhantes, como diz Aristételes. E portanto
as disposig¢des para tais operagdes existem, principalmente na alma. Podem
porém existir no corpo, secundariamente, enquanto este fica disposto e
habilitado a servir prontamente as operagdes da alma. Se porém
considerarmos a disposigao do sujeito em relagéo a forma, entdo pode existir
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uma disposi¢ao habitual no corpo, que esta para a alma como sujeito para
forma. E deste modo, a salude a beleza e atribuicbes semelhantes chamam-
se disposi¢des habituais, embora nao realizem perfeitamente a nogéao de
habito, porque as suas causas por natureza sdo facilmente mutaveis.
(AQUINO, 2020, p.384)

Aquino esta aprofundando a compreensdo aristotélica dos habitos,
diferenciando entre as disposi¢cdes que residem na alma e aquelas que podem ser
atribuidas ao corpo. Ele nota e eleva a primazia da alma sob as operagdes humanas,
alinhando-se com a visao metafisica de que a alma € o principio vital e racional do ser

humano.

Além disso, Tomas distingue entre habitos relacionados a operagéo (ou agao)
e aqueles que pertencem as poténcias da alma. Ele argumenta que os habitos podem
ser naturais de duas maneiras: pela natureza da espécie (derivada da alma, que é a
forma do corpo) ou pela natureza do individuo (relacionada ao corpo, o principio
material). Contudo, ele enfatiza que, no ser humano, nenhum habito € completamente

natural, ou seja, ndo se origina totalmente da natureza sem alguma influéncia externa.

A distincéo feita entre operagdes naturais do corpo e aquelas movidas pela
alma é crucial para entender como os habitos se formam e onde eles residem. As
operagdes naturais sdo automaticas e nao requerem habitos porque ja estdo
determinadas por natureza. Ja as operagdes que envolvem escolha e racionalidade,
como atos morais e intelectuais, dependem de habitos formados através da repeticéo

e pratica, e esses habitos residem na alma.

Dessa forma, Tomas fala sobre disposi¢cdes habituais do corpo, como saude e
beleza, ele reconhece que existem qualidades corporais que podem ser consideradas
comuns (habituais), mas aponta que elas sdo mais inconstantes e sujeitas a
mudancas, diferentemente dos habitos da alma que tendem a ser mais permanentes
e moldados pela virtude ou vicio. Sendo assim, o fildsofo reflete a visao medieval da
dualidade entre corpo e alma, onde o corpo é visto como matéria sujeita a mudancga e
corrupg¢ao, enquanto a alma é considerada a forma que da vida e propdsito ao corpo,

possuindo capacidades superiores como razao e vontade. (AQUINO, 2020, p.384)

Assim sendo, pode-se imaginar o exemplo de uma pessoa que treina
regularmente para correr maratonas. O corpo dessa pessoa adquire certas
disposi¢cdes, como maior resisténcia fisica e musculatura muito bem-preparada para

suportar longas corridas. Essas disposi¢bes no corpo podem ser vistas como uma
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forma de habito, pois preparam o corpo para a operac¢ao da corrida. No entanto, essas
disposi¢gdes corporais ndo sado perfeitos habitos, pois podem ser perdidas com a
inatividade fisica ou doengas que afligem o corpo, refletindo a natureza mutavel que

Tomas de Aquino menciona.

Por outro lado, a determinagcdo mental e toda a disciplina que essa pessoa
desenvolve ao longo do treinamento, que a levam a se preparar e competir, sdo
principalmente habitos da alma. Esses habitos tém uma estabilidade maior, pois
mesmo que a pessoa deixe de correr por algum tempo, a disposigdo mental, ou seja,
0 habitus da disciplina pode permanecer mais firme, refletindo a primazia da alma na

formagao de habitos.

Esse argumento é reforcado pela comparagdo com os anjos, que, segundo o
fildsofo, possuem habitos naturais totalmente infusos, ou seja, inerentes a sua
natureza espiritual sem necessidade de influéncia externa. Em contraste, os seres
humanos possuem habitos que sdo resultado de uma combinag¢do da natureza e de
influéncias exteriores.

O habito, porém, que é disposi¢cao para a operagao cujo sujeito é alguma
poténcia da alma, como ja dissemos, pode, certo, ser natural, tanto pela
natureza da espécie, como pela do individuo. Pela natureza da espécie,
enquanto depende da alma que, sendo forma do corpo, € um principio
especifico. Pela natureza do individuo, enquanto depende do corpo, que é
um principio material. De nenhum desses dois modos, porém pode 0 homem
ter habitos naturais, de maneira que procedem totalmente da natureza.
Podem eles existir, porém nos Anjos, enquanto tem espécies inteligiveis
naturalmente infusas, o que ndo convém a natureza humana, como ja
dissemos na primeira parte. Logo, ha nos homens certos habitos naturais,

procedentes, parte, da natureza e, parte, de um principio exterior. (AQUINO,
2020, p. 395)

Os habitos nos seres humanos sao formados por uma interagdo entre a
natureza interna e influéncias externas, e que, ao contrario dos anjos, 0s seres
humanos ndo possuem habitos completamente naturais e independentes de fatores
externos. Essa analise sublinha a complexidade da natureza humana e a necessidade

de considerar tanto o aspecto material quanto o espiritual na formacao dos habitos.

Essa ideia ressalta a importancia da educagao moral e do ambiente em que as
pessoas sao formadas. Arepeticdo de agdes corretas molda o carater e cultiva habitos
virtuosos, enfatizando que a moralidade resulta, em grande medida, de pratica e
persisténcia. Em outras palavras, € por meio da pratica continua de agdes moralmente

boas que se alcanga a virtude. Por isso, pode-se afirmar que a ética, segundo
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Aristételes, € uma filosofia de natureza pratica, pois s6 se realiza através da interacao
social e da agao, tendo em vista o bem. Com isso, pode-se concluir que o agir virtuoso
€ também o agir bom. (SILVEIRA, 2001, p.18)

Chama-se habitus, portanto, esta perfeigdo que vem a ser uma espécie de
disposicao estavel ou de inclinagéo adquirida para um certo tipo de ato. Esta
disposicao permite realizar atos com a perfeigdo correspondente a faculdade
que estda em questdo com facilidade, espontaneidade e discernimento.
(BAZUCHI, 2011, p.20)

Essa disposicao é fruto de um processo de formagao continua e repetitiva que
transforma uma acédo inicialmente deliberada em uma resposta quase automatica,
sempre alinhada a perfei¢do da faculdade correspondente. Isso significa que, uma vez
estabelecido, o habitus permite que a pessoa aja de maneira virtuosa com facilidade
e espontaneidade, pois a agao ja esta profundamente enraizada em seu carater.
Portanto, o habitus ndo € uma repeticdo mecanica, mas uma forma de interiorizacao
que refina a capacidade de agir conforme a virtude. E um estado de exceléncia que
une a capacidade de julgamento com a facilidade de execugao, tornando a pratica da

virtude algo natural e integrado a personalidade do individuo.

Neste contexto, Tomas de Aquino classifica os habitus entre dianoéticos (ou
intelectuais) e morais. Habitus intelectuais s&o assim chamados por estarem,
em esséncia, na parte racional do homem enquanto os habitus morais estao
ligados a vontade humana. Tomas distingue cinco diferentes habitus
intelectuais, sendo que trés destes se referem ao intelecto especulativo, que
séo o intelecto, a ciéncia e a sabedoria, enquanto os outros dois, que séo a
prudéncia e a arte, se referem ao intelecto pratico. (BAZUCHI, 2011, p.21)

Os habitos morais, conforme descritos por Tomas de Aquino, residem na
faculdade apetitiva e sao orientados pela razdo, alinhando-se com a natureza
humana. Tomas argumenta que a distingao essencial entre os habitos se baseia no
bem e no mal. Os habitos virtuosos sdo aqueles que estdo em harmonia com a
natureza humana e seguem a razao, enquanto os vicios, por se desviarem da razao,

rompem com essa sintonia harmoniosa.®

5 Imagine uma pessoa que desenvolve o habito da temperanga, que é a capacidade de moderar seus
desejos e apetites. Esse habito virtuoso estd em conformidade com a razéo, pois permite a pessoa agir
de acordo com sua natureza humana, buscando o bem de maneira equilibrada. Por outro lado, uma
pessoa que se entrega ao excesso, seja na comida, bebida, ou prazeres, cultiva um vicio. Esse
comportamento, por ser desordenado e contrario a razédo, desequilibra a harmonia natural e afasta a
pessoa de seu verdadeiro bem.
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2.1 A causa do habitus

Tomas de Aquino oferece uma compreensao abrangente da nog¢ao de "natural",
distinguindo entre o que é intrinseco a esséncia de uma espécie e o que € particular
a um individuo. Ele analisa como certos aspectos podem ser considerados naturais
de diferentes maneiras, seja por sua relagao direta com a natureza da espécie, como
o riso no ser humano, ou por caracteristicas especificas do individuo, como a saude
ou a doencga. Além disso, Aquino distingue entre o que € totalmente natural e o que
resulta de uma combinacdo entre a acao natural e fatores externos, como o uso de
intervengdes para restaurar a saude. Essa analise é fundamental para entender a
complexidade com que Aquino aborda a relagdo entre a natureza intrinseca e as

influéncias externas na formagao do ser.

Uma coisa pode ser natural de dois modos. Pela natureza da espécie; assim,
€ natural ao homem o riso e ao forro ser levado para cima. Ou pela natureza
do individuo; assim € natural a Sécrates ou a Platdo ser doentio ou sadio,
segundo a propria compleicdo. Além disso, relativamente a uma e outra
natureza, a coisa pode chamar se natural de dois modos. Ou por proceder
totalmente da natureza; ou por dela proceder em parte e, em parte, de um
principio exterior. Assim, quando alguém sara por si, toda a saude procede
da natureza; e quando sara com auxilio de um remédio, a saude provém,
parte da natureza e, parte, de um principio exterior. (AQUINO, 2020, p.394)

Portanto, para ele, algo pode ser considerado natural tanto em relagdo a
esséncia de uma espécie quanto as caracteristicas individuais de um ser particular.
Aquino também explora a ideia de que certos fendbmenos podem ser inteiramente

naturais ou, em parte, dependentes de fatores externos.

Por exemplo, o ato de respirar é natural para todos os seres humanos, pois faz
parte da esséncia da espécie humana. No entanto, se uma pessoa possui uma
condicdo médica que dificulta a respiracéo, o uso de um ventilador mecanico pode ser
necessario. Nesse caso, a respiracdo continua sendo um processo natural, mas a
manuten¢ao dessa fungao vital depende de um fator externo. Aqui, Aquino ilustraria
como a saude da pessoa resulta tanto da natureza (o funcionamento dos pulmdes)
quanto da intervengdo externa (o uso do ventilador). Essa distingdo permite uma
compreensao mais profunda das interagdes entre a natureza humana e as influéncias
externas, evidenciando como esses fatores se combinam para manter ou restaurar as

funcdes essenciais de um individuo.
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Nesse mesmo artigo (AQUIINO, 2020, p.394), Tomas explora a natureza da
alma intelectual humana e seu processo de conhecimento, destacando a relagao entre
a percepcao sensorial e a compreensao intelectual. O autor discute como o
entendimento do todo e das partes depende das espécies inteligiveis derivadas das
impressdes sensoriais, sugerindo que o conhecimento humano tem origem nos
sentidos. Além disso, o texto aborda a influéncia da disposi¢ao organica individual na
capacidade cognitiva, enfatizando a importancia das poténcias sensitivas na operagao

do intelecto.

Pois, pela natureza mesma da alma intelectual € préprio ao homem conhecer
o todo como maior que uma das partes, desde que conhega o que é todo e o
que é parte; e assim, em casos semelhantes. Mas, conhecer o todo e a parte
ele ndo o pode se nao pelas espécies inteligiveis hauridas nos fantasmas. E,
por isso, o fildsofo mostra que o conhecimento dos principios provém em nés
dos sentidos. Quanto a natureza do individuo, um habito cognoscitivo &
natural incoativamente, enquanto um homem, por disposicdo organica, &
mais apto para bem interagir, que outro, na medida em que precisamos das
poténcias sensitivas para a operagao do intelecto. (AQUINO, 2020, p.394)

Isso sugere que o conhecimento humano, mesmo nos principios mais basicos,
pode também estar fundamentado através da natureza da alma intelectual que o é
inerente. Além disso, Aquino reconhece que a aptiddo cognitiva varia entre os
individuos, dependendo de sua disposi¢gao organica, o que significa que alguns sao
naturalmente mais inclinados ao aprendizado e a compreensao do que outros, devido

a maior eficacia de suas poténcias sensitivas.®

Certos habitos sédo infundidos no homem, diretamente por Deus por duas
razoes principais: A primeira razao é que esses habitos capacitam o ser humano a se
preparar para um fim que esta além da capacidade natural de sua natureza, que ¢é a
sua “ultima e perfeita beatitude” (AQUINO, 2020, p.398), ou seja, a bem-aventuranga

eterna.

Por dupla razédo certos habitos sdo infundidos no homem por Deus. - A
primeira é que ha certos Pelos quais eles se dispdem bem para um fim
excedente a capacidade da sua natureza, que é a sua Ultima e perfeita
beatitude, como ja dissemos. (AQUINO, 2020, p.398)

6Habitus quase inatos: Sdo aqueles que o ser humano possui naturalmente, como a capacidade de
reconhecer que o todo é maior que a parte. Esses habitus estdo prontos para serem usados sem
necessidade de aprendizado prévio. Exemplo: Uma crianga, sem qualquer ensinamento, naturalmente
entende que um bolo inteiro € maior do que uma fatia desse bolo. Esta compreenséo basica é um
habitus quase inato.

Habitus adquiridos: Sdo desenvolvidos por meio da pratica e do raciocinio, ou através de proposigdes
fundamentais que guiam o pensamento. Exemplo: Aprender a resolver problemas matematicos
complexos € um habitus adquirido, pois requer pratica e a aplicagao de principios légicos previamente
aprendidos.



25

Portanto, esses habitos sdo necessarios para que o ser humano possa atingir
um estado de felicidade plena e perfeita, que ndo poderia ser alcangado apenas por

suas proprias capacidades naturais.

2.2 Como decorre a geragao do habito

O habito, segundo Tomas, so6 é gerado a partir da execugéo dos atos (no plural).
Ele ndo pode ser causa de um s6 habito, pois € através de sua dominagao completa

que ele se realiza.

Como ja dissemos, o habito é gerado pelo ato, enquanto a poténcia passiva
€ movida por um principio ativo. Para uma qualidade qualquer porém ser
causada no ser passivo, € necessario que o principio ativo o domine
totalmente. Por isso vemos que o fogo, ndo podendo dominar totalmente o
seu combustivel, ndo pode inflama-lo imediatamente, mas vai, aos poucos,
eliminando as disposi¢gdes contrarias, de modo a domina-lo totalmente,
imprimindo-lhe a sua semelhancga. (AQUINO, 2020, p.398)

Ele utiliza a analogia do fogo para ilustrar esse processo: o fogo, ao entrar em
contato com o combustivel, ndo o incendeia de imediato. Em vez disso, vai
gradualmente eliminando as caracteristicas que se opdem a combustdo até que,
eventualmente, domine o material por completo e o inflame. Da mesma forma, a
formacdo de um habito requer a repeticdo constante da acdo até que todas as

disposigbes contrarias sejam eliminadas, permitindo que o habito se consolide.”

Ora, como é manifesto, o principio ativo, que é a razdo, ndo pode, por um s6
ato dominar totalmente a poténcia apetitiva, porque esta se conduz, de modos
diversos e tem muitos objetos; pode porém por um unico ato julgar se um
objeto é desejavel segundo determinadas razdes e circunstancias. E por isso
a poténcia apetitiva ndo é vencida totalmente, de modo a, na maioria dos
casos, a moto da natureza, ser levada para o mesmo objeto; e isso pertence
ao habito da virtude. Por onde, este habito ndo pode ser causado por um sé
ato, mas por muitos. (AQUINO, 2020, p.398)

Tomas de Aquino discute a relacido entre a razao, que € denominada principio

ativo, e a poténcia apetitiva que é a capacidade do ser humano de desejar ou querer

7 Um outro exemplo que possa facilitar o entendimento, € imaginar uma pessoa que deseja desenvolver
o0 habito de meditar diariamente. No inicio, a pratica pode ser dificil, pois a mente esta cheia de
distracOes e a pessoa pode ndo estar acostumada a ficar em siléncio. No entanto, com a repeti¢cao
diaria, a pratica comega a dominar as tendéncias contrarias, como a impaciéncia ou a inquietagdo. Com
o tempo, o habito de meditar se estabelece firmemente, até que a pessoa se sinta naturalmente
inclinada a meditar todos os dias, sem esforgo consciente. O habito foi formado pela repeti¢ao dos atos,
até que o principio ativo (a pratica da meditagdo) dominasse completamente a poténcia passiva (a
mente e o0 corpo).
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algo. Ele argumenta que a raz&o, através de um unico ato, ndo consegue dominar
completamente a poténcia apetitiva, devido o fato desta ser complexa e diversificada,
possuindo muitos objetos de desejo. Embora a raz&o possa julgar, em um unico ato,
se um objeto é desejavel em determinadas circunstancias, isso nao € suficiente para
dominar plenamente os desejos e inclinagdes naturais de uma pessoa. Para que a
poténcia apetitiva seja completamente orientada pela razdo, levando-a
consistentemente a desejar o mesmo objeto de acordo com a virtude, € necessario

que multiplos atos racionais sejam executados ao decorrer do tempo.

Assim, o habito da virtude, que envolve a capacidade de agir consistentemente
de acordo com a razao, nao pode ser formado por um unico ato, mas requer repeticao
e pratica continua para que a razao consiga vencer e orientar as inclinagdes naturais

de forma estavel.®

Além disso, vale ressaltar que diferentemente das disposi¢cdes corporais, as

qualidades da alma s&o mais dificeis de serem mutaveis:

Considerando o habitus como uma disposi¢cao para o agir, deve-se lembrar
também que, em tal colocacgao, todas as disposi¢des consideradas devem ser
dificilmente mutaveis. Isto ndo ocorre no caso das disposi¢des corporais, que
nao possuem em si mesmas tais qualificagdes pela mobilidade de suas
causas, mas no caso das qualidades da alma, que é considerada em si
mesma a forma completa da natureza, estas sao dificimente mutaveis de
modo absoluto e é por isso que Tomas afirma que tais qualidades da alma
séo consideradas absolutamente habitus. (BAZUCHI, 2011, p.25)

A palavra habitus refere-se a uma disposicdo ou qualidade duradoura que
orienta as acdes de uma pessoa, moldando sua conduta e carater. Tomas de Aquino
considera que essas disposi¢des sao profundamente enraizadas na alma e, portanto,
dificeis de mudar. No caso das disposi¢cdes corporais, como sao sujeitas as influéncias
externas e a mutabilidade das causas que as afetam, elas ndo possuem a estabilidade
necessaria para serem consideradas habitus em sentido pleno. Essas disposi¢cdes sdo

temporarias e suscetiveis a mudancas frequentes.

8 Alguém que deseje desenvolver a virtude da temperanga, ou seja, a capacidade de controlar seus
desejos por prazeres sensoriais, como comida, bebida ou jogos. No inicio, essa pessoa pode usar a
razao para decidir, em uma situagao especifica, que € melhor moderar o consumo de certos alimentos
ou jogos. No entanto, esse Unico ato de moderagdo nao € suficiente para estabelecer o habito da
temperanga. Somente através da repeticdo constante desse julgamento e controle em diferentes
situacdes € que a pessoa gradualmente domina seus desejos, estabelecendo a temperanga como um
habito firme e consistente.
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Por outro lado, as disposi¢cdes da alma, que Tomas de Aquino considera como
a forma completa da natureza, tém uma qualidade intrinseca de permanéncia. Por
serem profundamente ligadas a natureza essencial do ser humano, essas qualidades
sao estaveis e dificilmente mutaveis, o que as qualifica como verdadeiros habitus.
Essa dificuldade de mudanga se da devido as disposicdes da alma que estdo
enraizadas na estrutura ontolégica do ser, possuindo uma certa imutabilidade e

durabilidade em comparacgao as disposicdées meramente corporais.

De outro modo, podem ser distinguidos como espécies diversas de um
género subalterno; entdo chamaremos de exposi¢cdes as qualidades da
primeira espécie que podem, por natureza, perder-se facilmente porque tem
causas mutaveis, como a doenga e a saude. Reservamos o nome de habitos
as qualidades, que por natureza nao podem ser facilmente mutaveis por
terem causas imdveis, como a ciéncias e as virtudes; e neste sentido a
disposicédo ndo pode vir a ser um habito. (AQUINO, 2020, p.379)

Tomas de Aquino, assim, afirma que os habitus da alma, por sua estabilidade e
permanéncia, sdo absolutamente habitus, em contraste com as disposi¢des corporais,
que sao mais voluveis e mutaveis. Isso reflete uma visdo em que o aspecto espiritual
ou imaterial do ser humano tem uma precedéncia em termos de formar o carater e

orientar as acdes de maneira duradoura.

2.3 Perda e aumento dos habitos

No processo de formacdo dos habitus, € de suma importancia compreender
que eles representam disposi¢cdes duradouras e estaveis, que orientam os atos de
uma pessoa. Tomas de Aquino, ao discutir os habitus, diferencia entre as disposi¢des
corporais e as disposi¢cdes da alma. Enquanto as disposi¢cdes corporais sao voluveis
e suscetiveis a mudancas rapidas devido a mobilidade de suas causas, as disposicoes
da alma s&o caracterizadas por uma estabilidade que as torna verdadeiros habitus.
Considerando o habitus como uma disposi¢cao para a agao, deve-se lembrar também
que, em tal colocacao, todas as disposicdes consideradas devem ser dificiimente
mutaveis. Isto ndo ocorre no caso das disposi¢cdes corporais, que nao possuem em si
mesmas tais qualificacbes pela mobilidade de suas causas, mas no caso das

qualidades da alma, que é considerada em si mesma a forma completa da natureza,
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estas sdo dificilmente mutaveis de modo absoluto e é por isso que Aquino afirma que

tais qualidades da alma sao consideradas absolutamente habitus.

Mas, como certos acidentes aumentam por si mesmos conforme ja dissemos
em certos deles o aumento pode dar-se por adicdo. Assim, o movimento
aumenta, porque algo lhe acrescenta, ou quanto ao tempo em que se realiza,
ou pela distancia que percorre; e contudo, a espécie permanece a mesma,
por causa da unidade do termo. E também um mesmo movimento pode
aumentar na sua intensidade, em relagao a participagao do sujeito, podendo
realizar-se mais ou menos expedita ou prontamente. — Semelhantemente, a
ciéncia pode, em si mesma, aumentar por adi¢cdo: assim, quando
aprendemos varias conclusdes da geometria, o nosso habito dessa ciéncia
aumenta especificamente. Também a ciéncia de um sujeito, que dela
participa, pode aumentar de intensidade; tal se da quando um homem
considera certas conclusdes mais expedita e claramente que outro.
(AQUINO, 2020, p.405)

A citagao supracitada, ilustra a ideia de que os habitus, embora sejam
disposi¢des relativamente estaveis, podem ser aperfeicoados e ampliados através do
aprendizado e da pratica. Assim como o movimento pode aumentar em intensidade
ou duracgdo, o habitus da ciéncia, por exemplo, pode crescer conforme novas
conclusdes sao alcangadas ou a medida que a clareza e a prontidao para as aplicar
se aprimoram. Isso demonstra que, apesar de sua estabilidade, os habitus n&o sao
estaticos; eles tém um potencial de desenvolvimento continuo, desde que a alma se

engaje ativamente em seu aperfeigoamento.®

Todavia, Tomas reconhece que elas estdo sujeitas a diferentes tipos de
corrupgao ou mudanca, dependendo de suas interagdes com o corpo e o intelecto.
Contudo, ele também destaca que, apesar dessas vulnerabilidades, as virtudes
tendem a ser mais permanentes que as ciéncias devido a sua aplicagao continua ao

longo da vida.

A ciéncia, quanto aos fundamentos mesmos do habito, ndo pode ser alterada
pelo movimento corpéreo; se ndo sé quanto ao impedimento do ato, na
medida em que o intelecto precisa, para o seu ato, das poténcias sensitivas,
que podem sofrer impedimento proveniente da transmutagdo corpoérea.
Porém, pelo movimento inteligivel da razdo, o habito da ciéncia pode
corromper se, mesmo quanto aos proprios fundamentos do habito. E
semelhantemente, Pode corromper se também o habito da virtude. Contudo,
a expressao - as virtudes sdo mais permanentes que as ciéncias - deve ser
entendida, n&o relativamente ao sujeito a causa, mas ao ato; pois, o uso das
virtudes é continuo, durante toda a vida, o que ndo se da com o das ciéncias.
(AQUINO, 2020, p.408 e p.409)

° Os habitus, enquanto disposi¢cdes duradouras, ndo sdo imutaveis em sua capacidade de crescimento.
Ao contrario, eles tém o potencial de se desenvolver e se fortalecer com a pratica constante, refletindo
o dinamismo da alma humana na busca pelo bem, pelo belo e pela verdade.
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Aquino entende essa permanéncia maior das virtudes ndo em termos de sua
causa ou de seu sujeito, mas em relagao ao ato, ou seja, ao uso continuo dessas
disposi¢cdes ao longo da vida. As virtudes, por estarem constantemente em agao na
vida moral cotidiana, tendem a se fortalecer e se consolidar, enquanto as ciéncias,
embora estaveis, sdo exercitadas de maneira mais esporadica. Isso faz com que as
virtudes sejam consideradas mais duradouras e resistentes a mudanca do que as
ciéncias, uma vez que estao mais profundamente integradas na vida pratica do ser

humano.
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3 AVIRTUDE

A palavra “virtude" vem do latim virtus, que tem raizes em vir (varao), refletindo
um significado original de virilidade, e é traduzida do grego areté, que significa forca
ou exceléncia. Ambas as palavras, virtus e areté, quando aplicadas ao homem,
referem-se a nobreza da alma humana. Ser virtuoso, entdo, é viver de maneira correta,
evitando o mal, praticando o bem e utilizando as préprias capacidades para praticar a

bondade de maneira constante e perpétua (VIRTUDE, 2024).

Conforme definido por Abbagnano, "virtude" designa a capacidade ou
exceléncia de qualquer coisa ou ser, independentemente daquilo a que se refira
(ABBAGNANO, 2000, p.1003). Essa definicdo destaca o carater universal das
virtudes, entendidas como qualidades que permitem certa perfeicdo na realizagao do
bem em diversas esferas da vida. Tomas de Aquino, seguindo a tradicao aristotélica,
adota essa concepgao ampla, porém a enriguece com uma dimensao moral e

teologica.

A virtude designa certa perfeicdo da poténcia. Mas a perfeicdo de uma coisa
€ considerada, principalmente, em ordem ao seu fim. Ora, o fim da poténcia
€ o ato. Portanto, a poténcia sera perfeita a medida em que é determinada
por seu ato. (AQUINO, 2015, p.95)

As virtudes nao sao apenas disposi¢coes que facilitam a acdo, mas sao habitos
bons que orientam a vontade humana para o bem, moldando o carater e direcionando
as acdes de acordo com a razao e a lei divina. Assim, a virtude se configura como
uma exceléncia moral que, ao ser exercitada continuamente, se enraiza na vida do
individuo, fortalecendo sua capacidade de agir retamente em circunstancias diversas.
Como o préprio Tomas afirma, "Deve-se dizer que a virtude é a ordem ou a ordenacéao
do amor, como aquilo para o que € a virtude, pois € por ela que o amor se ordena em
nés" (AQUINO, 2015, p.96). Essa visdo sublinha a centralidade do amor na
moralidade crista, onde a virtude ndao apenas direciona as agdes, mas também ordena

0 amor, orientando-o corretamente em nossa vida.

Como ja se disse, a virtude implica a perfeicdo da poténcia; e por isso a
virtude de um ser se determina pelo que é ultimamente capaz como ficou
estabelecido. Ora, o de que uma virtude é ultimamente capaz ha de
necessariamente ser o bem, pois todo mal implica um certo defeito; donde o
dizer Dionisio, que todo mal é uma enfermidade. E por isso é necessario que
a virtude de um ser seja ordenada para o bem. Logo, a virtude humana, que
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€ um habito imperativo, € um habito bom e operativo do bem. (AQUINO, 1936,
p.1258)

Sendo assim, a virtude implica na perfeicdo da poténcia de um ser, ou seja, a
capacidade ultima de realizar seu potencial plenamente. A perfeigao, segundo Aquino,
€ necessariamente orientada para o bem, ja que o mal sempre implica em algum tipo
de defeito ou deficiéncia. Pois como afirma Dionisio no trecho supracitado que, todo
mal € uma enfermidade, ele nos da a entender que a virtude deve estar ordenada para
o bem e que aquilo que é mal esta defasado. Assim, a virtude humana, sendo um
habito que orienta as agdes, € definida como um habito bom e que opera em direcéo
ao bem. Esse raciocinio fundamenta a visdo tomista de que as virtudes sao qualidades
que direcionam a acdo humana para o seu fim mais elevado, garantindo que as

poténcias sejam realizadas de maneira plena.

Em Aristoteles, ha uma distingao clara entre ser virtuoso e agir vituosamente.
A virtude s6 consegue concretizar-se no individuo quando € praticada repetidamente,

ou seja, é através do habito que ocorre o aperfeicoamento a fim de alcangar a virtude:

Portanto, ela precisa de experiéncia e também de tempo; a virtude moral
resulta do habito, de onde lhe vem também seu nome, formado por uma
pequena e sutil alteragao de “ethos”. Por isso, evidente que nenhuma das
virtudes Morais é gerada em nds por natureza, pois nenhuma das coisas que
existe por natureza torna-se diferente pelo habito, como a pedra, por exemplo,
que se move por natureza para baixo, ndo se habituaria a mover-se para
cima, nem se alguém dez mil vezes, habitue-se a joga-la para cima; e nem
se pode habituar a mover o fogo para baixo, € nem qualquer coisa, que de
modo geral é por natureza, poderia habituar-se de modo diferente. Assim nem
€ por natureza, nem contrariamente a natureza que as virtudes sao geradas
em nds, mas € natural para nés recebé-las, e nos aperfeicoamos pelo habito.
(ARISTOTELES, 2015, p.41)

Aristételes afirma, entdo, que as virtudes morais, ao contrario de caracteristicas
fisicas ou naturais, ndo surgem naturalmente, mas exigem pratica e experiéncia para
serem adquiridas. Isso sugere que o ser humano tem a capacidade inata de
desenvolver virtudes, mas apenas por meio da pratica constante e intencional é que

ele pode aperfeigoar essas qualidades morais.

Ademais, Aristoteles destaca o problema da perniciosidade ao agir sem virtude,
ou seja, com maldade, e contrapde essa conduta a bondade, que se manifesta quando

o0 homem age virtuosamente em relagao ao outro. Ele afirma:

Assim, o pior dos homens é o que faz uso da maldade tanto quanto si proprio
quanto contra os amigos, e o melhor ndo é o que faz uso da virtude para si
mesmo, mas para o outro, e esta é uma tarefa dificil. (ARISTOTELES, 2015,
p.126)
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Portanto, a virtude genuina ndo reside apenas na busca do bem individual, mas
principalmente na capacidade de estendé-la ao préximo. Isso significa que a
verdadeira exceléncia moral se manifesta na forma como tratamos os outros,
refletindo um compromisso com o bem comum. A tarefa de praticar a virtude em favor
dos outros é ardua porque exige um desapego do egoismo natural e uma dedicagéo

ao bem alheio, o que requer tanto sabedoria quanto um controle de si.

Visto que, a sensibilidade com uma ferramenta "conjunta" sublinha a ideia de
que ela ndo é neutra, mas afeta o comportamento humano. Ao melhorar essa
sensibilidade, ou seja, ao disciplinar e refinar as emogdes e paixdes, € possivel
melhorar a pessoa como um todo. Portanto, a virtude esta relacionada a boa vontade,
enquanto o vicio esta ligado a vontade perversa, independentemente das desordens
emocionais ou paixdes que uma pessoa possa sentir. Isso sugere que, mesmo em
meio a perturbagdes emocionais, a moralidade pode permanecer intacta, pois a

virtude reside na retidao da vontade.

L’homme verteux est celui qui a bon vouloir; 'homme vicieux, au contraire.
Quelque désordre qui envahisse I'étre passionnel, la moralité peut étre
intacte; quelque harmonie qu’on y voie régner, la volonté peut étre perverse.
La sensibilité est un outil; mais c’est un outil conjoint, qui influence le
travailleur: d'ou la necessité de |'améliorer, afin, par la, d'améliorer
I'homme.1° (SERTILLANGES, 1946, p.120)

No processo de formacgao do carater, a pratica desempenha um papel crucial.
As virtudes nao sao adquiridas de forma passiva, mas sim através de ac¢des repetidas
que moldam e fortalecem o comportamento moral. Assim como habilidades técnicas
ou artisticas exigem exercicio constante para serem aperfeicoadas, as virtudes
humanas sao cultivadas pela repeticdo de atos que refletem essas qualidades.
Através dessa pratica, as disposi¢cdes morais se enraizam no individuo, transformando

potenciais em habitos solidos e consistentes.

As coisas que temos de aprender antes de fazer, aprendemo-las fazendo-as
- por exemplo, os homens se tornam construtores construindo, e se tornam
citaristas tocando citara; da mesma forma, tornamo-nos justos praticando
atos justos, moderados agindo moderadamente, e corajosos agindo
corajosamente. Esta assercao é confirmada pelo que acontece nas cidades,
pois os legisladores formam os cidaddos habituando-os a fazerem o bem;
esta é a intengao de todos os legisladores; os que ndo a pdem corretamente

10 O homem virtuoso é agquele que tem boa vontade; o homem vicioso, ao contrario. Qualquer desordem
que invada o ser passional, a moralidade pode permanecer intacta; qualquer harmonia que se veja
reinar, a vontade pode ser perversa. A sensibilidade € uma ferramenta; mas é uma ferramenta conjunta,
que influencia o trabalhador: dai a necessidade de melhora-la, a fim de, por meio dela, melhorar o
homem.
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em pratica falham em seu objetivo, e é sob este aspecto que a boa
constituicado difere da ma. (ARISTOTELES, LIVRO VIRTUAL, p.37)

Essa perspectiva ressalta que a virtude ndo € uma qualidade inata, mas algo
que se desenvolve e aperfeicoa-se através de uma pratica que seja constante. Os
atos repetidos de justica, moderagao e coragem nao apenas refletem essas virtudes,
mas também as fortalecem, criando um carater moral robusto. Além disso, a funcao
dos legisladores é crucial nesse processo, pois ao instituirem leis e normas que
promovem a pratica do bem, eles contribuem diretamente para a formacédo de uma
sociedade virtuosa. Assim, 0 sucesso de uma comunidade ou nagao depende em
grande parte da eficacia com que as virtudes sao cultivadas entre seus cidadaos, o

que distingue uma boa constituicdo politica de uma ma.!

Ademais, Santo Tomas desenvolveu sua concepcéo das virtudes a partir da
sintese das tradigbes filosoficas e teoldgicas que o precederam, especialmente as
contribuicdes de Aristoteles. Ele enxerga as virtudes como disposigdes estaveis que
orientam as a¢des humanas em direcdo ao bem, desempenhando um papel crucial
na vida moral. Para Tomas, a virtude ndo € apenas um habito qualquer, mas sim um
habito bom que aperfeicoa as poténcias da alma humana, tornando-a capaz de agir
de acordo com a razéo e a lei divina. Essa concepcéo foi fortemente influenciada pela
visao aristotélica da virtude como um meio termo entre os extremos de excesso e

deficiéncia, o que confere a virtude seu carater de exceléncia moral.

Tomas de Aquino seguiu, simultaneamente, Agostinho e Aristételes, em se
tratando das virtudes. Ele considerou a virtude um habitus, enquanto género
€, enquanto diferenga especifica a considerou um bom habitus. A virtude teria
nossas almas como sujeito, sendo sua distincdo o vicio. Além do que, as

11 Uma cidade onde as leis e normas sociais ndo incentivam a pratica do bem comum, mas permitem
ou até encorajam comportamentos egoistas e desonestos. Se os cidaddos constantemente se
envolvem em atos de corrupgao, fraude ou negligéncia das responsabilidades comunitarias sem
sofrerem consequéncias significativas, essas ag¢des se tornam habituais. Ao invés de desenvolver
virtudes, essas praticas repetidas moldam um carater moral distorcido, onde o interesse proprio
prevalece sobre o bem comum. Nesse cenario, a sociedade se torna cada vez mais marcada pela
desconfianga e pela injustiga, resultando em uma comunidade fragil e instavel. Esse exemplo ilustra
como a auséncia de boas praticas e a falha em cultivar virtudes podem corroer o tecido moral de uma
sociedade, levando ao fracasso da constituigdo politica em alcangar seu objetivo de formar cidadaos
virtuosos.

De outro modo, uma cidade onde as leis incentivam a participagéo ativa dos cidadaos em atividades
comunitarias e atos de solidariedade, como ajudar os mais necessitados ou proteger o meio ambiente.
Ao engajarem-se regularmente nessas agdes, os cidadaos ndo sé cumprem suas obrigacdes legais,
mas também desenvolvem e reforgam virtudes como a justica, a generosidade e o respeito pelo
préoximo. Com o tempo, essas praticas se tornam parte integrante de seu carater, transformando a
comunidade em um espago onde o bem comum é promovido e onde os cidaddos agem de maneira
virtuosa quase que instintivamente. Essa pratica continua das virtudes é o que, segundo a visao
aristotélica, constroi uma sociedade moralmente saudavel e estavel.
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virtudes s&o algo mediante o qual vivemos retamente. Assim, em relagéo a
esta nogédo de virtude, Tomas seguiu Aristoteles, considerando-a também
como um habitus e como uma capacidade. Para ele, a ideia geral de virtude
corresponde ser de uma disposicdo sélida e firme da parte racional do
homem. Porém, quanto a distingdo, Tomas estabelece uma diferenciagédo
fundamental entre virtudes adquiridas e virtudes infusas. (BAZUCHI, 2011,
p.50)

A compreensao de Tomas de Aquino sobre a virtude como a perfeicao de uma
poténcia, € argumentada a partir de uma ideia de que uma poténcia € considerada
perfeita na medida em que se realiza em atos que correspondem ao seu fim
adequado, o que implica que a virtude é uma disposi¢ao que orienta a poténcia para
a sua plena realizagdo no bem. Assim, a virtude nao s6 melhora a capacidade do ser
humano de agir de acordo com a razdo, mas também o direciona para o seu fim ultimo,
que € a unidao com o bem supremo. Tomas complementa essa visao ao distinguir entre
virtudes adquiridas, que sao fruto do esforgo humano, e virtudes infusas, que sdo dons
da graga divina, mostrando como essas disposi¢des atuam em conjunto para guiar a

vida moral do individuo.

3.1 Virtudes cardeais

As virtudes cardeais, também conhecidas como virtudes morais, sao pilares
fundamentais na ética tomista, estruturando a vida moral do individuo e orientando
suas acbes em diregdo ao bem. Essas virtudes — prudéncia, justiga, fortaleza e
temperanga — servem como a base para o desenvolvimento de outras virtudes e sdo
essenciais para a vida reta e virtuosa. Como diz Gregério: "Nas quatro virtudes se
manifesta toda a estrutura das boas obras" (AQUINO, 1936, p.1297) destacando como
essas virtudes imbuem as a¢des morais corretas, portanto, sdo indispensaveis para a
pratica constante do bem. Tomas de Aquino, ao aprofundar essa nogao, reforga que a
sabedoria em agir, a equidade, a coragem diante das adversidades e o controle dos

desejos sao elementos centrais para uma vida virtuosa e plenamente realizada.

A estrutura das virtudes cardeais, liga cada uma delas ao bem da razéo, é o
principio formal da virtude. Ele argumenta que a prudéncia ocupa um lugar central
entre as virtudes, pois € diretamente ligada a prépria consideragdo da razao,

orientando todas as outras virtudes. A justica, por sua vez, regula as agdes externas
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em conformidade com a ordem da raz&o. As virtudes da temperanca e da fortaleza
estao relacionadas as paixdes humanas: a temperanga controla os impulsos que nos
levam a agir contra a razdo, enquanto a fortaleza nos da a firmeza necessaria para
enfrentar o medo e os desafios que poderiam nos afastar do que é racionalmente

correto.

Pois, o principio formal da virtude, de que agora tratamos, € o bem da razao,
que pode ser considerado sob duplo aspecto. Ou enquanto consistente na
prépria consideragao da razao, e entdo a prudéncia € a virtude principal; ou,
enquanto a ordem da razdo é relativa a algum objeto. E isto sera ou
relativamente as obras, e entdo ha lugar para a justi¢a, ou as paixdes, e entao
€ necessario haver duas virtudes. Pois é necessario estabelecer a ordem da
razao relativamente as paixdes, levando-se em conta a repugnancia por elas
opostas a razéo; o que se pode dar de dois modos. Primeiro, quando a paixao
impele a algo de contrario a razdo; e nesse caso € necessario uma virtude
que a reprima, e tal € a temperanga. Depois, quando a paixao afasta do que
arazao dita, como o temor dos perigos ou dos trabalhos; e entao € necessaria
uma virtude pela qual o homem se firme, para ndo recuar, naquilo que é
racional, e isso designa a fortaleza. (AQUINO, 1936, p.1297)

Com isso, observa-se que Tomas deixa explicito que quando a paixao é
impelida agir contra a razdo, ocorre uma impossibilidade da contradicdo de que a
virtude tenha que deixar de agir, ou seja, € necessario que as virtudes ajam, a fim de

que prevalega a racionalidade.

Santo Tomas entende que as quatro virtudes cardeais possuem um quadruplo
sujeito:
o racional por esséncia, que a prudéncia aperfeicoa; e o racional por
participagdo que comporta triplice divisdo: a vontade, sujeito da justica, o
concupiscivel, sujeito da temperanga; e o irascivel, sujeito da fortaleza.
(AQUINO, 1936, p.1297)
Desse modo, ele distingue entre dois aspectos do racional no ser humano: o
racional por esséncia e o racional por participacdo. O racional por esséncia é
diretamente capaz de entender e deliberar, ou seja, a razdo propriamente dita. Essa

capacidade de raciocinio e discernimento € o que a virtude da prudéncia aperfeigoa.

A prudéncia é a virtude que orienta a razdo na escolha dos meios adequados
para atingir os fins corretos. “A prudéncia ndo é senao a retidao do discernimento
relativamente a certos atos ou matérias” (AQUINO, 1936, p.1299) ela ndo apenas guia
as agoes, mas também ilumina as outras virtudes, garantindo que todas operem de

acordo com a verdade e o bem.

a prudéncia é a aplicacdo da razao reta nas obras. Essa virtude cardeal se
refere a razdo, e nela estd o seu centro, pois ela governa e rege. O meio
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dessa virtude é a caracteristica do conselho racional. E denominado de
prudente absoluto o homem que raciocina certo em relagdo ao bem viver.
Para Tomas de Aquino, o conselho tem relagcdo com o que fazemos em
intencdo a algum fim. A prudéncia tem a sua sede nos sentidos internos e é
aperfeicoada pela memodria e pela experiéncia, de modo a julgar as
experiéncias particulares. Ela é responsavel por constituir o meio-termo das
paixdes e dos atos, por isso o seu ato principal é a racionalidade aplicada nos
atos. Segundo Tomas de Aquino, existe trés atos principais da razéo: o
aconselhar, o julgamento das coisas descobertas e o mandar/ordenar.
(PEREIRA, 2016, p.22)

Assim, a prudéncia €& essencial para que a razdo funcione plenamente,
tomando decisdes sabias, pois é a partir dela que o modo de julgar € aperfeicoado,

tornando assim, o ato justo.

O racional por participacao, por outro lado, refere-se as faculdades que, ainda
gue ndo sejam racionais em si mesmas, sao influenciadas e dirigidas pela razao.

Tomas de Aquino divide essas faculdades em trés partes, sendo elas:

A vontade, que € o sujeito da justigca, sendo ela racional por participagao
porque, embora seja naturalmente inclinada ao bem, precisa ser ordenada pela razdo
para agir de forma justa. “A justica, por seu lado, é a retiddo da alma, pela qual
obramos o que devemos, em qualquer matéria” (AQUINO, 1936, p.1299), portanto, a
justica € a virtude que regula a vontade, assegurando que cada um receba o que lhe

€ devido de forma constante e perpétua.

A temperanca tem por sujeito o concupiscivel, que se refere as inclinagoes

naturais do ser humano para buscar o prazer e evitar a dor:

Segundo Tomas de Aquino, a virtude da temperanga é uma ordem ou
moderacéo introduzida pela razao, ela orienta e modera os prazeres maximos
da carne e afasta do homem tudo que o atrai irracionalmente. E atribuida a
temperancga a tranquilidade do espirito, essa virtude se ocupa em regular as
paixdes tendentes ao desejo e ao prazer. (PEREIRA, 2016, p.29)

A partir dessas inclinagdes facilmente pode-se cair no excesso, a temperanga € a
virtude que modera esses desejos, mantendo-os dentro dos limites racionais.
Portanto, temperanca, “é a disposi¢cdo da alma que impde uma determinada medida
a certas paixdes ou obras, para nao ultrapassarem os devidos limites” (AQUINO,
1936, p.1299).

O irascivel, sendo ele sujeito da fortaleza, € a parte da alma que reage as
dificuldades e perigos, e que pode ser facilmente dominada pelo medo ou pela ira. “A

fortaleza, por fim, é a disposicédo da alma que nos fortifica no que é segundo a razao,
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contra quaisquer impetos das paixdes ou dificuldades do obrar” (AQUINO, 1936,
p.1299).

Tomas de Aquino fala sobre as partes da fortaleza, e a ela atribui a
magnanimidade, a magnificéncia, a paciéncia e a perseveranga. A
magnanimidade significa uma alma que tende a grandeza, uma pessoa é
denominada magnénima por causas das coisas que sao grandes em
absoluto, nesse sentido a magnanimidade tem como objeto as honras, entre
os bens humanos exteriores a honra ocupa o primeiro lugar. O desejo de
possuir honra pode se opor a fortaleza, de modo que, a honra se torne um
vicio de ambicao, pois a ambigao comporta um apetite de honra desordenado.
(PEREIRA, 2016, p.28)

Portanto, ela é a virtude que da ao ser humano a coragem para enfrentar os
desafios e resistir ao medo, mantendo-se firme na busca do bem racional. Com isso,
a fortaleza ocupa-se de forjar a alma humana a fim de que ela se torne capaz de

suportar as adversidades e maleficios.

Com essa divisdo, Tomas entende que a racionalidade nao se limita a
capacidade de simplesmente ter raciocinio puro, mas também se estende as partes
da alma que, embora ndo sejam racionais por natureza, podem e devem ser dirigidas
pela razdo para que o ser humano viva em conformidade com o bem. As virtudes
cardeais, portanto, desempenham o papel crucial de aperfeicoar tanto a razdo em si

mesma quanto suas expressdes em diferentes aspectos da vida humana.

A palavra “cardeal”, provém do latim cardinales, esse significado pode se
remeter a dobradiga de uma porta, portanto, € algo fundamental para sua
funcionalidade. Sendo assim, essa palavra demonstra o carater essencial de sua
necessidade pratica. Todas as outras virtudes podem ser entendidas como
desdobramentos ou variagdes dessas quatro virtudes fundamentais. A razdo para isso
€ que as virtudes cardeais sdo diretamente responsaveis por disciplinar e retificar o
apetite, ou seja, as inclinagdes e desejos naturais que, sem controle, poderiam desviar

o ser humano do bem moral.

Santo Tomas procurou mostrar a oportunidade desse qualificativo,
demonstrando que s6 as virtudes morais podem ser chamadas de cardeais
ou principais, pois s6 elas exigem a disciplina dos desejos (rectitudo
appetitus), na qual consiste a virtude perfeita; por isso, devem ser assim
denominadas as virtudes morais as quais todas as outras se reduzem, isto &,
as quatro acima referidas. (ABBAGNANO, 2000, p.117 e p.118)

Sendo assim, as virtudes cardeais: prudéncia, justica, fortaleza e temperanca.
Sao chamadas "principais" porque elas sintetizam e organizam todas as outras

virtudes morais. A essencialidade das virtudes cardeais esta bem fundamentada, pois
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ao disciplinar os desejos e direciona-los ao bem, elas estruturam a vida moral
integralmente. A partir delas, todas as outras virtudes encontram sua fonte e séo

ordenadas adequadamente, estabelecendo um equilibrio na agdo humana.

As virtudes cardeais lidam com aspectos da existéncia humana que envolvem
escolhas praticas, necessidades materiais e emogdes, caracteristicas de seres finitos
e racionais, que precisam ordenar suas paixdes e ag¢des conforme a razdo, “as
virtudes humanas, i. &, as virtudes dos homens, enquanto se agitam neste mundo,
versam sobre as paixdes.” (AQUINO, 1936, p.1301)

O Filésofo trata das virtudes cardeais enquanto referentes as causas
humanas. Assim, a justica, enquanto referente a compra e a venda; a
fortaleza, ao temor; a temperancga, aos desejos. Ora, em tal sentido é ridiculo
atribui-las a Deus. (AQUINO, 1936, p.1301)

Segundo Tomas, Deus é a fonte de toda bondade e perfeicdo, por isso as
virtudes morais, como as entendemos para os humanos, sao respostas as condi¢cdes
da vida humana e ndo se aplicam diretamente a Deus. Com isso, ao dizer que "em tal
sentido é ridiculo atribui-las a Deus" (AQUINO, 1936, p.1301), o filésofo esta
afirmando que essas virtudes, na forma como se aplicam aos seres humanos, nao
podem ser diretamente atribuidas a Deus. Isso porque Deus, sendo perfeito e
imutavel, ndo experimenta emogdes ou necessidades que precisariam ser
disciplinadas ou controladas. Deus nao possui desejos desordenados, medos a
enfrentar ou trocas comerciais a fazer. Portanto, as virtudes cardeais, no sentido

estrito, ndo fazem sentido em Sua natureza.

3.2 Virtudes teologais

Santo Tomas de Aquino, ao versar sobre as virtudes teologais, faz uma
importante distincdo entre dois tipos de beatitude ou felicidade. A natural e a

sobrenatural.

A virtude aperfeicoa o homem para os atos pelos quais se ordena para a
felicidade, como do sobredito resulta. Ora, a felicidade ou beatitude do
homem ¢é dupla, segundo ja dissemos. Uma, proporcionada a natureza, pode
obté-la pelos principios desta. Outra lhe excede a natureza e s6 pode
alcanga-la pelo auxilio divino, por uma como participacdo da divindade,
conforme o lugar da Escritura (2 Pd 1, 4) onde diz que, por Cristo, nos
tornamos participantes da natureza divina. E como esta beatitude excede as
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propor¢des da natureza humana, os principios naturais, que dirigem o homem
no agir proporcionado ao seu ser, nao bastam a ordena-lo a referida
beatitude. (AQUINO, 1936, p.1303)

A beatitude natural € aquela que o ser humano pode alcangar por meio de suas
proprias capacidades e principios, dentro das limitagdes de sua natureza humana.
Entretanto, a felicidade sobrenatural, que € participar da propria natureza divina,

excede essa capacidade humana natural e s6 pode ser alcangada pelo auxilio divino.

Nesse contexto, as virtudes naturais, que orientam o homem para uma vida
moralmente boa, sao insuficientes para conduzi-lo a beatitude sobrenatural. Para isso,
sdo necessarias as virtudes teologais, fé, esperanga e caridade. Elas sado infundidas
por Deus e tém como objeto direto o proprio Deus. Essas virtudes transcendem o
conhecimento natural humano e sao conhecidas pela revelagdo divina, sendo

fundamentais para que o homem se ordene a beatitude eterna.

Portanto, é necessario lhe sejam acrescentados por Deus certos principios
pelos quais se ordene a beatitude sobrenatural, assim como, pelos principios
naturais se ordena a um fim que Ihe é conatural; mas, isso ndo vai sem o
auxilio divino. Ora, esses principios se chamam virtudes teologais, quer por
terem Deus como objeto, enquanto nos ordenam retamente para ele; quer
por nos serem infundidos s6 por Deus; quer por nos serem essas virtudes
conhecidas s pela divina revelagéo, na Sagrada Escritura. (AQUINO, 1936,
p.1303)

Portanto, as virtudes teologais atuam como principios adicionais que elevam a
natureza humana, elevando a um estado de unido com Deus, algo que a virtude moral,

algo que pela virtude moral (somente) se torna impossivel.

Uma natureza pode ser atribuida a um ser de duplo modo. Essencialmente,
e nesse sentido as virtudes teologais excedem a natureza do homem. Ou
participativamente, como a madeira em ignigc&o participa da natureza do fogo;
e nesta acepgao o homem se torna, de certo modo, participante da natureza
divina, como ja dissemos. E assim as virtudes teologais convém ao homem
segundo a natureza participada. (AQUINO, 1936, p.1303)

Assim sendo, como Tomas explicita, assim como o fogo e a madeira possuem
naturezas divergentes, ainda sim a madeira pode tornar-se participante da natureza
do fogo através da ignigdo. Do mesmo, modo o ser humano consegue participar da

natureza divino a medida que as virtudes teologais estiverem mais infusas nele.

As virtudes teologais ndo se chamam divinas, como significando que Deus
seja virtuoso por elas; mas, no sentido em que por meio delas, Deus nos torna
virtuosos e nos ordena para ele. Por onde ndo sao exemplares, mas,
exempladas. (AQUINO, 1936, p.1303)
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Em suma, as virtudes teologais ndo se chamam assim se remetendo a uma
suposi¢cao de que Deus seja virtuoso, mas sim que através dessas virtudes que

emanam Dele, pode-se chegar a essa fonte.

O homem é moldado pela virtude, por meio do ato, o qual conduz para a
felicidade, que é proporcional a natureza, sendo obtida por ela ou sendo
concedida pela graga divina. Ofertada pela graga divina, a virtude, apesar de
ultrapassar todo principio natural, ndo a contraria, € esse principio
sobrenatural é denominado ‘virtude teologal’. (PEREIRA, 2016, p.14)

A relagdo entre a virtude e a felicidade humana, é ressaltada pela dupla
dimensao dessa felicidade, a natural e a sobrenatural. Enquanto a virtude natural
conduz o homem a felicidade proporcional a sua natureza, a virtude teologal, infundida
pela gracga divina, o eleva a uma beatitude que excede sua capacidade natural sem,
contudo, contrariar os principios naturais. Isso demonstra a harmonia entre a natureza
e a graga na doutrina de Tomas de Aquino, onde a virtude teologal age como principio

sobrenatural, direcionando o ser humano a unido com Deus.

Tomas de Aquino aponta para uma distincdo essencial entre dois tipos de
virtudes: as virtudes naturais e as virtudes infusas. As virtudes naturais, que se referem
ao bem ordenado pela razdo humana, podem ser adquiridas pelos proprios atos
humanos. Através da repeticdo de atos virtuosos, a pessoa desenvolve habitos que
aperfeicoam suas faculdades morais, conforme as regras da razao. De outro modo,
as virtudes infusas sao aquelas que transcendem a capacidade da razdo humana e
sao orientadas para o bem determinado pela lei divina. Essas virtudes, como a fé,
esperancga e caridade, ndo podem ser alcangadas por esforgos puramente humanos.

Elas sdo concedidas diretamente por Deus, independentemente das a¢gdes humanas.

Logo, a virtude do homem, ordenada para o bem que recebe 0 seu modo pela
regra da razdo humana, pode ser causada pelos atos humanos, enquanto tais
atos procedem da razdo, de cujo poder e regra depende o referido bem. —
Mas a virtude que ordena o homem para o bem determinado pela lei divina,
e nao pela razdo humana, ndo pode ser causada pelos atos humanos, cujo
principio é a razao; mas é causado em nos s6 por obra divina. E por forga
desta nogao de virtude é que Agostinho introduzia na definicao de virtude:
que Deus obra em nds sem nés. (AQUINO, 1936, p.1310)

Com isso, ele destaca citando Santo Agostinho, que as virtudes infusas sdo um
dom da graga divina, ndo sendo adquiridas pela pratica humana, mas recebidas como
uma participagao na vida divina. Dessa forma, o Doutor Angélico evidencia a

complementaridade entre a razdo humana e a agéo divina no desenvolvimento das
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virtudes. As virtudes naturais e infusas colaboram para ordenar o0 homem ao bem,

cada uma em seu respectivo dominio.

3.3 Arelacao das virtudes entre si

A distingao entre virtude moral perfeita e imperfeita, tema central na ética de
Tomas de Aquino, é influenciada pela tradigao aristotélica. A virtude moral imperfeita
refere-se a uma inclinagao natural ou adquirida por habito, que leva a pessoa a praticar
agdes boas de forma genérica, porém com falta consisténcia. Isso explica por que
uma pessoa pode ser predisposta, por exemplo, a generosidade, mas nao a castidade,

evidenciando que essas virtudes nao estao interligadas.

A virtude moral pode ser considerada perfeita ou imperfeita. Esta — como a
temperanga ou a fortaleza — n&o é mais do que uma inclinagdo nossa,
oriunda da natureza ou do costume, para fazer alguma obra genericamente
boa. E nesta acepgéo as virtudes morais ndo sao conexas; pois, vemos que
certos, por complei¢ao natural ou por qualquer costume, sdo prontos para as
agoes liberais, sem o serem para o exercicio da castidade. (AQUINO, 1936,
p.1318)

Por outro lado, a virtude moral perfeita € entendida como um habito

consolidado, que n&o apenas inclina a fazer o bem, mas a fazé-lo de forma excelente

Nesse contexto, as virtudes morais sao vistas como conexas, ou seja,
interdependentes: aquele que atinge a perfeicdo moral em uma virtude, como a
temperancga, também deve manifestar as outras virtudes de maneira correspondente.
Aquino diferencia a inclinagdo para o bem como um estagio inicial, enquanto a

perfeicdo moral requer uma pratica constante e integrada de todas as virtudes.

Por outro lado, a virtude moral perfeita € um habito que inclina a fazer bem
obras boas. E neste sentido devemos dizer que, como quase todos pensam,
as virtudes morais sdo conexas. E disto ha dupla razao, enquanto que certos
distinguem diversamente as virtudes cardeais. — Assim, como ja dissemos,
uns as distinguem segundo certas condi¢des gerais das virtudes e de modo
que a discricdo pertence a prudéncia; a retiddo, a justica; a moderagéao, a
temperanca; a firmeza de &nimo, a fortaleza, seja qual for a matéria
relativamente a qual sejam consideradas. (AQUINO, 1936, p.1318 e p.1319)

Para que uma virtude seja realmente louvavel, ela precisa estar em equilibrio
com outras virtudes, de forma que a firmeza de animo (fortaleza), por exemplo, ndo
tenha valor se nao estiver acompanhada da moderacao (temperanca), da retidao

(justica) ou da discrigao (prudéncia). as virtudes, quando separadas, ndo podem ser
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perfeitas, pois uma virtude isolada n&o € verdadeira se n&do for acompanhada por
outras. Assim, a prudéncia, por exemplo, ndo & considerada genuina se nao for
também justa, temperada e forte. Da mesma forma, Agostinho compartilha essa
perspectiva ao afirmar que as virtudes, quando desconectadas, perdem sua esséncia

e capacidade de conduzir ao bem moral.

Pois, a firmeza ndo merece o louvor devido a virtude se nao for acompanhada
da moderagéo, da retidao ou da discrigao; e 0 mesmo se da com as outras
virtudes. E é esta razdo de conexdo que assinala Gregério, dizendo: as
virtudes, como tais, estando separadas, nao podem ser perfeitas, porque nem
a prudéncia é verdadeira que nao for justa, temperante e forte. E 0 mesmo
diz das outras virtudes, o que concorda com a razdo semelhante que da
Agostinho. (AQUINO, 1936, p.1318 e p.1319)

Portanto, essa visao reflete a interdependéncia das virtudes cardeais:
prudéncia, justica, fortaleza e temperanca; e como a pratica da virtude, em sua
plenitude, requer a integragdo de todas elas para a realizagdo do bem completo e

perfeito.

A explicacdo de Tomas referente a conexéo entre as virtudes morais infusas e
a caridade explicita a perfeicdo da acado divina na vida humana. Segundo ele, todas
as virtudes morais sdo concedidas simultaneamente com a caridade, uma vez que
Deus, ao agir pela graca, o faz de maneira completa e perfeita. Essa visdo se
fundamenta na observacdo de que, na ordem natural, nenhum ser possui a
capacidade de realizar qualquer agao sem ter os meios necessarios para executa-la
adequadamente. Do mesmo modo, no plano da gracga, Deus infunde no ser humano
todas as virtudes necessarias para que ele possa agir em direcao ao seu fim ultimo,

que é a caridade.

Todas as virtudes morais sao infundidas simultaneamente com a caridade,
porque Deus ndo age menos perfeitamente nas obras da graca que nas da
natureza. Assim, vemos que em nenhum ser da natureza se encontra um
principio de qualquer obra sem existir o necessario a realizagao dessa obra;
p. ex., 0s animais tém orgaos pelos quais a alma obra perfeitamente o que
esta no seu poder. Ora, é manifesto que a caridade, ordenando o homem ao
seu ultimo fim, é o principio de todas as boas obras que podem ordenar-se
para tal fim. Por onde é necessario que, com a caridade, sejam infundidas no
homem todas as virtudes morais, pelas quais ele produz os varios géneros
de boas obras. E assim, é claro que as virtudes morais infusas sao conexas
nédo so6 pelo que respeita a prudéncia, mas também, a caridade; (AQUINO,
1936, p.1321)

A caridade, que ordena o ser humano a Deus como fim ultimo. Ela é o principio
de todas as boas obras e, por isso, todas as virtudes morais que permitem a pratica

dessas boas acgdes sao infundidas em conjunto. Com isso, as virtudes morais nao
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apenas se conectam através da prudéncia, que orienta o agir, mas também pela
caridade, que direciona o ser humano ao seu verdadeiro objetivo final. Esse raciocinio
reforca a ideia de que, na vida crista, a caridade e as virtudes morais sédo inseparaveis,
formando uma unidade que permite ao homem agir retamente em todas as

circunstancias e alcancgar a plenitude do bem.
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4 A IUSTITIA

A palavra Justiga € derivada do latim Justitia. De acordo com Abbagnano (2000)
a Justica é “a ordem das relagbes humanas ou a conduta de que se ajusta a essa
ordem.” Esse conceito esta intimamente ligado a algo que pressupde um equilibrio
entre direitos e deveres dentro de uma sociedade. A Justiga €, portanto, a virtude que
regula as a¢gdes humanas em relagédo ao outro, garantindo que as interagdes sociais

sejam pautadas pela equidade e pelo respeito a dignidade de cada individuo.

Citando Isidoro, o Doutor Angélico afirma que o termo "direito" (ius) deriva de
"justo”, visto que o justo é o objeto da justica. Conforme mencionado por Aristoteles,
a justica € o habito que nos inclina a realizar agdes justas, o que leva a concluir que o
direito €, de fato, o objeto da justica. (AQUINO, 1936, p.2095)

Ao tratar da justiga, € primordial considerar a visao aristotélica, que a descreve
como uma virtude que se manifesta em relagdo ao outro, sendo, por isso, um principio
fundamental nas relagbes humanas. Para o filésofo, a justica ocupa um lugar
privilegiado entre as virtudes morais, ndo apenas por seu carater regulador das
relagdes sociais, mas também por sua capacidade de sintetizar a exceléncia moral.
Aristoteles define a justica como a virtude perfeita em termos morais, ainda que restrita

a relagao com o proximo. Ele afirma:

a justica neste sentido é a exceléncia moral perfeita, embora ndo o seja de
modo irrestrito, mas em relagdo ao préximo. Portanto a justica é
freqlentemente considerada a mais elevada forma de exceléncia moral, e
"nem a estrela vespertina nem a matutina é tdo maravilhosa"; e também se
diz proverbialmente que "na justica se resume toda a exceléncia"
(ARISTOTELES, 1985, p.93)

Essa concepcao reflete a ideia de que a justica é, de certa forma, a mais
elevada dentre as virtudes morais aplicadas nas interagdes entre individuos. Ela age
como o principio organizador, pelo qual o ser humano busca dar a cada um aquilo que
€ devido, sempre orientado pela equidade e pela proporcionalidade. Assim, a justica
ultrapassa a dimensé&o individual, assumindo uma relevancia social e politica, sendo
vista como a base da harmonia nas relacbes humanas e a esséncia do que é
moralmente correto. No final do trecho supracitado, Aristoteles cita uma frase que
coloca a justica como um fim em si, pois, através dela, o homem age de maneira justa

nao apenas para o seu proprio bem, mas também para o bem de sua comunidade, o
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que a torna uma virtude de altissimo valor dentro da ética. Dessa forma, a justica, ao
abarcar as outras virtudes, € vista como a expressdo maxima da exceléncia moral em

acao.

O filésofo de Estagira, argumenta que a justica é completa justamente porque
aqueles que a possuem nao apenas agem de forma justa em relagdo a si mesmos,
mas também em relagdo ao proximo. Isso € o que a torna uma virtude singular,
essencial para a convivéncia em sociedade. Através dela, o individuo transcende a
centralidade em si mesmo, ou seja, o egoismo, e passa a atuar em prol da

comunidade, equilibrando as necessidades pessoais com as dos outros:

Com efeito, a justica é a forma perfeita de exceléncia moral porque ela é a
pratica efetiva da exceléncia moral perfeita. Ela é perfeita porque as pessoas
que possuem o sentimento de justica podem pratica-la ndo somente em
relagdo a si mesmas como também em relagdo ao préximo. E por isto que se
consideram bem ditas as palavras de Bias: “O exercicio do poder revela o
homem", pois 0s governantes exercem necessariamente o seu poder em
relagdo aos outros homens e ao mesmo tempo sao membros da comunidade.
(ARISTOTELES, 1985, p.93)

Aristoteles ainda reforga esse ponto ao dizer de outro modo no trecho citado
que, o modo como uma pessoa exerce o poder revela sua verdadeira natureza. Pois,
€ no contexto do poder e da autoridade que a verdadeira natureza da justica se
manifesta. Os governantes, ao exercerem seu poder sobre outros, tornam-se
responsaveis por garantir que suas acdes sejam justas, tanto em beneficio de seus
suditos quanto da comunidade da qual fazem parte. Isso demonstra que a justica,
além de ser uma virtude individual, possui uma dimensao coletiva essencial, uma vez
que ela governa as relagdes interpessoais e sociais de maneira a garantir a harmonia

e 0 bem comum.

Nesse sentido, a justica assume um papel central na vida politica, pois é através
dela que os lideres podem manter a ordem e promover o bem-estar dentro da
sociedade. E, como Aristételes destaca, a justica ndo € apenas uma qualidade moral
passiva, mas uma virtude ativa que se manifesta nas agbes concretas que afetam

tanto o individuo quanto a coletividade.

Assim, entre as virtudes principais, diz-se que a justi¢a é a Unica virtude que
diz respeito ao outro pelo fato das outras aperfeicoarem o homem somente
no tocante a si mesmo, levando-se em conta somente a maneira de
proceder de quem age. Ja a justica implica, certamente, uma retidao das
acbes pela relagdo com o outro, aperfeigoando o ser humano em
consequéncia destas relagdes. (BAZUCHI, 2011, p.83)
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Portanto, de acordo com Aristoteles, a justica € considerada a unica forma de
exceléncia moral que pode ser descrita como "o bem dos outros", pois sua pratica se
relaciona diretamente com o proximo. Ao agir com justica, o individuo busca o
beneficio dos outros, seja no papel de governante ou como membro de uma
comunidade, sempre visando o que & vantajoso para o bem coletivo. (ARISTOTELES,
1985, p.93)

O designio do agir justo encontra-se atuante na contribuigdo do bem comum da
comunidade, dado que a ética e a comunidade (politica) estdo profundamente
interligadas. Pois o individuo que age promovendo o bem comum, age com justi¢a, a
fim de que contribua para o bem e a prosperidade da pdlis. Nesse sentido, a politica
€ 0 campo que se encontra a busca pela Justica, visto que € através da justica que se
chega ao bem comum. (SALGADO, 1995, p.45)

S6 a justica legal versa diretamente sobre o bem comum; mas pelo seu
império leva todas as outras virtudes a se referirem a esse bem, como diz o
Filésofo. Pois, devemos considerar que pertence as virtudes politicas, no
sentido em que aqui sdo tomadas, ndo s6 obrar bem em favor da
comunidade, mas ainda em favor das partes desta, como, p. ex.; a sociedade
doméstica ou uma pessoa singular. (AQUINO, 1936, p.1302)

Tomas, explica que a justica legal € a unica virtude que se dirige diretamente
ao bem comum, orientando todas as outras virtudes nesse sentido. Citando
Aristoteles, ele destaca que, pelo seu carater imperativo, a justiga legal guia as demais
virtudes a servirem ao bem comum, sendo uma virtude politica que n&o s6 promove o
bem da comunidade como um todo, mas também beneficia particularmente as partes
dessa comunidade, como a familia ou um individuo singular. Na definigdo de Tomas
de Aquino, é possivel identificar uma forte semelhanga com a concepcgao de justica
proposta por Aristoteles. O estagirita entendeu a justica como "uma disposicao de
carater pela qual os homens praticam atos justos, agem de maneira justa e desejam
coisas justas" (ARISTOTELES, 2015, p.123). Dessa forma, conclui-se que a vis&o
aristotélica da justica € fundamental para que Tomas de Aquino desenvolva e

concretize sua propria nogao de justiga no contexto filosofico. (SILVEIRA, 2001, p.18)
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4.1 A proeminéncia da justi¢a dentre as virtudes morais

A justica, enquanto virtude moral, ocupa uma posi¢cao de destaque entre as
demais virtudes por sua intima relacdo com a razdo e com o bem comum. Aquino
ressalta a preeminéncia da justi¢ca sobre as outras virtudes ao argumentar que ela esta
diretamente vinculada a vontade, que € o apetite racional, e que seu objeto ndo se

limita ao individuo, mas abrange também as agbes que envolve a outra pessoa.

a justica tem preexceléncia sobre todas as virtudes morais, como sendo mais
préxima da razao; o que claramente se manifesta tanto pelo seu sujeito como
pelo seu objeto. Pois, o sujeito da justica é a vontade, que é o apetite racional,
segundo ja foi claramente estabelecido. O objeto ou matéria da justica sdo os
atos pelos quais 0 homem tem relagéo, ndo sé consigo mesmo, mas também
com outrem. (AQUINO, 1936, p.1329)

Ha uma singularidade da justi¢a, pois, ao contrario de outras virtudes que se
limitam ao aperfeicoamento pessoal, ela abrange as interagcbes com o outro, sendo
assim uma virtude social por exceléncia. Sua importancia se fundamenta na
capacidade de ordenar as relagdes humanas de acordo com a razao, promovendo o
equilibrio e a harmonia tanto no ambito individual quanto no coletivo. Ao envolver a
vontade e as agdes justas em relagao aos demais, a justica inspira o principio do bem
comum, 0 que a torna essencial para a convivéncia e para a estrutura moral da

sociedade.

A justica é, portanto, o aperfeicoamento da vontade no que tange ao bem
comum. Por aperfeigoar a parte mais nobre da alma, o apetite racional, mais
especificamente, a poténcia da vontade, e porque o bem comum, enquanto
fim almejado pela justica, é superior ao bem particular, pode esta virtude ser
considerada a mais sublime das virtudes morais. (FIALHO, 2015, p.52)

A fim de explicitar a hierarquia dentre as virtudes morais, Tomas reflete sobre a
ideia de substancia e acidente. Em linhas gerais, ele ensina que a substancia &, por
definigdo, algo que existe em si mesma, enquanto o acidente € aquilo que existe em
outro, ou seja, algo que depende da substancia para existir. Portanto, a substancia &
ontologicamente mais digna do que o acidente, uma vez que tem existéncia propria,

enquanto o acidente é algo que existe “em”.

dizemos que uma virtude é maior, por acrescentar a virtude principal um
adminiculo ou ornato. Assim também a substancia &, absolutamente falando,
mais digna que o acidente; o que ndo impede seja, relativamente falando, um
acidente mais digno, por aperfeicoar a substancia por algum ser acidental.
(AQUINO, 1936, p.1329)
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Porém, conforme afirma Tomas no trecho acima, essa superioridade da
substancia em termos absolutos nao impede que, em certos casos, um acidente possa
ser considerado mais digno em relagdo a substancia, pois pode aperfeigoa-la ou
acrescentar algo que Ihe confere maior valor ou dignidade em um contexto especifico.
Portanto, uma virtude pode ser considerada maior por acrescentar a virtude principal
um adminiculo!? ou ornamento, ou seja, algo que a embeleza ou complementa, ainda

que essa adigao seja algo secundario em relagao a virtude principal.

Portanto, em termos morais, uma virtude principal, como a justi¢ca, pode ser
considerada mais digna do que uma virtude auxiliar, assim como a magnanimidade,
mas a virtude auxiliar pode, em certas circunstancias, aperfeicoar a agao da virtude
principal, tornando-a mais completa ou eficaz, inclusive devido seu carater relacional
interpessoal. (AQUINO, 1936, p.2095) Assim, o aperfeigoamento de uma substancia
por um acidente ou de uma virtude principal por uma secundaria nao contradiz a
dignidade intrinseca das primeiras, mas revela como elementos complementares
podem contribuir para a plenitude e perfeicdo de algo maior. Com isso, essa distingéo
reflete a sutileza do pensamento escolastico tomista, onde a dignidade de uma
realidade ou virtude é considerada em termos absolutos e relativos (AQUINO, 1936,
p.1329).

Diferente das demais virtudes que aperfeicoam o ser humano em relagao a si
mesmo, como a temperanca ou a fortaleza, a justica tem como objeto o
relacionamento com os outros. Isso ocorre porque a justica, em sua prépria natureza,
envolve uma nogao de igualdade e equidade, buscando ajustar as agdes e relagdes
humanas. Tomas de Aquino afirma que a justica implica uma certa igualdade, e isso é
essencial para entendermos sua fungao nas relagcdes humanas. A justica regula os
atos de uma pessoa, mas sempre em relagdo aos outros, garantindo que cada um
receba o que é justo, seja em termos de bens, direitos ou responsabilidades. E,
portanto, uma virtude profundamente social e relacional, uma vez que sempre se

refere ao outro em uma relagao de dar e receber. (AQUINO, 1936, p.2095)

Enquanto as outras virtudes morais, como a temperancga, que regula os apetites
pessoais, ou a fortaleza, que nos da forgca diante das adversidades, se referem

principalmente ao bem-estar e a perfeicdo do individuo em seu ambito pessoal, a

12 Algum tipo de ajuda, reforgo, auxilio ou contribuigao.
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justica transcende o ambito pessoal. Ela se preocupa com o bem comum e com a
harmonia das rela¢des sociais, estabelecendo um equilibrio justo entre individuos e
comunidades. Dessa forma, a justi¢a é considerada uma virtude de grande relevancia
para a vida em sociedade, pois assegura que as interagdes humanas sejam pautadas
pela equidade, criando uma ordem social onde cada um recebe o que lhe é devido,
respeitando a dignidade e os direitos de todos. E nesse sentido que a justica é vista
como uma virtude social por exceléncia, sendo fundamental para a manutengao da
paz e da coeséo social. (AQUINO, 1936, p.2095)

4.2 Tomas de Aquino e o principio da justica

No tocante ao estudo da Justica, é essencial compreender como ela é definida
e a fungdo que desempenha no comportamento ético. A justica, em particular, se
destaca ndo somente por sua importancia moral, mas também por sua definicao
especifica, que a diferencia das outras virtudes. A referida definicdo da justica é
conveniente se for entendida como deve. Pois, sendo toda virtude um habito, que é o
principio dos atos bons, necessariamente a virtude ha de ser definida por um ato bom,

cujo objeto é a matéria prépria dela.!3

A referida definigdo da justica € conveniente se for entendida como deve.
Pois, sendo toda virtude um habito, que é o principio dos atos bons,
necessariamente a virtude ha de ser definida por um ato bom, cujo objeto é a

matéria propria dela. (AQUINO, 1936, p.2100)

Portanto, para entender da melhor maneira a definicdo da justica no
pensamento de Tomas, € fundamental considerar a sua matéria propria e seu objeto
especifico. A justica se caracteriza por lidar com atos que tém uma relagao direta com
outrem, ou seja, com os outros individuos. De acordo com o trecho, “a matéria propria

da justica séo os atos relativos a outrem” (AQUINO, 1936, p.2100) o que significa que

13 Explicando mais detalhadamente, isso significa que a justica ndo é somente uma qualidade passiva,
mas um principio ativo que guia o comportamento ético. Como habito, a justica se manifesta em acgdes
que promovem o bem e corrigem injusti¢cas, sendo um reflexo da virtude em agcdo. Como por exemplo,
um juiz que aplica uma lei com imparcialidade e equidade esta exercendo a virtude da justica. Suas
decisdes sdo fundamentadas em principios justos e tém em vista o bem comum, demonstrando como
a justica ordena suas agbes para promover a equidade e a ordem social. Este entendimento reforga a
ideia de que a justica, enquanto virtude, esta intrinsecamente ligada ao cumprimento do que € justo e
a promogao do bem através das agdes corretas.
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a justica se manifesta em agdes que se dirigem aos outros e visam manter uma

relagdo donde € dado a cada um aquilo que lhe é devido.

Por onde, o ato de justica é determinado relativamente a sua matéria propria
e ao seu objeto, quando se diz: dar a cada um, o que lhe pertence; porque,
como Isidoro diz, chama-se justo aquele que observa a justica. (AQUINO,
1936, p.2100)

A compreensdo de um trecho da Suma Teoldgica supracitado é crucial, pois
define o ato de justiga como o cumprimento do principio de dar a cada um o que |lhe
pertence. Do mesmo modo, um individuo € considerado justo quando observa e
pratica a justica, o que implica na realizagdo de agdes que respeitam e promovem a

equidade nas relagdes interpessoais.

Esta virtude pressupde relagao, pois € sempre relativa a outrem e consiste na
norma que mantém entre as pessoas a sociedade de vida. Enquanto virtude
torna bom o ato humano e retifica as agdes. (FIALHO, 2015, p.51)

Assim, a justica ndo é apenas um conceito tedrico, mas uma pratica concreta

que visa a harmonia e o respeito mutuo nas interagcdes sociais.

Tomas de Aquino dedica a justica um minucioso e extensivo tratado onde
concede a esta virtude a funcdo de orientar e retificar as agdes humanas
nos campos das relagdes e vidas pessoais bem como no campo do respeito
aos direitos e da promogdo do bem comum. Desta forma, onde se
encontram conjuntos a alteridade das pessoas, o direito estrito, a verdadeira
igualdade estabelecida sobre bases objetivas, ai entdo, pode-se falar de
justica, rigorosamente. (BAZUCHI, 2011, p.82)

A virtude da justica envolve algo que é crucial, a vontade. Deixando evidente
que o ato de praticar a justica deve ser um ato voluntario. Isso significa que a agéo
justa ndo é apenas uma questdo de seguir regras ou normas, mas deve emergir de
uma escolha consciente do individuo em fazer o que é correto. Além disso, a definicao
da justica incorpora a ideia de constancia e perpetuidade, indicando que a pratica da
justica deve ser estavel e consistente ao longo do tempo, e ndo meramente ocasional.
(AQUINO, 1936, p.2100)

Ademais, a justica € caracterizada ndo apenas por um habito de agir
corretamente, mas também pela estabilidade e continuidade desse comportamento.
Nesse sentido, Tomas de Aquino, faz uma associacgao direta com o entendimento de

Aristoteles sobre justica, definindo-a de forma clara:

E quem quisesse reduzir essa definicdo a sua forma devida, poderia dizer: a
justica € um habito pelo qual, com vontade constante e perpétua. atribuimos
a cada um o que lhe pertence. Definigao quase idéntica a do Filésofo, quando
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diz: a justica € um habito que nos faz agir escolhendo o que ¢ justo. (AQUINO,
1936, p.2100)

O habito de justica, portanto, esta intrinsecamente ligado a pratica continua e
voluntaria de ag¢des que respeitam e promovem a equidade nas relagcbes
interpessoais. Esse entendimento refor¢ga que a verdadeira justiga ndo se limita a atos
isolados, mas se manifesta como um compromisso constante com o bem, fazendo
escolhas e agindo a partir daquilo que tem por fundamento o justo. (AQUINO, 1936,
p.2100)

Ajustica, possui um papel crucial na retificagdo dos atos humanos. Para Tomas,
a justica ndo é apenas uma qualidade moral, mas um principio que torna tanto o ato
quanto o agente moralmente bom. A pratica da justica determina que as agdes sejam
orientadas pela razdo e busquem a retidao, o que ele considera imprescindivel para o

desenvolvimento do carater virtuoso.

A virtude humana torna bom o ato humano e o agente que o pratica, o que é
préprio da justica. Pois, os atos humanos s&o bons por se sujeitarem a regra
da razao, que os retifica. Por onde, a justi¢a, retificando as agdes humanas,
€ claro que as torna boas. E, como diz Tulio, por causa da sua justica é que
certos homens se chamam bons. Por onde, como diz no mesmo lugar, nela é
maximo o esplendor da virtude. (AQUINO, 1936, p.2103)

Por conseguinte, os atos sdo considerados bons quando estdo em
conformidade com a razdo, o que significa que sao guiados por principios éticos
solidos e objetivam o bem comum. A justica, ao ajustar e corrigir essas agdes, nao
apenas as torna moralmente corretas, mas também reflete positivamente sobre o
carater do agente que as pratica. Nesse sentido, a virtude da justica ndo se reduz ao
ato em si, mas também eleva o status moral da pessoa, que se torna boa por através
da pratica consistente dessa virtude (habitus). Conforme o trecho predito, Tulio reforga
essa ideia, mostrando que a justica é vista como a mais brilhante das virtudes, pois
ela ilumina o carater humano e distingue aqueles que a praticam como pessoas de
valor moral elevado. Em suma, Tomas de Aquino dispde a justica um papel primordial
na moralidade humana, ndo somente corrigindo os atos em si, outrossim

aperfeicoando o préprio ser humano.

Portanto, a justica se define como uma pratica concreta e estavel, cuja
finalidade é a promogao do bem comum e a harmonia nas relagées (sociais). A justiga,
para Tomas, é profundamente enraizada na vontade humana, sendo um ato

deliberado e consciente de atribuir a cada um o que lhe é devido, em conformidade
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com a verdade e a igualdade. Em dialogo com Aristételes, Aquino define a justica
como um habito que deve ser cultivado continuamente, transcendendo o cumprimento
esporadico de regras. O justo, portanto, € aquele que, de maneira constante e
perpétua, faz a escolha correta, guiada por um senso de equidade e respeito ao direito

alheio.

Com isso, entende-se que a justica, se refere ndo apenas ao comportamento
individual, mas também ao funcionamento ético da sociedade como um todo. Ao
considerar a justica sob esse ponto de vista, ela se torna uma virtude essencial para
a vida em comunidade, orientando os atos com o intuito de preservar a ordem social
e o respeito mutuo, constituindo-se como um principio fundamental da convivéncia e

do bem-estar coletivo.

4.3 Distingao entre justica comutativa e distributiva

A distingdo entre a justiga distributiva e a justica comutativa na filosofia de
Tomas de Aquino, se situa através da regulagédo dos diferentes aspectos das ag¢des

humanas e das relag¢des sociais.

Tomas, observa que "a justica versa sobre certas operagdes externas, a saber,
a distribuicdo e a comutagao, que consistem no uso de certos bens exteriores - coisas
ou pessoas ou ainda obras." (AQUINO, 1936, p.2127) Nesse sentido, a justica
distributiva e a comutativa lidam com a matéria das ac¢des externas, mas suas

aplicagdes e focos sao distintos.

A justica distributiva regula como os bens e recursos sao distribuidos dentro da
comunidade. Para a justiga distributiva, o justo é aquele que aloca os bens e recursos
garantindo a equidade. Portanto, revela-se que aquele que detém o poder possui
gravissima responsabilidade ao determinar a destinagcéo dos recursos.

Ela se preocupa com a alocagdo equitativa dos recursos disponiveis,
assegurando que todos os membros da comunidade recebam o que é devido a eles,
com base em sua contribuigdo ou necessidade. Com isso, a justi¢a distributiva esta

relacionada ao modo como a sociedade distribui bens e responsabilidades entre seus
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membros, garantindo que a distribuicdo seja feita de acordo com o bem comum, tendo

por base a fundamento principios que visam sanar quaisquer injustigas.

Por outro lado, a justica comutativa lida com a troca direta entre individuos.
Como explica Aquino, "a justica comutativa regula as comutagdes que podem ter lugar
entre duas pessoas," (AQUINO, 1936, p.2127) sejam essas comutacdes involuntarias
ou voluntarias. O justo para a justica distributiva é aquele que da ao outro aquilo que
Ihe € devido. A justica comutativa se aplica em situagbes como por exemplo, a compra
e venda, onde os bens s&o trocados de acordo com um acordo mutuamente aceito, e
em casos de contratos onde o equilibrio e a igualdade sao essenciais. Esta forma de
justica é preocupada com a compensacgao justa e a troca equitativa entre as partes

envolvidas.

Em termos mais especificos, a justica comutativa se ocupa das "acdes
principais mesmas; pelas quais nos aproveitamos das pessoas, das coisas e das
obras" (AQUINO, 1936, p.2127) enquanto a justica distributiva se foca em "como a
mateéria de uma e outra justi¢a as coisas de que nos aproveitamos por nossas agoes."
(AQUINO, 1936, p.2127)

A justica comutativa lida com a compensacao justa na troca de bens e servigos,
enquanto a justica distributiva assegura que a distribuicdo dos recursos seja feita de
forma justa para o bem comum. Assim, enquanto a justiga distributiva organiza a
distribuicao de bens de acordo com a necessidade e contribuicdo para o bem comum,
a justica comutativa regula a equidade nas trocas diretas entre individuos,
assegurando que cada parte receba o que Ihe é devido de acordo com acordos

estabelecidos.

4.4 O bem comum

O conceito de bem comum, é de grande importancia nos fundamentos da ética
de Tomas de Aquino, especialmente em suas reflexdes sobre justica e virtude. Para
ele, a natureza humana € intrinsecamente social, o que implica a necessidade de uma
ordem que regule a convivéncia entre os individuos em uma comunidade. Nesse

sentido, Aquino afirma: “se € natural ao homem viver em sociedade de muitos, cumpre
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que haja entre os homens algo pelo que seja governada a multiddo.” (AQUINO, 1997,
p.128)

Esse "algo" que governa a sociedade € o principio ordenador das agbes
humanas em vista do bem comum. A justiga, em seu carater geral, desempenha um
papel fundamental ao assegurar que as relagdes entre os individuos e a comunidade
sejam equilibradas e ordenadas, garantindo que o bem de cada parte contribua para

o bem do todo.

O Bem Comum n&o se restringe a mera somatéria dos bens particulares
reunidos numa sociedade, mas supera e transcende tal somatdria. Enquanto
seres livres os individuos que compdem o conjunto social devem agir e
colaborar para a consecugao do objetivo maior. (FIALHO, 2015, p.65)

Nesse contexto, a autoridade € essencial para garantir a unidade e a ordem
dentro de uma sociedade. Sem ela, a convivéncia boa entre os individuos seria
inviavel, uma vez que a natureza social do ser humano exige a presenga de um

principio organizador que regule as relagdes entre as partes e o todo.

a autoridade é, portanto, imprescindivel para a consecugao da sociabilidade,
pois sua fungéo, como dissemos, é estabelecer a unidade e a organizagéo da
sociedade. Por conseguinte, cuida a autoridade exercida pelo governante
estabelecer a ordem e garantir a existéncia da vida social (FIALHO, 2015,
p.59)

A autoridade do governante, portanto, ndo € apenas uma questdo de poder,
mas uma fungao indispensavel para assegurar o bem comum, garantindo que a ordem
social se mantenha e que a justica seja aplicada de maneira equilibrada. Assim, a
autoridade tem um papel diretivo, orientando as a¢des dos individuos para a harmonia

coletiva.

Deste modo, é essencial na reflexdo sobre justica, especialmente a partir de
um entendimento, como a de Tomas de Aquino, que coloca a justica como uma virtude
que direciona as agdes para o bem comum. Assim sendo, a autoridade, a ordem e a
organizagdo da sociedade devem sempre estar orientadas a garantir que o bem
comum seja alcangado, sem perder de vista o valor e a dignidade de cada pessoa,
integrando tanto os interesses coletivos quanto os individuais de maneira harmoniosa

e justa.

Repete em todas as ocasides a maxima de Aristételes que o bem do todo é
<<mais divino>> que o das partes, e esforga-se sempre por salvar este dictum
authenticum, aplicado segundo os mais variados graus da analogia. Com
maioria de raz&o lhe da ele todo o seu calor em matéria estritamente social.
E que o bem comum, sendo bem comum humano, envolve na sua esséncia,
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como veremos mais adiante, o servico da pessoa humana. O principio da
superioridade do bem comum s6 é compreendido na sua verdade segundo o
que o proprio bem comum implique de referéncia a pessoa humana.
(MARITAIN, 1962, p.29 e p.30)

A concepcgao aristotélica, de que o bem do todo é mais divino do que o das
partes destaca a importancia da coletividade sobre o individualismo, porém, sem
negligenciar a pessoa humana, pois € evidente a forma como ele enfatiza que o bem
comum nao é um conceito abstrato ou separado das necessidades e do valor do
individuo, mas sim algo que incluem e serve diretamente a pessoa humana. Essa
perspectiva mostra que, embora o bem comum seja superior, ele s6 € plenamente
alcancado quando envolve o respeito e a promogao do bem-estar de cada ser humano

que compde a sociedade.

A sociabilidade da pessoa e sobre a natureza propriamente humana do bem
comum, que € um bem segundo a justi¢ca, e que deve recair sobre as pessoas,
tendo por valor principal a acessao das pessoas a sua liberdade de expansao.

(MARITAIN, 1962, p.59 e p.60)

O bem comum, nesse sentido, ndo é algo abstrato ou puramente coletivo, mas
esta intrinsecamente ligado ao desenvolvimento e a liberdade individual. Seu valor
principal reside em permitir que as pessoas se expandam e cresgam como individuos,
dentro de uma sociedade que tem como objetivo central a justica. Para Tomas de
Aquino, a lei e a ordem social ndo apenas regulam os comportamentos, mas visam
promover o bem comum, conduzindo a sociedade e seus membros a felicidade
compartilhada e a plena realizacido. Assim, ele reforga a ideia de que o bem comum é

superior ao bem particular.

Demais, a parte ordenando-se para o todo, como o imperfeito para o perfeito;
e sendo cada homem parte da comunidade perfeita, necessaria e
propriamente, ha de a lei dizer respeito a ordem para a felicidade comum. E,
por isso, o Filésofo, depois de dar a definicdo do legal, faz mengédo da
felicidade e da comunhé&o politica. (AQUINO, 1936, p.1507)

Enquanto parte da comunidade, se orienta para o todo, assim como o imperfeito
se orienta para o perfeito. Aquino defende que, sendo o ser humano uma parte de
uma comunidade perfeita, a lei deve se referir necessariamente a ordem que leva a
felicidade comum. Ele ressalta que a felicidade individual sé pode ser plenamente

alcancada dentro do contexto de uma comunidade politica bem ordenada.

Portanto, a filosofia de Tomas mostra que o bem comum é ndo apenas uma
meta coletiva, mas um caminho de realizagao pessoal, sempre ancorado na dignidade

e nos direitos de cada individuo.
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Essa concepcdo de bem comum fundamenta-se na dignidade da pessoa
humana, derivada do que constitui seu ser, igual e inalienavel em todos os
individuos. As estruturas sociais devem ordenar-se a realizacdo da pessoa
humana, nos planos natural e sobrenatural, sendo o bem comum seu fim
préprio. A defesa e a promogéo dos direitos inerentes a pessoa humana
constituem meios indispensaveis de realizagdo do bem comum.
(POZZEBON, 2017, p.173)

Com isso, 0 bem comum n&o pode ser alcangado se n&o houver a promogao e
respeito referente a dignidade humana e os direitos fundamentais, “o correto bem
comum nao é maximizagcao dos interesses egoistas, mas sim nos obriga a seguir o
bem comum que inclui os outros” (WIVIURKA, 2019, p.329). Portanto, a a virtude da
justica, age como um eixo que “engrena” as relagdes humanas, devendo garantir que
todas as agdes politicas e sociais sejam voltadas para a concretizacdo desse bem,

tanto no nivel individual quanto no comunitario.

4.5 A justica como virtude ordenadora do bem comum na filosofia de Tomas de

Aquino

Tomas de Aquino aborda a relagao intrinseca que ha entre a justica e o bem
comum. A justi¢ca, enquanto virtude relacional, desempenha um papel fundamental ao
ordenar as agbes humanas, seja no contexto individual, seja na relacdo com a
comunidade. Esta investigagdo, centraliza-se em como essa virtude orienta os
individuos nado apenas em suas interagdes interpessoais, mas também no

cumprimento de suas obriga¢des para com a coletividade.

a justica, como ja dissemos, ordena o homem nas suas rela¢cdes com outrem.
O que pode ser de dois modos: com outrem singularmente considerado; ou,
com outrem, em geral, isto &€, no sentido em que quem serve a uma
comunidade serve a todos os individuos nela contidos. Ora, de um e outro
modo pode-se aplicar a justica, na sua ideia prépria. (AQUINO, 1936, p.2104)

A partir dessa concepgao, Aquino define a justica como uma virtude de carater
geral, que vai além de questdes privadas e permeia a vida social e politica. A justica
nao é uma virtude “ilhada”, ou seja, isolada; ao contrario, ela age como principio
orientador das demais virtudes quando ordena todas as a¢gdées humanas em vista do
bem comum. Quando se age de maneira justa, seja em relagdo a outra pessoa ou a

comunidade, esta-se contribuindo para a harmonia e o equilibrio de todo o corpo
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social. Assim, a justica adquire um carater abrangente, sendo responsavel por manter

0 equilibrio em consonancia com o bem comum.

Josef Pieper reforga essa ideia ao dizer:

pero también vale la inversa. Porque no solo es verdad que todo acto de
justicia es una accién externa. Igualmente cierto es que toda accion externa
cae dentro de la esfera de la justicia: precisamente porque esta orientada
hacia fuera es por lo que podemos llamar justa o injusta a la actividad exterior
del hombre.* (PIEPER, 2010, p.101)

Sendo assim, Pieper ressalta que a justica ndo é apenas algo que reside nas
intengdes, mas se manifesta nas agdes de fato (concretas) dos individuos em suas
relacbes com os outros. Cada ato externo pode ser avaliado sob a perspectiva da
justica, pois € nas interacdes visiveis que podemos identificar se uma acgéao € justa ou
injusta. Isso explicita a relevancia da justica como um principio regulador da vida

social, orientando tanto as agdes individuais quanto as estruturas coletivas.

esta nogao de justica tem implicagdes na educagao social humana por lidar
diretamente com as relagdes entre as pessoas e, se analisada nao sera de
se estranhar a aridez e esterilidade que serao ai encontradas, pois palavras
como maledicéncia, juizo temerario, lisonjas, difamacdes, detragdes, sao
facilmente conhecidas neste campo. (BAZUCHI, 2011, p.83)

Esses exemplos de maus comportamentos demonstram como a falta de justica
nas relagdes humanas pode levar a uma degradagdo moral individual e
consequentemente social. A maledicéncia, por exemplo, vai de encontro com o
principio da honestidade nas interagdes, assim como o juizo temerario rompe a
confianga mutua e a verdade. A justica, enquanto virtude social, busca justamente se

contrapor a esses desvios, promovendo a retidao nas palavras e nas acoes.

Tomas reforga a ideia de que os individuos nédo existem isoladamente, mas

como partes de um todo maior, que € a comunidade. Ele diz que:

€ manifesto que todos os que fazem parte de uma comunidade, estao para
esta como a parte para o todo. Ora, por tudo o que é a parte pertence ao todo;
por onde, qualquer bem da parte se ordena ao bem do todo. (AQUINO, 1936,
p.2104)

Esse pensamento reflete a nogao de interdependéncia entre o individuo e a
sociedade. Para Aquino, o bem individual s6 se realiza plenamente quando contribui

para o bem comum. Nesse sentido, a justica ndo apenas regula as interagdes entre

14 Mas também vale o inverso. Porque ndo é apenas verdade que todo ato de justica € uma agéo
externa. Igualmente certo € que toda agéo externa cai dentro da esfera da justi¢a: precisamente por
estar orientada para fora é que podemos chamar justa ou injusta a atividade exterior do homem.
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individuos, mas também orienta cada um a agir de maneira a promover o bem-estar
coletivo. As virtudes individuais, como a prudéncia ou a temperancga, tém valor nao
apenas para o proprio individuo, mas para toda a comunidade, uma vez que suas

acoes virtuosas beneficiam o todo.

Com isso, Santo Tomas continua na mesma solug¢ao afirmando:

o bem de qualquer virtude, quer o da que ordena o homem para consigo
mesmo, quer o da que o ordena a qualquer outra pessoa singular, é referivel
ao bem comum, para o qual a justiga ordena (AQUINO, 1936, p.2104)

Portanto, o exercicio das virtudes morais individuais de acordo com Aquino,
sempre sera, em ultima instancia, orientado pela justiga para promover o bem comum.
Esse conceito de justica vai além das interagbes puramente interpessoais,
englobando uma dimensao mais ampla que afeta toda a estrutura social e politica.
Essa visao de Tomas de Aquino nos incita a refletir sobre a grande relevancia de cada
acao humana dentro do tecido social, mesmo que relativamente pequena, destacando
a responsabilidade de cada individuo em contribuir para o bem comum e a coeséo
social. A justica, portanto, ndo é apenas uma virtude que busca equilibrio entre
interesses particulares, mas também uma forgca que impulsiona a sociedade em

direcdo a harmonia e ao bem-estar coletivo.

A justica tem um carater abrangente, envolvendo todas as virtudes em seu
direcionamento para o bem comum. O Aquinate afirma que "a luz disso, os atos de
todas as virtudes podem pertencer a justica, enquanto esta ordena o homem para o
bem comum." (AQUINO, 1936, p.2104) Esse ponto reforga a ideia de que a justica é
uma virtude geral, que abarca e orienta as outras virtudes em sua aplicagdo na vida

social. Para isso, ele continua discorrendo sobre:

a justica é considerada uma virtude geral. E como o préprio da lei é ordenar
o homem para o bem comum, como ja estabelecemos, ai resulta que essa
justica geral, ao modo que referimos, chama-se justica legal, porque,
obedecendo-lhe, 0 homem procede de acordo com a lei, ordenadora de todos
os atos para o bem comum. (AQUINO, 1936, p.2104)

Essa concepcéo, dita cuja justica legal implica que a lei, enquanto expressao
normativa do bem comum, ordena todas as agdes humanas em vista do bem coletivo.
A justica, nesse contexto, age como um ordenante que harmoniza as virtudes
individuais, garantindo que as virtudes da prudéncia, fortaleza, ou temperanca, por
exemplo, ndo sejam exercidas de forma egoista, mas em conformidade com o bem

de toda a comunidade. Assim, a justica legal vincula o comportamento dos individuos
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ao bem comum, assegurando que as leis da sociedade sirvam para ordenar e

equilibrar os interesses de todos os seus membros.

Essa ideia sintetiza a importancia de que as acbes individuais, embora
moralmente virtuosas, devem considerar o impacto no conjunto da sociedade. Para
Tomas, a verdadeira justica ndo apenas evita o mal, mas requere ativamente o bem
comum, o que soO € plausivel quando os individuos agem de acordo com a lei e com
uma consciéncia dirigida pela justica. Nao perdendo de vista a tenra responsabilidade
que ha nos gestores publicos, que detém poderio diante da sociedade, tendo que

garantir o cuidado com o ser humano:

Tutelar o campo intangivel dos direitos da pessoa humana e tornar-lhe facil o
cumprimento dos seus deveres, eis o oficio essencial de todo o publico poder.
N&o é porventura este o significado genuino do bem comum, que o Estado
deve promover? (SANCTIS, 1972, p. 151)

Em sintese, Tomas de Aquino entende a justica como a virtude que ordena as
acdes humanas em direcdo ao bem comum, tanto no nivel individual quanto
comunitario. Ela regula as relagdes com os outros, sendo justaposta de forma
particular e geral, e assegura que os atos de todas as virtudes contribuam para o bem
da comunidade. Ao ser considerada uma virtude geral, a justica compreende e
direciona as demais virtudes, garantindo que as ag¢des individuais estejam alinhadas

com o bem coletivo, ou seja, o bem comum.
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5 CONCLUSAO

A investigacao do conceito de justica na filosofia de Tomas de Aquino revela a
profundidade e a abrangéncia dessa virtude no ordenamento das relagées humanas.
A justica, como Tomas a concebe, ndo se limita a questdes individuais, mas tem
implicagdes diretas no bem-estar coletivo, sendo uma virtude geral que orienta todas
as outras na busca do bem comum. Ao distinguir entre justi¢a distributiva e comutativa,
Tomas oferece uma estrutura analitica para compreender como as agdes humanas,
tanto no nivel pessoal quanto no institucional, devem ser orientadas para garantir a

equidade e a harmonia.

A justica distributiva, ao se preocupar com a justa alocagdo de recursos e
responsabilidades dentro da comunidade, é vital para a manutengdo do equilibrio
social, especialmente no que tange a promoc¢do do bem comum. Ja a justica
comutativa, focada nas relagdes entre individuos, assegura que as trocas e interagbes
sejam justas e proporcionais, reforgando a integridade das relagdes interpessoais.
Ambas as formas de justica se complementam e s&o fundamentais para o

funcionamento harmonioso de qualquer sociedade.

Este estudo também evidenciou que o pensamento de Tomas de Aquino sobre
justica mantém sua relevancia no contexto contemporaneo. Ao articular a justica como
um principio ordenatério das agdes humanas, Tomas oferece um modelo ético para
repensar as estruturas politicas a luz da virtude e do bem comum. Conclui-se,
portanto, que o conceito de justica em Tomas de Aquino caracteriza-se por ser um
habito que nos leva a agir voluntariamente e de forma constante e estavel, atribuindo
a cada pessoa o que |Ihe € devido. Isso envolve conhecimento e escolha consciente,

garantindo que o ato de justica seja voluntario e persistente.

Essa compreensao, nao apenas ilumina a compreensao das virtudes morais,
mas também oferece um alicerce filoséfico robusto para abordar as complexas
questdes de justiga social, direitos humanos e bem comum nos dias de hoje. A partir
dessa analise, espera-se que o estudo contribua para o avango do conhecimento em
filosofia moral e ética, oferecendo ferramentas conceituais para a implementacao

pratica da justica em diferentes esferas das relagdes sociais e politicas.
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