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RESUMO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso tem por objetivo analisar qual o conceito de
Deus no pensamento filosofico de Edith Stein. Por meio de um estudo aprofundado
de seus escritos, buscamos compreender como Edith Stein concebe a relacdo da
razdo natural com a razdo sobrenatural, entender qual o papel da fé no sistema
filoséfico steiniano, analisar o que a autora entende por verdade. Ao estudar a obra
filosofica de Edith Stein, nos deparamos com um vasto material que compreende mais
de duas décadas da producdo literaria da filésofa. Partindo do ser finito chegar a
compreensao dos ser eterno, auxiliados pela razédo natural e pela razdo sobrenatural.
Por isso delimitamos nossa pesquisa ha leitura de suas obras principais a um periodo
de sua producdo literaria ap0s sua conversdo ao cristianismo, ou seja, a partir de
1921. As principais obras utilizadas na elaboragdo deste trabalho foram: Ser finito e
ser eterno (1936) e A Ciéncia da Cruz (1941), outras obras importantes de apoio foram
as cartas escritas a partir de 1921. Por meio da leitura destes e outros textos que
fazem parte de nossa referéncia bibliografica, buscamos apresentar da maneira mais
clara possivel, o que Edith Stein compreendeu por Deus, e, como ela traduz isso em
suas obras filoséficas da segunda fase de sua producdo literaria. A partir dos quais
podemos concluir que o conceito Deus é compreendido na obra de Stein deste a
experiéncia familiar como o Eterno, Deus que se apresenta ao povo judeu, que o elege
dentre todos os povos para fazer com ele uma alianga. Posteriormente, auxiliada pela
reflexdo aristotélico-tomista, a fildsofa compreende a Divindade como: ato puro,
primeiro ente, o ser, aquele que pode dar o ser a outrem. Por fim, entramos nas
elucubractes filoséficas sobre a Trindade, o Pai Criador, o Filho, da mesma
substancia que o Pai, o Espirito Vivificador. Até concluir seu pensamento
contemplando a figura do Crucificado, sendo introduzidos em uma ciéncia da Cruz.

Palavras-chave: Deus. Ser eterno. Ser. Cruz. Fé. Razao natural. Raz&do sobrenatural.



ABSTRACT

This undergraduate thesis aims to analyze the concept of God in Edith Stein's
philosophical thought. Through an in-depth study of her writings, we seek to
understand how Edith Stein conceives the relationship between natural reason and
supernatural reason, understand the role of faith in Stein's philosophical system and
analyze what the author understands by truth. When studying Edith Stein's
philosophical work, we are faced with a vast material that comprises more than two
decades of the philosopher's literary production. Starting from the finite being, arriving
at the understanding of the eternal being, aided by natural reason and supernatural
reason. That is why we delimited our research in the reading of her main works to a
period of literary production after her conversion to Christianity, that is, from 1921
onwards. The main works used in the elaboration of this thesis were: Finite and Eternal
Being (1936) and Science of the Cross (1941), other important supporting works were
the letters written from 1921 onwards. Through the reading of these and other texts
that are part of our bibliographical reference, we seek to present in the clearest
possible way, what Edith Stein understood by God, and how she translates this into
her philosophical works of the second phase of her literary production. From which we
can conclude that the concept of God is understood in Stein's work from this familiar
experience as the Eternal. God who presents himself to the Jewish people, who
chooses him from among all peoples to make an alliance. Subsequently, aided by the
Aristotelian-Thomist reflection, the philosopher understands the Divinity as: pure act,
first entity, the being, the one who can give being to another. Finally, we enter the
philosophical lucubrations about the Trinity, the Creator Father, the Son, of the same
substance as the Father, the Life-giving Spirit. Until the conclusion of Stein's thought
contemplating the figure of the Crucified One, being introduced into a science of the
Cross.

Keywords: God. To be eternal. To be. Cross. Faith. Natural reason. Supernatural
reason.



SUMARIO

INTRODUGAO ......oouieeeeeeee ettt et n ettt e s s et e et sen s eae et es s ennanaeaeeas 12
CAPITULO 1 — UMA FILOSOFA NOS CAMINHOS DO ETERNO ......ccooooiiiiieieieieieeeee e 13
1. “O ETERNO ESTEJA CONTIGO” ........ooiiiieieeicieeeeeeeeeee ettt 13
2. STEIN E A FENOMENOLOGIA DE HUSSERL ....ovvececeeieieeeeeeee et en e 19
3. EDITH STEIN, VOLUNTARIA DA CRUZ VERMELHA .........oiuiiiiiiiiicciee et 21
4. O CAMINHO DE CONVERSAO DE UMA FILOSOFA AGNOSTICA .......c.cocooveveveeeieeeeeeeeeeaan 23
5.0 CARMELO E A CRUZ: UM HOLOCAUSTO DE AMOR.......ccecsviiiiteieierereeeeeeeie e 31
CAPITULO 2 - A CONVERGENCIA ENTRE RAZAO E FE......o.ooiieeeeeeeeeeeeeeeee e 36
1. UMA NOVA FILOSOFIA CRISTA ...cooiiiiiieeeteeeeeeeeee ettt 36
L. AVERDADE ..ottt ettt et n ettt ettt nen e 40
3. AMISTICA DA CRUZ ...ttt ettt st es s asaeses s 54
CAPITULO 3 — O CONCEITO DE DEUS EM EDITH STEIN ....cocuiuiiiiiceeeeeeeeeee e 60
1. NO PRINCIPIO CRIOU DEUS: DO ETERNO AO DEUS CRIADOR.........cccceoeviueierererererereenen, 62
2. O AMOR, O AMADO E O AMANTE: A TRINDADE SANTA .....cceetiieieeteieteeeeeeeeie e, 69
3. DO LOGOS ETERNO AO CRUCIFICADO .....c.ceuiueueeeeeeeteececeseeeseeeeesesesesese e 80
CONGCLUSAOQ ..ottt ettt s et et s s sttt s bttt ettt ettt et seanas 87
REFERENCIA BIBLIOGRAFICA ..ottt ettt en et et s enenes 91

1. BIBLIOGRAFIA PRIMARIA: ......oouiiiiitiieeceeee ettt s sttt an s 91

2. BIBLIOGRAFIA SECUNDARIA:.......ocoooieiueeeieeeeeeeeeee e eeeeeeee e en s sen e s eaneenanas 91

3. BIBLIOGRAFIA TERCIARIA: .....cooiiiiitiieteieteeete ettt ettt 92



12

INTRODUCAO

Neste Trabalho de Conclusao de Curso, buscaremos responder algumas
guestdes que nos chamaram a atencao durante a leitura sobre a vida e obra da filésofa
alema, Edith Stein (1891-1942).

Seguiremos a busca da propria autora, delineada em “Ser finito e ser eterno”,
uma ascensao ao sentido do ser, ou seja, partindo da vida da propria autora até chegar
em sua concepc¢ao da Divindade, fruto de sua experiéncia religiosa e de seus estudos
filosoficos.

A primeira indagacao fora, de que maneira Deus surge como objeto de estudo
filoséfico na obra de Edith Stein? Onde buscamos compreender o caminho que levou
a filésofa fenomendloga, que provinha de uma familia judia, e era agndstica a acreditar
em um Deus pessoal e, a partir desta experiéncia de fé, dedicar-se a estudar sobre
este Deus.

Outra questao importante serd: como a autora, vivendo em uma época em que
a experiéncia religiosa era considerada incompativel com o pensamento filosofico
auténtico, conseguiu construir uma filosofia tdo bem fundamentada de acordo com o
rigor cientifico de entdo, e ao mesmo tempo abrir-se aos dados da Revelagédo e
tradicao filoséfica crista?

Partindo da Fenomenologia husserliana, observaremos como Edith Stein
construira uma Filosofia Crista, por meio de seus escritos, capaz de dialogar com as
correntes de pensamento de seu tempo.

Outro aspecto que buscaremos elucidar ser4, como Stein, por meio de seu
labor filoséfico que buscava sempre a verdade primeira do ser, compreende esta
verdade primeira. E, na busca desta verdade primeira, qual o papel da razdo natural
e da razdo sobrenatural, segundo a fildsofa.

Por fim, buscaremos descobrir: qual o conceito de Deus para Edith Stein,
segundo suas principais obras do periodo posterior a sua conversao, “Ser finito e ser
eterno” e “A Ciéncia da Cruz’. Deste modo vislumbraremos um pouco da producéo
intelectual dos ultimos anos de sua vida, 0s quais, serdo para nés objeto de estudo

filosofico e contato com o universo mistico da fildsofa e monja carmelita.
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CAPITULO 1 — UMA FILOSOFA NOS CAMINHOS DO ETERNO

No primeiro capitulo, trataremos do percurso de Edith Stein, filésofa e monja
carmelita, desde sua formacdo, humana e intelectual, no seio de sua casa, até o
encontro com o Crucificado e, como isso influenciou nas suas escolhas de vida e em
sua obra filosofica.

Observaremos como a Filosofia foi o caminho percorrido pela autora até chegar
as portas do Eterno e, a partir de entdo, a experiéncia de fé contribuiu para que a
fildsofa construisse sua obra sobre as bases sélidas da Revelagdo, dos escritos dos
Padres da Igreja e dos Escolasticos, especialmente Santo Tomas de Aquino.

Destacaremos, também, a importancia do contato de Stein com a obra dos
misticos espanhdis, Santa Teresa d’Avila e Sd0 Jodo da Cruz. Como fenomendloga
que era, da escola de Edmund Husserl, Stein saber& unir os saberes filos6ficos com

aguilo que os misticos Ihe ofereciam.

1. “O ETERNO ESTEJA CONTIGO”

“O Eterno esteja contigo!”, foram as ultimas palavras que Edith Stein ouviu de
sua sobrinha Erika, antes de partir rumo ao convento das Carmelitas Descalcas de
Colbnia-Lindental, na Alemanha. Uma bencéo judaica tdo simples, mas, tdo cheia de
significado. De fato, o Eterno, serd o anseio de sua alma, como canta o salmista:
‘minha alma tem sede de ti, minha carne deseja com ardor, como terra seca,
esgotada, sem agua” (Sl 63,2).

Com uma personalidade marcante e uma inteligéncia impar, Edith Stein
destaca-se como uma das grandes pensadoras do século XX. Seu trabalho intelectual
nao esteve cerrado apenas ao ambito filosoéfico, mas, a autora teve suas incursdes na
psicologia, na pedagogia, na politica, no campo da mistica e na literatura. Nas
palavras de Carvalho Silva “a vida de Edith Stein é polissémica: feminista, educadora,
escritora, filésofa, tradutora, amante da vida espiritual, judia e catélica romana” (2019,
20).

Maclintyre, em sua obra “Edith Stein: um proélogo filosofico, 1913-1922” que
retrata a formacdo filosofica e o periodo fenomendlogo da filosofa alem&, deixa claro
gue vida e filosofia tornam-se um sé em Stein. De acordo com o0 pensador escocés,

“a direcéo da vida de Stein além de certo ponto se torna inteligivel apenas a luz de
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sua filosofia, e mesmo antes disso, suas posic¢des filosoficas sao informadas, de modo
significativo, por suas experiéncias de vida” (MACINTYRE, 2022, p. 19).

Stein deixou uma vasta obra escrita, onde pesquisadores de diversas
disciplinas, podem encontrar um grande tesouro para compreender o tempo em que
ela viveu, mas, sobretudo, para responder algumas das questdes tao latentes para a
humanidade hodierna. Para Ales Bello,

a especulacao filoséfica ndo é o Unico campo para o qual ela deu uma
importante contribuicdo. Sua personalidade multiforme nos permite inseri-la
na histéria das Ciéncias Humanas e da Pedagogia, assim como nos convida
a ler com proveito suas reflexdes sobre a relacdo homem-mulher e aquelas
gue nos introduzem no ambito da espiritualidade e da mistica. O seu
pensamento pode ser utiimente explorado também para um esclarecimento
da dimenséo religiosa. Deste ponto de vista, ela se encontra envolvida em
uma questdo crucial para a cultura e a religido da civiliza¢do ocidental, isto €,
na atormentada relagéo entre o judaismo e o cristianismo, que, para alguns,
se coloca como pedra de escandalo, para outros, como lugar de
reconciliacdo. (2018, p. 19)

Ao ler suas obras, podemos nos perguntar sobre como Edith Stein, partiu do
conceito familiar judaico de Deus, como o “Eterno”, passando pelo conceito filosofico
de Deus, o Ente como tal, para chegar na experiéncia de Jesus Cristo, Crucificado-
Ressuscitado, Redentor de todo o género humano?

Este € o caminho por onde vamos transitar, por meio de suas cartas, suas obras
filosoficas, textos de conferéncias, seus escritos misticos e espirituais e, com a ajuda
de alguns autores que vém estudando a vida e a obra da mulher, judia, filésofa, monja
carmelita descalca e mistica, chegar ao cerne do pensamento filoséfico de Edith Stein.

Como ponto de partida de nossa reflexdo, buscamos compreender o sentido
do conceito de Eterno, tdo comum no seio familiar judaico de Edith Stein, como ele é
compreendido pelos judeus. No capitulo 2, versiculo 4 do livro de Génesis (Bereshit),
o Deus hebreu é identificado pelo nome Eterno. “Eterno-Deus — aqui aparece pela
primeira vez o nome Ado-nai (Eterno), ou seja, o Tetragrama, composto pelas letras
' (YHWH)” (Tord, 2001, Nota 4, p. 5).

Os judeus, tendo respeitando sempre 0 mandamento: “Nao juraras em nome
do Eterno teu Deus, em véo; porgue néo livrara o Eterno ao que jurar Seu nome em
vao” (Ex 20,7). Utilizar&o este e outros nomes quando forem falar com o Divino ou
sobre Ele. Em uma nota explicativa da Tor4, referente a Gn 2,4, acerca do nome de

Deus, que é chamado de Eterno (Adonai ou Hashem) esta escrito assim:

Qual seu nome? Deus tem varios nomes e cada um deles representa a forma
como Ele se manifesta aos seres humanos. Quando é benevolente, Deus é
chamado de “Eterno” [7-7-7-], 0 Nome que representa Sua misericordia e
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eternidade, sendo formado pelas letras que compdem as palavras foi [- * -7
71, € [7-7-7], e sera [/7-7-7-°]. Em respeito a sua santidade, o Tetragrama nao
€ pronunciado nas rezas ou durante a leitura da Tora conforme esta escrito,
sendo substituido por Ado-nai ou Hashem. (Tord, 2001, p. 159)

Podemos ver a Deus, sendo invocado com o nome o Eterno (Adonai), em
muitos textos de oracao da sinagoga, como por exemplo, o Salmo 29, onde ao longo
de todo o texto, o nome Eterno é repetido, nada menos do que 15 vezes:

“Dai ao Eterno, 6 filho dos fortes, dai ao Eterno gléria e forga. Dai ao eterno a
gléria devida a Seu Nome; prostrai-vos ao Eterno desde o lugar do esplendor
da santidade. A voz do Eterno esta sobre as aguas; o Deus de Gldria que
troveja. O Eterno esta sobre a vastiddo dos mares...” (MACHZON DE ROSH
HASHANA, 1991, p.19)

Observamos, a famosa oracao “Shema Yisrael”: “Ouve Israel! O Eterno é nosso
Deus, o Eterno é Um! E amaras ao Eterno, teu Deus, com todo o teu cora¢do, com
toda a tua alma e com todas as tuas posses.” (Dt 6, 4-6; MACHZON DE ROSH
HASHANA, 1991, p. 24). Exemplos com este, nos mostram a familiaridade desta
forma de se referir a Deus no culto judaico e, consequentemente, na vida cotidiana
dos judeus.

Os pais de Edith Stein eram Siegfried Stein e August Courant Stein. Além de
Edith, que era a filha mais nova, o casal teve: Else, Paulo, Arno, Frieda, Rosa e Erna
(cf. MIRIBEL, 2001, p. 34-36). Neste lar judaico, cresce Edith e seus irmaos, onde
pode desenvolver sua inteligéncia e sua personalidade.

Na familia de Edith Stein ndo era diferente a maneira de referir a Deus. Alguns
habitos e costumes judaicos eram seguidos por todos os membros, por influéncia da
matriarca August Stein. A prépria Edith Stein, relata em seus escritos autobiogréficos,
como a familia vivia a religiosidade nas principais festas judaicas. Eram momentos
festivos onde toda a familia se reunia, onde os mais novos aprendiam sobre a historia
e as tradicbes do povo judeu.

Segundo Stein “os dias das grandes festas solenes judaicas figuravam entre os
acontecimentos mais importantes da vida domiciliar e das festas familiares” (2018, p.
78). Ao narrar estas ocasifes, Stein demonstra um profundo conhecimento dos ritos
e das orac0Oes, das quais tomava parte desde a mais tenra idade. Um exemplo disso

€ o relato da festa de Ano Novo Judaico (Rosh Hashand), onde Edith Stein relata que:

No Ano Novo, porém, como € prescrito, da-se ao pdo uma forma
arredondada. Esse pao deve ser comido com carne. No inicio da refeicao, ele
€ cortado, e cada convidado recebe um pedacgo. A distribuicdo do pdo segue
a ordem de idade dos comensais. Antes de comé-lo, reza-se a oracao:
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“Bendito sejas Tu, Senhor, mestre do Universo, Tu que fazes surgir da terra
o alimento”. (2018, p. 80)

De acordo com os livros de oracao judaicos, quando refere-se a Deus pelo
nome Adonai, que pode ser traduzido também por “Senhor”, cuja traducdo mais fiel,
como fora apresentado anteriormente é: o “Eterno”. Deste modo, o trecho relatado
pela fildsofa encontra-se traduzido desta maneira: “Bendito sejas Tu, Eterno, nosso
Deus, que fazes sair o p&o da terra” (MACHZOR DE ROSH HASHANA, 1991, p. 45).

Poder-se-ia objetar que, o nome com o qual a filosofa se dirigia a Deus nao faz
diferenca em sua reflexdo posterior, quando crista. No entanto, a prépria Edith Stein,
reconhecera a importancia dos conhecimentos sobre a religido judaica para melhor
compreender 0s principais pontos da Revelacao Crista e da Liturgia, os quais, também
serdo Uteis na sua reflexdo filoséfica. Por exemplo, quando Stein escreve que o “ser
eterno, o qual € imutavel e por essa razao € o ser pleno em cada instante” (2019, p.
65).

Portanto, ao intitular sua principal obra filoséfica com o nome de “Ser finito e
ser eterno”, Edith Stein traz, em sua reflexao filoséfica, a marca indelével do Deus de
seus pais, do Deus de seu povo.

Compreendendo a obra libertadora de Deus como um percurso que € iniciado
com a criacao e, alcanca o seu apice na Cruz Redentora de Cristo, do Eterno (Adonai)
ao Crucificado, Stein aprofunda-se no conceito de Deus no ambito filoséfico, servindo-
se de termos aristotélico-tomistas e termos da Revelacéo, isto €, da Palavra de Deus.

Edith Stein nasce na cidade de Breslavia, Alemanha, em 12 de outubro de
1891, o dia do Perd&o para os judeus, Yom kippurt. Possuidora de uma grande sede
de conhecimento, comeca seus estudos primarios e secundarios em sua terra natal.
Seus estudos universitarios também tém inicio em Breslavia, onde estuda Letras

germanicas, psicologia e histéria.

1 Sobre a festa judaica “Yom Kippur” ou “Dia do Grande Perdao”, John Drane, em seu livro Enciclopédia
da Biblia, escreve que: “no dia do Grande Perdao (Yom Kippur), toda a nagao de Israel confessava
seus pecados e pedia a Deus perdao e purificacdo. O sumo sacerdote, vestido de linho branco, primeiro
oferecia um sacrificio por seus préprios pecados e pelos dos sacerdotes e, em seguida, oferecia outro
sacrificio pelos pecados do povo. Era o Unico dia do ano em que o sumo sacerdote entra no ‘Santo dos
Santos’, a parte mais recondita e mais sagrada do templo. Ali ele borrifava o sangue do sacrificio. Em
seguida pegava um bode, chamado ‘bode expiatério’, e apds ter imposto a méao sobre a cabeca do
animal soltava-o no deserto como um sinal de que os pecados do povo tinham sido mandados para
longe.” (2009, p. 157).



17

Oriunda de uma familia judia, cujo alicerce era a matriarca August Courant
Stein, que, zelava pelo sustento e pela formacao intelectual e religiosa dos filhos. De

acordo com Miribel,

a senhora Stein, judia convicta e orgulhosa de suas origens, dava a seus
filhos uma educacdo calcada nos exemplos do Antigo Testamento. No
entanto, sabia temperar, com sua ternura maternal, aquela austeridade.
Ensinou-os a observar o cerimonial rabinico. Todas as refeicdes eram
acompanhadas da recitacdo de louvores em hebraico e com o ritual. Sem
prejudicar a espontaneidade e os dons naturais de seus filhos, ela soube
desenvolver suas qualidades mais profundas numa atmosfera impregnada de
gravidade, na crenca reverente do Deus de Israel e sob o seu olhar. (2001,
p. 35)

E importante salientar o ambiente familiar, para bem compreender as escolhas
futuras de Edith Stein. Uma carta de sua irm&, Erna Biberstein, relata mais detalhes

da formacé&o das criancas da familia. Erna escreve:

Nossa casa era um lar de judeus ortodoxos. Observavamos cuidadosamente
os dias de jejum e festas. Minha mée acreditava em Deus sinceramente, mas
era bastante larga de espirito, para ndo exercer a menor pressao religiosa
sobre nds. As criancas de nossas familias aprenderam hebraico numa escola
israelita, exceto as duas Ultimas, Edith e eu. Moravamos, entdo, nos
arredores da cidade e mamée ndo queria que percorréssemos sozinhas a
grande distancia que nos separava daquela instituicdo. (MIRIBEL, 2001, p.
35)

Vemos aqui largueza de espirito, liberdade para pensar, para acreditar ou nao
no Deus de sua familia, valorizacdo da educacdo dos meninos e meninas. Isto, em
uma época que o estudo das mulheres ainda era muito restrito. Foi neste ambiente
gue Stein se formou e foi forjada como mulher, filésofa, buscadora incansavel da

verdade. Carvalho Silva, destaca que:

Como filha mais nova, cabia a Stein fazer, no seder da P4scoa, a série de
perguntas rituais sobre o sentido da ceia. No entanto, era estranha para Edith
Stein a constatacdo de que a piedade religiosa de seus pais ndo fora
acompanhada pelos irmdos mais velhos. Para esses, tudo ndo passava de
um cumprimento de obrigagbes, sem uma fé viva correspondente. E bem
provavel que a falta de sentido religioso dos irmaos, juntamente com as
amizades que fez na adolescéncia com familias judias ndo praticantes,
somado ao seu espirito altamente critico tenha sido, em parte, responsaveis
pela crise de fé que a acometeu na juventude. (2019, p. 21)

A comunidade judaica de Breslavia tinha uma vida cultural muito intensa. Havia
na cidade o Seminario Teoldgico Judaico, alguns pensadores judeus refletiam sobre

0S movimentos anti-semitas na sociedade alema. No entanto:

Bem certo que é importante que os membros da familia de Edith Stein
tivessem pouco ou nenhum contato com a cultura judaica alema mais ampla
para além do lar e da sinagoga local, cultura aquela expressa em numerosos
livros e jornais judaicos, tanto sionistas quanto anti-sionistas, e de uma
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variedade de instituicbes e sociedade judaicas, desde teatros até
associacOes de ginastica. Assim, eles nunca foram introduzidos e, de fato,
parecem nunca ter ficado conscientes dos debates sobre a relacéo entre ser
judeu e ser alemédo que eram caracteristicos daquela cultura mais ampla,
debates informados por graus variaveis de consciéncia dos perigos do anti-
semitismo. (MACINTYRE, 2022, p. 24)

Por esses fatores, e pela capacidade critica de olhar a realidade circundante,
Edith Stein, quando entra na adolescéncia, torna-se agnostica2. Seu Unico interesse é
0 conhecimento. Seus estudos primarios foram realizados com exceléncia, pois, a
jovem Edith era, desde entdo, “inteligentissima e muito estudiosa” (BELLO, 2014, p.
28). Realmente, a inteligéncia da jovem Edith era um prodigio e, de acordo com
Miribel, “suas matérias preferidas eram: alemé&o, historia e linguas. Aprendeu a falar
corretamente o francés, o inglés e o espanhol, e a ler o latim, o grego e o hebraico.
No fim de sua vida iria aprender, com facilidade, o holandés” (2001, p. 38).

Nos anos de estudo em Breslavia, Stein tem contato com os Evangelhos, mas
seu interesse pelos textos dos cristdos era meramente intelectual, relacionado ao
estudo do alemao. Nao havia chegado o momento de sua experiéncia com a Cruz, a
qual, marcara para sempre seu destino. Juntamente com sua amiga protestante
Kaethe Scholz, Stein avanca no estudo do Alem&o Antigo e relata esta experiéncia

em sua autobiografia. Escreve Stein que,

por meio da traducéo da concordancia dos Evangelhos feita por Taciano e a
traducdo da Biblia feita por Ulfilas, tomei contato pela primeira vez com o
Evangelho, (exceto, é claro, pelos trechos que ouvira durante as preces na
escola). Em nosso livro de leitura, o texto original em grego figurava abaixo
do texto gético. Mas, na época isso nao despertou sentimento religioso em
mim. Tampouco notei que a Escritura pudesse ter para Kaethe Scholz uma
dimenséo sagrada. A diferenca de religido e de origem nao perturbava nossa
amizade e teriamos trocado ideias sobre questbes religiosas com tanta
franqueza se nos tivéssemos sentido estimuladas para isso. (2018, p. 231-
232).

E impressionante, observar a firmeza e a honestidade intelectual da filosofa.
Enquanto a religido ndo se torna algo realmente importante dentro de sua vida interior,
Stein ndo desviara o foco de sua busca filoséfica pela verdade. Mesmo chegando tao
perto, por meio da razdo natural, a luz da fé ainda nao havia dissipado as densas
nuvens de seu intelecto, para entédo, deixar que se revelasse a Trindade Santa, em

seu castelo interior.

2 Agnostico: diz-se do individuo que néo acredita no sobrenatural, em Deus ou no divino. Em outras
palavras, agnostico é alguém que declara ser incognoscivel tudo o que se encontra para além da
experiéncia sensivel. (JAPIASSPU; MARCONDES, 2006, p.4)
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2. STEIN E A FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

Edith Stein, aluna brilhante, enquanto ainda estudava Psicologia, Lingua
Germanica Antiga e Historia em Breslavia, é apresentada a obra de Edmund Husserl
(1859-1938), filosofo, criador da escola fenomendloga. Gotinga comeca a aparecer

em sua vida como uma possibilidade cada vez mais proxima. Segundo Stein,

as poesias das cancdes estudantis ja ndo desempenhavam nenhum papel na
escolha da minha universidade. Um motivo bem diferente, sem nenhuma
davida, determinou isso: durante o verao de 1912 e o inverno de 1912-1913,
no seminario de Stern, foram estudados problemas de Psicologia do
Pensamento, relacionados principalmente com os trabalhos da escola de
Warburg (Kilpe, Buhler, Messer, entre outros). Eu me encarreguei de
apresentar um semindrio em cada um dos semestres. Nos tratados que
estudei para isso, sempre eram mencionadas as Investigacdes légicas de
Edmund Husserl. Certo dia Moskiewicz surpreendeu-me enquanto estava
ocupada com os textos do seminario de Psicologia. “Largue essa
paraferndlia”, disse ele, “e leia isto, pois € daqui que partem esses autores
todos”. Ele me estendeu um livro volumoso: era o segundo volume das
Investigagdes logicas, de Husserl. (2018, p. 271)

Ao entrar em contato com a fenomenologia de Husserl, Edith Stein, decide ndo
mais seguir seus estudos na area da Psicologia. Optando por estudar com o
fenomendlogo, com quem defendera sua tese de Doutorado sobre a Empatia e, em
seguida, sera sua assistente entre 1916 e 1918.

Stein, sempre conservara grande respeito e admiracao por seu mestre, mesmo
apo0s a sua conversado ao cristianismo. Juntamente com a mudanca de rumo de sua
pesquisa filoséfica para as questdes religiosas, a fildsofa, buscard uma ponte entre a
fenomenologia husserliana e a filosofia tomista.

O método fenomenoldgico consistia em “por entre parénteses’ tudo o que é
subjetivo a fim de colher o dado objetivo, de descrever, portanto, ndo de explicar, em
suma, de retornar ‘a coisa mesma’ (ZUCAL, 2006, p. 530). Segundo Alfieri “um dos
pontos centrais da fenomenologia husserliana é a concepcdo da consciéncia nao
como uma coisa, mas como relagao que cada sujeito estabelece com o mundo” (2016,
p. XV).

No ano de 1913, Stein muda-se para Gotinga, afim de estudar Fenomenologia
com o fildsofo Edmund Husserl. “Eis que depois desses numerosos desvios”, escreve
Stein, “chego ao principal motivo que me conduziu a Gotinga: a Fenomenologia e os
fenomendlogos” (2018, p. 312).

Para a fil6sofa, este ser& um momento determinante em sua trajetéria

intelectual. A fenomenologia representava uma novidade no ambiente da filosofia
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alemd, fazendo frente a filosofia kantiana (cf. KUSANO, 2014, p.26). A filésofa,

descreve o seu contato com a obra de Edmund Husserl, com estas palavras:

As InvestigacGes légicas haviam produzido seu impacto, sobretudo porque
apareciam como um distanciamento radical do idealismo critico de inspiracao
kantiana e neokantiana. Viu-se nelas uma “nova Escolastica”, porque a
atencao desviava-se do sujeito para concentrar-se nas coisas: 0 processo de
conhecimento aparecia de novo como um ato receptivo que recebia sua
norma das coisas mesmas, e ndo — como no criticismo — uma escolha
determinada que comunicava sua norma as coisas. Todos 0s jovens
fenomendlogos eram realistas convictos. (STEIN, 2018, p. 316)

De acordo com Stein, “0 nome fenomenologia foi escolhido por Husserl para o
meétodo filoséfico que ele consagrou apds muitos anos de arduo trabalho do
pensamento e, que veio a publico pela primeira vez, e, de forma ampla e efetiva em
suas Investigacfes ldgicas” (2019, p. 73). Ales Bello explica a origem da palavra

fenomenologia e seu sentido primeiro. Segundo a autora, a palavra fenomenologia

é formada de duas partes, ambas originadas de palavras gregas, como
sabemos. "Fendmeno" significa aquilo que se mostra; ndo somente aquilo
gue aparece ou parece. Na linguagem religiosa, utilizamos também o termo
epifania para falar de algo que se manifesta, que se mostra. "Logia" deriva da
palavra logos, que para os gregos tinha muitos significados: palavra,
pensamento. Vamos tomar logos como pensamento, como capacidade de
refletir. Tomemos, entdo, fenomenologia como reflexdo sobre um fendmeno
ou sobre aquilo que se mostra. O nosso problema é: o0 que é que se mostra
e como se mostra. (BELLO, 2006, p. 17-18)

Edith Stein, podera aprofundar-se no estudo da fenomenologia de Husserl,
desde o0 momento em que se torna sua aluna, mas, principalmente, quando, depois
de sua defesa da tese de Doutorado, torna-se assistente de Husserl. Neste momento,
organizando os textos do filésofo para publicacbes, Stein pode absorver da grande
sabedoria de Husserl, buscando compreender o complexo pensamento do autor.

Em um texto seu do ano de 1930, intitulado “A fenomenologia e seu significado
de visdo de mundo”, Stein, nos fala da universalidade do método fenomenolégico, que
pode ser utilizado pelas outras ciéncias para chegar a uma reflexdo cientifica rigorosa
“onde nado ha lugar para o arbitrio e o subjetivo” (2019, p. 74). Edith Stein esclarece
que:

As coisas mesmas as quais se busca designar pelo sentido das palavras nao
sdo, porém, coisas singulares da experiéncia, mas algo universal, assim
como o préprio sentido das palavras: trata-se da ideia ou a esséncia das
coisas. Correlativamente, a visdo que traz essas coisas a objetividade ndo é
percepcao e experiéncia sensivel, mas um ato espiritual singular que Husserl
designou como visao de esséncia ou intuicdo. Fica explicito, assim, que um
procedimento analogo aquele aplicado ai num problema l6gico pode ser
empregado na investiga¢é@o dos conceitos fundamentais de todas as ciéncias
e também da vida diaria. (2019, p. 75)
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Um pouco adiante no mesmo texto, a filosofa escreve que:

A fenomenologia se distingue das correntes do neokantismo ou do criticismo
porque se orienta ndo pelo método das ciéncias particulares, mas pelas
coisas mesmas (medindo por elas o método): por isso, a mudanca que ela
trouxe deu-se o nome de virada objetiva; e, frente ao empirismo,
pretensamente apoiado na mera experiéncia sensivel, ela se levantou como
ciéncia de esséncias; por essas duas razfes, a fenomenologia aparece como
um retorno as mais antigas tradicdes: Platdo — Aristoteles — Escolastica.
(STEIN, 2019, p. 75)

A fenomenologia, na busca por descobrir a verdade das coisas mesmas, usa

como método a reducédo fenomenoldgica,

0 movimento exigido pela redugéo, para assim alcan¢ar uma atitude critica
frente & passividade da orientagdo natural, consiste no ato de suspender a
tese do mundo, ou seja, colocar os fatos e a concretude da existéncia entre
paréntes para acolher a essencialidade. (KUSANO, 2014, p. 40)

O nome que Husserl d4 a esta suspencdo da realidade circundante sera
epoché. Ele ndo nega a existéncia deste mundo/realidade, também nao estamos
falando aqui da duvida cartesiana. Trata-se de uma mudanga na “visdo de mundo”,
na forma de apreender esta realidade, tal qual, ela se mostra
(fendbmeno/phainomenon) (cf. KUSANO, 2014, p. 40). Para Carvalho Silva:

A originalidade de Husserl consiste em “colocar entre parénteses” todos os
sistemas vigentes, possibilitando-se assim a “volta para as coisas mesmas”
(die Sache selbst) a serem interrogadas sem preconceitos ou pressupostos.
Isso ele faz por meio da nocdo central de reducdo ou epocheé, que € o
processo intelectual que consiste em colocar fora de consideracdo ou
suspender certos juizos ou certos conhecimentos. (2019, p. 57-58)

3. EDITH STEIN, VOLUNTARIA DA CRUZ VERMELHA

Edith Stein, ndo era somente uma mulher da teoria, ndo ficava apenas no plano
das reflexdes filoséficas, como que alienada da realidade que a circundava.
Observadora atenta que era do mundo ao seu redor, Stein preocupava-se e
comprometia-se com 0S rumos que seu pais tomava no periodo da Primeira Guerra
Mundial (1914-1918) e com o papel das mulheres na sociedade.

Dedicando seu tempo e suas for¢as para servir a sua patria, com um senso de

extrema responsabilidade social e sentimento de solidariedade. Stein, escreve assim:

Ao lado das preocupacdes puramente tedricas, eu tinha como motivo pessoal
uma gratiddo profunda para com o Estado que me tinha outorgado o direito
de ingressar na universidade e, por conseguinte, o livre acesso aos tesouros
espirituais da Humanidade. [...] Em razdo desse forte sentimento de
responsabilidade social, eu me engajei também, resolutamente, em favor do
direito do voto das mulheres. Isso nédo era ébvio na época, mesmo no seio do
movimento civico das mulheres. A associa¢éo prussiana pelo direito ao voto
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das mulheres, a qual aderi com minhas amigas visando a igualdade politica
plena e inteira para as mulheres, era formada majoritariamente por
socialistas. (2018, 234).

Diante da situacdo de guerra, Stein decide ser voluntariaria na Cruz Vermelhas,
para ajudar como enfermeira. Por isso, ela interrompe seus estudos filoséficos, sua
tese de doutorado sobre a Empatia e, comecga a preparar-se, tal como um soldado,

para a missdo humanitaria que lhe aguardava. Assim relata em sua autobiografia:

“Agora minha vida ja ndo me pertence” — disse a mim mesma. “Tenho de
investir todas as minhas forcas nisso que esta acontecendo. Quando a guerra
terminar, se eu ainda estiver viva, poderei voltar a pensar nos meus assuntos
pessoais”. (STEIN, 2018, p. 384).

A jovem universitaria, Edith, ndo mede esforcos para preparar-se. Comeca a
estudar para ser enfermeira, faz o curso junto a outras mocas e, ainda estuda em casa
com os livros de sua irma, Erna (1890 -1978), que, a esta altura, era estudante de
medicina. Assim, Stein relata sua preparacdo para ser Enfermeira Voluntaria da Cruz

Vermelha:

O nosso manual de socorros de guerra ndo me bastava. Levei-0 para casa
e complementei sua leitura com a Enciclopédia de Anatomia de Erna, além
de toda a sua colecdo de esbocos de Medicina. Frequentemente a visitava
na clinica ginecolégica, onde estava também Lilli para me exercitar nos
partos. Elas se alegravam em ver-me tao interessada na especialidade delas.
Durante o curso, tivemos de indicar se aceitariamos ficar disponiveis para
Cruz Vermelha e especificar se o fariamos unicamente dentro da zona de
defesa de Breslavia, no interior das fronteiras de nossa patria, ou sem
condicdo nenhuma. Eu, naturalmente, disponibilizei-me sem colocar
nenhuma restricdo. Nao desejava outra coisa sendo partir 0 mais rapido
possivel, o mais longe possivel, de preferéncia no front, numa enfermaria de
campanha. (2018, p. 384-385)

Edith Stein foi voluntaria da Cruz Vermelha de 07 de abril a 01 de setembro de
1915, na cidade de Weisskircnhen, na Moravia, pertencente ao antigo império Austro-
Hungaro (cf. STEIN, 2018, p. 413-474). Neste periodo, Stein tem contato com a dor
do préximo e, consegue enxergar os resultados da violéncia entre as nac¢des, na vida

de cidadaos normais, com esposa, filhos e sonhos. Carvalho Silva narra que:

8 A Cruz Vermelha: atualmente uma organizacdo que atua em todo o mundo e com reconhecimento
internacional, nasceu gragas ao médico suico Henri Dunant (08/05/1828, Genebra — 30/10/19,
Heinden). A terrivel batalha de Solferino, em 24/06/1859, quando os franceses atacaram os austriacos,
com pesadas perdas para ambos os lados, levou Dunant a montar um comité internacional no dia
28/08/1863, aprovado pela “Convencdao de Genebra” (Genfer konvention). Muitas vezes o comité
precisou adaptar-se rapidamente as mudancas das condi¢gfes dos instrumentos bélicos e das téticas
militares. (Nota de roda-pé de STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiograficos.
Traducéo Maria do Carmo Ventura Wolly; Renato Kirchner. S&o Paulo: Paulus, 2018, p. 385).
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Nos meses em que serviu, a enfermeira lidou com o exército poliglota Austro-
Hingaro, falaria com os médicos hidngaros em latim, e, com os polacos, o
polonés. Ali aprendeu a pratica da “empatia”, através da comunicagao, dos
gestos, da solidariedade com os feridos, fisica e psicologicamente afetados
pela guerra. Deu assisténcia a muitos moribundos infectados pela tifoide até
gue no transcorrer da guerra houve uma ofensiva do exército aleméao, que
despachou os russos de volta para Varsévia e levou o hospital a ser fechado.
Por seu trabalho e dedicacéo, Edith Stein recebeu uma medalha de Honra ao
Mérito. (2019, p. 24)

Apbs esta experiéncia nos hospitais de campanha da guerra, Stein retorna para
a seu trabalho filosofico, trazendo em si todas as experiéncias acerca da dor do outro,
dos efeitos destruidores da guerra na vida de pessoas reais, ndo somente paises,
regides, mas, homens e mulheres que perderam muito. Em 1916, ela defende sua
tese de doutorado, orientada por Husserl, com o tema “Sobre o problema da empatia”,

no qual alcanca a nota maxima, summa cum laude.

4. O CAMINHO DE CONVERSAO DE UMA FILOSOFA AGNOSTICA

O mundo em que Stein vivia, passava por um periodo de rapidas mudancas,
causadas pela guerra, por mudancas politicas e sociais que a impactavam
profundamente. Ao mesmo tempo em que trabalhava em sua tese filoséfica, via seus
amigos irem para o front de batalha e, a propria filésofa se colocara a servico dos

feridos. Alasdair Maclintyre escreve que:

Qualquer bidgrafo de Edith Stein encara um problema sobre como narrar os
eventos de sua vida entre 1916, quando ela defendeu com sucesso sua
dissertacdo e se tornou assistente de Husserl, e 1922, quando ela se
incorporou a Igreja Catolica e se preparou para uma vida fora das
universidades. Foi um periodo de transformac&o admiravel e isso ndo apenas
guanto a afiliacdo religiosa. E ela tem como plano de fundo as privacdes e
sofrimentos dos ultimos dois anos da Primeira Guerra Mundial, a experiéncia
da derrota catastréfica da Alemanha e o fim da Alemanha imperial, as lutas
politicas para estabelecer a Repulblica de Weimar, e as desordens
econdmicas da inflacdo massiva, das agruras para a classe trabalhadora e
do empobrecimento de muitos da classe média. (2022, p. 123)

Em um relato interessante sobre como Edith Stein se relacionava com o
ambiente religioso a sua volta, ela descreve um pouco de sua amizade com Eduard
Metis, judeu religioso e praticante, mas que, nunca tentou influencia-la em nada. Pelo
contrario, segundo Stein, a resposta de Metis mais lhe afastara da questdo de Deus,
do que fora capaz de produzir um interesse pela religido de sua familia. De acordo
com Edith Stein:

Quando em Gotinga comecei a me preocupar com questdes religiosas, eu o
interroguei uma vez, por carta, sobre a ideia que ele tinha de Deus, isto é, se
ele acreditava num Deus pessoal. Ele me respondeu laconicamente: “Deus é
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espirito. Nada mais se pode dizer’. Era como se me tivessem dado uma pedra
em lugar de um pedaco de pédo. (2018, p. 264)

Em outra passagem de seu escrito “Vida de uma familia judia e outros escritos
autobiograficos”, Stein relata sua abertura para o ambiente religioso -cristdo
protestante. No entanto, ela ainda n&do havia feito a sua experiéncia pessoal de
conversao, para realmente, acreditar naquilo que muitos de seus amigos, alguns de

origem judaica como ela, acreditavam. Stein escreve que:

A carta da minha mée continha a passagem da qual falei anteriormente: ela
ficaria ainda mais feliz se eu me lembrasse d’Aquele a quem devia esse
sucesso. Mas eu ainda ndo estava nesse ponto. Em Gotinga, tinha aprendido
a respeitar as questdes da fé e as pessoas crentes. Por vezes ia com minhas
amigas a um templo protestante (a mistura de politica e religido, que
dominava geralmente os sermdes, ndo podia levar-me ao conhecimento da
pura fé e frequentemente chegava a me afastar). Entretanto, ainda ndo havia
encontrado o caminho para Deus. (2018, p. 410)

Edith Stein teve outras influéncias, internas e externas, que marcaram O
caminho de sua ida para a Igreja Catdlica e, também, do direcionamento de sua
especulacao filosofica para o conceito de Deus.

E importante destacar que alguns de seus amigos proximos, do circulo
fenomendlogo eram cristdos, como por exemplo, os casais, Teodor Conrad e Hedwige
Conrad-Martius, Malvine e Edmund Husserl, os Reinach, dos quais falaremos com
mais detalhes, um pouco adiante.

Mas, uma presenga no meio académico que lhe chamou a atencdo neste
periodo, antes de sua converséo, foi o do fenomendlogo Max Scheler (1874-1928). A

prépria autora relata a influéncia de Scheler em seu percurso. Assim escreve:

Para mim, como para muitos outros, sua influéncia naqueles anos foi de
grande importancia, indo bem além do dominio da Filosofia. Nao sei em que
ano Scheler voltou a Igreja Catélica, mas provavelmente nado fazia muito
tempo. Era de todo modo a época em que estava cheio de ideias catdlicas e
sabia se fazer de defensor delas com toda a maestria de sua mente e de sua
eloquéncia. Foi assim que entrei em contato pela primeira vez com esse
universo que me era até entdo totalmente desconhecido. Esse contato ainda
ndo me conduziu a fé, mas abriu-me um dominio de “fendmenos” perante os
guais eu ndo mais podia ficar as cegas. Ndo era em vao que sem parar nos
inculcavam que olhdssemos todas as coisas face a face, livres de toda
preconcepgdo e sem ‘viseiras”. Cairam assim as barreiras das
preconcepc¢des racionalistas dentro das quais eu havia crescido, e 0 universo
da fé surgiu de repente diante de mim. Varias pessoas com quem eu convivia
cotidianamente e por quem tinha admiracdo pertenciam a esse universo. Elas
mereciam, sem ddvida nenhuma, que eu refletisse seriamente sobre ele.
Naguele momento, eu ainda néo tinha chegado ao ponto de estudar
sistematicamente questdes de fé. Ainda estava por demais absorta por outros
temas para fazé-lo. Contentava-me em acolher em mim sem resisténcia os
estimulos que vinham das pessoas a minha volta e fui por elas
progressivamente transformada — quase sem perceber. (STEIN, 2018, p. 332-
333)
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Interessante notar que muitos fenomendlogos interessavam-se ou eram

abertos a questdes religiosas. Segundo Macintyre,

“fenomenologia” ndo é o nome de uma série de métodos que qualquer pessoa
com acuidade intelectual suficiente pode aplicar. Ela quer que os seus
praticantes tenham uma abertura disciplinada e dificil a uma ampla gama de
diferentes tipos de experiéncias, que eles se recusem a estabelecer limites a
priori as possibilidades da experiéncia e que possuam quaisquer atitudes e
habitos intelectuais e morais que sejam necessarios para obter tal abertura.
Entdo, o que pode ser dito sobre as possibilidades de experiéncias
especificamente religiosas? E quanto as afirmacdes de se ter experienciado
a presenca de Deus?

Stein também néo fugird a regra de seus pares. Um primeiro aceno a
possibilidade de Deus, segundo Ales Bello, pode ser observado em sua dissertacédo
sobre “O Problema da Empatia” (1917), com a qual, Stein obteve o seu doutorado em
Filosofia. Nesta obra de grande importancia para a compreensao da busca filosoéfica
de Edith Stein pela verdade, vemos um primeiro ponto de convergéncia de sua linha
fenomenoldgica de estudo com o objeto, Deus.

O ser eterno, passa a fazer parte de seu horizonte de fendbmenos a serem
estudados, ainda que, sua abordagem do tema, esteja mais interessada na
“possibilidade do ser humano de por-se em contato com Deus a modalidade do vinculo
que os une” (BELLO, 2018, 30), isto é, algo que parte do mundo das vivéncias do ser
humanao.

Até aqui, Deus ainda ndo é o centro de sua pesquisa. O ser humano tem a

primazia e, € o ponto de partida para a sua especulacao filoséfica. Segundo Stein:

Asi aprehende el hombre la vida animica de su préjimo, pero asi aprehende
también, como creyente, el amor, la célera, el mandamiento de su Dios; y no
de modo diferente puede Dios aprehender la vida del hombre. Dios, en cuanto
poseedor de un conocimiento perfecto, no se engafara sobre las vivencias
de los hombres como los hombres se engafian entre si sobre sus vivencias.
Pero tampoco para El llegan a ser propias las vivencias de los hombres ni
adoptan el mismo modo de darse. (2005, p. 88)

Ainda em seu periodo filos6fico fenomenoldgico (periodo que os estudiosos
colocam entre 1915 a 1920), antes de sua conversao, vez ou outra, aparece o conceito
Deus, em seus escritos, mas, sempre a partir da 6tica antropolégica. Como vemos
neste trecho de uma obra sua, escrita entre o primeiro semestre de 1918 e setembro
de 1919, “Contribuciones a la Fundamentacion Filosofica de la Psicologia y de las
Ciencias del Espiritu”:

O consideremos el caso de un ateo convencido que, en una vivencia religiosa,
siente intimamente la existencia de Dios. No es capaz de sustraerse a la fe,
pero no se sitla en el terreno de la misma. No deja que esa fe llegue a ser
eficaz en él; permanece inmutable en su "concepcién cientifica del mundo y
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de la vida", una concepcion que caeria por tierra, si él aceptara abiertamente
la fe. (STEIN, 2005, p. 262)
Mesmo diante de uma abertura para o transcendente, com inUmeros exemplos
de filosofos que haviam abracado a fé cristd ou pertenciam desde sempre a esta fé,
Stein, ainda precisava viver, na propria carne, a experiéncia religiosa. Segundo

Carvalho Silva:

O padre Jan Nota, jesuita e fenomenélogo que conheceu a filésofa na
Holanda, informa que de Husserl ela aprende a acolher a verdade sem
preconceitos, e com Scheler aprendeu a ver a possibilidade de ser catélica e
cientista ao mesmo tempo. (2019, p. 23)

A mudanca interior de Edith Stein, ocorreu na ocasido da morte de um dos seus
grandes amigos, o professor Adolf Reinach (1883-1917), que morrera ho campo de
batalha em 16 de novembro de 1917. Reinach era professor assistente de Filosofia,
acolhia e acompanhava aos alunos que vinham estudar com Husserl. Junto a sua
esposa, Anne Stettenheimer Reinach (1883-1953), convertera-se ao luteranismo,
recebendo o batismo no ano de 1916 (cf. STEIN, 2018, p. 312). Esta conversao
interpela profundamente Edith Stein. A filésofa ja ndo levanta resisténcia ao fenémeno
da fé, todavia falta o seu encontro com a Cruz de Cristo, para que ela, de maneira
profunda, mude toda sua vida em razéo desta fé.

A morte de Reinach, foi um fato de extrema importancia para a conversao de
Edith Stein. Todas as decisbes na vida de Edith Stein, exigiam uma analise
pormenorizada. Por isso, o seu caminhar em dire¢cdo ao cristianismo ja vinha
acontecendo de forma gradual, intelectual.

A experiéncia da Cruz, que ela teve no funeral de Adolf Reinach, sera este
divisor de aguas, o qual marcard uma mudanca completa em sua vida. Segundo o
testemunho do padre Hirschmann, SJ4, Edith Stein contou-lhe esta experiéncia pouco

antes de morrer, da seguinte maneira:

Este foi o meu primeiro encontro com a Cruz, com esta for¢a divina que ela
emana aos que a carregam. Pela primeira vez, a Igreja nascida da Paix&o de
Cristo, e vitoriosa sobre a morte, me apareceu visivelmente. No mesmo
instante minha incredulidade cedeu, o judaismo empalideceu aos meus olhos
e a luz de Cristo refulgiu em meu coracao. (MIRIBEL, 2001 p. 60)

No ano de 1918, em carta a Roman Ingarden, Stein revela os efeitos que a

experiéncia da morte e veldrio de Reinach lhe causaram. Assim relata Stein:

4 Cf. STEIN, Edith. Na for¢a da cruz. Traducdo Hermann Baaken. S&o Paulo: Cidade Nova, 1984, p.
93-94.
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No sé si de mis comunicaciones anteriores ha deducido ya que tras larga
reflexion mas y mas me he decidido por un cristianismo positivo. Esto me ha
librado de la vida, que me habia tirado por tierra, y, al mismo tiempo, me ha
dado fuerza para retomar otra vez, agradecida, la vida. Por tanto, puedo
hablar, em el sentido mas profundo, de un ‘renacimiento’. Pero, para mi la
nueva vida esta tan intimamente ligada con los acontecimientos del Gltimo
afio, que ya em cierto sentido nunca me desligaré de ellos; para mi sera
siempre presencia muy viva. (2002, p. 654)

A experiéncia da morte cristd, sua consciéncia filosofica sobre a finitude e sua
intuicdo fenomenoldgica orientada para Deus, tudo isso, era fruto de um longo periodo
de amadurecimento humano, filoséfico e espiritual.

Com certeza, o contato com a obra de “Filosofia da Religiao” de Adolf Reinach,
que Edith Stein sera responsavel por organizar para a publicacdo depois da morte
deste, contribuiu para a sua conversao. Mulher do conhecimento e da razédo, Stein se
vé diante do campo que ultrapassa tudo isso, pois, 0 hovo mundo da fé apresenta-se
diante dela com toda sua forga. Sobre este processo de conversdao Macintyre escreve
que:

A narrativa da conversdo de Stein, assim como a narrativa de seu
desenvolvimento filoséfico, acaba por ser continua com a de Reinach. Ela
comecga ho inicio de 1918, por volta da época em que ela havia desistido do
cargo de assistente de Husserl. Ela havia recebido uma transcri¢cdo das notas
sobre filosofia da religido que Reinach havia escrito enquanto estava no front
e, sobre elas, fala numa carta a Fritz Kaufmann que sao “coisas muito belas.
Algumas péaginas da exposi¢do sao tao belas que poderiam ser publicadas
como fragmento [...]". (2022, p. 217)

A leitura do Novo Testamento, que outrora era apenas um estudo da lingua
alema, agora, comeca a ganhar novo sentido. A filésofa vai sendo conduzida, pela
misteriosa mao da Providéncia, até a obra de outra mulher, Santa Teresa de Jesus
(1515-1582), o que definitivamente marcara o limiar entre a judia, agndstica,
fenomendloga e a filésofa cristd, monja carmelita e mistica da Cruz.

De acordo com Mariana Bar Kusano “durante os anos em Gottingen, Edith
estabeleceu uma profunda amizade com Hedwige Conrad-Martius e seu marido
Conrad” (2014, p. 47), um casal de amigos filésofos e protestantes, cuja casa, era um
dos lugares onde ela costumava passar suas férias.

Foi justamente na casa dos Conrad-Martius, onde Stein teve a experiéncia
decisiva para sua conversao ao catolicismo. “Entdo, no verao de 1921, Edith leu O
livio da vida, de Santa Teresa D’Avila e ao termina-lo afirmou ter encontrado a
verdade. Imediatamente providenciou sua instrugcdo de catecismo e, em 1922,
recebeu o Batismo” (KUSANO, 2014, p. 47). A partir deste fato, podemos

compreender:
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O que decidiu imediatamente ao responder a autobiografia de Teresa foi
seguir o caminho que ela havia descrito; isto €, a vida carmelita. E, ja que a
vida carmelita s6 é possivel dentro da Igreja Catélica, a sua deciséo desde
logo foi tornar-se catdlica e tornar-se carmelita. Ela ficou surpresa, alguns
meses depois, ao descobrir que ndo poderia desde ja, logo apés o seu
batismo, ser admitida numa ordem religiosa. E ela tinha que reconhecer que,
gracas ao impacto que sua conversao teve em sua familia, ela tinha que ir
mais devagar. A consequéncia imediata de ter lido Teresa foi comprar um
catecismo e um missal para estuda-los, ir regularmente a missa e pedir que
0 padre de Bergzabern a batizasse. Ela precisou de um periodo mais curto
para ser instruida do que a maioria dos convertidos e, em 1° de janeiro de
1922, ela foi batizada. Sua madrinha foi Hedwig Conrad-Martius, que entdo
eraluterana convicta. (MACINTYRE, 2022, p. 223-224)

E interessante notar como a questdo religiosa comeca, gradativamente, a
aparecer nos escritos de Stein. Centenas de cartas relatam, passo a passo, as
descobertas, as duvidas, as decisdes e o amadurecimento religioso-filosofico da
filésofa fenomendloga.

Em uma carta de 30 de agosto de 1921, destinada a seu amigo polonés Roman
Ingarden (1893-1970), que também havia sido aluno de Husserl, temos o relato de um
primeiro trabalho filosofico onde o tema da religido, da qual se aproximara a pouco
tempo, comegava a ser escrito.

Stein revela a Ingarden, qgue comecgou a escrever um ensaio religioso-filosofico,
ndo sabe o que resultara deste trabalho, mas esta convencida, de que no futuro,
trabalhard neste campo (cf. 2002, p. 718). Este ensaio € identificado com “Natureza,
liberdade e graca”, que seré publicado em 1926. Nele, podemos ver como Stein utiliza
o método fenomenoldgico para estudar o tema religioso da fé, de Deus. Segundo
Stein,

el objeto de la fe no “se ve”. De ahi procede quiza la confusién de la fides con
la d6xa ciega. Pero aunque no visto, aunque no accesible a sentido alguno.
El objeto de la fe nos esta sin embargo directamente presente, nos toca, nos
sostiene y nos hace posible sostenernos en él. El objeto de la fe es Dios. La
fe es fe en Dios. En ese “en” se expresan todos los momentos que la
distinguen de toda fe tedrica. (2007, p. 120)

Ao encontrar o “caminho a Cristo e a sua Igreja” (STEIN, 2019, Prélogo, ix), a
filésofa despertou um grande interesse pela obra de santo Tomas de Aquino. Stein
trabalhou na traducédo da obra “Questiones disputatae de veritate” para o alemao, o
que fez convergir em seu horizonte filosoéfico “o encontro de dois mundos”, a saber: a
Fenomenologia de Husserl e a Filosofia de santo Tomas, os quais, vao exigir dela

uma confrontagdo. Desta confrontacdo nascera um artigo no ano de 1929s.

5 A fenomenologia de Husserl e a filosofia de Toméas. Homenagem dedicada a E. Husserl e a filosofia
de santo Tomas, Halle, Niemeyer, 1929.
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Em outra carta a Ingarden, datada de 08 de novembro de 1927, Stein descreve
minuciosamente as obras que foram importantes em sua caminhada de converséo.

Eis o relato da fildsofa:

No sé si los libros pueden ayudarle a comprender mejor mi camino. Entre las
obras dogmaticas que han influido en mi antes de mi conversién esta la
Simbodlica de Mohler. Mas tarde conoci Los Misterios del cristianismo de
Scheeben, que amo y valoro mucho: la primera obra o una de las primeras
gue después de la inundacioén del racionalismo se colocé resueltamente sobre
el terreno de lo sobrenatural y que ha sido fundamental para toda la
dogmatica mas reciente. Pero no sé si esto podria ser demasiado para usted
ahora. Me parece como si primero debiera servirse de las vias intelectuales
hasta los limites de la razon y con ello situarse a las puertas del misterio.
Quizé en esto pudiera ayudarle Newman, si bien su punto de partida es otro.
En todo caso, tan pronto como estén impresos, le envio las Cartas y los
Diarios. (STEIN, 2002, p. 798-799)

Edith Stein, ao expor para o amigo, seu caminho intelectual que culminou em
sua conversao, estd firmemente convencida de que é possivel pela via do
conhecimento chegar ao limiar do mistério. E, por isso, a fé deve ser compreendida,
juntamente com a razao natural, como uma das vias de acesso ao conhecimento da
verdade.

Em 1928, Stein escreve uma homenagem a Edmund Husserl, pelo seu
aniversario de setenta anos (8 de abril de 1929). Nesse texto, vemos um primeiro
passo daquilo que a autora trabalhara, com mais profundidade, na obra “Ser finito e
ser eterno” (1936).

Por meio de um dialogo ficticio entre os dois grandes fildsofos e de um ensaio
intitulados “O que é filosofia: uma conversa entre Husserl e Tomas de Aquino” e “A
fenomenologia de Husserl e a filosofia de Santo Tomas de Aquino: ensaio de um
cotejo”, respectivamente, Stein, destaca os pontos em comum e os divergentes entre

as duas filosofias. Onde a autora, escreve que:

A verdade primeira, principio e critério de toda verdade, é Deus mesmo [...].
De Deus procede toda verdade que se possa obter. Disso resulta que a tarefa
da filosofia é ter Deus por objeto. Ela deve explorar a ideia de Deus e o
sentido de seu ser, além da relagéo, segundo a esséncia e a existéncia, de
todo o restante com Deus, bem como ainda a relacdo do conhecimento dos
outros seres cognoscentes com o conhecimento divino. Para tratar desses
temas, devemos acionar tudo o que podemos saber ndao apenas do
conhecimento natural, mas também da Revelagéo. (STEIN, 2019, p. 37)

Para Ales Bello, “o que distingue fundamentalmente a fenomenologia
husserliana e a filosofia tomista & a visdo ‘antropocéntrica’ da primeira e a ‘teocéntrica’

da segunda. A busca da verdade € comum aos dois filosofos” (BELLO, 2014, p.34).
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Como filésofa, Edith Steinm sempre buscou a verdade primeira cognoscivel.
Seu objeto de estudo passa a ser Deus e todos os conceitos oriundos da Revelagéo,
da Filosofia Escolastica, dos Padres da Igreja e dos misticos cristaos, passam a fazer
parte de sua pesquisa e producdao filoséfica. Kusano assim escreve sobre 0 percurso
de Stein:

A fenomenologia abriu uma fresta para a possibilidade de contemplacdo
dessa verdade, ainda que num procedimento puramente racional e preparou
seu espirito para receber uma verdade superior, oferecida pela Revelagao. O
trajeto que a leva da fenomenologia as questdes metafisicas de Sdo Tomas
e, mais tarde, ao ensinamento da mistica espanhola Santa Teresa de Avila e
Sao Joao da Cruz, é empreendido com a filosofia da pessoa, uma filosofia
que se dedica em compreender o ser humano enquanto tal. (2014, p. 14)

Em outra passagem, Kusano destaca que

Stein estava convencida de que a “fenomenologia no interior da pesquisa
filosofica do século XX, fosse talvez a Unica posigdo que, por ndo estabelecer
nenhuma ligagdo com a tradicao filosofica cristd, permitiu em alguma medida
colocar em contato os dois mundos”® promovendo, assim, uma aproximacao
gue deixa entrever a conexdo entre a especulacao filoséfica e a adesédo a
Revelacdo. (2014, p. 50)

Deste modo, vemos o ponto de convergéncia entre razdo e fé na filosofia
steiniana. Partindo da reflexdo sobre o ser humano, o ser finito, Stein, vai
descortinando diante de si a “Pessoa de Deus”, o Deus Trindade do cristianismo, que
os fildsofos, ao longo dos séculos, buscaram compreender a luz de sua inteligéncia,
mas, principalmente a luz da razao sobrenatural, a fé.

De acordo com o pensamento de Edith Stein, pode-se ter certeza de que existe
uma verdade Ultima de todas as coisas e, que, esta verdade pode ser conhecida pelo

ser humano. Por isso, Stein afirma que,

existem dois caminhos que conduzem a verdade, e ainda que a razado natural
nao possa chegar até a verdade suprema e mais elevada, pode, no entanto,
alcancar um grau, desde que lhe seja possivel excluir certos erros e
demonstrar a harmonia entre a verdade provada pela razéo e a verdade da
fé. (STEIN, 2019, p. 40)

Como doutora em Filosofia, Stein tenta concorrer a uma catedra em diversas
universidades, em Gotinga, Friburgo, Kiel, entre os anos de 1919 e 1921, no entanto,
recebe resposta negativa por sua condicdo de mulher. Desde 1916, Stein leciona
Latim, Alem&o, Historia e Geografia, na Escola Viktoria em Breslavia. A partir de 1923,
ela se torna professora de Literatura e Alem&o no Instituto e Escola de Magistério das
Dominicanas de Santa Madalena, em Espira (cf. STEIN, 2002, p. 120-122).

6 STEIN, Edith. La Ricerca della Verita: dalla Fenomenologia alla Filosofia Cristiana. Ed. Angela Ales
Bello. 3% ed. Roma: Citta Nuova, 1999, p. 19.
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Dentre os muitos trabalhos que realiza, podemos destacar a tradugcdo ao
aleméo do “Diario e das Cartas do Cardeal John Henry Newman” (1925), trabalha na
traducado da obra “Questiones distutatae de veritate”, de santo Tomas de Aquino,
(1928- que sera publicado o primeiro volume em 1931 e, o0 segundo volume, em 1932),
publica “O que é filosofia: Uma conversa entre Edmund Husserl e Tomas de Aquino”
(1929).

A partir de fevereiro de 1932, a Dra. Edith Stein, inicia sua atividade como
professora no Instituto de Pedagogia Cientifica de Mtinster. Publica muitos artigos e
ministra cursos sobre a condi¢do da mulher na educacéo e sobre a educacgéao catdlica.
Em 1933, Adolf Hitler conquista o poder e, em abril do mesmo ano, proibe a presenca
dos judeus nos cargos publicos. Stein ja ndo pode seguir lecionando (cf. STEIN, 2002,
p.124). Mais uma vez as portas sdo fechadas diante dela e, desta vez por sua origem

judia.
5. 0 CARMELO E A CRUZ: UM HOLOCAUSTO DE AMOR

Edith Stein, ao longo da década de 1920, seguiu dedicando sua vida ao ensino,
dando palestras e produzindo uma obra onde buscou a convergéncia entre a fé e a
razdo. No entanto, um sonho cultivado no siléncio de seu coragdo, desde a sua
conversado ao catolicismo em 1921, comeca a ganhar forma diante de seus olhos. Os
caminhos da Providéncia, que lhe apresentaram Santa Teresa, agora vao abri-lhe as
portas do Carmelo.

Neste momento, em meio ao crescimento da ideologia nazista em seu pais, vé
suas esperancas de ocupar uma catedra na universidade ruirem. A filésofa entdo, da
outro passo, fruto de longa espera, de refletida decisdo. Em 14 de outubro de 1933,
ingressa no Carmelo, unindo sua vida de uma vez porta, a Cruz, que foi o impulso
para a sua conversao e, agora, faria parte de seu nome, e que ela abracava por si
mesma e pelo seu povo que comecara a ser perseguido. Em 15 de abril de 1934,
recebe o habito carmelitano e assume o nome de Ir. Teresa Benedita da Cruz (cf.
STEIN, 2002, p. 124-125).

Como disse a prépria Stein, “[...] e a luz de Cristo refulgiu em meu coragdo. A
luz de Cristo no mistério da Cruz. Esta é a razdo pela qual, tomando o habito de
carmelita, desejei unir ao meu nome o da Cruz.” (MIRIBEL, 2001, p. 60).

No Carmelo, a pedido de seus superiores, Edith Stein, segue sua pesquisa e producao

filosofica. S&o desta época diversos escritos filosoficos, espirituais e misticos.
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Destacamos duas de suas obras mais importantes deste periodo: “Ser finito e ser
eterno” (1936) e “A Ciéncia da Cruz” (1941).

Sobre a obra “Ser finito e ser eterno”, temos o relato de Edith Stein em diversas
cartas, da qual destacamos uma em especial, que a fildsofa envia para seu grande
amigo, Roman Ingarden, escrito desde o Carmelo de Colbnia, no verao de 1937. A

Doutora em Filosofia e monja carmelita, assim escreve:

No hemos dejado el mundo porque lo consideraramos sin valor, sino a fin de
estar libres para Dios. Y si Dios lo quiere, otra vez hemos que retomar la
relacion con algunos que estdn mas alla de nuestros muros. Para nosotras,
vale lo mismo pelar patatas, limpiar ventanas o escribir libros. Pero, en
general, se emplea a la gente para aquello que mas vale, por esta razén es
mucho mas raro que yo pele patatas que escriba. Al principio fueron
pequefias cosas, puramente religiosas, o recensiones de libros. Pero
bastante pronto, después que emiti los primeros votos (lo que ocurrid en la
Pascua de 1935) recibi el encargo de concluir para la imprenta un gran
borrador que habia traido conmigo. Enseguida eché mano del borrador y
comencé a escribir de nuevo. El resultado ha sido una obra en 2 volumenes
sobre Ser finito y ser eterno. El manuscrito del primer volumen ya ha sido
entregado a la editorial Anton Pustet de Salzburgo para que lo imprima. Por
lo que se refiere al segundo, aun necesitaré algun tiempo para pulirlo. (STEIN,
2002, p.1221-1222)

Em outras cartas, especialmente dos anos de 1940 a 1942, vemos como Edith
Stein comeca a buscar por bibliografia, a pesquisar e a escrever uma obra sobre a
espiritualidade carmelitana, em comemoracao aos 400 anos de nascimento do mistico
espanhol, Sdo Jodo da Cruz (1542-1942).

Na carta escrita a Madre Johanna van Weersth, O.C.D, escrita em Echt, na

Holanda, Stein diz que:

Ahora, precisamente, estoy recogiendo material para un nuevo trabajo, pues
nuestra querida madre desea que me ocupe nuevamente en trabajos
cientificos, en la medida en que nuestras condiciones de vida y las
circunstancias actuales lo permiten” (2002, p. 1359)

Em outra carta dirigida @ mesma, datada de 08 de outubro de 1941, Stein, pede
oracdes para conseguir levar a cabo este labor:

Por favor, pida también Vuestra Reverencia al Espiritu Santo y al Santo Padre
Juan [de la Cruz] por lo que ahora me pongo a escribir. Debera ser algo para
conmemorar el IV Centenario del nacimiento del santo Padre (24 de junio de
1942); pero, para ello todo ha de venir de arriba. (2002, p. 1380)

Por fim, numa carta escrita a dominicana, Ir. Agella Stadtmduller, datada de 07
de abril de 1942, podemos tomar conhecimento do nhome da obra que Stein escreve
naqueles anos. Dentre outras coisas, Stein revela que esta trabalhando em uma
“Ciéncia da Cruz”, em honra a S&o Jodo da Cruz (cf.2002, p. 1398-1939).
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Podemos perceber nestas linhas que a monja ndo suplantou a filésofa, da
mesma maneira que, a catolica nao fez perder a grande fenomendloga que era Edith
Stein. Nestas duas obras principais, escritas quase que na sua totalidade dentro dos
muros do carmelo, “Ser finito e ser eterno” e “A Ciéncia da Cruz”, Stein revela o
profundo conhecimento filoséfico que cultivou ao longo de mais de trinta anos de
estudo, pesquisa e labor filoséfico.

Vemos em seu pensamento um apurado estudo da obra aristotélica e,
percebemos a influéncia dos Padres da Igreja e dos Escolasticos. Stein, também,
bebe da sabedoria dos principais filosofos da modernidade e, € imbuida pelo modo
fenomendlogo de ler o mundo das vivéncias.

Tudo isso, culminou em uma filosofia auténtica, capaz de dialogar com o seu
tempo e responder as indaga¢des dos homens e mulheres que estavam em busca da
verdade ultima do ser.

Stein, sempre interessou-se e comprometeu-se com 0 seu povo. Em momento
algum, pensou em trai-lo ou abandona-lo. Buscou compreender, como observadora
nata que era, 0 que acontecia em seu pais, com a ascensao do nacional socialismo
e, chegou até mesmo a enviar uma carta ao Papa Pio Xl, alertando sobre o que
acontecia na Alemanha (cf. STEIN, 2018, p. 540-541). No inicio de sua autobiografia

ela nos relata:

Os Ultimos meses roubaram dos judeus alemédes a evidéncia calma da
existéncia. Eles se viram obrigados a meditar sobre si mesmos, sobre sua
esséncia e sobre seu destino. A questao judaica impds-se ndo somente a
eles, mas a muitas outras pessoas, para além da pertenca a grupos. Nos
movimentos de juventude catélicos, por exemplo, ela foi discutida com
seriedade e com um profundo senso de responsabilidade. Nesses meses,
relembrei uma conversa de alguns anos atras com um sacerdote membro de
uma ordem religiosa. Tive até a ideia de escrever o que eu, como filha de
uma familia judia, aprendera sobre a condi¢é@o judaica, pois observadores
externos sabem muito pouco sobre ela. Na época, porém, outras obriga¢cdes
impediram-me de levar a cabo esse propésito. Ele me voltou ao espirito
novamente quando, em margo Ultimo, com a Revolugdo Nacional, tomou
corpo na Alemanha uma luta contra o judaismo. (STEIN, 2018, p. 19-20)

No dia 31 de dezembro de 1938, Edith Stein viaja para o Carmelo de Echt, na
Holanda para onde a monja imigrara em busca de uma patria mais segura e, para
proteger as suas irmas Carmelitas de Colbnia-Lidental, de possiveis reprimendas do
governo nazista. Podemos saber alguns detalhes desta viagem por meio de uma carta
gue Stein envia para Madre Petra Briining OSU, datada do dia 03 de janeiro de 1939.

Escreve Stein:
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Desde luego, no hay consuelo humano, pero el que impone la cruz
sabe cémo hacer la carga dulce y ligera. En la octava de Navidad
llegaron, casi con asombrosa rapidez, los documentos necesarios para
el viaje. Un fiel amigo de nuestra casa (o sea, del Carmelo de Colonia),
me ha traido aqui la tarde de san Silvestre. Las buenas hermanas de
aqui, que habian hecho todo lo posible para obtener enseguida el
permiso de entrada me recibieron con un amor entrafiable. Después de
todo, aqui esta el antiguo Carmelo de Colonia, como quizas ya sabe
usted por el libro de Homenaje del Centenario. Con el coche que me
trajo, pude pasar primero por la calle Schnur y recoger la bendicion de
la Reina de la paz para el viaje. No necesito describirle lo dolorosa que
fue la despedida de la querida familia conventual en Lindental,
especialmente de las buenas Madres. (2002, p. 1297-1298)

Na mesma carta, relata que sua irma Erna e familia partirdo para os Estados
Unidos da América e, que, sua outra irma Rosa, a qual convertera-se ao catolicismo,
viria a Echt, assim que possivel. O que de fato ocorreu em julho do mesmo ano.

Unindo sua vida a do povo judeu, Stein enfrenta as dificuldades que seu povo
também vive. Com confianc¢a, consagra-se a Deus pela salvacéo do povo judeu, de
toda a Alemanha e pelo fim da Guerra. Stein é consciente do perigo que ela, sua irma
Rosa e muitos outros judeus sofrem.

Tenta de todas as maneiras possiveis uma transferéncia a diversos conventos
da Suica, Espanha e até mesmo da América do Sul. No entanto, segue confiando na
Providéncia de Divina, acreditando que acontecera aquilo que melhor aprouver ao

Eterno. Segundo Stein,

S6 se pode conquistar uma “sciencia crucis” (ciéncia da cruz) quando se
sente bem profundamente a cruz. Disso eu estava convicta desde o primeiro
instante e disse de coracao: “Ave Crux, spes unica!” (Seja saudada, Cruz,
Unica esperanga). (1984, p. 87)

Stein termina sua existéncia em uma camara de gas, junto com sua irmé Rosa,
a 9 de agosto de 1942. Como o Papa Sé&o Jodo Paulo Il, dirhd na cerimbnia de
beatificacdo de Edith Stein, em 1987: “Uma filha de Israel, que durante as
perseguicdes dos nazistas permaneceu unida na fé e no amor ao Senhor Crucificado,
Jesus Cristo, como catélica e ao seu povo, como judia” (in STEIN, 2019, p. xvi).

Edith Stein foi uma mulher comprometida com os problemas de seu tempo,
comprometida com o seu pais, com seu povo de origem, com seu género, com sua fé
cristd e com a verdade até as ultimas consequéncias. Carvalho Silva descreve a

filésofa, santa e martir desta maneira:

Edith Stein é judia de nascimento e morre como cristd no campo de
concentracao de Auschwitz-Birkenau. Na vida de Stein encontram-se varias
razées, além do fato de ser judia, para que o sistema nazista a condenasse
a morte. Em meio ao universo politico do entre guerras, Edith Stein lecionava
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filosofia na Alemanha e proferia conferéncias nos paises circunvizinhos,
tratando dos seguintes temas: na area pedagdgica sobre a estrutura do ser
humano; na area social sobre o papel da mulher na sociedade; e na area
religiosa sobre a atuacédo do leigo na Igreja Catdlica. Assim, ia suscitando nas
pessoas a responsabilidade pela construcao de uma sociedade igualitaria. A
Sua presenca no campo social era rejeitada inicialmente por ser mulher, ndo
Ihe permitindo conquistar uma catedra nas universidades; no campo politico,
a atuacdo de Stein entrava em choque com o programa politico do Nacional
Socialismo; no campo religioso, o judaismo e o cristianismo unidos
configuravam a maior barreira para a expansdo do nazismo. Todos esses
elementos se tornaram a razdo de o governo nazista eliminar Stein da face
da terra. (2019, p. 19)

Em 1998, S&o Joado Paulo I, na cerimbnia de canonizacdo de Edith Stein,
expressa a heranca, o exemplo e aponta ao caminho mistico seguido pela judia,
filésofa, carmelita, martir e agora santa da Igreja Catdlica:

Como esposa na Cruz, a Irma Teresa Benedita ndo escreveu apenas paginas
profundas sobre a “ciéncia da cruz”, mas percorreu até ao fim o caminho da
escola da Cruz. Muitos dos nossos contemporaneos quereriam fazer com que
a Cruz se calasse. Mas nada é mais eloquente que a Cruz que se quer
silenciar! A verdadeira mensagem da dor é uma licdo de amor. O amor torna
o sofrimento fecundo e este aprofunda aquele. Através da experiéncia da
Cruz, Edith Stein pdde abrir um caminho rumo a um novo encontro com o
Deus de Abrado, Isaac e Jacob, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo. Afé e a
cruz revelaram-se-lhe inseparaveis. Amadurecida na escola da Cruz, ela
descobriu as raizes as quais estava ligada a éarvore da propria vida.
Compreendeu que lhe era muito importante “ser filha do povo eleito e
pertencer a Cristo ndo so espiritualmente, mas inclusive mediante um vinculo
sanguineo””

7 Papa Joao Paulo Il. Homilia do Papa Joao Paulo Il na ceriménia de canonizacao de Edith Stein, em
11 de outubro de 1998. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/homilies/1998/documents/hf_jp-ii_hom_11101998_stein.pdf. Acesso em: 01 set. 2022.


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/homilies/1998/documents/hf_jp-ii_hom_11101998_stein.pdf
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/homilies/1998/documents/hf_jp-ii_hom_11101998_stein.pdf
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CAPITULO 2 - A CONVERGENCIA ENTRE RAZAO E FE

Neste segundo capitulo, trataremos do tema da razdo natural e sobrenatural na
reflexdo filoséfica de Edith Stein. Diante de uma andlise de como a filosofia
compreende o ambito da fé e, tudo aquilo que a fé pode contribuir para o labor do
filésofo, poderemos perceber o quao atual € esta discussdo para o pensamento

filosofico de nossos tempos.

1. UMA NOVA FILOSOFIA CRISTA

A filosofia, no decorrer de sua milenar histéria, tem dado ao homem respostas
que a sua razao é capaz de elaborar, fazendo com que muitos encontrassem sentido
de vida no exercicio da busca filosofica. De Tales de Mileto, que viveu entre as Ultimas
décadas do séc. VIl e na primeira metade do séc. VI a.C., aos nossos dias, podemos
observar o avanco da razéo, o desenvolvimento da técnica e as inimeras conquistas
do ser humano.

Boécio (480-525), filosofo e poeta latino, escrevera um pouco daquilo que o
saber filosoéfico significava para ele, em sua obra “A Consolagao da Filosofia”. No livro
I, capitulo sexto desta obra, Boécio nos narra que: “E, mal dirigi o olhar a ela, reconheci
minha antiga nutriz, que desde a minha adolescéncia frequentava a minha mente: era
a Filosofia.” (1998, p. 8). Condenado a morte, o filésofo encontra forgas para enfrentar
o fim da sua existéncia, dedicando suas Ultimas palavras aquela que fora quem lhe
havia formado, a Filosofia.

Para o ser humano, como homo religiosus (cf. CROATTO, 2001, p. 9), ndo
bastam somente, as conquistas da razdo e os desenvolvimentos tecnoldgicos, para
saciar sua sede de saber que, quanto mais saciada, parece aumentar ainda mais.
Paralelamente ao desenvolvimento da razdo, o homem, nunca deixou de viver a sua
fé. O sagrado, sempre se fez presente por meio da reflexdo e da experiéncia de fé da
humanidade.

Na historia do cristianismo, razao e fé caminharam juntas e, assim, construiram
o imenso edificio do pensamento filoséfico ocidental. Uma das maiores colunas para
a reflexdo filosofica cristd fora Agostinho (354-430), bispo de Hipona, filésofo e
tedlogo. Em seu livro “A vida feliz: didlogo filosofico”, Agostinho faz uma reflexao, em
forma de dialogo com seus amigos, tratando do tema de onde se encontrava a vida

feliz. Se, nos prazeres? Nas honrarias? Na razao natural? Questdes que, ao final do
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dialogo, o filésofo conclui que “para ser feliz € preciso possuir a sabedoria” (1993, p.

59). Seguindo este raciocinio, Agostinho escreve que:

Mas que sabedoria sera digna desse nome, a ndo ser a Sabedoria de Deus?
Justamente aprendemos pela autoridade divina, que o Filho de Deus é
precisamente a Sabedoria de Deus (1Cor 1,24); e o Filho de Deus,
evidentemente, € Deus. Por conseguinte, é feliz que possui a Deus. (1993, p.
60)

Durante o periodo chamado Escolastico, época do surgimento das primeiras
universidades na Europa, por volta do século Xl, teremos grandes nomes, como,
Santo Anselmo de Cantuaria (1033-1109), Séo Bernardo de Claraval (1090-1153), e
muitos outros fildsofos e tedlogos, os quais, ajudaram a formar a elite intelectual
europeia.

Dentre tantos santos e doutores, destaca-se a figura de santo Tomas de Aquino
(1225-1274), frade dominicano que dedicou sua vida ao conhecimento. Entre suas
principais obras, temos a monumental “Suma Teoldgica” e a “Suma contra os gentios”.
Na Suma contra os gentios, ao tratar sobre o tema das verdades racionais auxiliadas

pela luz sobrenatural da fé, Santo Tomas escreve que:

Também os fildsofos, com este intento, procuraram mostrar que ha bens mais
valiosos que os sensiveis, a fim de levarem os homens, desde os prazeres
sensiveis, para a honestidade. Ora, com 0 gozo destes bens mais valiosos
deleitam-se muito suavemente os que praticam as virtudes, tanto da vida
ativa quanto contemplativa. (1990, p. 26)

Nestes dois milénios de cristianismo, muitos filésofos buscaram responder
guestdes acerca de Deus, a criacéo, a distingao entre esséncia e existéncia, a doutrina
da Santissima Trindade, conceitos como natureza, pessoa, substancia e acidente (cf.
STEIN, 2019, p. 50-51). Assumir as verdades cristds ou nega-las, caracterizara boa
parte da reflexao filosofica, no ocidente.

Depois do racionalismo kantiano, do niilismo nietzschiano e do materialismo
dialético marxista, o homem afasta-se da fé, na tentativa de fundar uma sociedade
onde, a fé, ndo teria nenhuma importancia. O homem, segundo esses pensadores, ja
nao precisa de Deus.

O drama da separacdo da fé e da razdo, culminara nas formas de um
humanismo ateu, um niilismo hedonista, na instrumentalizacdo da razéo para fins
utilitaristas e de poder. Sem a fé, a razao fica mais pobre e, sem a razao a fé torna-se

débil, correndo o risco de tornar-se supersticiosa, mitologica.
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No entanto, estes pensadores estdo equivocados. A necessidade de uma
metafisica torna-se necessaria para 0 homem contemporaneo. Ao tomar consciéncia
de sua finitude, diante da angustia da propria existéncia, ele direciona sua reflexao
para questbes que possam dar sentido a sua vida.

Muitos filésofos, ao longo do século XX, buscardo reafirmar o lugar da fé no
seio da sociedade po6s-moderna e, as proprias autoridades da Igreja estardo
preocupadas em dialogar com o mundo da razao, para propor a sua contribuicdo na
formacao desta sociedade.

De acordo com a doutrina da Igreja Catdlica, o ser humano traz em si um desejo
de Deus (cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 26). Como criatura de Deus, 0
homem sente-se atraido para o seu Criador, mesmo sem conhecer a Deus, mesmo
que as “apalpadelas” (cf. At 17,27), ele busca algo transcende e, é capaz de organizar
a sua existéncia.

Sao Joao Paulo Il, em sua Carta Enciclica “Fides et ratio: sobre as relacfes

entre fé e razao”, do ano de 1998, logo nas primeiras linhas, escreve que:

A FE E A RAZAO (fides et ratio) constituem como que as duas asas pelas
guais o espirito humano se eleva para a contempla¢éo da verdade. Foi Deus
guem colocou no coragdo do homem o desejo de conhecer a verdade e, em
Ultima analise, de o conhecer a ele, para que, conhecendo-o e amando-o,
possa chegar também a verdade plena sobre si proprio (cf. Ex 33,18; Sl
27/26,8-9; 63/62,2-3; Jo 14,8; 1Jo 3,2).

Deste modo, “cada verdade alcancada é apenas mais uma etapa rumo aquela
verdade plena que se ha de manifestar na ultima revelacdo de Deus” (SAO JOAO
PAULO II, Fides et ratio, 1998, n. 2). E, muitos serdo os instrumentos que o0 homem
utilizara para “progredir no conhecimento da verdade” (1998, n. 2).

O Santo Padre destaca a filosofia, dentre estes instrumentos, a qual, por ser
fruto do “amor a sabedoria”, € capaz de levar o ser humano a indagar-se de questdes
gue o colocam no caminho da verdade.

Desde o assombro diante do mundo que se |Ihe apresenta a especulacao
filosofica criteriosa sobre a physis, acerca do homem ou, de temas metafisicos,

destaca-se que

a capacidade reflexiva propria do intelecto humano permite elaborar, através
da atividade filosdfica, uma forma de pensamento rigoroso, e assim, construir,
com coeréncia légica entre as afirmacdes e coeséo organica dos conteldos,
um conhecimento sistematico. (S&o Joao Paulo Il, Fides et ratio,1998, n. 4).

O Pontifice polonés, ressalta a importancia da reflexdo filosofica para o

desenvolvimento da fé na historia da comunidade crista. Ele destaca a contribuicéo
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dos Padres da Igreja, os quais, durante oito séculos, contribuiram para o
desenvolvimento do dogma e da doutrina catélica.

Destaca também, aquilo que os pensadores mais recentes colaboraram para
que, os cristdos de hoje, pudessem dar razfes a sua fé, diante de um mundo plural e

em constante evolucdo. Para Sao Jodo Paulo II:

A relacgao entre filosofia e Palavra de Deus manifesta-se fecunda também na
investigacdo corajosa realizada por pensadores mais recentes, dentre 0s
quais me apraz mencionar, no ambito ocidental, personagens como John
Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson, Edith
Stein, e, no ambito oriental, estudiosos com a estatura de Vladimir S.
Solov’ev, Pavel A. Forenskij, Petr J. Chaadaev, Vladimir N. Losskij. Ao referir
estes autores, no lado dos quais outros nomes poderiam ser citados, ndo
tenciono obviamente dar aval a todos os aspectos do seu pensamento, mas
apenas prop6-los como exemplos significativos de um caminho de pesquisa
filosofica que tirou notaveis vantagens da sua confrontagdo com os dados da
fé. (Fides et ratio, 1998, n. 74)

E de grande importancia que, no mesmo paragrafo no qual o Papa cita
Agostinho e Tomas de Aquino, Maritain e Gilson, a Unica pensadora mulher que
apareca seja, justamente, Edith Stein. Cuja canoniza¢éo ocorreu em 11 de outubro de
1998, com o nome religioso de Santa Teresa Benedita da Cruz, no mesmo ano da
publicacdo da enciclica.

Stein viveu em um periodo do renascimento de uma Filosofia Crista. Por parte
da propria Igreja, surgiu o interesse pelo estudo dos Padres da Igreja e pela Filosofia
de santo Tomas de Aquino. O tomismo foi assumido como a base filoséfica e teoldgica
para contrapor a filosofia cristd com as filosofias racionalistas que, se afastavam de
qualquer ideia religiosa.

Em sua reflexdo sobre o renascimento do interesse pela filosofia da Idade

Média, Stein demonstra que:

A vida intelectual catélica se fez dependendo, em grande parte, da vida
intelectual “moderna”, e havia perdido a conexdo com seu passado. A
segunda metade do século XIX produziu um verdadeiro renascimento ao
pesquisar em melhores fontes. Nao é surpreendente que foram necessarios
os decretos de Leé&o Xlll e de Pio Xl para reviver os estudos tomistas. (2019,
p. 32)

Este interesse pela Patristica e pela Escolastica fora motivado pelas
autoridades da Igreja. O Papa Leéo XIII, em 1879, publica a Enciclica “Aeterni Patris”,
onde trata sobre a importancia do Doutor Angélico, Santo Tomas de Aquino e sua

filosofia como base para o pensamento cristdo contemporaneo. Le&o Xlll enfatiza que:

Entre os doutores escolasticos emerge sobremaneira, como principal e
mestre de todos, Toméas de Aquino: ele, como observa Caetano, como aos
antigos “sacros Doutores teve altissima consideracdo, de certo modo
alcangou a inteligéncia de todos”. Tomas recolheu suas doutrinas e as
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articulou numa unidade como os diversos membros de um corpo, e as
combinou numa ordem tdo admiravel e lhes deu tal incremento que, com
justica e direito, ele é considerado a singular defesa e honra da Igreja catélica.
(DENZINGER, 2015, § 3139, p. 670)

Stein, atenta aquilo que o Magistério da Igreja propunha para uma filosofia
cristd, aprofunda-se no pensamento de Santo Tomas de Aquino, trazendo para sua
reflexdo os instrumentais da fenomenologia.

Neste longo processo de desenvolvimento racional do ser humano, onde os
diversos sistemas filosoficos tém sua importancia para a sociedade que o gerou e para
a reflexdo das vindouras, podemos reconhecer também, o lugar da Filosofia Crista,

sobre, a qual, pode-se explicar que:

E cristd toda filosofia que, criada por cristdo convictos, distingue entre os
dominios da ciéncia e da fé, demonstra suas proposicdes com razdes
naturais, e ndo obstante vé na revelacao cristd um auxilio valioso, e até certo
ponto mesmo moralmente necessério para a razdo. (BOEHNER; GILSON,
1970, p. 9)

Edith Stein, com sua obra filoséfica produzida depois de sua conversdo em
1921, merece ser colocada entre os filésofos cristdos, 0s quais, em meio a um
ambiente de reflexdes estruturalistas, existencialistas, neomarxistas e outras filosofias
de orientacdo ateista, que ao longo do século XX, moldaram boa parte do saber
filosofico, continuam apresentando para a sociedade, o caminho para Deus. De

acordo com Stein:

Uma “filosofia cristd” considerara como sua mais nobre tarefa preparar o
caminho da fé. Por essa razdo, santo Tomas colocava tanto empenho em
construir uma filosofia pura fundada na razédo natural: porque somente dessa
maneira se da um trajeto do caminho comum com os incrédulos; se eles
aceitam caminhar conosco esse trajeto do caminho, talvez se deixassem
guiar mais longe do que teriam pensado no comeco. (2019, p. 55)

1. AVERDADE

Edith Stein, em sua busca pela verdade, por meio de seu itinerario filosdéfico e,
em seu encontro com Deus, fez um caminho iniciado na razdo natural, para chegar a
raz&do sobrenatural.

lluminada neste percurso pela Palavra de Deus, pelos Padres da Igreja, por
santo Tomés de Aquino e, pela obra de Santa Teresa de Avila. Este encontro com a
santa carmelita, marca, ndo somente, a sua conversdo ao cristianismo, como
influencia Stein, em sua vivéncia da fé, a ponto de leva-la a ingressar no Carmelo de

Colbnia, no ano de 1933.
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A busca pela verdade, segundo Stein, € uma consequéncia légica do trabalho
filoséfico. Compreender que a verdade € uma, mas, que se apresenta diante do ser
humano de diversas maneiras, é tarefa do filosofo. O qual, ndo se contenta com o
senso comum, porém, esta disposto a chegar até o limite que a razéo, por si mesma,

€ capaz de alcancar. Sobre isto, escreve a autora que,

ha um fato essencial que é inerente a todo trabalho filoséfico humano: a
verdade é uma, mas pode separar-se para nés em muitas verdades que
devemos conquistar passo a passo; temos que nos aprofundar em um ponto
para que possamos conhecer maiores valores, mas quando se abre um
horizonte mais vasto, entdo percebemos em nosso ponto de partida uma
nova profundidade. (STEIN, 2019, p. 27)

Como buscador da verdade, o homem tem diante de si diversas formas de
verdade: as verdades que se apresentam em evidéncias imediatas ou recebem
confirmagBes da experiéncias; as verdades de carater filosofico; e por fim, as
verdades religiosas (cf. SAO JOAO PAULO lI, Fides et ratio, 1998, n.30).

Trazendo a questdo do ser para o centro da reflexao filoséfica, o ser humano
ao confrontar-se consigo mesmo, chega racionalmente na questao do ser primeiro, do
ser verdadeiro, origem de todo o cosmos, Deus (cf. STEIN, 2019, p. 29).

Para Stein, o “ser humano total’, em sua completude, vivendo sua vocagao
neste mundo, esta orientado para Deus. Por meio do conhecimento filosofico, de uma
formacdao catdlica que abranja todos os membros de uma sociedade, a humanidade,
perdida em seu racionalismo e ceticismo, pode reencontrar o caminho que lhe

conduza ao Criador. Stein escreve que:

Toda verdade precisa ser reconhecida por pessoas, toda beleza precisa ser
vista por pessoas. Neste sentido, todos os valores objetivos estdo ai para as
pessoas. Atras de tudo isso o que ha de valioso no mundo esta a pessoa do
criador que, como seu protétipo, encerra em si todos os valores imaginaveis
e os excede. Entre as criaturas, o mais elevado é aquele que foi criado a sua
imagem exatamente na personalidade, ou seja — no &mbito da nossa
experiéncia — o0 ser humano. Mais precisamente, aquele ser humano em que
a imagem de Deus é desenvolvida da forma mais genuina possivel e no qual
os dons que Deus lhe deu ndo definham e, sim, florescem e no qual as forgas
estao dentro da ordem que corresponde a imagem de Deus, de acordo com
0 que Deus quis, a saber: a vontade orientada pelo conhecimento e as forgas
inferiores reguladas pelo conhecimento e pela vontade. Esse € o ser humano
total que falamos. (1999, p. 283)

Atraves de escritos como este, Edith Stein, marca sua reflexdo acerca de uma
antropologia filoséfica e teoldgica, as quais, reconhecem no ser humano, pelo fato de
ser criatura e imagem de Deus, a capacidade para busca-lo por meio da razédo, de
reconhecé-lo ao contemplar as belezas da criacéao e, finalmente, de encontra-lo por

meio da razdo sobrenatural, a fé.



42

Seu proprio caminho de busca pela verdade, iniciado nos estudos filosoficos,
gue compreende boa parte de sua formagdao humana e intelectual, testemunha esta
via racional até a fé. Possuidora de uma inteligéncia prodigiosa, Stein dedica-se com
paixao as pesquisas académicas.

De sua formacao inicial em Psicologia e Literatura Alema, passando por
Pedagogia e Histéria, até chegar a Filosofia e, mais especificamente, a
Fenomenologia, Edith Stein, vai ampliando seu horizonte de saberes. Como escreve
Miribel, “sua unica paixao era o conhecimento” (2001, p. 58).

ApGs sua conversdo em 1921 e, seu batismo, em 1922, inicia-se na vida de
Edith Stein, um periodo de novas descobertas, ndo somente, a nivel espiritual, mas
também, a nivel académico. Descortina-se um mundo de realidades das quais Stein
nao fazia ideia. Pode-se observar por meio de suas préprias palavras com que forca,
este novo mundo, que se apresentara diante de seus olhos, Ihe impactou. Assim relata
a filésofa:

Peguei na biblioteca, por acaso, um livro intitulado Vida de Santa Teresa
contada por ela mesma. Desde o comeco fui me sentindo como que cativada
e so pude parar de ler quando terminei o livro. Fechando-o, disse para mim
mesma: é a verdade. (MIRIBEL, 2001 p. 64)

Era como se o véu do templo se rasgasse diante de si e, agora, Edith Stein
tinha acesso ao “Santo dos Santos” (cf. Mt 27,51). Tudo que para a filésofa era trevas,
desconhecimento, agnosticismo, é iluminado pela graga de Deus. “Edith passou a
noite entregue aquela leitura”, continua Miribel, “e de manha, com o auxilio de um
missal e de um catecismo, comegou, sozinha, sua prépria instru¢ao” (2001, p. 64).

Sua sede pelo conhecimento lhe conduziu a fonte de todo o conhecimento, que
€ a experiéncia com o préprio Deus. Esta chegada a fonte, so foi possivel a partir do

momento que Stein abriu-se a graca sobrenatural da fé. Assim escreve Stein:

Antes era o siléncio da morte. Em seu lugar aparece um sentimento de
seguranca intima, de libertagdo de tudo que é preocupacdo, obrigacdo e
responsabilidade, com relacdo a acdo. E a medida que me abandono a este
sentimento, uma vida nova comega, pouco a pouco, a apoderar-se de mim —
sem nenhum impulso de minha vontade — a empurrar-me para novas
realizacBes. Este afluxo vital parece emanar de uma Atividade e de uma
Forca que ndo sdo minhas, mas que, sem violentar minha vontade, comegam
a operar em mim. O Unico pressuposto necessario para tal renascimento
espiritual parece ser esta capacidade de receber que toda pessoa possui no
fundo de sua estrutura. (MIRIBEL, 2001, p. 65-66)

Edith Stein, por meio de sua obra filosofica, busca construir uma ponte que liga

a fenomenologia husserliana com a filosofia tomista de sua época. Para Stein, a
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filosofia “ndo é coisa do sentimento, da imaginacdo ou de nobres entusiasmos, mas
da séria e sébria razao investigadora”. (2019, p. 31).

Esta busca de Deus como a verdade a quem o fildsofo pode encontrar em seu
labor filoséfico, € uma busca auxiliada pela razdo. Nao se trata de um dogmatismo
cego, nem de uma apologia para provar a existéncia de Deus, mas de uma
consequéncia logica do caminho do saber, quando se busca esta verdade com a

maxima honestidade intelectual. Stein, escreve que:

Fala-se de verdade quando um espirito cognoscente conhece um ente. Se o
ente é absoluto e infinito, no qual ser, conhecer e ser conhecido sao um, entao
ser e verdade sdo também um. (Por isso o Ldgos pode dizer: “Eu sou a
verdade”). Se é um ente temporal e finito, e se for tomado como conhecido
pelo espirito divino, entdo a verdade é verdade eterna e precede no tempo o
ser conhecido. (2019, p. 97)

2. FIDES ET RATIO

Ales Bello, ao tratar do encontro da filosofia com a teologia ho pensamento de
Edith Stein, analisa que néo se trata de uma reflexdo irracional, mas suprarracional,
que tem suas raizes na filosofia dos Padres da Igreja. Segundo a filésofa

contemporanea:

Edith Stein, querendo demonstrar que a revelagdo ndo é irracional, mas
suprarracional, chega a estabelecer ndo s6 o encontro entre filosofia e
teologia como buscas racionais que tém pontos de partida diferentes (Séao
Tomas), mas chega até mesmo a estender o campo da filosofia ao nivel
sobrenatural e a condicionar a busca filosofica pela revelagéo; tal
entrelacamento, mais que tomista, pode se definir agostiniano. (BELLO,
2018, p. 70)

Ao entrar pelas portas do catolicismo, Stein se vé diante de uma vasta gama
de autores, de conceitos, de reflexdes filoséficas, com as quais ela ndo tinha tanta
afinidade. Nomes como Agostinho, Anselmo, Boaventura e Tomas de Aquino e
Newman, comecam a fazer parte de suas leituras (cf. STEIN, 2002, p. 738). Pouco a
pouco, ela se vé submersa nos escritos destes autores, problematizando suas obras
e confrontando-as com a fenomenologia husserliana.

Orientada pelo padre Przywara (1889-1972), a filosofa se aprofundara na obra
de Santo Tomas de Aquino, de quem sera tradutora da obra “Questiones disputatae
de veritate”, e sobre quem, fundamentara seu edificio filoséfico, cuja principal obra,

sera “Ser finito e ser eterno”, de 1936.
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Em uma carta a Roman Ingarden, de 8 de agosto de 1925, Stein, descreve a
sugestdo do sacerdote jesuita, e qual seu possivel desdobramento em seu labor

filosofico. Assim relata Edith Stein:

Me visité el Padre Przywara SJ, de Munich, con quien me habia relacionado
por carta a causa de la traduccion de Newman, que él edita. Es un buen
conocedor de la filosofia moderna (él es el encargado de la seccion de
filosofia en Stimmen der Zeit), y en nuestra correspondencia se habia puesto
de manifiesto que ambos consideramos en mismo desideratum como urgente
tarea actual: a saber, una confrontacion entre la filosofia tradicional catolica y
la filosofia moderna (con lo cual también para él la fenomenologia es la mas
importante). [...] He concluido rapidamente el volumen de Newman, del que
me habia hecho cargo, y hace poco he comenzado con el estudio de la
principal obra filos6fica de Tomas de Aquino, Questiones disputatae. De
momento va adelante en un ritmo de vacaciones muy sosegado, pero
necesitara, mucho tiempo. Y lo que ello resulte, alin no puedo preverlo: si una
traduccién (aln no existe alguna) con notas o un ensayo sobre la teoria
tomista del conocimiento y metodologia, contemplado en si mismo o en
comparacion con la fenomenologia o algo por el estilo. (2002, p. 745-746)

Tendo diante de si a filosofia tomista e, havendo sido formada na
fenomenologia, Stein inicia um dialogo entre as duas correntes filoséficas. Em um
ensaio de 1929, intitulado “O que é Filosofia? Uma conversa entre Edmund Husserl e
Tomas de Aquino”, a filésofa colocara frente a frente o tomismo e a fenomenologia.
Por meio de um dialogo ficticio entre os dois fundadores de cada escola, Stein mostra
0S pontos comuns e os distintos entre ambos.

Citando os pontos comuns e divergentes entre a fenomenologia e o tomismo,
Ales Bello explicita a posicdo tomada por Stein pela filosofia do Aquinate,
reconhecendo a importancia da mesma, para o renascimento do tomismo do século
XX. Ales Bello diz que:

O confronto entra as duas posi¢cdes se firma com relacdo a alguns temas de
fundo: o significado da filosofia, a razdo e a fé, o teocentrismo e o
egocentrismo, a ontologia e a metafisica, o valor a intuicdo, portanto, sob
duplo aspecto metafisico e gnosiolégico. Vemos que ja neste estagio de sua
especulacdo, Edith se orienta para a filosofia de sdo Tomas, na qual se
encontra uma visdo completa dos campos investigados que parece faltar a
fenomenologia. (2018, p. 67)

Neste ensaio, ao apresentar o que compreende por verdadeiro filosofo, Edith
Stein explica o que significa a “philosophia perennis” de Tomas de Aquino e, com isso,

a abertura do homem para o saber. Stein escreve que:

No entanto, philosophia perennis significa algo bem distinto: refiro-me ao
espirito do genuino filosofar que vive em todo genuino filésofo, quer dizer, em
todo aquele que é impulsionado por uma necessidade interior irresistivel de
investigar o logos deste mundo ou a sua ratio (como eu costumava traduzir o
termo grego). Aquele que nasce filésofo — o verdadeiro filésofo deve nascer
filosofo — traz com ele para o0 mundo esse espirito em poténcia, para usar
meus proprios termos. A poténcia torna-se ato quando o filosofo nato
encontra um filésofo maduro, um “mestre”. (2019, p. 31)
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Para Stein, tanto Husserl como Santo Tomas, seus mestres nas sendas da
filosofia, “nunca duvidaram da forga da ratio” (STEIN, 2019, p. 50). O ser humano, em
sua constante pesquisa sobre a verdade, pode chegar a um conhecimento mais
profundo desta verdade quando, partindo do caminho do conhecimento natural, isto
€, a razdo, abrir-se para a razao sobrenatural, a fé.

A convergéncia entre razao e fé no pensamento de Edith Stein, nos revela como
o filésofo pode utilizar-se destas “duas asas” para chegar a verdade ultima do ser. Nao
€ mais possivel, de acordo com Stein, ao fildsofo ignorar a contribuicédo da fé, correndo

o risco de falsear o proprio labor filoséfico. De acordo com Stein:

O filésofo que n&o quer chegar a ser infiel & sua finalidade de compreender o
ente até suas Ultimas causas se vé obrigado por sua fé a estender suas
reflex6es mais além do que lhe é acessivel naturalmente. Existe ente que é
inacessivel a experiéncia natural e a razdo, mas nos é conhecido pela
revelagdo, e que propde novas tarefas ao espirito, que o aceita. (2019, p. 49)

Deus néo deixou de ser objeto da Filosofia ao longo de quase dois mil anos de
histéria do cristianismo. Em muitas realidades, de acordo com filosofos das mais
variadas correntes, posicionar-se a favor da ideia da existéncia de Deus ou, contra a
existéncia de Deus, deixa claro que o conceito Deus continua extremamente
importante para a reflexéo filoséfica da contemporaneidade.

No entanto, sem a fé, qualquer reflexdo sobre Deus serd limitada a observacéao
da experiéncia de outrem ou a analise de conceitos meramente abstratos, 0s quais,
nao podem néo ter relacdo com a vida das pessoas de modo concreto.

A fé em Deus, testemunha um encontro pessoal do ser finito com o ser eterno,
qgue lhe da o ser. Segundo o Papa Francisco, “encontrando-se a caminho, 0 homem
religioso deve estar pronto a deixar-se guiar, a sair de si mesmo para encontrar o Deus
que nao cessa de nos surpreender” (Lumen fidei, 2013, n. 35).

O Catecismo da Igreja Catdlica diz que:

O homem: com sua abertura a verdade e & beleza, com seu senso do bem
moral, com sua liberdade e a voz de sua consciéncia, com sua aspira¢céo ao
infinito e a felicidade, o homem se interroga sobre a existéncia de Deus.
Mediante tudo isso percebe sinais de sua alma espiritual. Como “semente de
eternidade que leva dentro de si, irredutivel a matéria” (Gaudium et spes 18)
sua alma nado pode ter origem sendo em Deus. (CATECISMO DA IGREJA
CATOLICA, n. 33)

De acordo com Stein, “o0 que a raz&do natural consegue como o ‘primeiro ente’,
a fé e a teologia dao informagbes as quais, a razdo sozinha ndo chegaria jamais.”

(STEIN, 2019, p. 49). A partir da experiéncia da fé, a contingéncia do ser finito se abre
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a transcendéncia do ser eterno. A fé, na filosofia steiniana, € uma luz que ilumina a
razao e, é capaz de revelar ao homem a verdade mais essencial de todo ente.

Sem a luz da fé, o homem perder-se-ia diante de aporias criadas pelo préprio
intelecto. Deste modo, Stein compreende que a fé é superior a razao, pois a primeira

auxilia a segunda a atingir o seu proposito. Segundo a autora:

A fé esta mais proxima da sabedoria divina do que toda a ciéncia filosdfica,
mesmo teolégica. Todavia, visto que o andar no escuro torna-se dificil, por
isso cada raio de luz, que cai em nossa noite como impedimento da futura
clareza, € uma ajuda inestimavel para ndo errar em nosso caminho. (STEIN,
1984, p. 50)

Na obra “Ser finito e ser eterno”, Stein afirma que, “cada vez que o espirito
humano, em sua busca da verdade partiu de um ponto indubitavel, encontrou-se com
este fato inevitavelmente proximo: o fato do préprio ser” (2019, p. 63). Destarte, a
autora compreende o fato do préprio ser, como ponto de partida para a investigacao
de tudo os que sabemos, ou podemos saber, conhecemos ou podemos vir a conhecer.

Inferindo acerca dos modos de ser, chega-se a ideia do ser puro e, deste
momento em diante, fala-se sobre analogia entis, que € a relacao entre o ser temporal
(finito) e o ser eterno. Por meio desta analogia com o ser eterno, compreende-se que
‘o ser eterno, o qual é imutavel e por essa razao € o ser pleno em cada instante”,
enquanto o ser finito, “o ser temporal € uma ‘imagem’ que tem semelhanca com o
arquétipo, mas que oferece mais dessemelhanga” (STEIN, 2019, p. 65).

Destacando as dessemelhancas entre ser finito e ser eterno, Stein nos
apresenta os diversos modos de ser, as unidades de vivéncias, o devir que atua no

ser, até chegar ao “eu puro”. Edith Stein escreve que:

O eu pode chegar a ideia do ser eterno ndo somente partindo do devir e do
cessar de seus conteldos e vivéncias, mas também partindo da
particularidade de seu ser que se prolonga de um instante a outro; retrocede
com horror diante do nada e ndo exige somente uma continuagdo sem fim de
seu ser, mas também uma posse plena do ser: de um ser que poderia abracar
todo seu contelldo em um presente sem nenhuma mudanca, em vez de ver
constantemente desaparecer o que acaba de chegar a vida. Assim se chega
a ideia da plenitude, apagando de seu proprio ser aquilo de que ele tem
consciéncia como de uma insuficiéncia. [...] O eu, ao superar em pensamento
todos os graus que lhe sdo acessiveis, e ao chegar a fronteira-limite do que
pode imaginar, chega a ideia de um ser compreensivo e supremo ha
intensidade. (2019, p. 82-83)

Segundo a fildsofa, ao ser compreendido pelo eu, a ideia de ato puro, que é 0
ser eterno, torna-se a medida de seu proprio ser. Seguindo nesta linha de raciocinio,
de Stein, conclui que “o caminho da fé nos da mais que o do conhecimento filosofico,

nos conduz ao Deus pessoal, e préximo, ao afetuoso e ao misericordioso, e nos da
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uma certeza que nao se encontra em nenhuma parte no conhecimento natural”
(STEIN, 2019, p. 86).

O encontro do conhecimento natural e sobrenatural, sera a meta da filosofia
steiniana, apos sua conversdo. Na obra “Ser finito e ser eterno”, a autora
fundamenta esta convergéncia, fazendo com que dialogasse, de maneira
muito original, a fé e a filosofia moderna. Edith Stein diz que,

os filésofos nos quais a questdo do ser se fez manifesta de novo por uma
necessidade interna — e ndo guiados por uma tradigdo escolastica — vivem
muito perto da Antiguidade e podem nos ajudar a compreender os impulsos
originarios dos antigos mestres. Esse caminho se imp&e especialmente a
autora, visto que a escola de Edmund Husserl é sua patria filoséfica e a
linguagem dos fenomendlogos, sua lingua filoséfica materna. Deve tratar de
encontrar a via que conduz desse ponto de partida a grande catedral da
escolastica. Ela cré conhecer a meta tanto quanto necessario para se deixar
guiar por ela no caminho. (2019, p. 39)

No capitulo Il de “Ser finito e ser eterno”, ao explicar no sentido do conceito
esséncia, Stein destaca que “o ser atual-e-potencial € um ser temporal. O ser temporal
€ movimento da existéncia: € um irradiar de atualidade continua e perpétua” (2019, p.
92).

Ao apresentar os conceitos ser real, ser essencial, essencialidade, quididade,
oriundas da filosofia tomista-aristotélica, Stein, prepara o ambiente filoséfico do século
XX, para compreender como aplicar estes conceitos acerca da Santissima Trindade,
da relacdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Temas estes, muito proximos da
Patristicas, da Escolastica, mas, cada vez mais distantes do homem moderno.

Desta maneira, segundo Stein, adentramos em um terreno, no qual, a razao
natural, jamais teria acesso e, por meio da fé, caminha-se na senda onde a
compreensao plena do ser eterno, é o ponto de chegada para onde converge aquele
que busca a verdade, a compreensédo do ser essencial, do ato puro, que € Deus. De

acordo com Stein:

Quem penetrou até o pensamento do ser divino — do primeiro ser, do ser
eterno, do ser infinito, do “ato puro” — ndo pode subtrair-se a necessidade do
ser que ai se encerra. No entanto, quando se trata de captar o ser divino
como se trata habitualmente de captar uma coisa pelo caminho do
conhecimento, encontra-se que com este se distancia e j4 nao aparece como
um fundamento suficiente para construir uma prova. Ao crente, que esta
seguro na fé de seu Deus, parece de tal maneira impossivel o pensar em
Deus como inexistente que se langca com confiangca a convencer ainda o
“insipiens” (insensato) da existéncia de Deus. O pensador que conserva o
conhecimento natural retrocede cada vez mais diante do salto que transporia
0 abismo. Mas as provas de Deus a posteriori, as conclusdes que partem dos
efeitos criados para ascender a uma causa ndo criada, tiveram melhor
destino? Quantos incrédulos encontraram a fé gracas as provas tomistas?
Estas dltimas também sdo um salto por cima do abismo: o crente traspde
facilmente, o incrédulo se detém diante dele. (2019, p. 139-140)
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Para Stein, o contato com o pensamento medieval, fez com que ela tivesse
uma nova postura, até mesmo diante da fenomenologia. Ela buscara, por meio de seu
labor filosdéfico, tracar pontes entre estes dois campos, tdo distintos a uma primeira
vista, mas, com alguns pontos em comum e, isso, ndo deveria ser negligenciado.

Segundo Stein:

A filosofia dos grandes doutores da Idade Média se desenvolveu “a sombra”
da doutrina da fé. Na verdade revelada viu a medida de toda a verdade;
esforgou-se assiduamente para resolver as tarefas que impunham as
doutrinas da fé; teria confianga nessa fé como em uma forga que da ao
intelecto humano maior seguranca em seu trabalho natural. (2019, p. 40)

Edith Stein esta convencida de que, por meio da fé, abre-se um novo horizonte
filoséfico para chegar até a verdade, onde, a razdo natural sozinha, ndo poderia
chegar plenamente. Para a filésofa,

existem dois caminhos que conduzem a verdade, e ainda que a razao natural
ndo possa chegar até a verdade suprema e mais elevada, pode, no entanto,
alcancar um grau, desde que lhe seja possivel excluir certos erros e
demonstrar a harmonia entre a verdade provada pela razdo e a verdade da
fé. (STEIN, 2019, p. 40)

A luz da raz&o natural e a luz obscura da fé, iluminam o filésofo cristdo na
compreensao profunda do ser, o qual, € chamado a examinar tudo e conservar o
melhor destas duas vias, para chegar a verdade.

Ao problematizar suas questdes filoséficas com auxilio da fenomenologia e do
pensamento de Santo Tomas, Stein, coloca o desvelamento do logos, ou da ratio,
como ponto de partida importantissimo para chegar ao seu ideal (cf. KUSANO, 2014,
p. 50). Para Ales Bello “a analise fenomenoldgica pde em relevo o0 momento da
esséncia a através da reducédo eidética e este momento € muito importante também
para Tomas, pois representa a possibilidade do essencial diante do factual e do
empirico” (2018, p. 68).

Diante deste logos, ou seja, a razao natural que se deixa apreender pelo
homem, Stein assegura que, 0 homem € movido a superar sua propria contingéncia.
Ampliando sua reflexdo, ndo apenas, sobre as coisas sensiveis, mas abrindo-se a

uma metafisica que coloca o ser finito diante da face luminosa do ser eterno. Assim:

Quando o intelecto alcangca o seu maximo, ele chega aos seus préprios
limites. Ele tenta encontrar a verdade mais sublime e Ultima, e descobre que
todos os nossos conhecimentos sdo fragmentos. Entdo, quebra-se o orgulho
e enxergamos duas coisas: ou ele cai no desespero ou coloca-se em humilde
e temor diante da verdade impenetravel e recebe, humildemente na fé, o que
néo pode ser conquistado pela atividade natural do intelecto. Entéo o intelecto
chega, na luz da verdade divina, a correta sintonia para com seu proprio
intelecto. Ele enxerga que as verdades mais sublimes e Ultimas ndo podem
ser desvendadas por intelecto humano e que nas questfes mais essenciais,
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e por isso na forma e comportamento na vida pratica, uma simples crianga
pode estar em situagdo superior ao maior sabio pela iluminagéo mais sublime.
Por outro lado, ele reconhece a esfera legitima da atividade intelectual natural
e cumpre aqui seu trabalho, como o agricultor lavra seu campo, como algo
gue é bom e util, mas que é cercado por limites estreitos como toda e qualquer
obra humana. (STEIN, 1984, p. 59-60)

Stein, por meio do diadlogo da fé e da razado, tem a clareza de contribuir para o
cultivo de uma filosofia que realmente responda as questdes de seu tempo e, diante
da crise da razéo, que se agravara depois das duas grandes Guerras Mundiais®.

Kusano, ao refletir sobre a contribuicdo de Edith Stein no campo da

Antropologia Filoséfica e Teologica, escreve que:

Para Edith Stein, assim como para Tomas de Aquino, a antropologia concebe
0 homem como um microcosmo, um ser que carrega em si aspectos de todos
os reinos do mundo criado e, assim, ocupa um lugar central no interior do
edificio da metafisica cristd. Stein afirma que sobre a antropologia recaem
todas as questdes metafisicas, filoséficas e teoldgicas, bem como dela
partem caminhos em todas as dire¢bes. (2014, p. 101)

O ser humano, deve esforcar-se por chegar até o Ultimo elemento
compreensivel, por sua razdo. Por isso, o labor filosofico deve apoiar-se em sélidas
bases, para que assim, ndo desviando-se sua tarefa de chegar a verdade primeira do

ser, possa conduzir o homem em seu itinerario rumo a Sabedoria. Segundo Stein,

O trabalho da filosofia consiste em esclarecer os fundamentos de todas as
ciéncias. [...] A filosofia ndo se contenta com um esclarecimento provisorio,
mas sua meta € chegar a clareza ultima: quer o Adyov diddvar (dar conta) até
os Ultimos fundamentos que se possam alcancar. E, se o mundo da
experiéncia gracas a plenitude que oferece aos sentidos e ao entendimento
estimula o desejo natural de saber, e se nos sugere “pontos de vista” para
explorar em tal ou qual dire¢do, seu fim é chegar até o Ultimo elemento
compreensivel, até o préprio ser, até a estrutura do ente como tal, até a
divisdo essencial do ente segundo géneros e espécies, para a partir dai
chegar a colocacédo objetiva de questbes e de métodos de investigacao.
(2019, p. 47)

Quando nao esta orientado para Deus, o0 homem acaba por ndo compreender-
se (cf. KUSANO, 2014, p. 108). Mesmo reconhecendo a diferenca ontoldgica entre o
ser finito e o ser eterno, a filosofia steiniana, expressa o desejo de plenitude do
homem, como parte constitutiva de seu ser-no-mundo (cf. p. 112), do mundo das
vivéncias humanas, no linguajar fenomenoldgico.

Abrir-se a experiéncia da fé, mais do que necessario para o desenvolvimento

filosofico do ser humano, € natural, faz parte de sua estrutura ontologica. Por tudo

8 A 12 Guerra Mundial ocorreu de 1914 a 1918, na qual Edith Stein trabalhou como enfermeira voluntéaria
da Cruz Vermelha; 22 Guerra Mundial de 1939 a 1945, da qual Edith Stein, ja como Ir. Teresa Benedita
da Cruz, foi martirizada junto com seu povo no Campo de Concentracdo de Auschwitz-Birkenau, na
Polbnia, em 09 de agosto de 1942.
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isso, pode-se perceber a fundamentacado racional da fé, quando Edith Stein explica
que:

O procedimento que exclui a fé é até compreensivel se se entende por fé um
sentimento ou algo “irracional”. Se a fé tivesse esse significado para Tomas,
entdo ele tampouco lhe teria dado voz em questdes filosoficas, pois também
para ele a filosofia é assunto da ratio (no sentido amplo que engloba a razéo
natural e a razao sobrenatural). Mas daquilo que foi dito anteriormente segue-
se que, para ele, a fé ndo é absolutamente nada de irracional, ou seja, algo
gue ndo teria nada que ver com verdade e falsidade. Ao contrério, ela é, em
primeiro lugar, um caminho para a verdade, e, mais exatamente, um caminho
para verdades que de outra forma seriam inacessiveis para nés. Em segundo
lugar, ela é o caminho mais seguro para a verdade, pois uma certeza maior
do que a certeza da fé ndo ha. Ainda mais, para o ser humano in statu viae
(em latim, na condi¢@o de caminho) ndo hé& outro tipo de conhecimento com
0 mesmo grau de certeza que o da fé, apesar de ser uma certeza sem
evidéncia. Com isso, a fé adquire um duplo significado para a filosofia. A
filosofia quer alcancar a verdade da forma mais ampla possivel e com a maior
certeza possivel. Se a fé desvela verdades que ndo podem ser alcangadas
por outros caminhos, entéo a filosofia ndo pode renunciar as verdades da fé
sem sacrificar sua pretensao universal a verdade e sem arriscar que até no
campo de conhecimento que lhe resta como préprio se infiltre falsidade,
porgue ha conexdo organica de todas as verdades cada parte pode aparecer
sob uma luz falsa quando cortada a ligacdo com o todo. Dai segue uma
dependéncia material da filosofia em relacdo a fé. (2019, p. 52)

Edith Stein tem a clareza de que, com o seu trabalho filosofico, ela esta
contribuindo para o enriquecimento da reflexdo sobre Deus e questdes relacionadas
a fé, em uma sociedade que estava alcancando diversos avancos tecnoldgicos e
cientificos, em um mundo em que o sentido de crer em um Deus, era colocado em
questdo. Giorgio Penzo, escreve que, “a crise torna-se a dimenséo fundante do
pensamento pods-metafisico e, portanto, a dimensdo fundante do divino pos-
metafisico” (PENZO; GIBELLINI, 1998, p. 14).

Por isso, ao defender a razdo sobrenatural, isto é a fé, para que o ser humano
avance em seus conhecimentos filosoficos, Stein esta reivindicando, no seio de uma
sociedade cada vez mais laicizada, o lugar que Deus deve ocupar na formacao
intelectual e moral do ser humano.

Depois que a Historia e as Ciéncias Sociais, a Psicologia e a Filosofia, haviam
relegado a Deus, a um esquecimento quase completo. Tratando a Religido como “épio
do povo”, como produto de um estado infantil da psique humana, como heranca da
“sombria idade das trevas”, onde a razdo deveria ser somente a serva da religido e, o
misticismo, reinava sobre a vida das pessoas. Neste contexto, Deus, realmente
parecia morto e ndo dava sinais de ressuscitar em meio ao pensamento moderno (cf.
REALE; ANTISERI, 2007, 441).
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O drama da separagdo da fé e da razdo, culminarda nas formas de um
humanismo ateu, um niilismo hedonista, na instrumentalizagcdo da razdo para fins
utilitaristas e de poder. Sem a fé, a razao fica mais pobre e, sem a razdo a fé torna-se
débil, correndo o risco de tornar-se supersticiosa, mitologica.

Diante deste cenario secularizado, onde a razdo humana realizava feitos nunca
antes imaginados, Stein, formada com a melhor educagédo que uma mulher poderia
sonhar em seu tempo, abre de novo nesta sociedade da razdo, o espaco para Deus.

Segundo Ales Bello,

O seu itineréario filoséfico pode ser interessante como testemunho do
desmonte do pretendido absolutismo do ser humano e de sua ilimitada
confianca nas préprias capacidades, pois sdo duas posi¢des teorizadas pela
filosofia moderna, ainda que, em certo sentido, 0 seu pensamento possa
também ser considerado pés-moderno. (2018, p. 72)

Para a filosofa Edith Stein, o encontro da fé com a razao era justamente o que
o homem moderno precisava para, de fato, desenvolver-se completamente, em todos
os ambitos de sua vida (psiquica, académica, politica, social, tecnolégica e espiritual).

A tentativa da filosofia de romper com a metafisica, havia gerado o desencanto,
a angustia, o desespero que ancorou sua esperanca no edificio da razdo. As
descobertas tecnoldgicas, como por exemplo, o avido, estavam sendo utilizadas para
a guerra. Seu pais, Alemanha, via crescer o poder nefasto do movimento nazista, o
qual, liderado por Adolf Hitler (1889-1945), seria a mais cruel chaga na histéria da
humanidade, dizimando a vida de milhdes de judeus e, outras pessoas, que néo se
engquadravam no padrao ariano, deste regime totalitario.

Neste contexto, a obra de Edith Stein sera como farol a iluminar o trajeto da
humanidade, no bravio mar da primeira metade do século XX. A fé, de acordo com
Stein, € capaz de abrir a mente e o coracdo do ser humano na construcdo de uma
comunidade onde reine a solidariedade, a empatia, a equidade entre homem e mulher,
no desempenho de suas funcgdes (cf. BELLO, 2018, p. 61-62). Para Edith Stein,

se a fé pertence a mais elevada certeza acessivel ao espirito humano, e se a
filosofia exige propiciar a mais elevada certeza possivel, entdo ela deve fazer
sua a certeza da fé. Isso acontece, por um lado, quando ela acolhe em si
mesma as verdades da fé, e, por outro, quando mede todas as demais
verdades com base nas verdades da fé, tomando-as como critério Ultimo. Dai
resulta também uma dependéncia formal da filosofia com relacéo a fé. (2019,
P.52)

Edith Stein, em sua filosofia do ser, demonstra um profundo conhecimento
acerca do ser humano, formado de corpo, alma e espirito. Estes, com suas

aspiragdes, os seus limites, a necessidade de atingir o &mago de sua existéncia,
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orientando a vida para aquilo que o transcende, o ultrapassa e, a0 mesmo tempo,
pode encontrar a verdade ultima que habita no “castelo interior”.

Ao escrever sobre a vida interior do homem, a fildsofa utiliza desta imagem
muito comum da mistica catdlica, especialmente no ambito carmelita, a imagem de
um “castelo interior”, tomada dos escritos de Santa Teresa de Jesus (a quem Edith
Stein dedica um anexo ao final de sua obra “Ser finito e ser eterno”).

De acordo com Stein, “a alma, como ‘castelo interior’, tal como a descreve
nossa santa madre Teresa, ndo € de maneira pontual como o ‘eu puro’, mas um
‘espaco’ — um ‘castelo’ com muitas moradas — onde o eu pode mover-se livremente,
saindo ou retirando-se mais para dentro” (2019, p. 396).

Deus nao esta morto. Ele habita o mais profundo da alma humana, no centro
do “castelo interior” que existe dentro de cada pessoa (STEIN, 2019, p. 566).
Reconhecé-Lo, por meio da fé, experimentar o Seu Amor, através da vida de oracao
e contempla-Lo, € a Ultima etapa da visdo mistica de Deus, nesta vida. Aqui esta o
propésito de tudo aquilo que o ser humano pode desejar conhecer.

Sobre este aspecto, Stein nos esclarece que,

por meio da graca o espirito do homem é purificado e fortalecido, esta menos
exposto a erros que no estado de queda, mesmo que ndo esteja ainda
totalmente seguro deles no que concerne a filosofia enquanto atitude do
espirito (habitus) e enquanto atividade do espirito (ato). Mas a doutrina da fé
enriquece também a filosofia ao lhe dar conceitos que de fato Ihes eram
estranhos antes de chegar a beber dessa fonte, embora por si mesma tivesse
conseguido descobri-los, por exemplo, o conceito da criagdo. Isso diz respeito
a filosofia enquanto ciéncia: o que nos foi transmitido como filosofia da época
cristd contém os materiais que procedem do mundo do pensamento cristdo.
Além disso, o proprio mundo visto pelos olhos da fé adquiriu um novo
significado. (2019, p. 48)

Buscando a verdade primeira do ser, ela reconhece o importante papel da
Filosofia, diante de todas as outras ciéncias, como aquela que vai em busca do
fundamento de todo o pensamento ocidental: “0 que € o ser?”. Para responder as
guestdes que surgem na busca de compreender o ente como tal, o ente primeiro, a

estrutura do ente, Stein, afirma que:

As verdades fundamentais de nossa fé — criacdo, a queda, a redencao e a
plenitude — mostram todo ente em uma luz, segundo a qual parece impossivel
que a filosofia pura, isto €, uma filosofia adquirida pela simples razao natural,
possa chegar a perfeicdo por si mesma, ou seja, terminar um perfectum opus
rationis. Necessita o complemento a partir da fé sem que se chegue a ser
teologia. Se a tarefa da teologia é constatar os fatos da revelagao enquanto
tais e elaborar seu préprio sentido e conexao, incumbe a filosofia colocar
harmonia entre aquilo que ela elaborou com os seus proprios meios e aquilo
gue lhe vem oferecido pela fé e pela teologia, no sentido de se obter um
conhecimento intelectivo do ser, baseado em seus ultimos fundamentos.
(STEIN, 2019, p. 50)
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Desta maneira, segundo Stein, adentramos em um terreno, o qual a razao
natural ndo teria acesso e, por meio, da fé caminha-se na senda onde a compreensao
plena do ser eterno € o ponto de chegada para onde converge aquele que busca a
verdade, a compreensao do ser essencial, do ato puro, Deus.

Para Stein, “a verdade primeira, principio e critério de toda verdade, € Deus
mesmo” (2019, p. 37), e o papel do filésofo €, ndo se contentar com um conhecimento
provisorio do ente, mas, buscar compreender até as Ultimas causas, aquilo que nesta
vida pode ser apreendido do ente primeiro, Deus.

Esta busca constante de Deus, é descrita no livro de Sabedoria desta maneira:
“pensai no Senhor com retiddo, procurai-o com simplicidade de coracéo, porque ele
se deixa encontrar por aqueles que nao o tentam, ele se revela aos que néo lhe
recusam a fé.” (Sb 1,1b-2).

Por meio da razéo e da fé, o ser humano aberto a graca de Deus pode dizer
que, ja nesta vida, experimenta “o comecgo da vida eterna” (cf. STEIN, 2019, p. 55), ou

seja, a vida feliz da qual escrevera Santo Agostinho®. Segundo Edith Stein:

A mais alta realizag&o atingivel para um espirito criado — certamente ndo por
suas forgas — é a “visdo beatifica”, que Deus Ihe da enquanto se une a Ele: o
ser adquire a participacdo do conhecimento divino vivendo a vida divina. A
maior proximidade com esse fim supremo durante a vida terrena é a visao
mistica. Mas existe também um grau anterior no qual ndo € necesséria essa
suprema graca, quer dizer, a fé auténtica e viva. (2019, p. 54)

A fé em Deus, ndo é somente uma ideia, uma abstracéo filoséfica, mas, trata-
se da adesdo do ser humano total, corpo, alma e espirito, a este Deus, que se
manifesta ao homem. O Papa Francisco, em sua primeira Carta Enciclia “Lumen fidei:

sobre a fé”, declara que:

A fé cristd, enquanto anuncia a verdade do amor total de Deus e abre para a
forca deste amor, chega ao centro mais profundo da experiéncia de cada
homem, que vem a luz gracas ao amor e é chamado ao amor para
permanecer na luz (2013, n. 32)

Stein, apds experimentar a forca deste amor que lhe abriu os olhos para a fé,

mostra ao homem moderno e pds-moderno, que, crer em Deus, é caminho para

9 Na introdugéo da obra “A vida feliz”, de Santo Agostinho, Roque Frangiotti escreve que: “Era fim do
outono de 386, precisamente, 13 de novembro, data do 32° aniversario de Agostinho. Reunido com
seus amigos e discipulos: Alipio, Licéncio, Trigésio, seu irmdo Navigio, seu filho Adeodato e sua mae
Monica, na chacara cedida por seu amigo Verecundo, em Cassiciaco, Agostinho conduzira um dialogo
em torno de um tema classico e fundamental para a Antiguidade: a felicidade. Desses trés dias de
dialogo nasceu a obra, A vida feliz. Trata-se de um diélogo filoséfico na mesma linha das outras obras
produzidas neste retiro: Contra dos Académicos, A ordem e os Sololoquios. (AGOSTINHO, Santo.
Soliléquios; A vida Feliz. Sdo Paulo: Paulus, 1998).
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chegar a plenitude do conhecimento que se pode, enquanto ainda se esta in via. A

filésofa ensina que,

ao aceitar as verdades da fé, apoiados na autoridade de Deus, as estimamos
como verdadeiras e precisamente assim tributamos fé a Deus (credere Deo).
Contudo, ndo podemos tributar a Deus essa fé sem crer em Deus (credere
Deum), isso quer dizer, sem crer que Deus existe e que é Deus: a esséncia
suprema e perfeitamente verdadeira que nés designamos com o termo
“Deus”. Aceitar as verdades de fé significa, pois, aceitar a Deus, porque o
proprio Deus é objeto da fé da qual tratam as verdades de fé. Mas aceitar a
Deus significa, também, voltar-se para Deus na fé, ou crer em Deus (credere
in Deum), no sentido de ir em direcdo a Ele. (STEIN, 2019, p. 54)

3. A MISTICA DA CRUZ

A vasta obra filosofica de Edith Stein, suas cartas e seus escritos de cunho
religioso sobre a histéria do Carmelo e a vivéncia da fé, nos revelam como se deu este
conhecimento do Eterno, desde a via da razao natural, passando pela experiéncia da
fé, até culminar na vivéncia mistica.

Em Edith Stein, podemos observar a fildsofa rigorosa por seu método, a fiel
cristd auténtica que, em sua vida e pensamento, refletem a fé que professa e, por fim,
a mistica, formada na escola de Santa Teresa de Avila e S&o Jodo da Cruz desvela,
nos reconditos mais profundos da alma humana, a presenca de Deus. Assim escreve
Stein:

A graga mistica d4 como experiéncia o que ensina a fé: a habitagédo de Deus
na alma. Aquele que, guiado pela verdade da fé, busca a Deus, esse dirigira
por livres esforcos ao lugar preciso o que € atraido pela graca mistica:
livrando-se dos sentidos e das imagens da memdria, e, ainda, da atividade
natural do intelecto e da vontade, retirar-se-4 na soliddo vazia de sua
interioridade, para ai permanecer na fé obscura, em um simples olhar
amoroso do espirito orientado para o Deus oculto, que, velado, esta presente.
Aqui perseverara em uma paz profunda — porque se acha no lugar de seu
repouso — até que o Senhor queira transformar a fé em visdo. (STEIN 2019,
p. 460)

A mistica experienciada por Edith Stein, de modo especial depois de sua
entrada no Carmelo e, principalmente, relatada em seu ultimo escrito “A ciéncia da
Cruz”, nos leva a refletir sobre o sentido da palavra mistica, utilizado para falar desta
grande filosofa do século XX, e santa, da Igreja Catolica.

O termo mistica, muitas vezes é confundido com misticismo, esta associado a
visbes sobrenaturais, dons extraordinérios, manifestacées do sagrado que, muitas
vezes, ndo se enquadram diante dos limites da razdo. O que pode ser observado na
biografia de muitos santos do passado, como S&o Francisco e Santa Teresa de Avila

e, da atualidade, como Santa Faustina, Sao Pio de Pietrelcina.
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Outras vezes, 0 termo mistica esta associado com uma certa conexao com o
sagrado, utilizando-se de cristais ou pedras energéticas, chas alucindbgenos ou rituais
gue levam a pessoa ao transe. Porém, de acordo com Lima Vaz, olhando toda a
historia da filosofia e da tradicdo ocidental, deve-se compreender o termo mistica de

outra maneira. Para Lima Vaz,

o sentido original, e que vigorou por longo tempo, do termo mistica e de seus
derivados diz respeito a uma forma superior de experiéncia, de natureza
religiosa, ou religioso-filoso6fica (Plotino), que se desenrola normalmente num
plano transracional — ndo aquém, mas além da razao —, mas, por outro lado,
mobiliza as mais poderosas energias psiquicas do individuo. Orientadas pela
intencionalidade prépria dessa original experiéncia que aponta para uma
realidade transcendente, essas energias elevam o ser humano as mais altas
formas de conhecimento e de amor que Ihe é dado alcanc¢ar nesta vida. (2015,
p. 10)

A estudiosa Paula Oliveira e Silva, em um artigo escrito sobre a filésofa alema
intitulado “Edith Stein: a alteridade como esséncia do humano”, reconhece na obra de
Stein a realizacdo do ser finito no grande outro que € o Eterno e, a importancia da
mistica para o conhecimento daquilo que esta para além do que a razdo pode

conceber. Oliveira e Silva destaca que:

No interior da espiritualidade carmelitana, Stein ird dar rosto a este eterno,
aqui em Ser finito e ser eterno ainda deduzido meramente por via da razéao,
mas ja abrindo a uma experiéncia de supra-racionalidade. Stein descobre que
o fundamento e suporte da existéncia é alteridade, a qual s6 num sentido
profundo de comunh&o pode ser realizada. Na sua obra mistica revela que a
comunhdo com o eterno, no tempo é capaz de superar todas as
marginalidades e de ultrapassar toda a rejeicdo. Sem duvida, a razdo objetiva
ndo pode aceder a este dominio da experiéncia humana, mas apenas a fé. A
experiéncia de alteridade e de unido mistica com o eterno, feita mediante o
rosto dele, encarnado no mediador salvifico, Cristo, é feita por Stein sob a
forma de doacéo de vida, assumida livremente pela libertagdo da humanidade
face a toda a opresséao. (in FERREIRA; HENRIQUES, 2016, p. 275)

Compreender o termo mistica, como uma das mais altas formas do
conhecimento e, da experiéncia do amor de Deus, ajuda a entender melhor, quando
Edith Stein fala sobre o conhecimento natural e sobrenatural de Deus in via, isto é,

qguando ainda peregrinos neste mundo. Para Stein,

h& um conhecimento que a abarca totalmente e que ndo € um processo
intermindvel, mas uma intermindvel e calma plenitude. Esse é o
conhecimento divino. Ele pode, a partir da sua plenitude, comunicar-se a
outros espiritos, e comunica-se de fato, segundo a medida da capacidade de
captacdo deles. A comunicacdo pode acontecer de diversos modos. O
conhecimento natural é apenas um caminho. Foram-lhe demarcadas certas
fronteiras — que serdo especificadas adiante. Mas nem tudo aquilo que é
inacessivel ao conhecimento natural € também inacessivel ao nosso espirito
como tal, se considerarmos sua estrutura originaria. Durante certo tempo,
Nosso espirito permanece ocupado com a peregrinacao desta vida, mas um
dia chegara a meta, a patria celeste. Uma vez chegado a meta, abarcara tudo
o que Ihe é possivel compreender (ndo todos os abismos da verdade divina,
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gue apenas Deus abarca totalmente), e certamente a tudo contemplara numa
Unica intuicdo. (2019, p. 50-51)

A fé ajuda na compreenséao de questdes que, sem o seu auxilio, possivelmente,
ndo apareceriam em nossa reflexao. O filésofo ao utilizar-se do instrumental da que
fé proporciona, como por exemplo, os textos das Sagradas Escrituras, da Patristica,
dos escritores da Escolastica, fazendo uma teoria da fé. Destacando a importancia da
Revelacao para que se adquira o conhecimento das verdades eternas, Stein escreve

que:

Algumas das verdades que ele entdo contemplara — as que sédo necessarias
para ndo errar o caminho para a meta — sdo-lhe comunicadas por meio da
Revelacdo ja na existéncia terrena; ele as compreende na fé, a qual é,
durante a peregrinagdo terrena, um segundo caminho, ao lado do
conhecimento natural, para adquirir saber. Chegando a meta, conheceremos
de modo diverso tanto aquilo que conhecemos in via (em latim, no caminho)
como aquilo que cremos in via. A extens&o possivel do nosso saber durante
a peregrinagédo terrena é delimitada, e ndo podemos alterar suas fronteiras.
E igualmente delimitado o que pode ser alcangado mediante o conhecimento
e 0 que pode ser alcangado mediante a fé. Em geral, € objeto de fé apenas
aquilo que, em principio, ndo concerne ao nosso conhecimento terreno. Por
outro lado, algumas verdades sdo comunicadas por meio da Revelacao,
mesmo podendo ser conhecidas mediante o conhecimento natural, pois elas
seriam conhecidas apenas por poucos ou sem um grau suficiente de certeza.
(2019, p. 51)

Isso converge em uma reflexdo que cabe no campo da Filosofia da Religido,
da Historia da Filosofia, em que, a questéo da fé, fora utilizada como meio para chegar
a uma reflexao filoséfica e, ndo simplesmente como a vivéncia especifica de alguma
experiéncia religiosa.

A Sabedoria de Deus é amiga dos homens, aquele que possui pensamento
reto, certamente chegara ao conhecimento de Deus. Vemos isto testemunhado por
Santo Agostinho, comprovado por Santo Tomas de Aquino, experienciado por Simone
Weil (1909-1943), Thomas Merton (1915-1968) e, Santa Teresa Benedita da Cruz, a

doutora em Filosofia que, no mundo, fora chamada de Edith Stein. Para quem,

a revelagao fala uma linguagem acessivel a inteligéncia humana e natural e
oferece o material para uma formacédo de conceitos puramente filoséfica, que
pode fazer total abstracdo dos fatos da revelacdo e cujo resultado vem a ser
um patriménio comum para toda a filosofia posterior (por exemplo, os
conceitos de “pessoa” e “substancia”). (STEIN, 2019, p. 52)

O ser humano é atraido ao Amado, dito de outro modo, nas palavras de Sdo

Jodo da Cruz:

Buscando meus amores,

Irei por estes montes e ribeiras;
N&o colherei flores,

Nem temerei as feras,

E passarei os fortes e as fronteiras.
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(2002, p. 610)

Esta busca do Amado é explicada pelo o proprio mistico espanhol logo a seguir,

quando ele escreve que:

A alma que busca a Deus, querendo permanecer em seu gosto e descanso,
de noite o busca, e, portanto, ndo o acharg; [...]. De fato, o que de noite nédo
se percebe, de dia aparece. Esta verdade é bem declarada pelo Esposo no
Livro da Sabedoria, quando diz: “Clara é a sabedoria e nunca se murcha, e
facilmente é vista por aqueles que amam, e encontrada pelos que a buscam.
Antecipa-se aos que a desejam, de tal sorte que se lhes patenteia primeiro.
Aquele que vela desde manha para a possuir ndo tera trabalho, porque a
encontrara sentada a sua porta” (Sb 6,13-15). Estas palavras mostram como,
em saindo a alma da casa de sua prépria vontade, e do leito de seu proprio
gosto, ao acabar de sair, logo achara ali fora a Sabedoria divina que é o Filho
de Deus, seu Esposo. Eis o0 motivo de ela dizer agora: buscando meus
amores. (SAO JOAO DA CRUZ, 2002, p. 612-613)

Deste anseio pela verdade filosofica, Edith Stein € encontrada pela Verdade
em Pessoa. Para a filésofa, se aplica o texto sagrado onde esta escrito que a
sabedoria “facilmente é contemplada por aqueles que a amam e se deixa encontrar
por aqueles que a buscam” (Sb 6,12). A alma enamorada de Stein, sai a procura do
sentido maior de sua existéncia. Quando ela tem o encontro com o Crucificado, as
escamas de sua descrenca cedem diante da graca de Deus.

Este encontro com a Verdade, capaz de iluminar toda sua reflexdo e atividade
filosofica, marca indelevelmente a vida de Edith Stein. Por isso, todas as alegrias,
conquistas, sofrimentos, sucessos, fracassos, perseguicdes, serdo ofertadas a Deus,
como holocausto de amor, pela salvacdo de seu povo judeu e de todo o mundo. Tal
como, o apostolo Paulo, ela, atualiza em si, 0 que faltara a Paixdo de Cristo (cf.Cl

1,24). Purificada pela “noite escura da fé”, Stein compreende que,

a filosofia para o que estabelece com a ajuda da fé ndo pode pretender aquela
clarividéncia que € a caracteristica de seus proprios e autbnomos resultados
(enquanto se trata de conhecimento auténtico). Tudo o que provém de uma
6tica de conjunto de verdades da fé e do conhecimento filoséfico leva a marca
da dupla fonte de conhecimento, e a fé € uma “luz obscura”. Da-nos a
entender algo, mas somente para indicar-nos algo que nos continua sendo
incompreensivel. Ja que o fundo Ultimo de todo ente é insondavel, por isso
tudo o que se considera sob esse angulo cai sob a “luz obscura” da fé e do
mistério, e tudo o que é compreensivel recebe um cenario incompreensivel.
(2019, p. 52)

A partir desta reflexdo de Edith Stein, vemos o conhecimento de Deus, oriundo
das fontes tomistas e do saber racional, intelectivo e, das fontes sanjuanistas, isto €,
do pensamento de S&o Jodo da Cruz, o saber mistico, o qual a fildsofa chama de “luz

obscura” ou “luz escura”. Esta luz obscura, € capaz de alcangar o homem por meio de
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sua inteleccao acerca de Deus, para que este, possa chegar a contemplacao de Deus.
De acordo com a fildsofa:

E o motivo pelo qual a fé se chama “luz escura”. E é preciso acrescentar que
enquanto credere Deum e credere in Deum trata sempre de superar tudo o
gue é verdade expressa, quer dizer, a verdade formulada por Deus a maneira
do conhecimento humano expressa em conceitos e juizos, em palavras e
frases. A fé quer de Deus mais que verdades particulares, ela quer a Deus
mesmo, que é a verdade, o Deus inteiro; capta sem ver “ainda que seja noite”.
(STEIN, 2019, p. 55)

Partindo da filosofia de santo Tomas de Aquino, € muito normal chegar as
portas do pensamento mistico de S&o Jodo da Cruz. Na sua busca pelo ser eterno,
Stein chega ao terreno do sagrado e, como Moisés, € chamada a tirar as sandalias
dos pés para pisar no sagrado solo do misterium fidei (cf. Ex 3,5).

Limas Vaz, ao tracar um panorama histérico da mistica e filosofia na tradicéo
ocidental, nos mostra como face da mesma moeda, a inteligéncia espiritual de Tomas

de Aquino e o saber incomunicavel da mistica sanjuanista. Assim escreve Lima Vaz:

Tomas de Aquino se nos apresenta, assim, como grande mestre da
inteligéncia espiritual coroada pela contemplacdo — sendo ele mesmo um
grande mistico —, ou ainda como o grande doutor do “saber comunicavel”
sobre a contemplacéo (teologia especulativa da contemplagéo), assim como
Sao Joao da Cruz sera o grande doutor do “saber incomunicavel”. (2015, p.
46-47)

Edith Stein, em sua obra filosoéfica, orientada pelos grandes pensadores da
histéria da filosofia e, alimentada pela mistica carmelitana, pelo cultivo de sua vida
interior, em especial nos momentos de forte experiéncia religiosa que passava na
abadia beneditina de Beuron, consegue fazer convergir, toda a riqueza, que por sua
genialidade filosofica, fora capaz de trazer a luz da razdo, como heranca para uma
verdadeira Filosofia Cristd e, para dar sentido a experiéncia de fé do homem
contemporaneo.

Segundo Angela Ales Bello:

Movendo-se a partir de uma posicao imanente, Edith Stein passou através da
recuperacao da dimensédo da fé e, portanto, pela aceitacdo da relacéo fé-
raz8o proposta pelo tomismo, para firmar-se numa visdo na qual o
entrelagcamento fé-razao é cada vez mais estreito e menos distinguivel, um
prelidio do desfecho mistico no qual culminou a sua viagem espiritual. (2018,
p. 72)

Citando algumas das grandes misticas da Historia da Igreja, Stein destaca a
contribuicdo de suas vidas e obras para uma renovacgao interior do Cristianismo. A
monja carmelita e filésofa, entende que ao configurar suas vidas com Jesus,

especialmente em seu sofrimento, estas grandes misticas trazem para o mundo das
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vivéncias do ser humano um pouco daquilo que s6 podera ser compreendido na pétria

celeste. Stein escreve que estas misticas eram

mulheres que se esqueciam de si mesmas na imitacdo da vida e no
sofrimento de Cristo, o Senhor as escolhia de preferéncia como instrumento
para grandes obras da Igreja: uma Santa Brigida, Catarina de Sena e Santa
Teresa, a grande reformadora de sua ordem em tempo de grande perda de
fé, a qual, querendo ajudar a igreja, era como meio eficaz para tal a
verdadeira renovacdo da vida interior. (1984, p. 63)

Edith Stein, certamente pode ser contada entre este seleto grupo de misticas,
pensadoras, renovadoras da dimensdo da fé, da espiritualidade, do ser da Igreja neste
mundo. Stein proclama a unido da fé e da razdo, conclama as pessoas de seu tempo
a deixar-se tocar pela luz divina que emana do castelo interior daquele que se abre a
graca de Deus. A filosofa vé na Cruz de Cristo a verdadeira sabedoria, onde estao
contidos todos os tesouros celestes.

A Cruz lhe basta! Esta, é a graca desejada por Edith Stein. A graca de estar
com Cristo na Cruz. A escola de Jesus passa pelo calvario e, cada pessoa
comprometida com Cristo deve fazer um processo de renuncia da propria vida, pela
vida de outros.

O proprio Cristo se apresenta como Caminho, Verdade e Vida. Caminho de
Cruz, Verdade que compromete e leva a Cruz e, Vida, que s6 se torna vida pela morte
na Cruz. Esta cruz € um caminho de perfei¢cdo, uma via de conhecimento e um projeto
de unido com Jesus, o Cordeiro de Deus imolado pela salvacado da humanidade.

O nome religioso que escolhe, Teresa Benedita da Cruz, é o ponto de chegada,
de um caminho intelectual de intenso rigor critico, o qual, partindo da fenomenologia
husserliana, passando pela filosofia aristotélico-tomista, sintetizada na vida, na
pedagogia e nas obras, culmina na sua “Ciéncia da Cruz”. Obra inconclusa, que é o

fim da producéo intelectual desta grande filésofa do século XX. Para Stein:

Quando falamos em ciéncia da cruz, devemos entender que nao se trata de
uma ciéncia no sentido comum da palavra, nem somente de uma teoria, ou
um simples sistema de asserc¢des verdadeiras. Tampouco de um sistema
formal, fruto do pensamento légico. Ela é, isto sim, uma verdade ja aceita,
uma teologia da cruz: verdade viva, real e eficaz, comparavel a uma semente
gue, quando lancada na alma, deita raizes, dando-lhe caracteristica especiais
e determinando-lhe a conduta. Ela brilha e transparece nas atitudes. E neste
sentido que se fala em ciéncia dos santos e que falamos em ciéncia da cruz.
(2014, p.11-12)
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CAPITULO 3 — O CONCEITO DE DEUS EM EDITH STEIN

Reflexdes acerca de Deus, podem ser encontradas ao longo de toda a Historia
da Filosofia Ocidental. Fildsofos como Platéo, Aristoteles, Santo Agostinho, Tomas de
Aquino, Kant, Hegel e, muitos outros, contribuiram para a compreensao filosofica do
Divino.

Dissertando sobre Cristo na filosofia contemporéanea, Zucal nos ajuda a
compreender que o “cristianismo (e por consequéncia o seu fundador) é por demais
‘carne e sangue’ da cultura ocidental para que a filosofia nascida no Ocidente o ignore”
(2003, p. 15). Isto nos leva a entender a importancia deste tema para todo aquele que
pretende, com honestidade intelectual, debrucar-se sobre a Historia da Filosofia no
Ocidente. “Nao é por acaso”, segue Zucal, “que todo um longo periodo da histoéria
cultural ocidental viu a correlagao vital entre filosofia e teologia cristd” (2003, p. 15).

Nicolas Abbagnano, em seu Dicionario de Filosofia, sobre o conceito Deus,

escreve assim:

DEUS (gr. ©¢dg; lat. Deus; in. God; fr. Dieu; al. Gott; it. Dio). S&o duas as
qualificagbes fundamentais que os filésofos (e ndo so elas) atribuem a Deus:
a de Causa e a de Bem. Na primeira, Deus é o principio que torna possivel o
mundo ou o ser geral. Na segunda, é a fonte ou a garantia de tudo o que ha
de excelente no mundo, sobretudo o que h& de excelente no mundo,
sobretudo no mundo humano. (1998, p. 247)

Em uma Alemanha, berco do Protestantismo Luterano e berco do idealismo
romantico, a reflexdo acerca de Deus, se afastava cada vez mais da experiéncia de
fé dos cristdos e, era como que encerrada em conceitos filoséficos que a destituiam

de sua plena compreensédo transcendente. Segundo Oliveira,

a crescente tenséo entre o “modelo de integragédo” (platonismo patristico) e o
“‘modelo de subordinagdo” (aristotelismo escolastico) desemboca nos
‘modelos de justaposicdo” ou “modelos de oposicdo frontal” (fideismo e
racionalismo), ou seja, entre as exigéncias da razdo e os imperativos da
adesdo incondicionada a fé revelada. Em Lutero aparece bem forte esta
tenséo entre o Deus absconditus (Deus escondido) e o Deus revelatus (Deus
revelado). O Deus escondido, diz Lutero, é inalcangavel pela razdo humana.
A criatura resta somente o ato de fé, de confianca. Calvino acentua também
a transcendéncia divina e a impossibilidade de um conhecimento natural de
Deus, devido ao pecado. A teologia da contrarreforma vai encontrar
motivac¢éo na renovagao interior e na piedade, chegando & mistica da reforma
carmelitana, a qual p6e em evidéncia o valor da via contemplativa. (2017, p.
82)

S&o Joéao Paulo Il, descreve com um olhar atento de pastor, os efeitos da crise
metafisica do pensamento moderno. De acordo com o Pontifice, “boa parte do

pensamento filos6fico moderno se desenvolveu num progressivo afastamento da
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revelacdo cristd até chegar explicitamente a contraposigcéo” (Fides et ratio, n. 46).
Neste ambiente diverso, em que o saber humano enfrenta enorme desafios, a busca
pela Verdade primeira do ser, acaba por ser relegada a margem da pesquisa filoséfica.

Por um lado, temos uma espécie de deformacao da reflexdo filoséfica acerca
da divindade e, por outro lado, podemos dizer que, “ha filésofos, ha uma filosofia que
com grande honestidade intelectual vai a procura de Cristo, é fascinada por ele,
raramente |he fica totalmente diferente” (ZUCAL, 2003, p. 37). Stein, pertence a este
seleto grupo de fildsofos que dedicou boa parte de sua vida e labor intelectual, a

pensar filosoficamente acerca de Deus. Bello explica que:

A reflex@o sobre as possibilidades do ser humano de se colocar em contato
com a divindade sempre se apresenta para Edith Stein como uma atividade
“filoséfica”. De fato, no terreno da filosofia, no fundamento da razao natural,
€ que se reconhecem as caracteristicas da fé, da elaboracgéo teolégica e da
mistica e, de outro lado, a capacidade e os limites da prépria razdo. A
investigacao filoséfica mantém, segundo a nossa pensadora, uma posi¢ao
central. (2018, p. 109)

Edith Stein, cuja patria filoséfica era a Fenomenologia, faz convergir em seu
pensamento: a Tradicdo Filoséfica Antiga (Heraclito, Parménides, Platdo, Aristoteles,
etc.); a Patristica (Clemente de Alexandria, Pseudo Dionisio, Agostinho, etc.); a
Escolastica (Duns Scotus, Tomas de Aquino, etc.); e, a filosofia de seu tempo
(Husserl, Scheller, Conrad-Matius, Reinach, etc.). Tudo isso, enriquecido pela mistica
carmelitana de Santa Teresa de Avila e Sdo Jodo da Cruz. Deste modo, Stein
apresentava a modernidade e, consequentemente a pds-modernidade, uma reflexao
filoséfica consistente a respeito de Deus.

Frente a ideias, muitas vezes incompletas sobre Deus, Stein, resgatando e
sintetizando toda uma tradicdo filosofica e teoldgica, busca explicar ao homem
moderno quem é Deus, como compreendé-lo e, a provar que o ser humano é capaz
de se aproximar da divindade. Neste ambiente filoséfico, Deus continuava

influenciando os fildsofos modernos. De acordo com Stein:

Se voltamos o olhar da nova ciéncia do espirito e da alma (refiro-me, antes
de tudo, a Dilthey, Brentano, Husserl e as suas escolas), ndo temos
certamente a impressado de que suas obras mais importantes sejam escritos
religiosos e que seus autores tenham “entrado pela porta da oragdo”. Mas
lembremos que Dilthey estava familiarizado com os problemas da teologia
protestante, como o demonstra, por exemplo, seu Jugendgeschichte Hegels
[A histéria da juventude de Hegel]; que Bretano era sacerdote catdlico, e que
ainda depois de sua ruptura com a Igreja, até os Ultimos dias de sua vida,
ocupou-se apaixonadamente com o0s problemas de Deus e da fé; que
Husserl, enquanto discipulo de Bretano, sem ter estudado diretamente a
teologia e filosofia medieval, conservava certa vinculacdo viva com a grande
tradicdo da philosophia perennis; que ele, além disso, em sua luta filoséfica,
era consciente de ter uma “missao” e que, no circulo de pessoas proximas,
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tanto no plano cientifico quanto no humano, promoveu um forte movimento
na lgreja; entdo, temos de pensar que ndo se trata de uma mera justaposicéo
desses homens, mas de uma profunda e intima conex&o. (2019, p. 568)

Stein engrossara esta fileira dos fildsofos que ndo vao ignorar a religido, o
fenbmeno da fé, a experiéncia de Deus e o proprio conceito de Deus em seu labor
filoséfico. Com a humildade, a fildsofa “adquire também a coragem para enfrentar
algumas questbes que dificilmente poderia resolver sem ter em consideracdo 0s
dados recebidos da Revelagao” (Sdo Jodo Paulo Il, Fides et ratio, n. 76).

Desde de sua conversdo em 1921, Edith Stein comeca a dedicar, cada vez
mais espaco, a especulacao filoséfica sobre Deus em suas obras, culminando em
duas grandes obras no ultimo decénio de sua vida, “Ser finito e ser eterno” e “A Ciéncia
da Cruz”. A primeira obra escrita com todo rigor filoséfico e, a segunda, sendo um
estudo fenomenoldgico da mistica sanjuanista. Desta maneira, Stein deixa como
legado, um sélido alimento para a razdo e experiéncia de fé para esta humanidade,
para quem a ciéncia e a tecnologia sao respostas bem mais convincentes do que a

religido.

1. NO PRINCIPIO CRIOU DEUS: DO ETERNO AO DEUS CRIADOR

O Deus que se revela ao homem, pode ser identificado por este mesmo
homem, com a sua linguagem, os seus afetos, a sua cultura e seu modo de observar
a realidade circundante.

Para Edith Stein, era impossivel a conclusdo de qualquer doutrina
antropolégica ou a compreenséo do que € a histéria, sem entrar no questionamento
sobre Deus, (cf. 2002, p. 574). Esta reflexao leva a filosofa, ao longo das duas décadas

seguintes, a debrucar-se sobre este tema: Deus. De acordo com a filosofa alema:

Ascendemos das criaturas ao Criador, do finito e condicionado para o infinito
e incondicionado necessarios enquanto Criador e arquétipo. Também
passamos ja os limites fronteiricos do que se pode saber sobre o Criador até
gue o proprio Deus nos manifestou de si mesmo. Sem essa passagem, seria
impossivel, partindo do ser divino, compreender o ser criado. Trata-se, entao,
de buscar na divindade trinitaria o arquétipo do que designamos no campo
do criado como sentido e plenitude de vida. (STEIN, 2019, p. 437)

Edith Stein inicia sua obra “Ser finito e ser eterno”, refletindo sobre a doutrina
do Ato e Poténcia em Santo Tomas de Aquino. De acordo com a filésofa, Deus € actus
purus, poténcia e ato em Deus sdo um, “no ato a poténcia esta atualizada” (STEIN,
2019, p. 28).
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Deste modo, compreende-se quando Stein assegura que o “ser ilimitado é o
ser puramente atual” e, portanto, “esta necessariamente in actu” (2019, p. 70). Deus,
enquanto ato puro, é o “primeiro ente”, “o ser perfeito” e, conforme detalha Stein, “isso
nao significa sé o ser sem mudanca que ndo chega nem passa, mas, o infinito que
encerra em si toda a plenitude e vitalidade” (2019, p. 97).

ApGs recorrer brevemente a sobre a “Questéo do ser ao longo do tempo”, Stein,
se vé convencida de que, € possivel aprofundar-se neste ponto, tendo como base de
sua reflexdo, o pensamento escolastico e a fenomenologia husserliana, para, a partir
destas bases, desenvolver uma Filosofia Crista, que tenha a capacidade de dialogar
com o pensamento hodierno.

Buscando a verdade primeira do ser, a pensadora reconhece o importante
papel da Filosofia, diante de todas as outras ciéncias, como aquela que vai em busca
do fundamento de todo o pensamento ocidental: “o que € o ser?”.

Edith Stein, trabalhando a obra “De ente et esentia”, de santo Tomas, destaca
0s termos substancias ou coisas compostas; espirituais ou simples; e o primeiro ente:
Deus. Segundo a filésofa, “o ser verdadeiro € o objetivo ao qual tende toda ciéncia”
(2019, p. 44). Utlizando a analogia entre o homem e Deus, Stein contrapde a
fragilidade do ser finito, diante da unidade perfeita do ser eterno. Desta maneira,

0 que faz um homem é a realizacdo do que pode; e o0 que ele pode € a
expressédo do que ele é: no fato de que suas faculdades se atualizem em seu
fazer, sua esséncia chega ao maximo desenvolvimento do ser. O que aqui se
nos mostra separadamente é uno em Deus. Assim como todo seu poder de
fato esté realizado, assim toda a sua esséncia é eterna, imutavel no nivel
mais elevado do ser, seu ser é a sua esséncia: Deus é “0 que é&”; este é 0
nome com o qual se designou Ele mesmo, e este nome, conforme Agostinho,
expressa da melhor forma o que Ele é. A unidade perfeita do ser divino se
contrapde o estado de fragilidade e cisdo do ser criado. (STEIN, 2019, p. 69)

Retomando algumas concepc¢fes dos fildsofos pré-socraticos, Stein, busca
explicar o ser de Deus, diante do paradoxo do devir heraclitiano, de um lado e, da

eterna imutabilidade parmenidiana, do outro. A fildsofa mostra que:

Heraclito comparou o ser verdadeiro com um fluir, ou melhor, unicamente
como ser real um devir, enquanto Parménides admitia para o ser verdadeiro
somente o eterno-imutavel e considerava o mundo do devir como o mundo
da aparéncia. (STEIN, 2019, p, 73)

Edith Stein aproxima-se mais da visdo de Parménides, sem, no entanto,
delegar ao mundo a condi¢ao de aparéncia. Para Stein, o mundo € obra das méos de
Deus, o Criador. Quanto ao devir, ele “ndo pode ser separado do ser, isto, € do

auténtico e verdadeiro ser, do ser em pleno sentido da palavra” (2019, p. 73).
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No capitulo VI de “Ser finito e ser eterno”, Edith Stein, ao tratar do sentido do
ser, amplia sua reflexdo sobre o nome com o qual, Deus se apresenta a humanidade,
por meio do didlogo com Moisés. Um texto de grande simbolismo, onde a linguagem
€ a manifestacao da Divindade.

O Deus dos judeus, apresenta-se, revela-se. E o Deus que diz 0 seu nome,
pelo qual, sera invocado por todo sempre. Sobre este texto presente na Toréd judaica
e no Antigo Testamento da Biblia crista, Stein, que condensa em si a simbiose destas
duas grandes tradi¢cdes religiosas escreve: “Quisera agora abordar a ultima de todas
as questdes sobre o ser sob um angulo completamente diferente: o nome que Deus
se da a si mesmo: ‘Eu sou o que sou” (Ex 3,14). (2019, p. 365).

O Eterno (Elohim), Deus experienciado pelo povo judeu, que as Escrituras
Sagradas dao testemunho, leva Stein a compreender que a Divindade nédo era algo
ou alguém, distante da cria¢do, que nao tinha nenhum contato com a physis, muito
menos com os seres humanos. E um Deus apaixonado, que, ao revelar-se, convida o
homem a participar de seu Amor, de seu proprio ser que € Amor. Fica claro que para
Edith Stein que,

Deus € o autor de todo o mundo submetido ao devir e ao passar, foi Ele quem
estabeleceu a ordem da passagem do ser possivel ao real. Encontramo-nos
de novo aqui diante do grande mistério da criacao: Deus chama a existéncia
um ser diferente de seu ser propriamente dito; uma diversidade do ente, em
que se encontra separado de tudo o que em Deus ndo faz mais que um.
(STEIN, 2019, p. 368)

O Deus da fé, que se releva ao homem, rompe qualquer barreira que o
mantinha distante das suas criaturas. Nao € mais uma ideia abstrata da Divindade, €,
de fato, um Deus que se da a conhecer ao ser humano e se faz conhecer por meio

das coisas criadas. De acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica:

As criaturas, todas elas, trazem em si certa semelhanca com Deus, muito
particularmente o homem criado a imagem e semelhanca de Deus. Por isso
as multiplas perfei¢cdes das criaturas (sua verdade, bondade, beleza) refletem
a perfeicao infinita de Deus. Em razao disso, podemos falar de Deus a partir
das perfeigbes de suas criaturas, “partindo da grandeza e beleza das
criaturas, pode-se chegar a ver, por analogia, o seu Criador” (Sb 13,5). (n.
41)

Indagando sobre o Deus dos fil6sofos, o tedlogo Joseph Ratzinger, escreve
sobre a importancia para a compreensdao da Divindade, do passar de um Deus
puramente ideia a um Deus que se relaciona com os homens. Diante da concepc¢ao
de grega Deus, o judaismo e o cristianismo trazem a ideia do Criador que se relaciona

com sua criatura ao longo de toda a histéria humana.
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Deus cria 0 ser humano, ndo para subjuga-lo ou torna-lo seu servo ou escravo,
mas, para que este tenha vida plena, para que este possa realizar-se enquanto ser-

no-mundo. Segundo Ratzinger:

Esse Deus dos filésofos cuja eternidade e imutabilidade pura exclui de
antemao qualquer relacdo com o mutavel e o devir; esse Deus passa a
aparecer agora, para a fé, como o Deus dos homens, que ndo é apenas o
pensamento do pensar e a matematica eterna do universo, mas também é
agape e poder do amor criativo. [...] Em sua esséncia o Deus filosofico é
apenas relacionado consigo préprio, ele € um pensamento que se contempla
exclusivamente a si mesmo. O Deus da fé, por sua vez, é determinado,
fundamentalmente, pela categoria da relacdo. Ele é abertura criadora que
abrange o todo. (2011, p. 107. 110)

Por meio desta reflexdo de Ratzinger, podemos compreender um pouco melhor
0 processo que Stein faz, permeando sua reflexdo filoséfica com as ideias classicas
da filosofia aristotélica e trazendo todo o arcabouco da reflexdo judaico-crista. Esta
ideia de um Deus que cria por amor, que forma para a vida e a liberdade e, que chama,
a cada ser criado a viver a plena felicidade. Assim, compreendemos quando a filésofa

escreve que:

De Deus provém todo ente: as criaturas naturais, assim como os dons de
graga e de gloria que se difundem nas criaturas. Tudo o que existe o criou a
bondade divina para fazé-lo participar do ser divino. (STEIN, 2019, p. 406).

A partir da concepcgéao de Deus Criador, Stein funda toda sua antropologia
filosofica e teoldgica. Em “Ser finito e ser eterno”, a filosofa apresenta uma ideia clara
do homem, imagem de Deus, que nao cessa de se relacionar com o seu Criador. Além
disso, Stein mostra que, em toda a criacdo manifestam-se os rastros do Eterno, a
imagem da Trindade.

Confrontando seu pensamento com o pensamento de Martin Heidegger (1889-
1976), especialmente acerca da obra “Ser e tempo”, Stein, perscruta os rastros do
Deus Criador diante do nada e, especialmente, diante do ser humano, ser finito.

Escreve a autora:

Em que sentido se deve compreender entdo o principio: ex nihilo fit ens
creatum? Tampouco aqui se entende por nihil a matéria conformavel. A
doutrina da Criacdo nega precisamente que haja uma matéria antes da
Criacdo. Segundo Heidegger, a dogmética se refere com o nada a auséncia
de todo ente extradivino. Vamos deixar sem decidir se com isso fica esgotado
o sentido do “nada”. Em todo caso, de um nada assim entendido nao pode
devir algo no mesmo sentido que “de” uma matéria existente. Nao se “tira”
nada dele. “Criacao” significa, antes, que tudo o que é criatura, e também ser
procede do Criador. Assim, pois, 0 principio s6 se pode entender no sentido
de que o Criador, ao criar, ndo esta condicionado por nenhuma outra coisa
sendo o Criador e a Criagdo. O que acontece, entdo, com a dificuldade de
gue Deus tem que conhecer o nada para criar do nada? Pode-se conceder
que Deus tem que conhecer o nada para criar “algo”. Mas esse conhecer nao
significa uma niilidade em sentido absoluto, j& que todo conhecer como tal,
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também o do nada, é algo positivo. Deus conhece o nada como o contrario
dEle mesmo, ou seja, como o contrario do préprio ser. (STEIN, 2019, p.634-
635)

Este Deus Criador, age na liberdade, cria movido pelo amor, cria do nada, Ele
€ o ser de onde originam-se todos 0s seres, é aquele que traz o mundo a existéncia.
Para Stein, o ser eterno é “fundado em si mesmo e criador, dono de todo ser”, em
outras palavras, “é o proprio ser” (2019, p. 134). O Deus judaico cristdo deve ser
compreendido como Pessoa Divina. Por isso, de acordo com a filosofa, “sé quem
possui verdadeiramente o ser e que é o seu senhor, pode da-lo. Ser senhor s6 pode
ser uma pessoa” (p. 135).

Em Gn 1,1 podemos ler acerca do impulso criador de Deus que: “no principio,
criou Deus os céus e a terra”. Compreendendo bem Deus como Criador, podemos
avancar na reflexdo de Stein acerca de outros conceitos de Deus.

Por meio da analogia entis, Stein nos explica o sentido do ser puro, ato puro, 0
ser eterno e infinito, Deus. De acordo com esta analogia entre o ser finito e o ser
eterno, a filésofa infere que “o ser primeiro € chamado ‘puro’ porque nao ha nele nada
de nédo ser, como no ilimitado temporalmente, que uma vez era e outra vez nao sera,
e no limitado segundo objeto, que € algo e ndo é tudo” (STEIN, 2019, p. 358).

Para Stein, em Deus, ser e esséncia coincidem. Ele subsiste por si mesmo e,
d’Ele provém o ser das criaturas. Ele é o principio e a origem de tudo e a fonte de todo

o0 bem. Stein faz a seguinte explanacao sobre o ser de Deus:

Parece-me muito significativo que nao encontremos aqui a expressao: “Eu
sou o ser” ou “Eu sou o ente”, mas “Eu sou aquele que sou”. Quase néo se
atreve a interpretar esses termos por outras palavras. Mas, se a interpretacdo
agostiniana é justa, pode-se interpretar a expresséo precedente da maneira
seguinte: aquele cujo nome é “Eu sou” é o ser em pessoa. [...] A ordem
racional e a conveniéncia do mundo remetem igualmente a uma pessoa
enquanto autor: s6 por meio de um ser racional pode ser introduzida uma
ordem racional na obra; s6 uma esséncia que conhece e quer pode por fins
e ordenar os meios para esses fins. Mas a raz@o e liberdade séo as
caracteristicas essenciais da pessoa. (2019, p. 365)

O “Eu sou”, ndo esta sujeito as contingéncias a que o ser humano esta. Ele é o
‘eu vivente”, o “ser real”’, eterno, imutavel. Esta ideia sobre Deus fica muito clara

guando Stein escreve que:

N&o existe em Deus — como no homem — uma contraposicdo entre a vida do
eu e o ser. Seu “eu sou” é um presente eternamente vivo, sem comego nem
fim, sem lacunas e sem obscuridade. Esse eu vivente possui em si e por si
toda plenitude; ndo recebe nada de outra parte: é a fonte da qual todas as
demais coisas recebem o que possuem; condiciona toda outra coisa e ele
mesmo é o incondicionado. Ai ndo existem contetdos cambiantes, nenhuma
emergéncia nem desaparicdo, nenhuma passagem da possibilidade a
realidade ou de um grau inferior a um grau superior de realidade: a plenitude
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inteira esta eternamente presente, ou seja, ela é todo ente. O “Eu sou”
significa: eu vivo, eu sei, eu quero, eu amo; tudo iSso ndo como uma sucessao
ou uma justaposicdo de “atos” temporais, mas trata-se de algo que é
absolutamente unico desde toda a eternidade na unidade do “ato”: ser real,
presente vivo, ser acabado, movimento espiritual, ato livre. (STEIN, 2019, p.
367)

Edith Stein estd sempre preocupada com a verdade. Por isso, ao dissertar

sobre Deus, a filosofa busca esclarecer até os menores detalhes da compreenséao do

ser eterno. Tendo em mente este desejo de tornar mais inteligivel a sua reflexao, Stein

escreve que:

O eu divino ndo é um vazio, mas ele contém em si, abraga e domina toda a
plenitude. Sua perfeita unidade se expressa melhor ainda em uma lingua em
que “eu sou” se reduz a uma palavra unica: isso é, o sum latino. No eu, em
gue o ser € a vida, podemos melhor captar essa verdade: que “eu” e “vida”
ou “ser” ndo sao duas coisas diferentes; mas sao inseparavelmente um: a
plenitude do ser esta formada pessoalmente. (2019, p. 367)

Como bem recorda Mariana Bar Kusano, “Edith Stein € uma fildsofa rigorosa e

seus textos muitas vezes dialogam com o jargdo medieval e grego” (2014, p. 17).

Podemos ver isso quando a filésofa, utilizando-se dos conceitos aristotélico-tomistas,

amplia a visdo do Deus Criador, revelado nos textos biblicos.

Em “O ente e a esséncia”, Santo Tomas de Aquino apresenta o Deus cristao

como causa primeira. Para o filésofo dominicano,

€ preciso que haja alguma coisa que seja causa de ser para todas as coisas,
por isto que ela propria é apenas ser; de outro modo, ir-se-ia ao infinito nas
causas, pois toda coisa, que ndo € apenas ser, tem causa do seu ser, CoOmo
foi dito. E claro, portanto, que a inteligéncia é forma e ser; e que tem o ser a
partir do ente primeiro que é apenas ser; e este é a causa primeira que é
Deus. (TOMAS DE AQUINO, 2014, p. 40)

No pensamento steiniano, a fé e a razdo se complementam para uma

compreensao plena do divino. Assim, na convergéncia da filosofia grega com a

escolastica, Stein, consegue explicar ao homem moderno, que Deus é este, revelado

pela fé e conhecido pela razdo humana. Logo, para Stein:

N&o devemos pensar que a agao da “causa primeira” ndo pode ser concebida
sendo como acdo livre, visto que todo operar que ndo é ato livre é causado
e, por conseguinte, ndo € o primeiro operar. A ordem racional e a
conveniéncia do mundo remetem igualmente a uma pessoa enquanto autor:
sé por meio de um ser racional pode ser introduzida uma ordem racional na
obra; sé uma esséncia que conhece e quer pode pdr fins e ordenar os meios
para esses fins. Mas raz&o e liberdade séo as caracteristicas essenciais da
pessoa. (2019, p. 365)

O Deus de Edith Stein, expresso por meio da linguagem, € o “artifice de todas

as coisas visiveis e invisiveis” (DENZINGER, 2015, n. 125), capaz de organizar o caos

da existéncia atraindo todos os seres a Si. Entre tantos conceitos de Deus,
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Tomas emprega expressdes como: “Deus é sua bondade, sua vida” etc., e,
igualmente, “Deus é seu ser”. Sdo diversas as tentativas de expressar sob
forma de juizo algo que no fundo néo se deixa ja expressar na forma de um
juizo. Pois cada juizo implica uma articulacéo, mas o perfeitamente simples
exclui toda articulagdo. O mais que se pode dizer seria “Deus é... Deus”, para
expressar a impossibilidade de uma determinacdo essencial por algo
diferente do préprio Deus. O nome de Deus designa esséncia e ser na
unidade indissolavel. (STEIN, 2019, p. 365)

Segundo a filésofa, ao ser compreendido pelo eu, a ideia de ato puro, que é o
ser eterno, torna-se a medida de seu proprio ser. Seguindo nesta linha de raciocinio,
Stein conclui que, “o caminho da fé nos da mais que o do conhecimento filoséfico”
(2019, p. 86). Isto significa que o caminho da fé “nos conduz ao Deus pessoal, e
proximo, ao afetuoso e ao misericordioso, e nos da uma certeza que ndo se encontra
em nenhuma parte no conhecimento natural” (STEIN,2019, p. 86).

Por compreender o ser eterno como possuidor do ser, Aquele que é capaz de
dar o ser aos seres criados, Stein reflete sobre a grandeza e a transcendéncia da
divindade diante do ser finito. A fenomendloga argumenta que:

E verdadeiramente infinito o que ndo pode acabar, sendo que nao recebeu o
ser como dom, mas estd em posse do ser, € dono do ser, e em verdade é o
proprio ser. Chamamo-lo de ser eterno. N&o tem necessidade do tempo, mas
€ também o dono do tempo. (STEIN, 2019, p. 91)

Stein, compreende a condicado originaria deste primeiro ente que € Deus. Dele
provém todas as coisas, tudo o que existe encontra sentido em Deus. Por isso, de

acordo com o pensamento steiniano:

O ser eterno possui a plenitude do sentido, e ndo pode “tomar” senao de si
mesmo o sentido, com o que cada criatura fica completa quando é chamada
a existéncia. Assim o ser das essencialidades e das quididades ndo deve ser
pensado independentemente do ser eterno. E o proprio ser eterno quem
configura as formas eternas em si mesmo, ndo em um devir temporal, e
segundo elas cria 0 mundo no tempo e com o tempo. (STEIN, 2019, p.135)

A busca da compreensao filosofica do Deus judaico-cristdo, leva a filosofa dizer
que “o ser de Deus é sua esséncia; Deus é impensavel sem o ser” (STEIN, 2019, p.
138). Todo este esforco € limitado diante da magnificéncia do Criador. Quando se
aproxima da Divindade, o ser humano tenta apreender, por meio da linguagem, aquilo
que a razao sobrenatural |he revela. Neste sentido, ao refletir sobre uma

Fenomenologia da Religido, Raniero Cantalamessa, expressa que,

ndo € que Deus seja complexo ou que mude de natureza (ele é a propria
simplicidade do ser); nés é que somos incapazes de abarcar, com um sé
olhar, a realidade infinita e simplissima. Temos a necessidade de dois
angulos distintos para conhecé-Lo, tal como precisamos de dois olhos para
captar a profundidade dos objetos. (2014, p. 21)
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Stein, ja havia escrito isso antes, de outra maneira, ao dissertar sobre a
esséncia e o ser de Deus. Ambas séo, para a autora, as facetas da mesma Divindade,
que podem ser captadas pela inteligéncia humana, de diversas maneiras. Deste

modo, de acordo com Edith Stein, podemos dizer que,

sem duvida a identificagdo do ser divino e da esséncia divina expressa sua
inseparabilidade do ser essencial e do ser real em Deus: ser essencial de
Deus é o ser real e, de fato, o ser mais real: é ato puro. Mas, visto que Deus
nao é compreensivel para n6s nem como ser nem como esséncia, e posto
gue nos aproximamos sempre dele somente por meio de imagens finitas nas
guais ser e esséncia estdo separados, assim este aproximar-se leva a cabo,
as vezes, do lado da esséncia, as vezes, do lado do ser; e por isso, falamos
como de uma coisa separada que em si ndo é separavel. (2019, 140)

Deste modo, Stein avangca em novos conceitos para a inteleccao deste Deus
em quem professava sua fé, a quem dedica sua reflexdo filosofica, com quem se
relaciona misticamente pela via da interioridade.

A Divindade, ao comunicar-se com 0 ser humano, ndo esgota-se em sua
grandeza e mistério. Pensar a respeito de Deus é, partir da especulacao filoséfica
rumo ao encontro com este mesmo Deus, o que podemos chamar, de acordo com as

obras de Stein, de encontro mistico. Para Angela Ales Bello:

Se é verdade que a fé nos faz sentir a proximidade de Deus, ndo nos
possibilita todavia, compreendé-lo até o fundo. Também a teologia faz grande
esforco de esclarecimento que conduz a pontos firmes, mas ndo esgota o
conhecimento das verdades eternas. Edith Stein repete com Santo
Agostinho: “Si comprehendis no est Deus” [Se compreendes n&o é Deus].
Utilizando a linguagem fenomenoldgica, ela sustenta que a nossa condi¢ao
humana e terrena ndo alcanca a plenitude daquilo que buscamos; isto €, ndo
temos uma visdo adequada. Tal posi¢cdo estd de acordo com o que Sao
Tomas diz no De Veritate: ainda que o lume infundido por Deus seja mais
eficaz do que o lume natural, entretanto, em nossa condicdo humana, aquela
luz ndo é participada de modo perfeito. Isto sé acontecera quando in lumine
Dei videbimus lumen (SI 35,10) [na luz de Deus veremos a luz]. (2018, p. 108)

2. O AMOR, O AMADO E O AMANTE: A TRINDADE SANTA

Voltando ao capitulo primeiro do livro de Génesis, ap0s o autor sagrado narrar
aquilo que simbolicamente representa a formag&o do universo, o Eterno decide criar
o ser humano: “Fagamos o homem, a nossa imagem, como a nossa semelhancga”
(1,26).

Para alguns Padres da lIgreja, neste trecho pode-se perceber, além da
presenca do Pai Criador, também a presenca do Filho e do Espirito Santo, como
explica Sao Basilio Magno, em sua “Primeira homilia sobre a Origem do Homem?”:
“Nao reconhecgas o Pai, negando o Filho, porque o Pai criou por meio do Filho, e 0

Filho segundo a vontade paterna” (1998, 1,4, p. 45). Santo Agostinho, disserta
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também, longamente, sobre este tema em seu “Comentario ao Génesis”, no livro lll,

capitulo XIX, paragrafo 29, desta maneira:

Agora, para nossa investigacao e nosso estudo concluirem as obras dos seis
dias, dizemos em primeiro lugar, em poucas palavras, que ndo se ha de
considerar com indiferenca o que esta dito em outras obras: Deus disse:
“Faca-se”; e aqui: Deus disse “Fagcamos o homem a nossa imagem e
semelhanga, ou seja, para insinuar, por assim dizer, a pluralidade das
pessoas, considerando o Pai e o Filho e o Espirito Santo. Logo depois h&
uma adverténcia para se entender a unidade da deidade, dizendo: Deus fez
o0 homem a sua imagem: ndo como se o Pai o fizesse a imagem do Filho, ou
o Filho, a imagem do Pai; de outro modo, se o homem foi criado a imagem
do Pai somente, ou do Filho somente, néo teria dito com verdade: & nossa
imagem; mas foi dito: a imagem de Deus o fez, como se dissesse: Deus fez
a sua imagem. Mas o que diz agora: a imagem de Deus, enquanto que antes
havia dito: a nossa imagem, significa que a pluralidade de pessoas ndo age
de tal modo que nos leve a dizer ou crer ou entender que h& muitos deuses;
mas foi dito: & nossa imagem: Pai e Filho e Espirito Santo, devido a esta
Trindade e se disse: a imagem de Deus, para entendermos um s6 Deus.
(2005, p. 107-108)

A correta compreenséo da Trindade em si, das relagdes existentes entre as
Pessoas Divinas, serdo a base sélida na qual a filésofa alema sustentarq seu
pensamento acerca deste Deus trino. Agostinho deixa claro de que se tratam de trés

Pessoas, mas, um s6 Deus. Stein, ao explicar este texto, escreve que:

Junto a manifestagdo do nome divino “eu sou”, encontra-se no Antigo
Testamento essa formula a proposi¢cdo da criagdo: Fagcamos o homem a
nossa imagem”, que nossos tedlogos interpretam como a primeira alusdo ao
mistério da Trindade: convém também, observar as palavras claras do
Salvador: “Meu Pai e eu somos um s6” (Jo 10,30). O nés enquanto unidade
constituida pelo eu e pelo tu é uma unidade superior & do eu. E, em seu
sentido mais perfeito, uma unidade de amor. (2019, p. 371-372)

A reflexé@o filosofica sobre Deus, foi de extrema importancia para a definicao do
Dogma da Santissima Trindade. Termos como “hipdstase” e “pessoa”, ajudaram na
formacédo dos Credos cristdos, que foram aprovados nos pelos primeiros Concilios
Ecumeénicos e, consequentemente, no desenvolvimento de toda a Filosofia e Teologia

dos primordios do cristianismo. Segundo Edith Stein,

as tentativas para captar conceitualmente a doutrina revelada da Santissima
Trindade deram lugar a formacao dos conceitos filoséficos de “hipdstase” e
de “pessoa”. Gragas a esses conceitos, conseguiu-se algo essencial ndo s6
para a compreensdo da revelagdo de Deus em trés pessoas, mas também
para a compreensao do ser humano e, em uma palavra, o real cbisico. (2019,
p. 379)

Sem ajuda da Filosofia, dificilmente a Teologia conseguiria amadurecer temas
como: a Santissima Trindade, pessoa, hipostase, da mesma substancia, questdes de
ética e moral, liberdade, graca, pecado original e culpa, responsabilidade, entre

outros.
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Para Edith Stein “o Deus criador € um Deus trinitario” (2019, p. 463), e, cada
criatura € uma imagem desta Trindade. A razdo natural, juntamente com a razéo
sobrenatural, nos da acesso na compreensao deste Deus, que se revela para aquele
gue o busca. Desta maneira, podemos inferir que o “ser pessoa divina é o arquétipo
de todo ser pessoa finito” (STEIN, 2019, p. 371).

Por meio desta complexidade de conceitos, nem sempre faceis de serem
compreendidos, Stein apresenta a Trindade como a expressao de um Deus que é
amor e relacdo. Quando cada uma das Pessoas divinas atua, ela o faz em comunhéo

com as outras duas. Desta maneira, Stein esclarece que:

Visto que Deus é o amor, o ser divino deve ser o ser-uno de uma pluralidade
de pessoas, € seu nome “eu sou” equivale a “eu me dou inteiramente a um
tu”, e portanto, também com um “nds somos”. (2019, p. 372)

Tendo entendido ao Deus uno e trino, como este Amor que se relaciona entre
si e com a humanidade, Stein nos prepara para compreender como aplicar estes
conceitos acerca da relagdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

Aprofundando neste tema, Stein explica-nos 0s conceitos de pessoa e
hipéstase, baseando-se na doutrina filosofica da Santissima Trindade, que nos foi
legada pelos Padres da Igreja e faz parte dos documentos oficiais do Magistério
eclesiastico. De acordo com Edith Stein:

A vida intima de Deus é o amor reciproco inteiramente livre de todas as
criaturas, imutavel e eterno das pessoas divinas entre si. O que se entrega
reciprocamente € uma Unica, eterna e infinita esséncia que abraca
perfeitamente cada uma delas e todas juntas. O Pai oferece — desde toda a
eternidade — ao Filho, enquanto o gera, e enquanto o Pai e o Filho se ddo um
ao outro, o Espirito Santo procede deles, como seu amor reciproco e entrega.
(STEIN, 2019, p. 372)

N&o pretendemos aqui ingressar em terreno teolégico, mas apenas, vislumbrar
um pouco do que Stein concebeu sobre a Trindade e, quanto esta reflexdo, auxiliou a
filésofa e mistica em seu proprio percurso de fé e busca pela Sabedoria.

E muito importante para a reflexdo sobre o Deus cristdo, que € trinitario, a
contribuicdo steiniana. Filosofa de origem judia, capaz de chegar ao apice da
compreensao divina, em Stein, podemos ver claramente que “o Deus de Israel, agora
adorado também pelos cristaos, era uma comunidade de pessoas” (OLIVEIRA, 2017,

p. 15). Desta maneira entende-se que:

O “modo de ser pessoal”’ de Deus é o ser que como tal abrange tudo, é Unico
e distinto de todo ser finito. Aqui ndo encontramos a contraposi¢cao do
“universal” com o “particular”, do mesmo modo que a contraposigédo entre o
ser essencial e o ser real estd aqui eliminada. Toda a esséncia € comum as
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trés pessoas. Assim, so6 fica a diversidade das pessoas como tais: uma
unidade perfeita do nés, que nenhuma comunidade de pessoas finitas
poderia alcancar. E, no entanto, nessa unidade, a distincdo do eu e do tu,
sem a qual nenhum nés é possivel. (STEIN, 2019, p. 371)

Stein, consegue por meio de suas elucubracdes, fazer-nos entender que “o ser
da segunda e terceira pessoas € um ser recebido, mas ndo é um ser que tenha
nascido, como o ser criado: € o ser unico de Deus que é, ao mesmo tempo, dado e
recebido; o dar e receber pertencem ao proprio ser divino” (2019, p. 372).

Percebe-se, no raciocinio steiniano, aquilo que a Igreja reza em seu Credo: a
saber que, cré em Deus que é Pai e Criador; no Filho unigénito, gerado e néao criado,
da mesma substancia que o Pai; e no Espirito Santo, que procede do Pai e do Filho
(cf. DENZINGER, 2015, n. 150).

O Deus da fé, é apresentado ao mundo filos6fico do século XX com toda sua
forca, trazendo para a humanidade, que atingia 0 auge de seu desenvolvimento
tecnoldgico, intelectual e politico, uma resposta perene diante das incertezas que, esta
mesma sociedade, trazia dentro de si.

Ainda sob os efeitos de uma Primeira Guerra Mundial (1914-1918), que deixara
marcas na sociedade europeia e, na iminéncia de uma Segunda Grande Guerra
(1939-1945), que seria ainda mais catastréfica que a Primeira, a humanidade
necessitava reencontrar a face do Deus que ama, cuida, socorre e protege 0 seu povo.

E neste contexto que Stein vive e produz sua obra filoséfica. E diante do horror
do antissemitismo, da perseguicdo e da guerra, da qual a autora torna-se também
vitima, que denuncia a violéncia e a falta de empatia que séo fruto de uma sociedade
darazao, onde Deus € apenas uma representacao alegérica para validar as estruturas
de poder. Por isso, ao falar de Deus, nas mais densas nuvens da Historia recente,
Stein apresenta-se como mensageria da esperanca e da confianca em Deus.

Diante de tudo isso, pode-se ver uma luz a dissipar as trevas deste momento
histdrico, onde o ser de Deus é compreendido como vida, mesmo diante das situacdes
de morte causadas pelo proprio ser humano. Tendo em mente tudo isso, vemos a

importancia de Edith Stein, haver escrito que,

o ser de Deus é vida, ou seja, um movimento que se produz a partir da
interioridade prépria, de dentro, em definitivo, um ser gerador. N&ao se trata,
de nenhuma maneira, de um movimento para a existéncia como o do ser
finito, criado, nem tampouco de um movimento mais além de si mesmo, como
o do ser gerador finito, mas de um movimento eterno em si mesmo, de um
eterno tirar de si, partindo do fundo do ser proprio infinito, como a entrega-
presente do eu eterno a um tu eterno, um eterno receber-se e dar-se
correspondentes. E, visto que o ser-uno que brota eternamente nesse dar e
receber produz, uma vez mais, em comum, de si 0 que é dado e o que é
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recebido — porque o ser-uno supremo como tal tem que ser necessariamente
fecundo -, o circulo da vida interior de Deus se fecha, por conseguinte, na
terceira pessoa, que é dom, amor e vida. (2019, p. 372-373)

A propria Edith Stein faz uso da autoridade do Simbolo de fé pseudoatanasiano
“Quicumqgue” (“Todo o que”), onde podemos ver o Credo da Igreja cristd do século V.

Assim declara o simbolo:

(3) A fé catolica é que veneremos um s6 Deus na Trindade e a Trindade na
unidade, (4) ndo confundindo as pessoas, nem separando a substancia; (5)
pois uma é a pessoa do Pai, outra a [pessoa] do Filho, outra a [pessoa] do
Espirito Santo; (6) mas uma s6 é a divindade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo, igual a gldria, coeterna a majestade [...]. (21) O Pai néo foi feito por
ninguém, nem criado nem gerado; (22) o Filho é s6 pelo Pai, nem feito nem
criado, mas gerado; (23) o Espirito Santo do Pai e do Filho, nem feito, nem
criado, nem gerado, mas procedente. (24) Portanto, um s6 Pai, ndo trés Pais;
um so6 Filho, nédo trés Filhos; um s6 Espirito Santo, ndo trés Espiritos Santos.
(25) E [-'] nesta Trindade nada é antes ou depois, nada maior ou menor, (26)
mas todas as trés pessoas sao entre si coeternas e coiguais (DENZINGER,
2015, n. 75)

Ladaria, em seu livro “Introducdo a Antropologia Teoldgica”, apresenta, de
maneira muito clara, a diferenciacdo das func¢des trinitarias, que faz parte de um
mesmo principio. O autor retoma a tradicdo dos Padres da Igreja, para explicar que a
diferenca entre as Pessoas Divinas, mas que, mesmo diante das diferencas de
funcdes, o cristdo professa a fé em um s6 Deus, que é Pai, Filho e Espirito Santo.

Segundo escreve Ladaria:

Mas é justamente esta a tradigdo mais antiga da Igreja; a mediacao de Cristo
foi afirmada no Novo Testamento. Também a intervencao do Espirito logo foi
ressaltada. Assim, por exemplo, diz Atenagoras: “afirmamos a Deus mediante
cujo Verbo foi feito e por cujo Espirito € mantido”. Para santo Irineu, como se
sabe, o Filho e o Espirito sdo as “mé&os de Deus”, mediante o Pai criou todas
as coisas. Também Tertuliano, santo Atanasio, séo Basilio de Cesaréia viram
com matizes diversos uma diferenciacdo de fun¢des no Unico e indivisivel
principio que é principio que é a Trindade. O Pai tem a iniciativa, o Filho é
mediador, no Espirito tudo foi feito, é a causa aperfeicoadora. (2007, p. 46)

Partindo da reflexdo sobre o Simbolo “Quicumque” e tendo em conta o
pensamento dos Padres da Igreja acerca do mistério da Trindade Santa, Edith Stein,
por meio do conhecimento filoséfico, busca compreender até o limite da razao
humana, tudo que é possivel ao homem vislumbrar do mistério de Deus, ser-uno e

trino. Segundo a autora,

o Filho é designado como coeterno (coaeternus) com o Pai, mas como
“gerado pelo Pai’; o que significa que Ele recebe seu ser eterno do Pai. A
esséncia divina é uma e, por essa razdo, nao pode ser designada como
gerada. O que € gerado € a segunda pessoa, € 0 ser que recebe ndo pode
ser o ser essencial da esséncia divina, mas somente o seu ser-real em uma
segunda pessoa. Visto que a pessoa do Filho e seu ser real sdo algo novo
em relagdo com a pessoa do Pai, pode-se dizer também dela que recebe o
ser. Mas a esséncia ndo recebe seu ser essencial. (STEIN, 2019, p. 137)
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Ao refletir sobre a Pessoa do Verbo e sua relagdo com a criagdo, Stein nos
mostra a missao do Filho (a economia da salvacdo) e a relagdo imanente entre as
Pessoas Trinitarias, demostrando o papel de cada uma delas nesta relacédo de amor.

Podemos ver a influéncia agostiniana da Trindade quando, Stein, especula
sobre a vida intratrinitaria de Deus. Esta, serve-se da obra do fildsofo africano para
fundamentar o capitulo VII, de “Ser finito e ser eterno”, onde a autora trata da “Imagem

da Trindade na criagcao”. Escreve a filésofa que:

Poder-se-ia considerar os quinze livros do De Trinitate (A Trindade), de santo
Agostinho, como o fundamento de toda a doutrina trinitaria ulterior. Nessa
obra, ele se esforca por elaborar, primeiro, com clareza, o contetado da
doutrina revelada e de trazer, em seguida, caminhos para que compreenda o
entendimento. A doutrina da fé destaca a unidade da “substancia” (isto €, da
esséncia) nas trés pessoas: assim, elas séo totalmente iguais e sdo uma s0.
Diferenciam-se pelas “relagées”: o Pai “gera” o Filho, o Pai e o Filho “exalam”
o Espirito Santo. A essa distincdo acrescenta-se ainda a diferenca na
aparicdo temporal da segunda pessoa: sé o Filho nasceu da Virgem, foi
crucificado, morreu e foi sepultado; s6 o Espirito Santo apareceu sob as
formas de pomba e de linguas. (STEIN, 2019, p. 379-380)

Em seu tratado sobre a Trindade, Santo Agostinho ensina que:

Todos os comentadores catolicos dos Livros divinos do Antigo e do Novo
Testamento, que tive a oportunidade de ler e que me precederam com seus
escritos sobre a Trindade, que é Deus, expuseram sua doutrina conforme as
Escrituras nestes termos: o Pai, o Filho e o Espirito Santo perfazem uma
unidade divina pela inseparavel igualdade de uma Uinica e mesma substancia.
N&o sao, portanto, trés deuses, mas um sé Deus, embora o Pai tenha gerado
o Filho, e assim, o Filho que néo é o Pai. O Filho foi gerado pelo Pai, e assim,
o Pai ndo é o que o Filho é. E o Espirito do Pai e do Filho, igual ao Pai e ao
Filho pertence a unidade da Trindade. (1994, 1,4,7)

Diante da vida intratrinitaria, chamada de Trindade imanente, onde o Pai, o
Filho e o Espirito vivem numa comunidade de Amor. Por gratuidade e bondade de
Deus, vem a acdo econbmica ou historico-salvifico da Trindade. Em seu livro “Curso

fundamental sobre a fé”, Karl Rahner escreve que:

A Trindade “imanente”, visto que, na autocomunicagéo de Deus a sua criatura
pela graca e encarnacdo, Deus realmente se doa a si mesmo e surge
realmente como é em si mesmo, entdo, tendo em vista o aspecto histérico e
econdmico-salvifico presente na histdria da auto-revelagao de Deus no Antigo
e no Novo Testamento, podemos dizer: na histéria da salvacao, quer coletiva
quer individual, vém ao nosso encontro imediato ndo quaisquer forcas
numinosas que representem a Deus, mas nos vem ao encontro e nos é dado
na verdade o proprio Deus Unico, que em sua absoluta singularidade — que
nada pode substituir ou representar — advém ele proprio onde nos achamos
e onde o recebemos a ele préprio e como ele préprio em sentido estrito.
(1989, p. 168)

Depois de compreender um pouco do conceito de Deus Pai Criador e as

relagcdes que ocorrem no interior da Trindade, agora, vamos refletir sobre o Espirito
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Santo. A Terceira Pessoa da Santissima Trindade, o Espirito Santo, é descrito como:
fonte da vida, plenitude da vida divina, dispositivo da vida, arquétipo da vida criada (cf.
STEIN, 2019, p. 437).

Stein escreve: “O Espirito Santo € ‘o dom’: ndo s6 a entrega das pessoas
divinas entre si, mas o dar-se da divindade ‘para fora’; ele (Espirito Santo) contém em
si todos os dons que Deus faz as criaturas” (2019, p. 438).

O Espirito Santo emerge na reflexdo de Stein como arquétipo da vida criada, o
vivificador. O Credo constantinopolitano declara: “Creio... no Espirito Santo, Senhor e
vivificador” (DENZINGER, 2015, n. 150). Tendo em conta este texto dogmético da
profisséo de fé, a autora escreve que:

Em seu Credo, a Igreja designa o Espirito Santo como a fonte da vida, o
“vivificador”. Pois bem, sé pode vivificar aquele mesmo que néo recebe a
vida, mas que é a “vida em pessoa”’. Também, podemos ver no Espirito Santo
a plenitude de vida divina. (STEIN, 2019, p. 437)

Estar diante dos textos steinianos sobre a Trindade é como perceber o céu
abrir-se diante dos olhos e contemplar este sagrado Mistério de Amor. Mistério este,
gue nao se esgota, capaz de dar-se a conhecer sempre e um pouco mais, a medida
gue a pessoa humana se rende diante desta Verdade de Fé.

Stein, enquanto filésofa, chega ao limite do que sua razdo é capaz de
apreender. Enquanto crente, é convidada a lancar-se na noite escura da fé e,
enguanto mistica, € convidada a sentar-se a mesa da Trindade que faz morada no
interior da alma humana.

Deste modo, a Trindade apresentada por Edith Stein, é fruto de sua experiéncia
concreta diante deste sagrado Mistério. Nao é apenas fruto de sua reflexao filosdfica,
mas, demonstra a abertura da fildsofa diante do Amor, do Amado e do Amante. Assim,

envolvida pelas Pessoas Divinas, Stein escreve que:

O Pai leva o nome de Pai porque tudo vem dEle, e Ele ndo provém de
ninguém. O Filho se chama Filho porque vem do Pai, e “se diz Verbo do Pai
porque procede do Pai enquanto € gerado pela atividade do intelecto, como
gerado do Espirito, assim como em nds o originado interiormente pelo
Espirito se chama palavra” (Catechismus Catholicus, Roma, 1933, Pro adulis,
cap. lll, q. 86, p. 112). A terceira pessoa se chama “Espirito Santo” “por meio
de uma expiragdo Unica segundo o modo do amor; é o primeiro e supremo
amor, que move 0s animos e os conduz a santidade, que consiste, em ultimo
termo, no amor de Deus” (op. cit. cap. lll, .119, p. 123). (2019, p. 437-438)

O amor é a chave de leitura para desvelar o mistério da Trindade Santa. A
filésofa, tal como Moisés, é chamada a tirar as sandalias dos pés para pisar no

sagrado solo do coracao da Trindade (cf. Ex 3,5). O papel do filésofo diante de Deus



76

€ de reveréncia, acolhida e adoracdo. O ser humano € impulsionado a avancar em
sua inteligéncia rumo a este Mistério (cf. BENTO VI, 2018, p. 26).

A tarefa do filésofo e, consequentemente do teblogo, é refletir sobre este tema
da Trindade, o que, como consequéncia, leva o estudioso ao desvelamento de Deus

uno e trino. Rahner explica este desvelamento com estas palavras:

Pelo fato de Deus se revelar a si mesmo a nés nas maneiras que indicamos
como sendo trinitérias, ja fizemos a experiéncia da Trindade imanente do
mistério santo como ele é em si mesmo, porque sua comunicagéao livre e
sobrenatural a nés na graga no-lo comunica em seu mais intimo, e porque
sua absoluta identidade consigo mesmo néo significa homogeneidade sem
vida e vazia, mas, pelo contrario, essa identidade enquanto divina vitalidade
implica de seu votar-se para nés. (1989, p. 169)

Adentrando no terreno da Trindade, tomamos uma citacdo da Suma Teoldgica
de Santo Tomas de Aquino, de quem provém a base filosofica da reflexdo de Edith

Stein. Segundo Santo Tomas:

O Espirito Santo se chama nexo entre o Pai e o Filho, enquanto amor; pois 0
amor do Pai por si mesmo e pelo Filho, sendo uma Unica dileccdo, e
inversamente, implica em ser o Espirito Santo, como Amor, uma relagéo entre
o Pai e o Filho, e vice-versa, como entre o amante e o amado. Mas por isso
mesmo que o Pai e o Filho mutuamente se amam, é necessario que de ambos
proceda o Espirito Santo, que é o mdtuo Amor. Segundo pois a sua origem,
o Espirito Santo ndo é meio, mas a terceira pessoa da Trindade; mas segundo
o estado predito, € o nexo médio das duas que procede. (1980, Questao
XXXVII, art. 1,4)

S&o Joao Paulo Il escreve que “em auxilio da razdo, que procura a
compreensao do mistério, vém também os sinais da Revelagédo” (Fides et ratio, 1998,
n. 13). Neste ponto percebemos o quéo necessarios sado os instrumentos oferecidos
pelas Sagradas Escrituras para a compreensdo do Dogma da Trindade. Ainda,
segundo o Sumo Pontifice polonés, estes instrumentos apresentados pela Revelacao
“servem para conduzir mais longe a busca da verdade e permitir que a mente possa
autonomamente investigar até dentro do mistério” (1998, n. 13).

Partindo da reflexdo aristotélico-tomista e secundada pelos dados da
Revelacao, Stein interpreta a sua maneira ao Deus que se revela como Amor. De

acordo com a filésofa:

Tratamos de compreender a pluralidade das pessoas divinas partindo,
partindo do fato de que Deus é o amor, mas que o0 amor € uma livre
autoentrega do eu a um tu e um ser em um n@s. Visto que Deus é espirito, €
transparente a si mesmo e gera desde toda a eternidade a “imagem” de seu
Ser, na qual Ele se vé em si mesmo, ou seja, seu Filho idéntico a ele em
esséncia, a Sabedoria ou 0 Verbo. Visto que Deus é amor, o que ele gera
como sua “imagem” é, pois amor, e a relagao reciproca do Pai e do Filho é
amante entrega de si e ser-uno no amor. Mas, ja que é o mais livre que ha, é
entregar-se a si mesmo como ato do que se possui a si mesmo, ou seja, de
uma pessoa — no entanto, em Deus, € 0 ato de uma pessoa que néo existe e
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ndo ama como nds, mas é o préprio amor ou cujo ser é amor — por isso. O
amor divino deve ser pessoa: a pessoa do amor. Quando o Filho e o Pai se
amam um ao outro, seu entregar-se €, a0 mesmo tempo, um ato livre da
pessoa do amor. (STEIN, 2019, p. 348)

Todas estas especulacdes de Edith Stein acerca da Trindade, tém suas bases
na solida reflexdo do pensamento cristdo ocidental e oriental. Reflexdo esta, que teve
como grandes pilares: os capadocios, Basilio de Cesareia, Gregorio Nazianeno e
Gregoério de Nissa, do lado grego; e, do lado latino, Hilario de Poitiers, Novaciano, e,
principalmente, Agostinho, cuja heranca se faz perceber até os dias atuais. Segundo

0 santo bispo de Hipona:

O que é o amor ou a caridade, tdo louvada e exaltada pela Escritura, sendo
0 amor do Bem? O amor, porém, supde alguém que ame e alguém que seja
amado com amor. Assim, encontram-se trés realidades: o que ama, o que é
amado e 0 mesmo amor. (AGOSTINHO, 1994, VIlII, 10,14)

Em um comentario deste trecho do tratado sobre a Trindade de Santo

Agostinho, Edith Stein escreve que:

Deus é o amor; € o ponto de partida de santo Agostinho, e € ja em si a
Trindade. Pois ao amor correspondem um amante e um amado, e, finalmente,
0 proprio amor. Se o espirito se ama a si mesmo, entdo, 0 amante e 0 amado
sdo um, e 0 amor, enquanto pertence ao espirito e a vontade, torna-se um
com o amante. (2019, p. 464)

Sintetizando o0 que escreveu santo Agostinho e santo Tomas, Edith Stein,
afirma que “o amor é o ser de Deus, vida de Deus, esséncia de Deus. Corresponde a
cada uma das pessoas divinas e a sua unidade” (2019, p. 469). O ser de Deus que é
amor, pode ser apreendido das Sagradas Escrituras, as quais, revelam que “Deus é
amor: quem permanece no amor permanece em Deus e Deus nele” (1 Jo,4,16).

Bento XVI, logo na introdug¢ao de sua enciclica “Deus € amor”, escreve que:

Essas palavras da Primeira Carta de Jodo exprimem, com singular clareza, o
centro da fé cristd: a imagem cristd de Deus e consequente imagem do
homem e de seu caminho. Além disso, no mesmo versiculo, Jodo oferece-
0s, por assim dizer, uma férmula sintética da resisténcia crista: “Nos
conhecemos e cremos no amor que Deus nos tem”. (2006, n. 1)

O ser finito tem diante de si o ser eterno que € amor e, “da-se as criaturas que
criou para amar” (STEIN, 2019, p. 435). Nesta experiéncia com Deus, 0 ser humano
compreende melhor a sua prépria humanidade, pois, percebe-se imagem e
semelhanca do Amor.

Por meio da especulagéo filosofica sobre o ser eterno, o ser humano se vé
diante da experiéncia mistica com Aquele que é a origem de todo o ser. Quando o

saber humano chega ao limite da razéo natural, o ser finito € convidado a adentrar
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dentro de si mesmo para descobrir ai, a morada da Divindade. Sobre isso, escreve
Ales Bello:

E neste ponto que Edith Stein introduz a sua reflexdo mistica, considerando-
a como uma prefiguracdo da visdo beatifica, concedida excepcionalmente,
depois de um percurso dificil e atormentado da alma. Sentindo a presenca de
Deus, na sua interioridade, a alma se p8e a procurar a parte mais interna
daquele castelo ao qual Santa Teresa d’Avila a havia comparado. Ao cabo
deste caminho acontece o arrebatamento e o éxtase, a unido profunda da
alma com Deus. Esta experiéncia é realmente um antegozo da visdo
beatifica, segundo o testemunho dos misticos, porquanto Deus ja ndo se da
apenas in speculum et in aenigmate (1Co 13,12) [“No espelho e em enigma’],
mas se manifesta diretamente. Podemos levantar a hipétese de que ao ser
humano é concedida tal experiéncia como garantia da realizacdo da visédo
beatifica. (2018, p. 109)

Deste modo compreendemos que ‘o amor € o ser de Deus, vida de Deus,
esséncia de Deus. Corresponde a cada uma das pessoas divinas e a sua unidade”
(STEIN, 2019, p. 469). Na escola de pensamento carmelitana, Edith Stein, reinterpreta
a ideia das moradas de Santa Teresa de Jesus, quando fala da unido mistica da alma
com Deus, unido de amor. Tudo isso nos revela que “ao lado da via tomista, que parte
das coisas para chegar a Deus, Edith Stein se deixa guiar também pelo percurso
agostiniano que chega a Deus por meio da interioridade” (BELLO, 2018, p. 108).

Carvalho Silva, ao descrever o caminho espiritual e intelectual de Stein, que
emerge em sua obra “A Ciéncia da Cruz’, aponta os fundamentos teoricos da
percepcdo de um Deus que deseja unir-se com o fiel, tal como o esposo e a esposa

do livro Cantico dos Céanticos. Assim escreve Carvalho Silva:

Em contraposicdo ao pensamento grego, o Pseudo-Dionisio sublinha a viséo
biblica do conceito Deus: “Deus s6 pode ser conhecido na medida em que se
revela”0. Noutras palavras, Deus, procura a alma mais do que esta a Ele.
Esta é a imagem classica, tanto nos textos Sagrados Hebraicos, quanto nos
Evangelhos; o Eterno busca com ternura materna, solicitude pastoral e amor
nupcial, o Povo de Israel. E Jesus utiliza essa linguagem simbdlica, fazendo
alusdo a si mesmo como esposo, conforme consta Mateus 9,15, aguardando
a resposta do ser humano a essa proposta amorosa. Edith Stein, filha de
Israel, vive totalmente envolvida por essas ideias e deseja ardentemente se
unir ao eu amado. (2019, p. 40-41)

De acordo com Carvalho Silva, na obra “Ser finito e ser eterno”, Edith Stein
demonstra a vocacdo da alma aquilo que é eterno. O ser finito, na busca de
compreender a verdade primeira do ser, compreende-se a si mesmo e mergulho

oceano do insondavel mistério de Deus. Segundo o autor,

sendo a interioridade mais profunda da alma a morada de Deus, pela sua livre
personalidade, pode se entregar a Ele, haja vista que o chamado para ser
unir ao Senhor é querido e oferecido por Deus a todo ser humano, pois a alma

10 Edith Stein: a fildsofa judia e mestra espiritual. Grande Sinal, Petropolis, v. 41, n. 2, p. 175-176, 1987.
Cf. “Tijdschriftvoor Philosophie”, ano 8, 1946, p. 37.
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individual encontra-se destinada a uma vida eterna, 0o que permite
compreender que ela deveria reproduzir em si a imagem de Deus de uma
maneira completamente pessoal (CARVALHO SILVA, 2019, p. 151)

Se, em Sao Joao da Cruz, vemos a busca da alma pelo Amado, em Santa
Teresa d’Avila descobrimos as moradas de Deus dentro de cada um, Edith Stein
apresenta, por meio de sua reflexdo filoséfica o coroamento de toda busca sincera por
Deus e esta in-habitacdo da Divindade em si.

Santa Teresa d’Avila, em sua obra “Castelo interior ou moradas”, da qual serve-
se Stein em seus escritos, especialmente em “Ser finito e ser eterno”, narra ao leitor
que, chegando na sétima morada interior, a alma € capaz de ver a Trindade. Santa

Teresa d’Avila assim escreve:

Introduzida nesta morada, por visao intelectual, se Ihe descobre a Santissima
Trindade — Deus em trés Pessoas, mediante certa representacdo da verdade.
Primeiro lhe vem uma inflamacdo do espirito, como uma nuvem de
grandissima claridade. V& entdo nitidamente a disting&o das divinas Pessoas.
Por uma noticia admiravel que lhe é infundida, entende com certeza absoluta
gue as trés sdo uma substancia, um poder, um saber, um s6 Deus. Desta
maneira, podemos dizer que a alma entende ali — por ter visto — 0 que cremos
pela fé; [...] Aqui as trés Pessoas se |lhe comunicam e falam. Fazem-na
compreender aquelas palavras do Senhor no Evangelho, dizendo que viria
Ele, com o Pai e o Espirito Santo, para morar na alma que o ama e guarda
seus mandamentos (cf. Jo 14,23). (1984, p. 230)

Segundo a santa reformadora da Ordem Carmelita, quanto mais a alma se
aproxima das moradas mais internas (sexta e sétima moradas), mais ela pode
conhecer a Deus mesmo. E neste momento em que se da o matrimonio espiritual,
uma unido de amor, outro tema tratado por Stein em sua reflexdo. Unida plenamente

a Deus a alma pode gozar de sua presenca. Para Stein,

o Deus onipresente esta presente onde queira e sempre: nas criaturas
inanimadas e nas criaturas privadas de razdo que ndo podem acolhé-lo da
mesma maneira que a alma. Esta presente nas moradas exteriores da alma,
nas quais ela mesma nao constata nada da presenca de Deus e esta presente
em sua interioridade, ainda quando ela esta dentro de si. Assim, pois, nao se
pode dizer que Deus vem a um lugar onde ndo estava antes. O fato de que
Deus seja acolhido pela alma significa mais que essa se abre livremente a
Ele e que se entrega a essa unido, de maneira que somente é possivel entre
pessoas espirituais. Trata-se de uma unido de amor: Deus € o amor e a
participacdo no ser divino, que garante a unido, deve ser uma participagéo no
amor. Deus é a plenitude do amor. (STEIN, 2019, p. 521)

Neste belissimo texto de Stein que esta em forma de apéndice de “Ser finito e
ser eterno”, em que a fildsofa analisa a obra de Santa Teresa d’Avila, “Castelo interior
ou Moradas”, podemos observar a importancia para a antropologia steiniana destas

fontes teresianas. Edith Stein escreve que:
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E, se a morada mais interior esta reservada para o Senhor da Criacao,
também é certo que s6 a partir da ultima profundidade da alma — ponto
céntrico do Criador —, pode-se conseguir uma imagem realmente adequada
da Criacdo: ndo serd uma imagem que englobe tudo, como corresponde a
Deus, mais sim uma imagem sem deformacdes. Fica assim absolutamente
consistente 0 que a santa expressou tdo nitidamente: quer entrar em si
mesmo significa aproximar-se gradualmente de Deus. (2019, p. 566)

Partindo desta reflexdo acerca do ser finito, Stein mostra, no interior deste o
caminho para chegar ao ser eterno, a grande sala nupcial, onde criatura e Criador
unem-se no mais pleno amor, onde Deus, uno e trino, revela-se ao ser humano. Neste
caminho filosofico, “ninguém penetrou tdo fundo da alma como os homens que com
ardente coragdo abarcaram o mundo e pela forte m&o de Deus foram liberados de
todas as ataduras e introduzidos dentro de si no mais intimo de sua interioridade”
(STEIN, 2019, p. 570).

3. DO LOGOS ETERNO AO CRUCIFICADO

A encarnacado do Filho de Deus trouxe para a especulacéo filoséfica um novo
paradigma. Da personalidade histérica, Jesus de Nazaré, ao Cristo da fé, presente
nos Credos e nas oracdes dos fieis, emerge diante dos atentos olhos dos fildsofos,
o Logos Eterno. Ao explicar o que pode ser compreendido por logos, a filésofa

escreve que.

Ev dpxn fiv 6 Adyog, assim responde a sabedoria eterna & pergunta
enigmatica do filésofo. Os tedlogos traduzem: “No principio existia o Verbo”
(Jo 1,1); por esse termo entendem Verbo Eterno, a segunda pessoa do Deus
Trino. Mas nés nao violentamos essas palavras de sdo Jodo se, conforme as
considerag8es que nos conduziram até aqui, tratamos de dizer com Fausto:
“No principio era o sentido”. (STEIN, 2019, p. 136)

Deste modo, compreende-se quando dizem que é “impossivel filosofar como
se Cristo ndo tivesse existido e como se 0 evento cristico ndo tivesse deixado sua
marca no pensamento” (ZUCAL, 2003, p. 29). Jesus Cristo serd objeto das mais
diversas escolas filoséficas. O prologo do Evangelho de Joédo, sera a base filoséfica e
teoldgica para a hermenéutica cristad do termo grego, Logos.

E interessante observar que, um termo t&o cheio de significados da filosofia
grega, torna-se um dos nomes da divindade ao entrar em contato com o cristianismo.
Segundo Stein, ao entendermos “o sentido filoséfico do Logos, no que penetramos,
pode ajudar-nos a compreender o sentido teoldgico do Logos e, por outro lado, a

verdade revelada pode ajudar-nos também nas dificuldades filoséficas” (2019, p. 136).
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Sao Justino, filésofo oriundo da Palestina, martirizado em Roma, no ano de
165, interpreta o Logos, como segunda Pessoa da Trindade, em suas “Apologias (I e

I1)” e em seu “Didlogo com Trifao”. O escritor eclesiastico admite, sem hesitar, que 0s

antigos filosofos, os quais conheceram e praticaram a verdade, tais como Platdo e os
estoicos, tiveram parte no Logos. Contudo, eles ndo O possuiram integralmente. “O
Logos total (6 mag¢ Adyoc) aparece em Cristo”, diz o santo, “ao passo que aqueles
filosofos possuiram-no apenas germinalmente ou em parte (éuura omeépuara [uépn]
100 Aéyou)” (SAO JUSTINO in BOEHNER; GILSON, 1970, p. 29).

Nestes primérdios da Filosofia Crista, Clemente de Alexandria (que viveu entre
150-215), também traz o conceito Logos, para sua reflexao filosoéfica. “Foi Deus quem
criou a nossa raga”, explica Clemente em sua obra “O Pedagogo”, “para que ela
participe dos seus bens. Tendo feito tudo para todos, pés o seu Verbo (Logos) a
disposigao de todos os homens” (in CORDEIRO, 2015, p. 197). De acordo com Zucal:

Com a imagem espléndida Clemente de Alexandria compara a revelacdo de
Cristo a um unico grande rio no qual se reuniram dois afluentes, dois cursos
de agua que Deus mesmo predispusera para que fosse aumentada a
sabedoria daqueles que deveriam acolher do Verbo feito carne. O primeiro
afluente constitui-o o Antigo Testamento, o segundo a filosofia grega que
precede o advento de Cristo. Na grande temporada da filosofia grega pré-
crista haveria, pois, alguma “prefiguracao do Cristo”, e também se nem todos
concordam com essa tese, atribuindo antes a uma indevida e anacrdnica
cristianizagéo (ou anexacao) sucessiva do pensamento antigo a releitura em
sentido antecipado de muitos conceitos filoséficos, é dificil negar a emocgéo
interior que invade o estudioso quando relé certas passagens cruciais do
pensamento grego. E o que acontece com a doutrina do Logos em Heraclito
ou Xendfanes, que é ao mesmo tempo principio de luz para o intelecto
humano. E principio da ordem e da unidade harmoniosa das coisas. (2003,
p. 9-10)

Tendo retornado rapidamente a alguns exemplos filoséficos dos primordios do
cristianismo, percebemos na filosofia de Edith Stein, uma continuidade desta mesma
filosofia, que recebe o nome de Crista.

A principio, Deus é compreendido como: ser eterno, ser infinito, ser essencial,
ser perfeito, primeiro ente, ato puro, ente eficaz-originario, Pai, Criador. Em seguida,
Stein nos apresenta o Filho de Deus, Segunda Pessoa da Trindade Santa, como
Adbyog, traduzido pela filosofa como sentido, também como Verbo, Palavra Eterna,
Jesus Cristo, cabeca da humanidade, cabeca de toda a criagao, configuracéo final,

totalmente homem. Desta maneira, chega-se a conclusao que:

Assim devemos compreender pelo Adyog divino um ser real, isto é, o ser
divino segundo a doutrina da Trindade. Que seja chamado sentido se explica
pelo fato de que € a esséncia divina como entendido, ou seja, como contetdo
do conhecimento divino, como seu “sentido espiritual”. Também pode ser
chamado Verbo, visto que é o conteddo do que Deus fala; o contetido da
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revelacdo portanto o sentido linguistico e mais originariamente: porque o Pai
se expressa ai e 0 Verbo se gerou de sua palavra. (STEIN, 2019, p. 136)

Aquilo que Edith Stein foi capaz de elaborar sobre o Logos, ajuda-nos a

entender a eternidade da Segunda Pessoa da Santissima Trindade. Uma vez que, “no

principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus” (Jo, 1,1), cabe

ao filosofo compreender esta verdade de fé. Para explicar este tema, Stein escreve

que:

E possivel separar, ainda que seja em pensamento, o ser essencial do Aéyo¢
de seu ser real, como é possivel fazé-lo no caso da esséncia finita? A
Trindade como tal parece indicar semelhante separacéo. O Filho é designado
como coeterno (coaeternus) com o Pai, mas como “gerado pelo Pai”; o que
significa que Ele recebe seu ser do eterno Pai. A esséncia divina é uma e,
por essa razdo, ndo pode ser designada como gerada. O que é gerado é a
segunda pessoa, e 0 ser que recebe ndo pode ser 0 ser essencial da esséncia
divina, mas somente seu ser-real em uma segunda pessoa. Visto que a
pessoa do Filho e seu ser real sdo algo novo em relacdo com a pessoa do
Pai, pode-se dizer também dela que recebe o ser. Mas, a esséncia ndo
recebe o seu ser essencial. (STEIN, 2019, p. 137)

A doutrina do Logos ganha, por meio do trabalho de Edith Stein, um novo vigor

hermenéutico no século XX. O Logos, traduzido por sentido pela filésofa, é o

organizador da criacéo, capaz de religar os lacos do homem com Deus, os quais foram

rompidos pelo pecado original. Assim, de acordo com a autora:

A propria expressdo Ev dpxh v 6 Aéyo¢ admite tal interpretacdo se
pensamos no significado que possui o dpx7 na filosofia grega. Certamente,
esse termo n&o significa o “comeg¢o” como “principio de tempo”, mas “o
primeiro ente”, o ente originario. Assim, o sentido da frase misteriosa vem a
ser: no primeiro ente estava o Logos (o “sentido” ou a “esséncia divina”) — no
Pai estava o Filho —, o sentido do real originario. A “geracao” significa a
colocacao da esséncia na nova realidade pessoal do Filho, que €, no entanto,
a posicao ao exterior da realidade originaria do Pai. (STEIN, 2019, p. 137)

O Cristo, mediador entre o Criador e as criaturas, é aquele que revela a face

de Deus ao homem. Sendo “verdadeiro Deus e verdadeiro homem” (DENZINGER,

7

2015, N. 301), Ele que é “a Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura,

porque nele foram feitas todas as coisas, nos céus e na terra, as visiveis e invisiveis”

(Cl 1,15-16). Jesus Cristo, abre o acesso direto do ser humano a Divindade, por meio

da fé e da raz&o. Escreve Stein que:

O Logos ocupa uma particular posicdo média; tem, por assim dizé-lo, uma
face dupla, das quais uma reflete o ser divino Unico e simples, e a outra, a
diversidade do ente finito. E a esséncia divina como ela é conhecida e é
também a diversidade do sentido do criado, abrangido pelo espirito divino que
reflete a esséncia divina. Assim se abre o caminho a compreensao de uma
dupla revelagao visivel do Logos: no Verbo feito homem e no mundo criado.
E daqui isso nos leva a refletir sobre a inseparavel pertinéncia reciproca do
Logos feito homem e “feito mundo” na unidade da “cabecga e do corpo, um
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s6 Cristo”, como encontramos na teologia do apostolo sdo Paulo e na doutrina
da realeza de Cristo em Duns Scoto. (STEIN, 2019, p. 148)

Segundo o Apostolo Paulo, Cristo € a cabeca da Igreja, seu corpo mistico (cf.
Cl 1,18). Deste modo, os cristdos, que formam este corpo mistico, progridem na fe,
até atingirem o “pleno conhecimento do Filho de Deus, o estado do Homem Perfeito,
a medida da estatura de Cristo” (Ef 4,13).

Stein, ao reconhecer em Cristo, Verbo Eterno, o arquétipo dos entes finitos (cf.
2019, p. 437), deixa transparecer a ideia que, “como cabega da humanidade, que une
em si o superior e o inferior. Cristo € a cabega de toda a criagdo” (2019, p. 542). Assim,
de uma antropologia filosofica, que buscava compreender a estrutura da pessoa
humana, Stein amplia sua reflexao para o terreno da antropologia teolégica, para que,
conhecendo melhor a Pessoa Divina do Verbo, o homem assuma de modo mais
perfeito a sua humanidade. Partindo destes pressupostos,

no que concerne ao Verbo divino, o “sentido” (Adyog) — o conhecimento divino
de si em pessoa —, a sagrada Escritura nos diz que por ele foram feitas todas
as coisas, e encontram nele fundamento e conexdo. Interpretamos essa
“conexao” como relagao de significado de todo ente no Logos, como plano
divino da criagao; a “subsisténcia”, consideramo-la como o ser-fundado das
coisas criadas nos arquétipos criadores que possuem no Logos um ser, ao
mesmo tempo essencial e real (e, por conseguinte, ativo). (STEIN, 2019, p.
373)

7

O ser humano, redimido em Cristo, € chamado a cristificar sua existéncia.
Conforme escrevera Sao Paulo, “pois nele aprouve Deus, fazer habitar toda a
Plenitude e reconciliar por ele e para eles todos os seres” (Cl 1,19-20). Ao que
podemos perceber, no pensamento steiniano, quando a filésofa diz que
“consideremos o Verbo Eterno, o Logos, como a unidade do sentido que contém em
si toda a plenitude de todo sentido, como arquétipo de todas as unidades de sentido
finitas. (STEIN, 2019, p. 437).

O Cristo steiniano, é apresentado em uma fraternidade universal com o ser
humano, capaz de aproximar o ser eterno do ser finito, pelo processo kenético, no
qual, Jesus, “estando na forma de Deus, ndo usou o seu direito de ser tratado como
um deus, mas se despojou, [...]. Tornando-se semelhante aos homens e reconhecido
em seu aspecto como um homem, abaixou-se [...]" (FI 2,6-7a. 8).

Neste despojar-se e abaixar-se, Cristo eleva a humanidade, “tomando a forma
de um escravo” (FI 2,7b), a dignidade de filhos de Deus, ndo apenas criaturas. Por

isso, Stein destaca que:

E Cristo — e ndo Addo — quem € o “primeiro nascido” de Deus e a cabega da
humanidade. E o primogénito ndo s6 como € o Filho eterno de Deus, mas
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também — segundo o vejo — como pai dos eleitos, como Verbo feito homem,
cujo caminho sobre a Terra e a gloria encontravam-se desde toda a
eternidade no plano de Deus. (STEIN, 2019, p. 534)

Como filhos de Deus, a humanidade caminha na liberdade e na graca para a
realizacdo plena do eu puro. Sado Joado Paulo II, em sua Enciclica “Redemptor

hominis”, escreve que:

Nesta dimenséo o ser humano reencontra a grandeza, a dignidade e o valor
proprios de sua humanidade. No mistério da Redencdo o homem é
novamente “expresso” e, de algum modo, novamente criado. Sim, ele é
criado! “N&o ha judeu nem gentio, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem
nem mulher: todos vos sois um sé em Cristo” (Gl 3,28). (DENZINGER, 2015,
n. 4640)

Stein, deixa expresso na figura do Filho do Homem, o fim para o qual dirigem-
se todos os homens. Nao se trata de uma divindade inacessivel, mas, de um Deus
humanado, que, por meio de sua Encarnagdo-Paixdo-Morte-Ressurreigéo, torna-se
uma porta de entrada perene para o seio da Trindade Santa. Segundo a autora, “a
humanidade redimida e unida a Cristo e por Cristo € um templo em que mora a
Divindade Trinitaria” (STEIN, 2019, p.542).

A mistica e fenomendloga, deixa claro que “Cristo, o ressuscitado, o Rei da
gléria, € o arquétipo e a cabeca da humanidade; a configuracéo final, a qual esta
orientado todo ser humano que |Ihe da seu sentido” (STEIN, 2019, p. 534).

O ser finito apresentado por Stein é, apesar de sua contingéncia, um ser
divinizado pela participagao da divindade do ser eterno, que se fez homem. “A unido
das duas naturezas em Cristo”, para Edith Stein, “é o fundamento da unido dos outros
homens com Deus. Por essa unido, € Ele o mediador entre Deus e 0os homens, 0
‘caminho’ fora do qual ninguém pode ir ao Pai” (2019, p. 535).

O Magistério da Igreja também assume esta ideia. Sdo Joao Paulo Il, segue

em sua enciclica “Redemptor hominis”, dizendo que:

O homem que quiser compreender-se a si mesmo profundamente — nao
apenas segundo imediatos, parciais, ndo raro superficiais e até mesmo so
aparentes critérios ou medidas do proprio ser — deve, com a sua inquietude,
incerteza e também fraqueza pecaminosa, com sua vida e com a sua morte,
aproximar-se de Cristo. Ele deve, por assim dizer, entrar nesse com tudo o
que é em si mesmo, deve “apropriar-se” e assimilar toda realidade da
Encarnacdo e da Redencao, para se encontrar a si mesmo. (DENZINGER,
2015, n. 4641)

Por meio de Cristo, a humanidade chega a plena posse do ser. Stein vé no
Crucificado a uniédo esponsal do ser finito com o ser eterno. Neste processo de mistica
uniao, o homem “chega a ideia da plenitude, apagando do seu proprio ser aquilo de

que tem consciéncia como de uma insuficiéncia” (STEIN, 2019, p. 83).
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O Crucificado € capaz de atrair a todos até Ele e, neste encontro com o Jesus
na Cruz, cada homem e cada mulher € chamado a reconhecer n'Ele a pessoa do
Verbo, o Filho de Deus, narrado por Sdo Marcos, desvelado pelo centurido presente
no Calvario (cf. Mc 15,39). Mas, nao basta apenas estar diante da Cruz reconhecendo
o Salvador.

Por meio da unido mistica de amor da alma com o Esposo, pode-se dizer, como
o Apdstolo Paulo: “fui crucificado junto com Cristo. Ja ndo sou eu que vivo, mas €
Cristo que vive em mim. Minha vida presente na carne, vivo-a pela fé no Filho de Deus,
gque me amou e se entregou a si mesmo por mim” (Gl 2, 19b-20). Stein, ao refletir
acerca de uma imagem que S&o Joao da Cruz fez de Jesus Cristo Crucificado, revela

que:

Dificilmente havera um artista que nao sinta o desejo de reproduzir a imagem
de Cristo. O Crucificado exige, entretanto, do artista, algo mais do que a
simples imagem. Requer de cada homem a imitacéo: isto quer dizer que o
artista deve também transformar-se em Cristo, a ponto de carregar a cruz e
ser, como ele nela pregado. (1998, p. 14)

Cada vez mais, a filosofa identifica-se com Cristo Crucificado. Tendo
acrescentado o mistério da Cruz em seu nome, Stein vive uma verdadeira via crucis,
gue pode ser percebida em suas muitas cartas deste periodo, e, que néo deixa de ter
sua influéncia em suas duas grandes obras “Ser finito e ser eterno” e, principalmente
“A Ciéncia da Cruz”.

Em “A Ciéncia da Cruz”, Stein, ao meditar sobre a obra de Sdo Jo&o da Cruz,
com seu olhar fenomenoldgico, busca compreender o Cristo que emerge dos textos

do grande doutor e mistico. Segundo Stein:

Os profetas e os evangelhos completando-se, descrevem o Messias,
obediente ao Pai, veio para reconquistar a esposa, tomando sobre si 0 jugo
para liberta-la, a ponto de ndo recusar a propria morte para reconhecer-lhe a
vida (1998, p. 20-21).

Aprofundando-se no pensamento de S&do Jodo da Cruz, Edith Stein fala das
“noites escuras da alma” em seu caminhar purgativo rumo ao Eterno. De acordo com

as palavras da proépria filésofa,

a cruz ndo € um fim em si mesma. Ela se ergue e aponta para o alto. Nao é
somente sinal, é a arma forte de Cristo. E a vara do pastor, com que o Davi
divino vai ao encontro ao Golias das trevas e com a qual o golpeia, abrindo-
se a porta do céu. E a torrente da luz divina transbordara, envolvendo a todos
os que formam o séquito do Cristo crucificado. (STEIN, 1998, p. 24)

Contemplando o arquétipo do Crucificado, o ser humano compreende o seu

caminho de ascensdo rumo ao ser. E a “via dolorosa” do processo de reconhecimento
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de si mesmo no Outro, no Cristo da Cruz que “ao anunciar sua paixao e morte de cruz,
anuncia simultaneamente sua Ressurrei¢ao” (STEIN, 1998, p. 55).

Na ciéncia da Cruz de Edith Stein, realiza-se o apice da ascensao do ser finito.
E o encontro do ser finito com o ser eterno, o encontro com “a prépria cruz de Cristo,
a morte de Cristo na cruz e o Crucificado” (STEIN, 1998, p. 22). A propria filésofa viveu
em sua vida o calvario do antissemitismo nazista e, sofreu em sua propria pele, as
dores de seu povo. Escreve sua “A Ciéncia da Cruz” durante os anos terriveis da
Segunda Guerra Mundial.

Tendo sido obrigada a sair de seu pais, Alemanha, rumo a Echt, na Holanda,
entende, diante do sacrificio de Cristo, que seu proprio caminho rumo ao ser,

culminara com o seu proprio sacrificio. Em seu testamento, Edith Stein escreve assim:

Aceito, desde agora, a morte que Deus me reservou, em perfeita submissao
a sua santa vontade e com alegria. Peco ao Senhor que Ele possa receber
minha vida e morte para a sua honra e gldria, por todas as intencdes dos
Sagrados Coracdes de Jesus e Maria e da Santa Igreja, em particular para a
conservagdo, santificacdo e realizagdo da nossa sagrada Ordem,
especialmente os Carmelos de Colénia e de Echt, em expiagdo pela
incredulidade do povo judeu e a fim de que o Senhor seja recebido pelos
seus, para que o seu Reino venha, pela salvacdo da Alemanha e pela paz do
mundo e, finalmente, pelos meus familiares, tanto os vivos como os falecidos,
e todos que Deus me deu, para que nenhum deles se perca. Sexta-feira da
Oitava de Corpus Christi, 9 de junho de 1939, no sétimo dia de meu retiro
espiritual.

In nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti.

Irm& Teresia Benedicta a Cruce, OCD.
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CONCLUSAO

Percebemos, ao longo deste trabalho, a amplitude, a atualidade e a importancia
da reflexdo de Edith Stein para a contemporaneidade. Ao estudarmos a obra de Edith
Stein, filésofa, mistica e martir, podemos reencontrar a via que nos leva a Deus por
meio da razdo aberta ao dom da fé.

Vislumbramos um pouco daquilo que foi, viveu e escreveu Edith Stein. A propria
filésofa deixa registrado que seus trabalham expressam tudo aquilo que ela buscou
compreender na vida, como mulher, fenomendloga, judia, agnéstica, crista,
professora, monja carmelita. Assim narra Edith Stein: “Meus trabalhos sdo sempre
somente manifestacdes daquilo que me ocupou em minha vida, porque sou construida
assim, e assim preciso refletir’ (2022, p.18).

Stein condensa em sua reflexdo aquilo de mais belo que a Filosofia e a Mistica
Crista ocidental nos deixou como legado. Sobre a heranca filoséfica de Edith Stein, o

filésofo escocés Alasdair Maclintyre, reflete que:

O que imergiu no fim das contas de sua vida como filésofa foi um projeto
incompleto, incompleto ndo apenas por ter sido assassinada aos cinquenta
anos em Auschwitz-Birkenau, mas, mais importante ainda, porque o que ela
nos deixou nao foi tanto um conjunto de respostas como um conjunto de
guestdes filosoficas e teoldgicas. Suas questbes, é claro, como todas as
guestdes deste tipo, pressupdem posi¢cdes ja tomadas e conclusbes as quais
ela havia chegado. Mas o ponto sobre essas conclusdes é nos tornar
conscientes do carater inescapéavel das questdes. (2022, p. 20)

Do Eterno, reverenciado em sua casa, passando pelas concepcdes filosoficas
de Deus, como actus purus, o ser primeiro, passando pela visao filoséfica e teoldgica
do Deus Uno e Trino, até chegar ao Esposo das almas consagradas, Jesus Cristo,
Cabeca da Igreja, o Crucificado-Ressuscitado.

Contemplando algumas figuras das mulheres do Antigo Testamento, podemos
compreender Edith Stein como continuadora destas mulheres no hoje da historia.
Miriam, Débora, Rute, Ana, Ester, Judite, Isabel e, por fim, Maria, mae de Jesus.
Mulheres fortes e importantes na vida de seu povo. Stein, como filha deste povo
hebreu, faz convergir em sua vida os dois Testamentos, professando a fé no Messias
esperado pelos judeus

“‘Nao ha nem judeu, nem grego; nao ha mais nem escravo, nem homem livre;
ndo ha mais nem homem, nem mulher; todos vos, realmente, sois um s6 em Cristo”
(Gl 3,28). Este belissimo texto de S&o Paulo aos galatas, expressa um pouco da
heranca intelectual de Edith Stein ao mundo contemporaneo. Pois, por meio de sua
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vida, de sua militancia em favor das mulheres e contra o antissemitismo, de suas
conquistas e fracassos nas esferas académicas e, principalmente, de sua extensa
obra que abarca diversas areas do conhecimento, Stein, rompeu as barreiras e limites
a ela impostos, deixando o caminho pavimentado as mulheres, aos pensadores de
origem judaica e aos cristdos que se propunham a pensar a fé com o auxilio da razéo,
naquele inicio de século XX.

Compreendemos, ao estudar as principais obras do periodo cristdo de Edith
Stein que, quando tem em seu horizonte a fé, o fildsofo possui instrumentos mais
adequados para seguir em sua busca de compreensdao do ser para além da
contingéncia e finitude, da temporalidade. Ao comentar acerca da obra steiniana

Maclintyre escreve que:

Foi um incidente providencial que ela tivesse encontrado o pensamento de
Tomas na época certa e assim tenha e tornado capaz de desvendar
justamente as questbes que precisavam ser perguntadas sobre a relagéo
entre a filosofia tomista e a fenomenologia. E aqui estou louvando mais as
guestdes de Stein do que as suas respostas. As respostas sdo de grande
relevancia, mas elas deixam muito espago para que se discorde delas, e
muitas vezes provocam mais questionamentos. Os escritos de Stein, tanto
primitivos quanto tardios, ndo sdo tanto um convite a concordancia quanto a
repensar em sua companhia as questfes com as quais ela se preocupava.
E, j& que ela, de modo geral e caracteristico, identificou as questfes que sdo
cruciais, isso faz dela uma pensadora muito mais importante do que muitas
vezes se julgou. (2022, p. 246)

Olhando a Histdria da Igreja e, especialmente, das mulheres da Igreja, vemos
o pensamento de Santa Teresa Benedita da Cruz (Edith Stein), tAo importante para a
reflexao cristd dos tempos hodiernos, quanto das Doutoras da Igreja Catdlica: Santa
Hidelgarda de Bingen (1098-1179), Santa Catarina de Sena (1347-1380), Santa
Teresa d’Avila, Santa Teresinha do Menino de Jesus e da Sagrada Face (1873-1897).
Sua contribuicdo vem sendo cada vez mais estudada. O seu caminho intelectual rumo
ao Eterno é uma resposta, uma prova da existéncia de Deus para os homens deste
tempo.

Dentre as diversas maneiras de referir-se a Edith Stein, tanto no ambito pessoal
(mulher, filha, irm&, etc.), no académico (doutora, filbsofa, fenomendloga, professora,
etc.), como no religioso (monja, santa, etc.), destacamos o termo mistica. E
surpreendente que uma fildsofa moderna, que estudou profundamente os principais
filésofos da Histéria da Filosofia, possa ser chamada por um termo, por vezes mal

guisto entre os estudiosos. Maria Clara Bingemer, explica, de modo magistral
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importancia dos misticos para as mais diversas areas do saber moderno. Segundo a
tedloga,

0s misticos sdo os melhores tedricos de sua experiéncia e de que apenas
eles e elas tém a capacidade de narrar 0 que experimentaram em contato e
unido com o Mistério Divino. A partir dessa experiéncia, tornaram-se
“‘logotetas”, como diz Roland Barthes: inventaram um novo alfabeto, criaram
linguagem e abriram novos universos para dizer o Absoluto em palavras
finitas. Portanto, atraem a atengdo de varias areas do saber, desde a
psicologia até a teologia, passando pela filosofia, pela literatura e pela arte.
(BINGEMER; PINHEIRO, 2016, p. 7)

Edith Stein, cabe perfeitamente nesta descricdo de Bingemer, pois, em seu
pensamento, podemos ver convergir as influéncias das mais diversas areas do saber
contemporaneo, da psicologia a literatura, da histéria a teologia, da pedagogia a
filosofia. Enfim, € importante reconhecer na filosofa e monja carmelita, a mistica da
Cruz, que foi capaz de deixar como heranca para o saber e a vida espiritual dos
homens e mulheres de todos os tempos, a mais fina flor do conhecimento do Eterno.

Ao contemplar o doce e terno rosto do Crucificado (cf. BOFF, 2022, p. 55), Stein
mostra aos doutos e sabios deste tempo, que a Cruz de Cristo, “que para os judeus,
€ escandalo, para os gentios é loucura”, é a verdadeira Sabedoria, o caminho para a
salvagao. “Cristo € o caminho para a vida interior” (STEIN, 1984, p. 62), e 0 mistério
do Calvario € a porta de entrada da vida divina.

Edith Stein escreve um belissimo texto para a Festa de Santa Cruz, em 14 de
setembro de 1938, no qual a filésofa deixa transparecer um pouco de sua ciéncia da

Cruz, nas seguintes palavras:

Contempla ao Senhor quem diante de ti, esta pendurado no madeiro, porque
foi obediente até a morte de Cruz. Ele veio ao mundo néo para fazer a sai
vontade, mas sim a do Pai. Se queres ser a esposa do Crucificado, deves
renunciar totalmente a tua vontade e nédo ter outra aspiracdo sendo a de
cumprir a vontade de Deus [...]. O Crucificado crava em ti os olhos, te
interrogando, te interpelando. Queres voltar a comprometer-te a sério com
Ele na alianca? Qual sera a tua resposta? Senhor, para onde iremos? SO Tu
tens palavras de vida eterna. Salve Cruz, Unica esperanca! (in BINGEMER,;
PINHEIRO, 2016, p. 374-375)

Toda experiéncia mistica passa pela Cruz. Seu mistério e sua forca ao ser
apreendido pelo ser finito torna-se a via da unido mistica com Deus (cf. STEIN, 2014,
p.21-22). O homem reconhece no Homem-Deus Crucificado a plenitude a qual todo
ser humano foi chamado desde a criacdo. Em Cristo Crucificado, podemos ver a
plenitude do amor de Deus até as ultimas consequéncias, da obediéncia do Filho,

capaz de suportar os mais atrozes sofrimentos para cumprir a vontade do Pai.
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E este mistério de amor e oblac&o que nos lega Edith Stein. Por meio do estudo
de suas obras somos convidados a adentrar no solo santo da Trindade e, deixar fruir
em nos toda a graca que provém deste encontro, que se da no mais intimo do nosso

ser, em nosso castelo interior. Segundo Stein:

El amor por la Cruz y la gozoza filiacion divina, ademas, no se oponen, pues
la unién con Cristo es nuestra beatificacion celestial y el crecimiento evolutivo
en esa unién representa nuestra felicidad en la tierra. Ayudar a cargar con la
Cruz de Cristo nos proporciona una alegria fuerte y pura, y quienes pueden y
tienen derecho a hacerlo, los constructores del Reino de Dios, son sus
verdaderos hijos. De ahi que la preferencia por el camino da Cruz no
signifique de ninguna manera que olvidemos que el Viernes Santo ya ha sido
superado y la Obra de Salvacion consumada. Solamente los redimidos, los
hijos de la gracia pueden ayudar a Cristo a cargar con la Cruz. (2014, p. 104-
105)
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