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RESUMO

O objetivo principal deste trabalho monogréfico € evidenciar que € intrinseco a
natureza do homem a busca pela sua satisfacéo plena, ou seja, 0 homem é um ser
gue naturalmente deseja algo que o preencha e o realize. Vemos nas diversas
correntes filoséficas, da antiguidade até a contemporaneidade, nos diversos modos
de viver e nas diversas culturas pelo mundo um certo consenso em dizer que o homem
busca ser feliz. Assim, a partir da constatacdo desse desejo natural do homem pela
felicidade e auxiliado pelas obras de Sdo Tomas e de seus comentadores, buscar
esclarecer como o homem pode alcancar sua satisfagdo, o que deve evitar para nao

se desviar de seu fim e 0 que é propriamente a felicidade que tanto busca.

Palavras-chave: Antropologia; Finalidade; Virtudes; Felicidade.



ABSTRACT

The purpose of this monograph is to evidence that the search for full satisfaction
it is intrinsic to human nature, in other words the human is a being who naturally wants
something that fulfill him. We see in the different philosophical currents, from antiquity
to contemporaneity, in the different ways of living and in the different cultures around
the world a certain consensus in saying that human search to be happy. Thus, since
the observation of this natural desire for happyness and assisted by the works of St.
Thomas and his commenters, i will seek to clarify how the human can reach your
satisfaction, what should avoid not to deviate from his purpose and what properly is
the happiness that search so much.
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I.  INTRODUCAO

Esta monografia ird trabalhar questdes a cerca do fim tltimo do Homem, quais
0S meios necessérios para alcancar tal fim e especificar qual em que consiste

propriamente a finalidade do Homem.

Todo o trabalho ser4 fundamentado a partir do pensamento de Sdo Tomas de
Aquino (1225-1274), que nos deixou humerosos trabalhos sobre antropologia, ética,
moral e o sobre o problema dos fins, todos estes temas s&do profundamente
necessarios para o desenvolvimento deste trabalho. Sdo Tomas nao rejeitou todo o
conhecimento vindo dos pagédos anteriores a ele e anteriores ao préprio cristianismo,
conciliou Aristételes com Cristo, com maestria organizou e aperfeicoou todo o
pensamento filosofico ja ensinado e desempenhou verdadeiramente o oficio do sabio
de contemplar a verdade, julgar os principios, ordenar todas as coisas e apontar 0s
erros, tal qual uma abelha que pousa nas mais diversas flores e do pélen mais amargo

produz algo muito agradavel ao paladar, que € a dogura do mel.

Serda de fundamental importancia fazer uma breve introducdo sobre as

7

capacidades e faculdades especificas do homem, porque €é através dessas

especificidades que o homem podera encontrar sua realizacdo natural.

Para saber para onde o Homem deve ir, faz-se necessario saber por primeiro
0 que € o Homem, e assim, ficard ainda mais claro qual caminho devera ser seguido

durante todo o trabalho monogréfico.

Ha, para o homem, uma espécie de soberano bem relativo a que deve tender
durante sua vida terrestre; é o objeto préprio da moral no-lo dar a conhecer e
nos facilitar o acesso a ele. Conhecer e dominar suas paixdes, extirpar de si
0s vicios, adquirir e conservar as virtudes, procurar a felicidade na operagéo
mais elevada e mais perfeita do homem, isto €, na consideracéo da verdade

pelo exercicio das ciéncias especulativas € a beatitude real, embora
imperfeita, a que podemos pretender neste mundo.!

E necessario a pessoa humana o conhecimento de duas coisas: Sobre si
mesmo e consequentemente, sobre seu fim. Conhecendo sua natureza, ciente de seu
fim, o homem torna-se capaz de ordenar sua vida ao seu fim, discernindo quais

caminhos deve tomar e quais deve evitar.

1 GILSON, Etienne. A Filosofia na Idade Média. 3. ed. Sdo Paulo, SP. WMF Martins Fontes,
2013. p. 664.
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O caminho ideal que nos € proposto trata-se da busca pelas virtudes, mas como
diz Sdo Tomas, ainda mais importante do que a adquirimento das virtudes € a

operacéo segundo as virtudes.

Ao final do trabalho sera possivel trabalhar a relacéo entre felicidade e
ansiedade, que consiste na relacdo entre Sdo Tomas e Fulton Sheen? para ambos a
ansiedade é natural no homem, essa ansiedade € traduzida pela busca natural do
homem por algo, apontam a consequéncia da pessoa que busca a felicidade onde ela

nao se encontra, que € uma vida frustrada.

A paz da alma vem para aqueles que tém a verdadeira espécie de ansiedade
por atingir a perfeita felicidade que é Deus. Uma alma tem ansiedade porque
sua condi¢éo final e eterna ainda ndo esta decidida; esta ainda e sempre nas
encruzilhadas da vida.®

Em harmonia com o que diz Sdo Tomas que a finalidade do homem esta
na contemplagéo da verdade, colocando seus cuidados nos bens do intelecto estara

otimamente disposto para possuir aquilo que Ihe é natural e convenie.

2 Fulton John Sheen (nascido Peter John Sheen, 8 de maio de 1895 - 9 de dezembro de 1979)
foi bispo da Igreja Catélica conhecido por sua pregacao e, especialmente, por seu trabalho na televiséo,
radio e obras literarias. Atualmente (2021) esta em processo de beatificagéo, tido como Veneravel pela
Igreja Catolica.

3 SHEEN, Fulton J.. Angustia e Paz. 7. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1959. p. 46.
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ll.  NOCOES FUNDAMENTAIS DE ANTROPOLOGIA E PSICOLOGIA

1. Oque é o homem?

Se faz necessario comecarmos o trabalho a partir dos fundamentos
antropoldgicos mais basicos. Assim como o bom engenheiro precisa conhecer o
terreno onde sera levantado um enorme edificio, também é de grandiosa importancia,
antes mesmo de falarmos das virtudes e da finalidade do homem, expor propriamente
0 que é o homem, conhecer as suas capacidades e a sua natureza € indispensavel

para o desenvolvimento dessa monografia.

Sdo Tomas de Aquino? assumiu todo o conhecimento vindo dos pagédos
anteriores a ele e ao proprio cristianismo, conciliou Aristoteles com Cristo, com
maestria organizou e aperfeicoou todo o pensamento filoséfico ja ensinado e
desempenhou verdadeiramente o oficio do sabio de contemplar a verdade, julgar os
principios, ordenar todas as coisas e apontar os erros. Tal qual uma abelha que pousa
nas mais diversas flores e do polen mais amargo produz algo muito agradavel ao
paladar, que é a docura do mel, assim, portanto, foi a vida do Principe Escolastico® e

a doutrina que ele nos deixou.

Para falar sobre a natureza do homem é preciso fazer uma distin¢ao entre toda
a criacao, segundo a visdo aristotélica a primeira diferenciacdo é basica: entre os
seres que possuem alma e os que ndo possuem, os inanimados®. Tendo feito essa
primeira distincdo, as seguintes separacdes serdo feitas seguindo uma ordem
hierarquica que se organiza da seguinte forma: As plantas, que s6 possuem a poténcia

vegetativa; os animais inferiores, que além da poténcia vegetativa possuem a poténcia

4S80 Tomas nasceu por volta do ano 1225, na regido de Aquino que pertence a Roccasecca,
na ltalia, sua origem é de uma familia que se dedicava a carreira militar e a vocagao religiosa, o sonho
de seus familiares era que o jovem Tomas tendesse aos passos do irmao, que foi Abade do Mosteiro
de Monte Cassino, pois desde a juventude apresentava sinais de capacidade intelectual elevada e
grande piedade destacando-se dos demais jovens da sua idade. Foi matriculado muito cedo na escola
de Monte Cassino e muito provavelmente la teve seu primeiro contato com os escritos de Aristételes,
Averrdis e Maimonides que foram seus principais influentes de sua doutrina filoséfica e teoldgica.
Contrariando a vontade de sua familia, Tomas, ingressou na Ordem dos Pregadores (dominicanos)
onde deu seguimento aos seus estudos, foi enviado a Paris onde encontrou Alberto Magno, hoje tido
como Doutor da Igreja, que influenciou grandemente o pensamento de Tomas.

5 830 Tomas de Aquino detém muitos titulos, como: “Principe Escolastico”, “doutor angélico” e
“doutor universal” por ser o0 maior nome da escolastica medieval e 0 mais venerado dos doutores da
Igreja.

6 Cf. De anima |, 2, 403b22.
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sensitiva, mas ndo possuem a poténcia motriz; 0s animais superiores, possuintes das
poténcias anteriores, também possuem a capacidade de se mover, de buscar o
necessario para viver; os homens, além de possuir todas as capacidades anteriores
citadas, sdo dotados de inteligéncia e vontade. Em sumula, no pensamento tomista,
ha na natureza humana cinco géneros de poténcias: vegetativa, sensitiva, intelectiva,
apetitiva, motiva segundo o lugar. Tal distincdo se da baseada na complexidade das

capacidades correspondentes.

Esta [..] divisdo diz respeito a universalidade do conhecimento; com efeito,
guanto mais uma poténcia é elevada, tanto mais o0 objeto que ela considera
€ universal. Desse ponto de vista, somos, entdo, levados a distinguir trés
géneros de objetos: o corpo particular, que € unido a alma, o conjunto de
corpos sensiveis, o ser, enfim, considerado universalmente; e,
paralelamente, segundo uma ordem de perfeicdo crescente: as poténcias
vegetativas e, relativamente aos outros dois géneros de objetos, dois géneros
de potencias diversos, a serem distinguidos, segundo se trate do
conhecimento ou do apetecer, em sentido e inteligéncia, de um lado, apetite
e poténcia motriz, de outro.”

A primeira parte da alma é conhecida como alma vegetativa; nascer, nutrir,
crescer, gerar e perecer sao capacidades especificas dessa parte da alma. A nutricao,
parte fundamental sem a qual ndo se pode sustentar a vida, quer de alguma planta ou
de algum animal, tem como razdo basilar a manutencdo da vida, ou melhor, a
conservacdo do ser. Além disso, € importantissima para outras funcbes ou
capacidades que dependem de maneira intima da nutricdo, o crescimento e a
geracdo. A definicdo dada por Sdo Tomas em seus comentarios ao De Anima (ll, 1.

9) é: “id proprie nutriri dicimus quod in seipso aliquid recipit ad sui conservationem’.

E evidente que os viventes ndo possuem seu desenvolvimento pleno ja a partir
do inicio, ha um crescimento gradual até alcancar, pelo que parece, ao seu tamanho
ideal. Tal crescimento, na espécie, quantitativo, da-se por conta do movimento oriundo
da poténcia aumentativa. Temos como defini¢cdo: E a poténcia que da ao vivente o
aumento da estatura e da quantidade segundo a conveniéncia natural. A funcao da
poténcia da geragcdo tem em dois aspectos a sua razao de ser, a primeira esta ligada
ao individuo e a suas atividades, como um termo entre as poténcias nutritivas e
aumentativas, e, também esté ligada a perfeicdo, ou melhor, na comunicacéo de seu

ser. De segundo modo, a poténcia gerativa aparece ligada a conservacdo da espécie

7 ARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a Filosofia de Sdo Tomas de Aquino: psicologia
metafisica. Sdo Paulo: Paulus, 2013. p. 43.

8 “Diz-se propriamente nutrido aquele que recebe em si mesmo algo em vista de sua
conservagao.”
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e de sua perpetuacdo. Concluindo sobre a vida vegetativa, tem-se um conjunto de
atividades basicas que sistematicamente se complementam acerca de um certo nivel

de imaterialidade e imanéncia.

Considerado completo toda a exposicdo sobre a alma vegetativa e de suas
poténcias, podemos, portanto, dar inicio a descricdo sobre a segunda parte da alma,

chamada de alma sensitiva, que é irracional per se, e racional por participacao.

[Que existe uma parte da alma que é irracional, embora participe de um certo
modo da razéo, pode ser visto pelo fato de que costumamos] louvar a parte
da alma que corretamente delibera e induz ao 6timo, a qual escolhe abster-
se dos prazeres ilicitos. Mas vemos que nela existe de modo natural algo
além darazéo, que contraria a raz&o e a impede na execucao de sua escolha.
Este algo, no continente, é vencido pela razdo, e no incontinente, [ao
contrario], a razdo € vencida [por ele]. E que esta parte participa de alguma
forma da razdo é manifesto pelo caso do homem continente, cujo apetite
sensitivo obedece a razdo.®

Nessa parte da alma, além das poténcias anteriormente expostas, poderemos
encontrar trés novos géneros de poténcias: o conhecimento sensivel, o apetite
sensivel e a poténcia motriz. Comecando pelo conhecimento sensivel, que consiste
na relacdo direta dos objetos materiais com 0s nossos sentidos, € preciso deixar
evidente que na filosofia tomista, em conformidade com o ensinamento classico de
Aristoteles, h4 uma distincdo entre os sentidos externos e internos, que ndo se
relacionam com a localiza¢éo dos 6rgdos dos sentidos, € universalmente aceito que
€ possivel ter sentidos externos em érgdos presentes no interior do corpo, tal como o
tato. S8o Tomas diz acerca dos sentidos externos que: a sensacéo € o resultado da
acao de algum objeto sobre o sentido de ordem passiva. A acao do objeto causar uma
sensacao aos sentidos é conhecida como “species”, que tem a funcionalidade de
tornar presente a faculdade de conhecer o objeto exterior, podemos ter acesso aos
objetos pelos sensiveis préprios que se apresentam pelos cinco sentidos externos, ou
seja, a visdo, a audicdo, o paladar, o olfato e o tato; também através dos sensiveis
comuns que também s&o cinco, a grandeza, a figura, 0 nUmero, 0 movimento € 0
repouso; por ultimo, temos acesso aos sensiveis por acidente, essa ndo Sa0 por Si
apreendidas pelos sentidos, mas da-se em relagdo com as coisas sentidas, por
exemplo, vejo um mancha amarela, da-se que seja algum animal, apos isso, sou

capaz dar o juizo que vejo um animal. A relacdo dos sentidos com o ser inteligivel se

9 AQUINO, Sao Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristételes. Foz do Iguagu:
Associacdo Centro Cultural Hugo de Sé&o Vitor, 2020. p. 42.
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entende no seguinte resumo:

O ser é ideia; nos objetos da nossa experiéncia, a ideia, ao dar-nos o ser sob
o nome de forma substancial ou acidental, sofre uma degradacéo que é como
gue uma queda; uma vez individuada, a infinidade da sua extensao fica
reduzida ao singular; entra em composicdo com 0 quase nada da
indeterminacdo: a matéria. E nestas condicbes, fica dependente de
faculdades de matéria, encarnadas e reduzidas as condi¢des do tempo e do
espaco que determinam a matéria; a estas faculdades damos o nome de
sentidos. 0

Vemos que os sentidos ndo sdo capazes por si de conhecer plenamente o seu
objeto, V€, se nao, algo pertencente ao sentido que lhe afeta e, portanto, ndo examina
o ser das coisas. E bom salientar que com a evoluc&o das ciéncias, principalmente da
area da psicologia, o entendimento sobre os sentidos ganhou clareza e muitos novos
detalhes, mas que nao rejeitam a descoberta dos estudos tomistas medievais, como

exemplo diz-se sobre a relatividade dos sentidos:

O sensivel percebido certamente é imediato e objetivo, mas ndo € realizado
como tal sendo no contato com o érgdo ou com a poténcia sensivel. Com
efeito, 0 meio, tanto exterior quanto interior, pode muito bem modificar as
condicdes da sensacdo. O objeto, na sua realidade, ndo sera entédo
necessariamente idéntico a representagdo que temos dele.?

Os sentidos externos, para que possuam eficacia, necessitam da presenca do
objeto para serem percebidos, mas o homem é capaz de ir além dessas capacidades
externas, e, pode conservar a sensacao do objeto mesmo em sua auséncia, iSso se
da por conta dos sentidos internos. A primeira poténcia dos sentidos internos € o
“sensus communis” que pode ser traduzido para o portugués como “bom senso”,
“senso comum” ou “sentido comum”, & pertinente dizer que ambas as traducgdes
podem levar a uma interpretacédo imprecisa e ambigua, mas nos atenhamos ao seu
significado: é a reflexdo sobre a atividade sensivel e o discernimento e comparacao

dos objetos pertencentes a varios sentidos diferentes.

O sentido comum é o nucleo da sensibilidade espalhada por todo o ser vivo,
‘o centro donde provém todos os sentidos préprios, aonde voltam as
impressoes deles, e onde estas sdo sintetizadas”?

A segunda poténcia dos sentidos internos é a imaginagcao, que recebe e

conserva as impressdes exteriores e € a poténcia que reproduz as impressdes na

10 SERTILLANGES, A.-D. Grandes Teses da Filosofia Tomista. Campinas: Calvarie Editorial,
2019. p. 214.

11 GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciagdo a Filosofia de Sdo Tomas de Aquino: psicologia,
metafisica. S&o Paulo: Paulus, 2013. p. 63.

12 SERTILLANGES, A.-D. 2019. p. 221.
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auséncia do objeto exterior, € alicerce da vida passional e é a poténcia base dos
sonhos. Ha& também as poténcias cogitativas e estimativas, a comecar pela poténcia
cogitativa: é importantissima porque desempenha no psiquismo humano um papel
intermediador entre a imaginacdo e a concretude, contento-me em expor 0 mesmo

exemplo dado por Gardeil que nos ajudara a entender essa poténcia:

Por exemplo, se quero escrever, é a “cogitativa” que coloca em relagdo em
meu espirito aquela pluma determinada que tenho entre meus dedos com o
fim a ser completado, isto €, com os caracteres a serem tracados sobre essa
pagina branca que esta diante de mim.13

E a poténcia estimativa parece ser particular aos animais inferiores, ndo ha
participacdo racional, de maneira breve e resumida essa diferenca é aquilo que separa
a eleicdo, capacidade exclusiva ao homem. Sobre a capacidade da eleicdo iremos

discorrer futuramente nesse capitulo.

A Ultima poténcia dos sentidos internos é a memoria, mesmo com todos 0s
avancos da psicologia é notavel que ndo ha grandiosas alterac6es naquilo que
filosofia classica descobriu, a memoria é o “tesouro” das relagbes abstratas, ela
desperta na consciéncia junto das imagens, € o poder de representar para si mesma
as coisas como passadas. E preciso tomar certa cautela para ndo se aprofundar em
guestdes complexas e, por isso, acabar tornando ainda mais confuso aquilo que
deveria ser esclarecido, portanto, se faz necessario notar que ha ainda as poténcias
apetitivas ou afetivas, que se dividem em: Apetite natural, apetite animal, apetite
sensivel, apetite intelectual, apetite concupiscivel e apetite irascivel. Sobre esses,
serdo desenvolvidos de maneira mais particular e detalhada conforme a necessidade
durante o trabalho. E para findar os desdobramentos da vida sensitiva, ha a poténcia
motriz que é relativo ao movimento local dos seres viventes, propositalmente sera
ignorado as andlises modernas da psicologia sobre o subconsciente, pois de Séo
Tomas ndo ha nada escrito com tal profundidade devido aos conhecimentos

disponiveis em sua época.

2. Alma Intelectiva

Resta, por fim, tratar sobre terceira parte da alma que € totalmente racional,

7

também conhecida como alma intelectiva ou vida intelectiva que é infinitamente

13 SERTILLANGES, A.-D. 2019. p. 221.
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superior a alma vegetativa e a sensitiva. O ato de inteligir € imaterial. A causa do
intelecto ndo provém de uma causa material, pois a causa deve ser tao perfeita quanto

o efeito, assim a causa da alma intelectiva também é imaterial, assim como seu efeito.

A inteligéncia, ademais, é uma faculdade que, por reflexdo, pode tomar
consciéncia de si mesma e de sua atividade; o que nao é dado aos sentidos
— pelo menos, ndo no mesmo grau. Seria possivel acrescentar, por fim, ao
comparar as atividades praticas que se sobressaem para cada uma de suas
poténcias, que, embora uma (aquela que depende da inteligéncia) seria
capaz de escolher, a outra (que diz respeito ao sentido) € naturalmente
determinada.!*

Vemos que a inteligéncia é uma faculdade tdo elevada por conta da
capacidade, retomando o que foi dito sobre os sentidos: os sentidos por si sao
incapazes de alcancar o ser das coisas, capacidade exclusiva da inteligéncia, como
dito:

O conhecimento intelectual consiste em encontrar o ser no ponto de partida,
antes da individuacdo nas coisas. Como, porém, 0 vamos encontrar ja
individuado, temos de recuar até ao ponto de partida, separando a ideia do
ser que a encarna, subindo assim da ideia realizac&o, do edificio a planta, da

obra de arte que a natureza nos apresenta a arte com que a natureza a cria,
dirige e impele para o seu fim.1®

A partir desse ponto alguns autores ao trabalharem esse tema da filosofia
tomista tratam também os pormenores sobre a teoria do conhecimento de Sdo Tomas,
omitiremos os detalhes sobre esse ponto, para que, ndo se abranja excessivamente
o desenvolvimento sobre as capacidades do homem. Entdo, partiremos para o
desenvolvimento de alguns pontos que Sao Tomas tratou principalmente nos artigos
da Questdo 79 da la-Pars da Suma Teoldgica acerca da poténcia intelectiva; um dos
problemas que o Principe Escolastico procura dar solucdo € se a razéo € poténcia

diferente do intelecto, e, responde:
A razéo e o intelecto, no homem, ndo podem ser poténcias diversas; o que
manifestamente se compreendera se considerar no ato deles. Pois, inteligir é
apreender, pura e simplesmente, a verdade inteligivel; ao passo que

raciocinar é proceder de uma para outra inteleccao, para conhecer a verdade
inteligivel.16

Ainda nesse artigo respondera aos “sed contra” que os animais inferiores néo
capazes de conhecer a verdade, capacidade essa, possivel pela razéo, dividindo a

mesma poténcia racional em duas partes'’: a razéo superior que considera ou delibera

14 |bid. p. 84.

15 Cf. SERTILLANGES, 2019. p. 214.

6S.Th.la. g. 79 a. 8.

17 E preciso fazer ressalva que também faz S40 Tomas: A raz&o superior e a inferior chamam-
se partes, ndo por serem poténcias diversas, mas como provenientes da divisdo da raz&o na
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nas coisas eternas, examinando-as em si mesma, delibera, quando extrai delas as
regras das agles, para a razdo superior se atribui a sapiéncia'®, ja a razao inferior

ocupa-se com as coisas temporais a qual se atribui a ciéncia?®.

Tendo apresentado as caracteristicas gerais sobre a alma e suas
especificidades, agora favorece ao leitor entender também a diferenca entre “atos do
homem” e “atos humanos”. Atos do homem n&o se distinguem dos atos dos seres
vivos inferiores, por exemplo, a respiracdo, a percepcao de algum ruido e qualquer
outro ato inferior sem deliberagdo (involuntario) e de forma oposta sdo os atos
humanos, € mister que se tenha a nitidez sobre a distincdo entre esses dois conceitos,
porque é sobre os atos humanos que se edifica a parte inicial desse trabalho e € sobre
0s atos humanos que se edificam as virtudes, tema esse, que sera desenvolvido no
capitulo seguinte. Os atos humanos sdo as acfes que procedem das faculdades

préprias a natureza humana: a razéo e a vontade?°.

Uma outra poténcia da alma inteligivel sdo os apetites, tanto sensitivo quanto

intelectivo:

Portanto, assim como as formas existem, nos entes que tém conhecimento,
de modo mais elevado que o das formas naturais: assim é necesséario haja
neles uma inclinagdo superior ao modo da inclinacdo natural e chamada
apetite natural. E essa inclinag@o superior pertence a virtude apetitiva da
alma, pela qual o animal pode apetecer as coisas que apreende, além
daquelas as quais se inclina pela forma natural. E, portanto, € necessario
admitir, na alma uma poténcia apetitiva.2*

Os apetites se diferenciam entre sensitivo e intelectivo por conta dos objetos
gue cada uma apreende, ora, como 0 que € apreendido pelo intelecto é de outro
género do que o apreendido pelo sentido, resulta que o apetite intelectivo € poténcia
diferente do sensitivo. O concupiscivel € a inclinacao para buscar aquilo que convém
e fugir daquilo que é nocivo, ja o irascivel é a inclinacdo pela qual resiste ao que se

opbe as coisas convenientes e lhes causam danos, € aquilo que necessita de

diversidade de suas funcgdes.

18 Sapiéncia: A sapiéncia tem em comum com todas as ciéncias a capacidade de deduzir
conclusdes de principios, mas também tem algo mais que as outras ciéncias, “porquanto julga todas
as coisas, nao sO quanto as conclusdes, mas também quanto aos primeiros principios; assim, € uma
virtude mais perfeita que a ciéncia” (S. Th. lll, q. 57, a. 2, ad.1).

19 A Ciéncia é “conhecimento demonstrativo”. Por conhecimento demonstrativo entende-se o
conhecimento “da causa de um objeto, isto &€, conhece-se por que o0 objeto ndo pode ser diferente do
que é”. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. 5. ed. rev. e aum. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2012. v. 1. p. 157.

20 “...] o homem tem dominio de suas agbes pela razéo e pela vontade. Donde sera chamada
de livre-arbitrio a faculdade da vontade e da raz&o”. Cf. S. Th. I-ll,g. 1 a. 1

21S.Th. 1, g. 80, a. 1.
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superacao para vencer 0s contrarios, tanto o concupiscivel quanto o irascivel sao
conduzidos e submissos a razao, como dito por Aristételes em seu De Anima: “O
apetite superior move o inferior, como a esfera superior, a inferior”, assim resume o
modo como o irascivel e o concupiscivel estdo sujeitos a razao. Essa esfera superior
a qual se refere Aristételes que apreende as coisas intelectivas, dito ser o apetite

intelectivo € normalmente conhecido como Vontade na filosofia tomista:

A vontade, como foi dito, esta para as coisas intelectuais como a inclinagao
natural, para as coisas naturais, e esta inclinagdo natural surge porque a
coisa natural tem afinidade e conveniéncia segundo a forma (que ja dissemos
ser o principio da inclinagdo), para aquilo para o qual € movida. Assim, por
exemplo, o corpo pesado tem inclinacdo para baixo. Do mesmo modo, toda
inclinagédo da vontade surge daquilo que é apreendido pela forma inteligivel
conveniente e atraente.??

Sdo Tomas nos comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles esclarece o que

é vontade:

[..]a vontade é mais do fim do que aquilo que se ordena ao fim, porque as
coisas que se ordenam a um fim nds a queremos por causa do fim. (Por
vontade, aqui se pretende significar) o ato da poténcia da vontade. Ora, 0 ato
de qualquer poténcia é denominado pela prépria poténcia que diz respeito
aquilo em que a poténcia por primeiro e per se tende, assim como a viséo é
dita ato da poténcia visiva por sua ordenacao ao visivel.?

A filosofia escolastica herdou do periodo classico, principalmente da filosofia
aristotélica, o conceito de vontade, e, de igual modo a diferenca entre vontade e
eleicdo (escolha), tanto a vontade quanto a elei¢cdo pertencem ao apetite intelectivo,
mas a vontade esta relacionada com o bem absoluto e a eleicéo relaciona-se com o
ato em medida que pertence a nossa operacéao, pela qual nos ordenamos em algum

bem. A diferenga pode ser resumida em trés pontos:

a. A eleicdo ndo pode ser relacionada a algo impossivel, mas a vontade
pode dizer a respeito de um bem absoluto, mesmo que seja impossivel.
Ex.: Se alguém afirmar ter feito eleicdo(escolha) de algo impossivel sera
considerado insensato, mas quanto a vontade; alguém podera querer
ser imortal, mesmo que seja impossivel mediante ao nosso estado
corruptivel.

b. A eleicdo ndo pode ser feita a coisas feitas por outras pessoas, ao passo

gue a vontade pode ser feita acerca das coisas que nao se fazem pelo

22 Suma contra os Gentios IV, c. XIX, § 3559.
28 AQUINO, Sao Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristételes. Foz do Iguacu:
Associacdo Centro Cultural Hugo de S&o Vitor, 2020. p. 95.
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agente.
Ex.: A vontade pode desejar que em uma luta, certo combatente venca
o duelo, mas ninguém fara eleicdo de coisas feitas por outros.

c. A eleicédo trata das coisas que sdo meios, a vontade esta para o fim.
Ex.: A vontade daquele que usa certa medicacdo é a saude, mas cabe

a eleicao dispor dos remédios pelos quais sera alcancada a saude.

[Podemos concluir dizendo que] a raiz de toda diferenca, a qual
universalmente todas as preditas diferengas se reduzem é que a eleigéo é
acerca das coisas que estdo em nosso poder. Esta é a causa do porqué a
eleicdo ndo é nem dos impossiveis, nem das coisas que sao feitas pelos
outros, nem do fim, que em geral é pré-constituido em nés pela natureza.?*

Ainda ha a necessidade de tracar a diferenca entre o conselho e a eleicéo, pois
seus objetos sdo idénticos, o aconselhdvel e o elegivel sdo das coisas que sao
operadas por causa de um fim, ou seja, operam segundo 0S meios para o fim.
Contudo, se divergem gquanto a sua ordem, o conselho antecede a elei¢do, porque s6
guando algo € aconselhavel podera ser feita a eleicdo. Por esse motivo, a eleicdo é

chamada de desejo aconselhavel.

3. Livre-arbitrio e problema dos fins

A questdo da liberdade em S&o Tomas encontra-se no meio entre dois
extremos: de um lado encontramos o indeterminismo de uma espontaneidade, ou
seja, sem motivacdo e por outro lado o determinismo da vontade por um motivo que
constrange, Sdo Tomas fica entre Descartes ou Bergson de um lado, e, do outro,
Leibniz com seu racionalismo. S&o Tomas explica a liberdade como uma faculdade
da razao, definindo-a como: intellectus appetitivus?®> ou appetitus intellectivus?s,

veremos com mais detalhes sobre esse problema a seguir.

O homem, em tudo que faz, faz por causa de um fim. O motivo da ac&o € o fim
que se deseja, sendo assim, o fim é o principio na intencdo de quem age, mas é 0
ultimo na ordem da execucdo. E de grandiosa importancia para o homem que ele
tenha consciéncia de que possui uma finalidade, porque diferentemente dos seres

irracionais, o homem € a causa eficiente de sua prépria atividade.

24 |bidem p. 87.
25 Inteligéncia dotada de apetite.
26 Apetite dotado de inteligéncia.
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E necessario para o homem o conhecimento do fim de sua vida, porque isto
confere um grande auxilio a toda a vida humana. Isto € manifesto pela razéo
seguinte: nada daquilo que se dirige a outras coisas pode ser diretamente
alcancado pelo homem, a ndo ser que ele conhec¢a aquilo para o qual deve
se dirigir.?”

Por exemplo, uma mulher decide preparar um jantar para sua familia, entéo,
ela toma sua bolsa, também as chaves do carro e se dirige ao supermercado mais
préximo de sua casa para comprar os ingredientes necessarios para a refeicdo que
planejou, escolhe os melhores produtos, retorna a sua casa e prepara todos os pratos
gue havia preconcebido e, enfim, serve a mesa para o0 seu marido e aos seus filhos.
Veja que em todos os atos da mulher, desde tomar a bolsa para ir ao mercado até
voltar e preparar a refeicdo foram realizados em vista, com a finalidade, de servir o

jantar.

Ainda utilizando o exemplo dado acima, certamente se pode dizer que o jantar
nao € causa final em si mesmo, mas uma acdo em vista de outra finalidade, como
exemplo, jantar para saciar a fome, saciar a fome para repor as energias, repor as
energias para trabalhar, trabalhar para ganhar o dinheiro e assim sucessivamente sao
as acdes humanas. Assim pode surgir uma questdo que posteriormente se fara
necessario investigar e desenvolver nesse trabalho: H4& um fim dltimo entre os fins

altimos a quais os atos humanos se dirigem?

Deve-se dizer que o homem, quando por si mesmo age em vista do fim,
conhece o fim. Mas, quando age ou € conduzido por outro, por exemplo,
guando age sob o império de outro, ou quando é movido por outro que o
impele, ndo tem necessidade de conhecer o fim. Ainda acontece com as
criaturas irracionais.?8

Nota-se que h& duas maneiras de inclinar-se para a finalidade, seja ela por
acao ou por movimento, quanto ao primeiro modo, o sujeito ordena-se e se move por
si mesmo a sua finalidade, esse € modo é restrito ao homem por conta das suas
capacidades especificas, recordo que se trata da razdo e da vontade, capacidades
constituidoras do livre-arbitrio. No segundo modo, de maneira mais simples, sdo os
seres irracionais, que tendem para o fim por inclinacdo natural, sdo movidas por

outras, nunca por si mesmas, porque ndo tém a capacidade de conhecer.??

[..] é possivel que um sé ato, considerado em sua espécie natural, seja
ordenado a diversos fins da vontade [...] assim, havera diversos atos morais

27 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles. Foz do Iguagu:
Associacao Centro Cultural Hugo de Sé&o Vitor, 2020. p. 42.

28S.Th. Il g.1,a. 2 ad. 1.

29 Cf. Ibid. g. 1, a. 2.
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especificamente distintos, porque um sera ato de virtude, outro ato de vicio.
O movimento ndo recebe a espécie daquilo que é termo acidental, mas
somente daquilo que é termo por si. Os fins morais sé@o acidentais as coisas
naturais; por sua vez, a razdo de fim natural é acidental a moralidade.
Portanto, nada impede que atos que sao idénticos segundo a espécie natural,
sejam diversos segundo a espécie moral e vice-versa.3°

Existem os atos que sao Unicos segundo sua espécie e apesar disso podem
ser multiplos segundo a moral, o ato podera ser considerado bom ou ruim segundo o
fim para a qual foi realizado. O ato humano n&o pode ser considerado bom ou mau
por si, € necessario investigar os fins para avaliar a moralidade do movimento. Tal
como, quando alguém decide se preparar fisicamente, esse ato pode ser considerado
louvavel se tem como fim o bem-estar e a manutencdo da saude fisica, de modo
oposto, deve ser considerado culpavel, quando tem por fim uma mera preparacao

fisica para um grande assalto ao banco.

Até aqui foi desenvolvido um epitome sobre alguns pontos de muita
importancia; fitamos as faculdades proprias da natureza humana, foi feito uma breve
sintese do “Tratado Sobre o Homem” presente na Suma Teoldgica®! e exposto de
igual modo que o homem pode alcancar arbitrariamente, pela razdo e pela vontade,
sua finalidade, sua realizacdo. Como visto na citacdo acima, é basilar que o0 homem
tenha conhecimento do seu fim dltimo, para que coopere consigo mesmo em sua

busca pela autossatisfacdo. Além do mais, € evidente que ninguém de maneira

espontanea possa buscar algo que ndo conhece e alcancar um destino que ignora.

O movimento realizado pelo agente pode encontrar sua finalidade de maneiras
diferentes, por vezes pode ter como resultado em alguma coisa fora dela, veja como
exemplo a arte de construir que tem como fim o edificio e arte de curar tem como
intencdo a saude do paciente. De outra forma, por vezes a acao termina na prépria
coisa que se intenciona, por exemplo, o conhecimento intelectivo e o sensitivo,

portanto, o fim pode ser algo produzido pela agéo ou € a propria agao.

Agora podemos retomar a questdo que foi deixada em aberto se realmente ha

um fim dltimos entre os fins ultimos de todo e qualquer ato humano.

[...]lem todo agente para o fim, dizemos que é o fim Ultimo aquele além do
gual o agente nada quer, como por exemplo o trabalho do médico que vai até

%0 |bid. g. 1, a. 3.
31 Para conferir detalhadamente a maestral exposicéo filosofica feita por Sdo Tomas, conferir
Suma Teoldgica |, q. 75.
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a cura e, tendo-a conseguido, ndo se esforca para algo mais. Ora, na acao
de qualquer agente deve-se procurar algo além do qual o agente nada quer,
até porque, se assim néo fosse, as a¢des tenderiam para o infinito. Mas isto
€ impossivel porque, como nao se pode percorrer o infinito, também o agente
ndo comecaria uma agdo. Com efeito, nenhuma coisa € movida para o que é
impossivel atingir. Logo, todo agente opera para um fim.32

O fim é aquilo que [1] se busca por si mesmo, ndo deve haver intencdo além

daquilo que a acao busca, porque se houver, o fim deixa de ser um fim e torna-se um

meio da acgao pretendida, [2] deve sem um bem perfeito e [3] suficiente por si mesmo,

essas sao as caracteristicas do fim ultimo da vontade humana. Além disso, como ja

dito nesse trabalho, o fim é o Gltimo na ordem de execugéo, mas é o primeiro na ordem

de intencdo, como ndo se pode percorrer e muito menos retroceder ao infinito, fica

evidente que € necessario que haja um fim ultimo, que € idéntico a primeira causa.

Evidéncia em:

Quando se trata de fins & impossivel ir ao infinito, qualquer que seja a
consideracdo. Em todas as coisas que por si se ordenam entre si, é
necessério que, removida a primeira, seja também removido o que a ela se
refere. Por isso, o Filésofo prova, no livro VIl da Fisica, que ndo é possivel ir
ao infinito, nas causas que movem, porque ja nao haveria o primeiro movente,
e, este eliminado, os outros ndo poderdo mover, uma vez que na4o movem
sendo enquanto sao movidos pelo primeiro movente. Ora, nos fins ha duas
ordens: ordem da intencdo e ordem da execuc¢do. E cada uma delas deve
haver algo primeiro. Aquilo que é primeiro na ordem da intengéo, € como o
principio que move o apetite.

Por isso, eliminado o principio, ndo havera o que mova o apetite. Aquilo que
€ principio na ordem da execuc¢do, é donde se inicia a operacdo. Logo,
eliminado este principio, ninguém comecara a agir.%3

E reafirma em:

Um fim ndo é somente bem, mas é 6timo, quando é de uma tal natureza que
todas as demais coisas sdo desejadas por causa desse fim, e este fim é
desejado por causa de si mesmo, e ndo por causa de alguma outra coisa.
Demonstra-se por reducéo ao impossivel que € necessario que exista um fim
6timo nas coisas humanas.3*

O homem deve estar motivado para que seus atos tenham sempre como

finalidade o bem — deve ter esclarecido que a palavra “bem” aqui empregada nao tem

como significado estritamente em seu sentido moral, mas sim, metafisico — e quando

busca algo imperfeito, este deve ser subordinado ao bem perfeito.

Ora, a inclinagdo do ser de natureza intelectual é a vontade, que é também o
principio das nossas operacdes, mediante as quais o inteligente opera em
vista do fim, pois o objeto da vontade € o fim e o bem.3%

32 Suma contra os Gentios lll, c. I, par. 1870.
35 Th.I-Il,q.1, a. 1.

34 AQUINO, 2020. p. 16.

35 S. Contra Gentios IV, c. XIX, p. 3558.
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E inevitavel ao trabalhar o problema do Bem nZo abordar conceitos sobre a
finalidade, que serdo desenvolvidos com mais detalhes e propriedades no findar
desse trabalho monografico, ou seja, no ultimo capitulo. Entdo, essa exposi¢do
introdutéria sobre esse tema servird também como uma conclusdo desse capitulo.
S&o Tomas ao desenvolver o problema do Bem aborda os conceitos de movimento e
repouso que valem a pena serem trabalhados nesse encerramento de capitulo, o
movimento consiste em passar aquilo que estd em poténcia ao ato. Portanto, duas
possibilidades sobre o movimento devem ser excluidas duas possibilidades; a

primeira € de que tudo esta em repouso, a segunda € de que tudo é movido.

E tentando dar solucdo a esse problema que encontraremos 0s argumentos de
Aristételes sobre a necessidade do primeiro motor imével que a tudo move, a tese é:
tudo que se move é movido por algo, mas ndo se pode retroceder ao infinito, deve
haver um motor que se move por si mesmo e tudo move. As caracteristicas desse
primeiro motor sdo: E imoével, que ndo é movido por outro, ou € imével, ou se move
por si mesmo; é eterno, estabelecida sobre a eternidade do movimento deve-se
concluir que o primeiro motor também seja eterno; € Unico. Sobre a tese aristotélica

Sao Tomas simplifica em sua Suma Teoldgica:

A prova da existéncia de Deus pode ser obtida por cinco vias. A primeira e
mais manifesta € aquela que parte do movimento. E evidente, nossos
sentidos o atestam, que neste mundo algumas coisas se movem. Ora, tudo o
gue se move é movido por outro. Com efeito, nada se move sendo enquanto
estd em poténcia com relagdo aquilo que o movimento acarreta nele.
Contrariamente, o que se move ndo o faz sendo enquanto esta em ato;
porque mover é fazer passar da poténcia ao ato, e nada pode ser conduzido
ao ato sendo por um ente em ato, como um corpo quente atualmente, tal
como o fogo, torna atualmente quente a madeira que era anteriormente
guente em poténcia, e assim a move e altera. Ora, ndo é possivel que o
mesmo ente, considerado sob a mesma relacdo, esteja simultaneamente em
ato e em poténcia; isso ndo € possivel para ele, sendo sob rela¢bes diversas;
por exemplo, o que esta quente em ato ndo pode estar a0 mesmo tempo
quente em poténcia; mas €, a0 mesmo tempo, frio em poténcia. E, portanto,
impossivel que sob a mesma relacdo e do mesmo modo algo seja,
simultaneamente, movente e movido, isto €, que ele se mova a si mesmo.
Portanto, se uma coisa se move, deve-se dizer que ela é movida por outra.
E, se, em seguida, a coisa que move, por sua vez, se move, € preciso que,
por sua vez, ela seja movida por outra, e esta ainda por outra. Ora, ndo é
possivel proceder desse modo ao infinito, pois entdo ndo haveria um primeiro
motor, e seguir-se-ia que tampouco haveria outros motores, pois 0s motores
segundos ndo movem senao de acordo com o fato de que sdo movidos pelo
motor primeiro, como o0 bastdo ndo move sendo manejado pela mao.
Portanto, € necessario chegar a um motor primeiro que nédo seja ele préprio
movido por nenhum outro, e tal ser, todo o0 mundo o reconhece como Deus.3¢

%6 S.Th. I, g. 2, a. 3, trad. Sertilanges.
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O agente®’ opera por causa de um bem, por isso, podemos dizer que o bem se
equivale com o fim do agente. O bem né&o é s6 onde os apetites encontram repouso,
mas também aperfeicoa cada coisa que atinge sua finalidade. Sdo Tomas nos diz que
aquilo que é perfeito estd em ato, e € desejavel e bom. O apetite do agente, que é
aquele que move, e do movido s6 encontram repouso no bem, além disso, o0 bem n&o

contraria a ordem presente na natureza humana e a ordem inscrita em todo cosmo.

Na sua forma caracteristica, essa concepc¢do de bem afirma a identidade do
gue é bem com o que existe. “bonum e ens sdo a mesma coisa na realidade”,
diz Tomas de Aquino, “embora possam distinguir-se um do outro
racionalmente. O bem, com efeito, é o ente como objeto de desejo, o que nao
€ o ente” (S. Th. |, g.5, a.3). Por isso, “todo ente, como ente”, € bom” (lbid., I,
g. 5, a. 3). De fato, todo ente como tal esta em ato e enquanto esta em ato é
perfeito: mas o que é perfeito é também apetecivel e é bom. Essa tese revela
a natureza da concepc¢do metafisica do bem, cujo principio é que o bem é
apetecivel s6 como realidade perfeita ou perfeicdo real. Pode-se, por isso,
reconhecer uma teoria metafisica do bem precisamente por essa
caracteristica, que subordina a apetecibilidade a realidade e, por fim,
considera o proprio bem como realidade suprema.38

Portanto, ao bem deve ser atribuido as mesmas caracteristicas que atribuimos
ao fim das coisas, embora como dito acima ser possivel distingui-los um do outro
racionalmente, o bem também deve ser suficiente por si, que nada lhe possa ser
acrescentado, aquele que encontra o0 bem nada mais procure pois tera a plenitude e

a felicidade.

37 Agente é aquele que opera, age, € o sujeito agente da acao.
38 ABBAGNANO, 2017. p. 122.
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. VIRTUDES, CAMINHO PARA FINALIDADE.

1. Introducédo sobre as Virtudes Humanas e o problema dos méritos.

Tendo trabalhado com conceitos antropol6gicos e psicolégicos no capitulo
anterior, que como dito, servem como alicerce para erguermos o edificio das virtudes.
Ao recorrer aos escritos da filosofia grega do periodo antigo, especificamente no
pensamento socratico, pode-se encontrar um conceito chamado areté3°. Atualmente
intitulamos esse termo grego de virtude, que indica 0 modo das coisas serem em
exceléncia e perfeito segundo sua prépria natureza, ou seja, fazer ser ou agir segundo

aquilo para qual a coisa foi feita para ser. Como dito em:

Os gregos falavam, portanto, também de uma virtude propria dos vérios
instrumentos, dos animais etc.; por exemplo, a “virtude” do cdo é ser bom
guardido, a do cavalo correr veloz, e assim por diante. A “virtude” do homem
ndo podera ser, consequentemente, sendo aquilo que faz com que a alma
seja aquela que por sua natureza deve ser, ou seja, boa e perfeita.*°

Por isso, é tdo caro para esse trabalho desenvolver os conceitos acerca da
virtude, porque a virtude esté intimamente ligada com a finalidade do homem, tema
principal desse trabalho, o homem que vive buscando a virtude consequentemente
alcancara a sua finalidade natural. Encontra-se boa definicdo sobre o que sdo as

virtudes em:

As virtudes humanas sdo atitudes firmes, disposi¢cdes estaveis, perfeicbes
habituais da inteligéncia e da vontade que regulam nossos atos, ordenando
nossas paixfées e guiando-nos segundo a razdo e a fé. Propiciam, assim,
facilidade, dominio e alegria para levar uma vida moralmente boa. Pessoa
virtuosa é aquela que livremente pratica o bem. As virtudes morais sao
adquiridas humanamente. Sdo os frutos e os germes de atos moralmente
bons; dispdem todas as for¢as do ser humano para entrar em comunhdo com
o amor divino.*

39 Do grego dperr. “Este termo designa uma capacidade qualquer ou exceléncia, seja qual for
a coisa ou o ser a que pertenca. [..] Segundo Aristételes, a Virtude é o habito que torna o
homem bom e lhe permite cumprir bem a sua tarefa, € um habito racional e, como todos os
hébitos, uniforme ou constante.” Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de Filosofia. 5. ed.
rev. e aum. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2012. v. 1. p. 1198.

40 |dem. Filosofia: Antiguidade e Idade Média. Vol. 1. ed. 2. Sdo Paulo, SP: Paulus, 2017.

41 Catecismo da Igreja Catdlica, 1804.
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Sao Tomas contribui em sua Suma Teoldgica para compreendermos o que Sao

as virtudes humanas:

Deve-se dizer que se chama, as vezes, virtude aquilo a que ela [poténcia] se
destina, ou seja, o seu objeto ou o seu ato. Por isso é que, as vezes, fé
significa aquilo que se cré; outras vezes, o proprio ato de crer; e outras vezes
ainda, o habito pelo qual se cré. Dai, entdo, quando se diz que a virtude € o
ultimo termo da poténcia, toma-se virtude por seu objeto, pois a virtude de
uma coisa se define em relacdo com esse ponto Ultimo que a poténcia pode
alcancar.#?

E ainda:
A virtude designa certa perfeicdo da poténcia. Mas a perfeicdo de uma coisa
€ considerada, principalmente, em ordem ao seu fim. Ora, o fim da poténcia
€ 0 ato. Portanto, a poténcia sera perfeita na medida em que € determinada
por seu ato. [..] A virtude € o bom uso do livre arbitrio, a saber, porque a

virtude se ordena a isso como ao seu ato proprio, pois 0 ato virtuoso nada
mais é que o bom uso do livre arbitrio.*3

E o homem que busca sua finalidade natural terd de adquirir as virtudes para
tal interesse ser atingido. Porque as virtudes também tém como finalidade o Bem,

aquilo que é bom e a exceléncia, como se observa em:

Dai se conclui que a virtude do homem sera um certo habito, pelo qual o
homem se torna bom, formalmente falando, assim como pela brancura
alguém se torna branco, e pela qual alguém opera. [...] De onde se conclui
gue a virtude é aquilo pelo qual o homem se torna bom e bem operante do
gue é sua obra, que é o termo médio.*

Ademais, o objetivo desse capitulo ndo é ser um manual de como adquirir
cada uma das virtudes, embora o conhecimento tedrico do que aqui sera disposto
possa ajudar para tal fim, mas o objetivo principal é de apresentar as virtudes como
um meio necessario ao homem lograr sua finalidade natural, ou seja, ser o que o
homem foi feito para ser. Segundo Sdo Tomas é conveniente & natureza humana
progredir gradativamente no conhecimento da verdade, € de grande importancia para
o homem gue deseja alcancar a vida feliz buscar paulatinamente adquirir as virtudes

e, ainda mais importante do que possuir as virtudes, operar segundo elas, como dito:

De fato, o habito pode existir naquele que ndo faz nenhum bem, como no
ocioso ou no que dorme, enquanto isto na operagdo ndo € possivel. A
operacao somente existe naquele que esta operando, e a operagao segundo
a virtude somente existe naquele que esta bem operando. De onde que se
conclui que a operacéo segundo a virtude é mais perfeita do que a propria
virtude.*®

42 S, Th. I-Il, . 55, a. 1.

43S, Th. I-Il, . 55, a. 1.

44 AQUINO, Sdo Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles. 2020, p. 62.
45 Aquino, 2020, p. 62.
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E de suma importancia salientar que a vida na virtude, ou vida virtuosa, néo

garante imediatamente a plena felicidade que o homem almeja, que € seu fim. Lé-se

em:

Os atos bons ndo produzem imediatamente a felicidade; sdo a semente;
valem por ela; merecem-na, no seio duma ordem bem constituida, porque é
divina. Vé-la-do brotar a seu tempo; contém-na ja misteriosamente, sob a
forma da graca, quando da filosofia pura passamos a sua transposi¢ao para
o sobrenatural.*6

Fica mais evidente de que maneira a vida virtuosa € tida como medianeira para

a vida feliz, embora a virtude nos alcance certa satisfacdo, ou como diz Sdo Tomas:

o deleite. Sabe-se que ainda ndo € a plena satisfacdo, mas apenas o mérito de algo

dado por Deus: “O mérito € como um caminho, que leva da virtude ao fim bem-

aventurado”.*’ Evidentemente, é necessario superar, ir além, de conceitos puramente

racionais e filoséficos e buscar a sobrenaturalidade do tema que estamos tratando.

As nossas obras “seguem-nos” e determinam finalmente a nossa sorte; ndo
tendo recebido salario no caminho, encontram-no ao chegarem ao termo. A
realidade ndo é moral por si s6, mas € 0 no conjunto, porque Deus o é e
porque a atividade divina completa a sua.*®

Podemos encontrar complemento em:

Entdo, vemos

virtude e beatitude:

Todavia, como a aquisi¢do do mérito e o fundamento da esperanca se fazem
mediante uma atividade homogénea do fim Gltimo, e como este por sua vez
€ homogéneo das realizacdes terrenas, ndo se pode dizer que descremos da
acao humana. Prometer 0 mais, ndo é condenar o0 menos quando 0 mais sé
€ prometido com a condigdo de se procurar o menos, na medida em que mais
e menos forem conciliaveis. A sangéo € o fruto da arvore ja crescida de que
nossas acdes foram a semente.*®

em Sdo Tomas a relacdo intima entre 0os conceitos de mérito,

Da parte do homem em relacéo a Deus ndo se pode falar de justica segundo
uma igualdade absoluta, mas de uma justica proporcional; na medida em que
cada um age segundo seu modo préprio. Mas, o modo e a medida da virtude
do homem Ihe vém de Deus. E por isso que ndo se pode haver mérito para o
homem junto de Deus a ndo ser numa ordem preestabelecida por Deus, de
tal modo que o homem por sua acdo obtenha de Deus, a titulo de
recompensa, os bens em vista dos quais Deus lhe concedeu este poder para
agir. E assim que os seres da natureza conseguem, por Seus movimentos e
suas operag0des proprias, aquilo para o que Deus os ordenou. Ha, entretanto,
esta diferenca: a criatura racional move-se asi mesma a acao por seu livre-
arbitrio, 0 que confere a sua acado a razdo do mérito, o que ndo pertence aos
movimentos das outras criaturas®®

46 SERTILLANGES, A.-D. Grandes Teses da Filosofia Tomista. 2019. p. 254.
47|l Sent. Dist., 35, g.1, art. 3.
48 SERTILLANGES, A.-D. Grandes Teses da Filosofia Tomista. 2019. p. 254.

49 |bidem.

50S. Th. I-Il, g. 114, a. 1.
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2. Virtudes segundo as capacidades da alma

Observemos como é profundo o tema que até aqui foi desenvolvido, tomamos
nota de que a finalidade do homem — tema que sera tratado com mais profundidade
no capitulo seguinte — sera alcancado ndo nessa vida terrena, mas na beatitude que
é contemplacgéo divina®?.

O Homem semeia hoje a causa

E amanha, sob o olhar de Deus,

Amadurece o efeito.>?
Recordando e resumindo o0 que encontramos nas obras de S&o Tomas sobre a
alma vemos que ha uma divisdo da alma em trés partes distintas, mas que formam a
unidade da alma humana. A primeira parte da alma é toda e simplesmente irracional.
A segunda parte € irracional por si, mas encontramos certa participacao racional. Ja

a terceira é puramente racional.

Ademais, nota-se que as poténcias da primeira parte da alma também estéo
presentes nos animais e seres vivos inferiores ao homem, poténcias que, por
exemplo, sdo causa da alimentacdo e do crescimento, que sdo submissas, mas
basilares para a poténcia geratriz — como dito anteriormente no primeiro capitulo
desse trabalho — esta parte existe em tudo aquilo que se nutre, inclusive nos embrides
gue se nutrem via canal umbilical e possuem desenvolvimento. No tocante a segunda

parte da alma, onde encontra-se certa participacéo da razao, diz o Sdo Tomas:

O irracional, no homem, pode ser encontrado de dois modos. De um primeiro
modo, como a for¢a nutritiva, que de nenhum modo se comunica com a razao.
De fato, de nenhum modo ela obedece as ordens da razdo. De segundo
modo, o irracional € encontrado no homem como na forga concupiscivel, e
em toda forga apetitiva, como no irascivel e na vontade, as quais participam
de algum modo da razdo. Que existe uma parte da alma que é irracional,
embora participe de um certo modo da razéo, pode ser visto pelo fato de que
costumamos louvar a parte da alma que corretamente delibera e induz ao
6timo, a qual escolhe abster-se dos prazeres ilicitos. Mas vemos que nela
existe de modo natural algo além da raz&o, que contraria a razdo e a impede
na execucdo de sua escolha. Este algo, no continente, é vencido pela razéao,
e no incontinente, ao contrario, a razdo € vencida por ele. E que esta parte
participa de alguma forma da razao € manifesto pelo caso do homem
continente, cujo apetite sensitivo obedece a razao.53

Vemos que, segundo o pensamento tomista, a razao na segunda parte da alma

age como um conselheiro aos impulsos e apetites sensitivos ou como dito pelo autor:

51 Cf. S. Th. I pars, g. 2, a. 3.
52 Dos poemas de Victor Hugo.
53 SERTILLANGES, A.-D. Grandes Teses da Filosofia Tomista. 2019. p. 42.
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“Um pai imperante”. E tais conselhos dados pela razdo aos apetites serdo seguidos
ou nao segundo as disposi¢cfes morais de cada pessoa, podendo ela ser continente
ou incontinente. Sobre esses estados morais nos diz Aristteles no Livro VII da Etica

a NicoOmaco:

Pensa-se realmente que tanto a continéncia quanto a resisténcia estao
incluidas entre as disposicdes boas e louvaveis, e que tanto a incontinéncia
guanto a lassidao estdo incluidas entre as disposicfes mas e reprovaveis;
pensa-se também que a mesma pessoa € dotada de continéncia e se dispde
a ater-se ao resultado de seus calculos, ou que a mesma pessoa €&
incontinente e esta pronta a abandoné-los. Além disso, a pessoa incontinente,
sabendo que age mal, age em decorréncia de suas emoc¢des, enquanto a
pessoa dotada de continéncia, se sabe que seus desejos sdo maus, recusa-
se segui-los gracas a razdo. Todos dizem que as pessoas moderadas sao
dotadas de continéncia e resistentes; por outro lado, ha quem diga que as
pessoas dotadas de continéncia sdo sempre moderadas, mas também ha
guem diga que nem sempre 0 sdo; ha quem chame as pessoas
concupiscentes de incontinentes e as pessoas incontinentes de
concupiscentes sem exce¢do, enquanto ha quem faga exceg¢fes.>*

Existem ainda outros dois estados morais que devem ser evitados além da
incontinéncia, que sdo a malicia e a bestialidade, trataremos brevemente sobre cada
um. Reforcando o que vimos na citagdo acima, a incontinéncia € a perversdo do
apetite reto, por exemplo, quando alguém tem um reto julgamento acerca do que deve
fazer e do que se deve evitar, mas por causa da paixdo do apetite € induzido ao

contrario, ou seja, quando as paixdes suprimem a razdo € considerado uma

incontinéncia.

Outro estado moral a ser evitado é a malicia, que é a perversidade da razao
pelos apetites desordenados, a razdo ndo consegue nem discernir aquilo que € bom
e mal, de modo que que o sujeito opere com perversidade eletiva. E o Gltimo estado
moral, que é o mais deploravel e deve ser evitado com maior empenho é a
bestialidade, a perversidade alcanca tal nivel que sao inferiores aos limites da vida
humana, onde seus afetos encontram semelhanca com animais inferiores. A

incontinéncia é vencida pela continéncia, a malicia € vencida pela virtude e a

bestialidade é vencida pela atitude heroica sobrenatural, pela agéo divina.

Para findar essa breve retomada sobre as partes da alma, em sua terceira
parte, que €& completamente racional encontraremos as poténcias racional e
intelectiva, ao contrario da primeira parte da alma, como mencionamos anteriormente,

gue é totalmente irracional. Tendo retomado o que foi trabalhado no capitulo anterior

54 Etica a Nicdmaco, n. 1094a, Livro VII, 1145b.
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acerca das poténcias da alma humana, quais sdo suas capacidades e suas
especificidades, pode surgir a seguinte duvida: Mas por que o desenvolvimento sobre

tal tema é tdo importante para esse segundo capitulo?

Porque a virtude € por definicdo um ato proprio da razéo, ora, precisamos saber
onde a razao se “localiza” em nossa alma, para que, sabendo onde esta a
racionalidade em nossa alma saberemos também onde estara “localizada” as virtudes.

Como dito por S&8o Toméas em:

Como a virtude humana é aquela pela qual a obra humana que é segundo a
razao é bem-feita, € necessario que a virtude humana esteja em algo racional.
Ora, como racional pode sé-lo de dois modos, ou por esséncia, ou por
participagdo, por consequéncia as virtudes humanas poderdo ser de dois
modos. Algumas estédo no que é racional por esséncia, e sdo chamadas de
virtudes intelectuais. Outras estdo no que € racional por participacdo, ou seja,
na parte apetitiva da alma, e séo chamadas de virtudes morais. Por isso, das
virtudes algumas sao intelectuais e outras morais.5®

Tendo definido a diferenca entre virtudes morais — que pertencem a segunda
parte da alma — e virtudes intelectuais — que pertencem a terceira parte da alma —
poderemos desenvolver mais detalhadamente cada uma delas a partir de agora. Pois,
segundo a heranca de Aristételes deixada no De Anima e tomada pelo Doutor
Angélico que nos diz que ha apenas dois motores do homem, ou seja, aquilo que Ihe
da movimento e a capacidade de atualizar suas poténcias, sendo elas: a razao
(intelecto) e os apetites. Portanto, para resumir a diferenca entre as virtudes temos
que, se a virtude é aquela que aperfeicoa o intelecto especulativo ou préatico para o
bom agir do homem, a virtude sera considerada intelectual, mas se a virtude

aperfeicoa todo desejo e controla a concupiscéncia, denomina-se virtude moral.

Para que ndo se passe ao largo, deve ser tratado sobre como as diferentes
virtudes e poténcias da alma se relacionam. A relacdo entre essas diferentes virtudes
se da no campo do aperfeicoamento e degradacao de cada uma das virtudes, seja ela

intelectual ou moral.

Para que se aperfeicoe certa virtude moral € intimamente necessario

desenvolver as virtudes intelectuais, como dito:

Falta-lhe algo da razéo de virtude, pois a virtude intelectual que leva a razéo
a comportar-se retamente em relacdo com os atos morais, pressupde o
apetite reto do fim, para o poder haver-se retamente em relacdo com o0s
principios ou fins, nos quais se baseia para raciocinar e isso falta ao

55 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles, 2020, p. 43.
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continente e ao perseverante.5¢

[...] também n&o podera haver virtude moral sem o intelecto, pois € por ele
gue sao conhecidos os principios naturalmente evidentes, seja ha ordem
especulativa seja na pratica. Assim, da mesma forma que a razao reta, na
ordem especulativa, enquanto procede de principios naturalmente
conhecidos, pressupde o intelecto deles, assim também a prudéncia, que é a
razao reta do agir.

[.]

A inclinacéo da virtude moral, ao contrario, € com escolha e, por causa disso,
precisa, para sua propria perfeicdo, que a razdo seja aperfeicoada pela
virtude intelectual.5”

Vemos que ao continente e ao perseverante, ou seja, aqueles ja possuem certa

virtude moral adquirida faz necessario estar sempre disposto a desenvolver as

virtudes intelectuais para que a razdo nao seja subjugada pelas paixdes. Similarmente

sera a relacao contréaria, a exceléncia da virtude moral aperfeicoa a virtude intelectual:

Por outro lado, também n&o se pode ser perfeita uma acdo decorrente de
duas poténcias, se cada uma delas néo for aperfeicoada pelo habito devido,
assim como se alguém usa determinado instrumento, sua a¢do ndo sera
perfeita se o instrumento ndo for bem-disposto, por mais perfeito que seja o
agente principal. Consequentemente, se 0 apetite sensitivo, movido pela
parte racional, ndo for perfeito, por maior que seja a perfei¢do desta, ndo sera
perfeita a acdo que dela provier. E, portanto, nem sera virtude o principio
dessa acdo.%8

Continua posteriormente na mesma obra:

Em relag&o aos principios gerais do agir, 0 homem se regula naturalmente
pelo intelecto dos principios pelo qual o homem conhece que nédo se deve
praticar nenhum mal, ou também por algum conhecimento pratico. Isso,
porém, ndo basta para avaliar retamente cada situagdo em particular, pois
acontece, as vezes, que 0 principio universal, conhecido pelo intelecto ou
pela ciéncia, se obscurece, em certos casos, por alguma paix&o. E assim que
ao concupiscente, quando a concupiscéncia vence, parece bom o que deseja,
embora isso se oponha ao juizo universal da razao. Eis por que, assim como
nos dispomos a proceder retamente, em relacdo aos principios universais,
pelo intelecto naturalmente, ou pela ciéncia habitual, assim também, para nos
dispormos bem em relagdo aos principios particulares de nossas ac¢des, que
sdo os fins, é preciso que sejamos aperfeicoados por certos habitos que, de
alguma forma, nos tornam conatural o correto julgamento do fim. E isso se
faz pela virtude moral, porque o virtuoso julga retamente sobre o fim da
virtude, de acordo com o livro Il da Etica: “O fim se afigura a cada um
conforme o que ele proprio €”. Logo, a razao reta do agir, ou seja, a prudéncia,
exige que o homem tenha a virtude moral.5®

Podendo observar com o que foi citado anteriormente que Sdo Tomas aplica a

virtude da Prudéncia como virtude medianeira entre as virtudes intelectuais e as

5% S, Th. I-I
578, Th. I-II,
58 S. Th. I-II,
59 Op. Cit.,

9.5
9.5
gq.5
. 58,



35

virtudes morais. Como posteriormente sera observado no Catecismo da Igreja,

corroborando com aquilo que foi estabelecido por Aquino:

A prudéncia é a “regra certa da acao”, escreve Sto. Tomas citando Aristoteles.
N&o se confunde com a timidez ou o medo, nem com a duplicidade ou a
dissimulag&o. E chamada “auriga virtutum” (“cocheiro”, isto &, “portadora das
virtudes”) porque conduz as outras virtudes, indicando-lhes a regra e a
medida. E a prudéncia que guia imediatamente o juizo da consciéncia. O
homem prudente decide e ordena sua conduta seguindo este juizo. Gracas a
esta virtude, aplicamos sem erro o0s principios morais aos casos particulares
e superamos as davidas sobre o bem a praticar e o mal a evitar.5°

Cientes das diferencas entre as virtudes morais e virtudes intelectuais e como
se relacionam fica, agora, favoravel trabalhar o que sdo individualmente essas
virtudes — morais e intelectuais - e quais sdo suas causas e quais 0S meios para

alcancar tais virtudes.
3. Virtudes Morais e Intelectuais.

O que é a virtude moral? Qual a causa da virtude moral? Quais 0os meios para
adquirir tais virtudes? As respostas para essas perguntas serdo guias para o
desenvolvimento do trabalho até alcancarmos as questdes inerentes as virtudes
intelectuais. Ora, as virtudes morais para Sdo Tomas, como dito anteriormente, estao

presentes no homem em sua parte apetitiva.

Mas para que ndo haja nenhum tipo de confusdo entre conceitos, as virtudes
humanas nédo estdo presentes de maneira que pertencam inerentes a natureza
humana, como considerava Platdo em sua teoria filoséfica acerca das ideias inatas,
ao contrario do pensamento platdnico, Sdo Tomas acredita e defende que as virtudes

passam a existir no homem pelo costume.

Primeiro, S&o Tomas, rejeita a teoria de que as virtudes estariam presentes na

natureza humana de forma inata:

Em todas as coisas que em nos existem pela natureza, a poténcia existe
antes que a operagéo. Isto € manifesto, por exemplo, no caso dos sentidos.
Nao é pelo fato de muito termos visto ou ouvido que adquirimos o sentido da
vista ou do ouvido. Ao contrario, € pelo fato de termos estes sentidos que
comecamos a utiliza-los. Ora, no caso das virtudes morais acontece o oposto.
Nés adquirimos as virtudes morais pelo fato de operarmos segundo a virtude,
assim como ocorre com as artes operativas. E assim que operando o que é
justo ou moderado os homens se tornam justos ou moderados. Portanto,
conclui-se que as virtudes morais ndo podem existir em nés pela natureza.®?

60 CIC. par. 1806. )
61 AQUINO, Sdo Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles, 2020, p.49.
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E em seguida reforca sua tese de que as virtudes morais estdo presentes no

homem pelo costume que da a origem a uma inclinacdo a modo de natureza, como

podemos ver em:

As virtudes morais existem em ndés pelo costume que da origem a uma
inclinacdo a modo de natureza. A virtude moral pertence ao apetite, que opera
na medida em que é movido pelo bem apreendido. Por isso, se o apetite
operar muitas vezes, significa que esta sendo movido muitas vezes pelo seu
objeto. E disto se segue uma certa inclinacdo a modo de natureza. Assim,
portanto, fica patente que as virtudes morais ndo estdo em nos por natureza,
e nem estdo em nds contra a natureza. Mas em nés existe uma certa aptidédo
natural para recebé-las, na medida a razdo. Mas elas, isto &, as virtudes
morais, se produzem em nés pelo costume, na medida em que pelo fato de
gue as vezes repetidas agimos segundo o razéo, a forma da for¢ca da razéo
imprime-se na forca apetitiva. Esta impressdo nada mais é do que a virtude
moral.6?

Nesse ponto encontramos certa contraposicdo em relagcdo ao conceito de

virtude no pensamento estoico, eles defendiam que ndo deveria haver paixées na

alma do homem sébio e/ou virtuoso. Mas a grande falha do pensamento estoico é que

nao ha distingdo entre os apetites, sendo eles: o apetite intelectual, ou seja, a vontade;

e 0 apetite sensitivo, que se divide em irascivel e concupiscivel, também, por isso, ndo

distinguiam as paixfes da alma, que sdo movimentos do apetite sensitivo, e as outras

inclinagbes do homem, que nao sdo paixdes, mas sim, movimentos vindos da

capacidade especifica do homem, que é a vontade. Ainda, temos como solu¢éo para

tal problema o que vemos em:

[..] Se se considerar como paixdes as inclinacdes desordenadas, ndo podem
existir no homem virtuoso, como se ele deliberadamente consentisse nelas,
conforme afirmavam os estoicos. Mas se se der esse nome a todo movimento
do apetite sensitivo, entdo podem existir nele, na medida em que estédo
ordenados pela razéo. E por isso, diz Aristoteles que “entendem de maneira
simplista as virtudes os que as consideram como impassibilidade e repouso”.
Deviriam antes dizer que sdo repousos das paixdes que “agem quando e
como nao convém”.83

E ainda sobre a opinido errénea dos estoicos, diz:

Os estoicos diziam que as virtudes séo certas impassibilidades e quietudes.
De fato, porque eles viam que os homens se tornam maus pelos desejos e
pelas tristeza, consequentemente, acharam que a virtude consiste em que os
movimentos das paixdes cessem por completo. Mas nisto se enganaram, ao
guerer excluir totalmente do homem virtuoso as paix8es da alma. Pertence
ao bem da razdo que o apetite sensitivo, cujos movimentos sdo as paixdes,
seja por ele regulado. De onde se segue que nao pertence a virtude que
exclua todas as paix8es, mas somente as desordenadas.54

62 |bidem.

63 S, Th. I-Il, g. 59, a. 2. )
64 AQUINO, Sdo Tomas de. Comentérios a Etica e a Politica de Aristoteles, 2020, p. 55.
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Portanto, para o homem virtuoso € necessario que nao seja refém de suas
paixdes, e ndo que necessariamente ndo tenha nenhuma paixdo como defendiam os
estoicos, mas tenha controle sobre elas através da razdo, sendo assim, capaz de
ordenar a vida do homem para o bem. Para que ndo haja duvidas sobre o que sao os
apetites sensitivos e as paixdes faremos uma extensa citacdo do que diz Sdo Tomas

acerca desses temas:

O apetite concupiscivel € o que diz respeito ao bem sensivel absolutamente
e ao mal sensivel a ele contrario. E dito bem sensivel aquele que é deleitavel
segundo o sentido. O apetite irascivel é o que diz respeito ao bem sob a razéo
de alguma exceléncia. Por exemplo, assim como a vitoria € dita ser um certo
bem, embora ndo o seja com a deleitagdo dos sentidos. Assim, portanto,
quaisquer paixfes que dizem respeito ao bem e ao mal absolutamente,
estardo no concupiscivel. Aquelas que, entretanto, dizem respeito ao bem e
ao mal debaixo da razdo de algum arduo, pertencerdo ao irascivel.
As paixdes que estdo no concupiscivel dividem-se em paixdes que dizem
respeito ao bem, tomado absolutamente, e em paixdes que a estas se opdem,
ordenando-se ao mal, tomado absolutamente. As paixdes que dizem respeito
ao bem, tomado absolutamente, s&o o amor, que implica uma certa
conaturalidade do apetite ao bem-amado; o desejo, que importa num
movimento do apetite ao bem-amado; a deleitagdo, que importa na quietude
do apetite no bem-amado. As paixdes que a estas se opdem, ordenando-se
ao mal, tomado absolutamente, sdo o 6dio, que se opem ao amor; a aversao,
gue se opde ao desejo; a tristeza, que se opde a deleitacéo.

As paixdes que estdo no irascivel sdo as paixdes que dizem respeito ao bem
e ao mal debaixo da razao do arduo. Séo estas, em relagdo ao mal, o temor
e a audacia; em relacdo ao bem, a esperanca e o desespero. Existe, além
destas, a ira, que por ser paixdo composta, ndo apresenta contrario.®

Encontramos na base da filosofia aristotélico-tomista o conceito de mediania
muito importante para fundamentar os conceitos acerca das virtudes. “O bem de uma
coisa consiste no meio-termo, ha medida em que se conforma a uma regra ou medida,
que pode ultrapassar ou ndo alcangar®®, ou seja, a mediana é o meio termo entre dois
extremos viciosos, sdo eles: O excesso e a escassez. Encontramos na Etica a

Nicbmacos de Aristételes a relacédo entre a mediania e a exceléncia moral:

A exceléncia moral, entdo, é uma disposicdo da alma relacionada com a
escolha de acdes e emocdes, disposicdo esta consistente num meio termo (o
meio termo relativo a n6s) determinado pela raz&o (a raz&o gracas a qual um
homem dotado de discernimento o determinaria). Trata-se de um estado
intermedidrio, porque nas varias formas de deficiéncia moral ha falta ou
excesso do que € conveniente tanto nas emocgdes quanto nas acoes,
enquanto a exceléncia moral encontra e prefere o meio termo. Logo, a
respeito do que ela é, ou seja, a definicdo que expressa a sua esséncia, a
exceléncia moral € um meio termo, mas com referéncia ao que € melhor e
conforme ao bem ela é um extremo.%”

6 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios a Etica e & Politica de Aristoteles, 2020, p. 59.
66 S. Th.I-ll g. 64, a. 3.
67 Etica a Nicbmacos, n. 1094a, Livro Il, 1106b.
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Em grande parte do que foi desenvolvido até agora tratamos sobre as questdes
introdutdrias acerca das virtudes e sobre 0s atos humanos virtuosos, que nos capacita
a fazer um breve resumo em trés pontos, que sao as condi¢des necessarias para um

homem agir virtuosamente:

12 — Faga a obra ndo por ignorancia (sem intengao, “sem querer’), mas

consciente do que faz.

22 — Nao operar segundo uma paixao, como pelo temor, mas fazer as obras por

causa delas, por si.

32 — Fazer com firmeza e constancia, e por nada de externo seja removido ou

desanimado de sua intencéo.

No quadro a seguir encontra-se um esguema que nos apresenta as virtudes

morais e seus extremos viciosos correspondentes®?:

Quadro 1 — As virtudes e 0s seus respectivos vicios contrarios.

Excesso Virtude Falta
(Meio-Termo)

Irascivel Afabilidade Indoléncia
Temeridade Coragem Covardia
Impudéncia Modéstia Timidez

Intemperanca Moderagéo Insensibilidade
Inveja Justa-indignacéo [disposicéo andnima]
Ganho Justica Perda
Prodigalidade Liberalidade Avareza
Pretenséo Sinceridade Autodesprezo
Adulagéo Amabilidade Hostilidade
Servilismo Dignidade Egoismo

Vaidade Magnanimidade Pusilanimidade

Ostentacao Magnificéncia Mesquinharia
Malicia Prudéncia Simplismo

FONTE: Etica eudemia, 1985, p. 71.

Com isso encerramos o desenvolvimento acerca das virtudes morais e
daremos inicio ao segundo grupo de virtudes humanas, as virtudes intelectuais,

chamadas por Aristételes de virtudes dianoéticas®®.

68 Eticq eudemia. Edicion y material didactico de Rafael Sartorio 1. ed. Madrid: Alhambra, 1985.
69 Cf. Etica a Nicbmacos, n. 1094a, Livro VI.



39

O nuimero de virtudes intelectuais séo cinco: A sabedoria’®, a ciéncia’?, a arte’?,
a prudéncia’®, e o intelecto’®. Consideramos dar inicio ao desenvolvimento de cada
uma das virtudes em particular porque acreditamos que servira de elucidacdo geral

sobre as virtudes intelectuais.

A virtude da sabedoria é a maior entre as virtudes intelectuais por causa do seu
objeto, € aquela que alcangca 0s primeiros principios dos entes e por isso €
considerada segura e certissima, pois se ocupa dos principios e por conta disso

ocupa-se de julgar os fins.”

Como foi dito, a grandeza especifica de uma virtude se mede por seu objeto.
Ora, o objeto da sabedoria tem precedéncia sobre os objetos de todas as
virtudes intelectuais, pois se ocupa da causa suprema, que é Deus, como se
diz no inicio do livro da Metafisica. E como pela causa se julgam os efeitos e
pela causa superior, as causa inferiores, vem dai que a sabedoria julgue
todas as demais virtudes intelectuais e as ordene todas, desempenhando um
papel de arquiteto em relagdo a elas.”®

A virtude da ciéncia € a virtude que se ocupa das coisas eterna, e ndo das
coisas incertas, que nao sao eternas. Encontramos na filosofia geral um grandioso
desenvolvimento sobre os conceitos acerca dessa virtude intelectual, conceito
universalmente desenvolvido e conhecido em seu termo grego “episteme” que é
contrario a “doxa” que como dito anteriormente se ocupa das coisas contingentes.
Portanto, aquilo que provém a ndés através da ciéncia é aquilo que ndo pode ser de

outra forma, ou seja, subjetivo.

Antes de tratarmos da virtude da arte e da prudéncia é preciso estabelecer a
diferenca entre factio e actio. Actio é a operacdo que permanece naquele que opera,
tal como o ato de ver, inteligir e querer, ja a factio é a operacao que transmite a acdo
ao exterior, como edificar, cortar e outras acoes semelhantes. A diferenca entre essas
acOes é diretamente responsavel pela diferenca entre duas virtudes intelectuais, a

Arte e a Prudéncia.

A Arte esta fundamentada na operacéo da factio, ou seja, na capacidade de

transmitir ao exterior aquilo que foi concebido pelo intelecto. E consequentemente a

0 Do grego: gogia. Translit.: Sofia.

"t Do grego: émorrun. Translit.: Episteme.

72 Do grego: 1éxvn. Translit.: Techné.

73 Do grego: gpovnoig. Translit.: Phronésis

74 Do grego: vodg. Translit.: Nous.

5 Cf. AQUINO, S&o Tomas de. Comentéarios & Etica e a Politica de Aristoteles, 2020, p. 211
76S. Th. I-Il, g. 66. a. 5.
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operacdo da actio esta ligada com a virtude da Prudéncia, sobre tal virtude

encontramos:

Parece pertencer ao prudente que ele possa, por faculdade deste habito, bem
aconselhar-se acerca do proprio bem e do que lhe é util, ndo em algum
negocio particular, como por exemplo, no que diz respeito a saude ou a forga
corporal, mas acerca das coisas que sao boas e Uteis para que toda a vida
humana seja boa. [..] A prudéncia é habito ativo com verdadeira razdo, ndo
acerca do factivel, que sao exteriores ao homem, mas acerca dos bens e dos
males do préprio homem.””

Ha uma ligacdo intima, quase necessaria para a virtude da Prudéncia se

estabelecer e tornar-se constante o desenvolvimento da virtude da Temperancga, seu

nome de origem grega tem o seguinte significado: “salvadora da prudéncia”.

Atemperanca de fato, na medida em que modera as deleitagdes e as tristezas
do tato, salva a estimacdo dos fins por causa dos quais se fazem os
operaveis. Os fins em vista dos quais sao feitos os operaveis sdo os principios
dos operaveis, por se acharem em relacdo aos operaveis assim como 0s
principios para com as demonstragges.”®

Ha algumas diferencas entre a virtude da Prudéncia em relacdo com as demais

virtudes intelectuais, a virtude da Prudéncia ndo necessita de nenhuma virtude moral

para retificar suas operacdes e a outra principal diferenca é que a Prudéncia nao ira

se perder com a falta de operacao segundo essa virtude, sendo abolida pela cessacéo

do apetite reto a Prudéncia ainda continuar4 exercendo-se nas coisas que lhe

compete.

Ainda, ha de ser dito que a Prudéncia € uma virtude extremamente necessaria

para o homem que quer agir bem.

Ora, para agir bem é preciso ndo s6 fazer alguma coisa, mas fazé-lo também
de modo certo, ou seja, por uma escolha correta e ndo por impulso ou paixao.
Como, porém, a escolha visa aos meios para se conseguir um fim, para ela
ser correta exigem-se duas coisas: o fim devido e os meios adequados a esse
fim. Ora, ao fim devido o homem se dispBe convenientemente pela virtude,
gue aperfeigoa a parte apetitiva da alma, cujo objeto € o bem e o fim. [..]

E necesséario, pois, haver na razdo alguma virtude intelectual que a
aperfeicoe, para ela proceder com acerto em relagdo com os meios. Essa é
a prudéncia, virtude, portanto, necessaria para se viver bem.”®

Encontra-se aqui um enfrentamento ao pensamento de Maquiavel acerca da

retiddo moral, Maquiavel defendia que “os fins justificam os meios”, ou seja, para

alcancar um objetivo bom é permitido usar de quaisquer tipos de meios, mesmo 0s

meios considerados maus. Na citagdo acima encontramos um pensamento

7 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios & Etica e & Politica de Aristételes, 2020, p.206.

78 |bidem, p. 207.

9 S. Th. I-Il, . 57, a. 5.
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diametralmente oposto ao de Maquiavel, porgque a virtude da Prudéncia se ocupa dos
meios para atingir um fim, ou seja, para alcancar racionalmente e livremente um fim
que seja bom deve ser confiado os meios para a virtude da Prudéncia, que como
qualquer outra virtude humana deve ter por finalidade aquilo que é Bom. Portanto,
essa virtude garante que a boa intencdo nao torne e tome os meios desordenados. O

fim nao justifica os meios.

A virtude da Inteligéncia n&o deve ser entendida e confundida com a poténcia
intelectiva, mas como um habito do homem pelo qual se conhece os principios
indemonstraveis. Todas as outras quatro virtudes intelectuais que foram citadas
anteriormente se ocupam das coisas que sdo demostraveis, logo se vé a necessidade

de haver certa virtude que se ocupe dos indemonstraveis, que € a virtude do intelecto.

A Inteligéncia também esta presente de alguma forma nas demais virtudes
intelectuais, partindo do que é demonstravel e acessado pelas outras virtudes chega
ao que é primario e indemonstravel. Explicando de outra forma, a Arte, a Prudéncia e

a Ciéncia aos principios particulares, deles a Inteligéncia abstrai o conceito Universal.

E a inteligéncia se relaciona com o fundamental em ambas as dire¢bes, pois
tanto as defini¢des priméarias quanto os fatos fundamentais séo apreendidos
pela inteligéncia e ndo se chega a eles pelo raciocinio; nas demonstragdes a
inteligéncia apreende as definicdes imutaveis e primarias, ou seja, a premissa
menor, ja que os fatos fundamentais, porquanto chegamos aos universais a
partir dos particulares; devemos, todavia, ter a percepcdo destes, e esta
percepcao é a inteligéncia. Por isso a inteligéncia € ao mesmo tempo principio

e fim, j& que as demonstragGes se fazem a partir destes e acerca destes.®0
E preciso dizer que aqueles que se empenham a viver segundo a sua
finalidade, ou seja, buscar a vida virtuosa, encontrardo diversas dificuldades em seu
propdsito. O primeiro obstaculo a ser evitado é aquisicdo dos vicios, que como dito
anteriormente, sdo os extremos dos atos humanos: Escassez e excesso. A segunda
dificuldade consiste em livrar-se dos vicios, assim como as virtudes sdo adquiridas
pela repeticdo do ato bom, os vicios sdo adquiridos pela repeticdo do ato que se
opdem ao Bem e afastar-se dos vicios exige ainda mais empenho. Por isso, € preciso
esforco, por conta da concupiscéncia, para fazer o Bem e evitar os vicios que pelo
menos em questdo numérica sdo maiores que as virtudes e sdo adquiridos sem
esforco nenhum. O caminho para a geracdo da virtude pode parecer arduo, e

realmente o é, a beatitude é dos violentos®!, mas quando sédo alcancas produzem

8 Etica a Nicbmacos, n. 1094a, Livro VI, p. 1143b.
81 Mt 11, 15.
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grandioso prazer no sujeito. O vicio deve ser considera a indisposi¢cao do sujeito de

fazer o bem, como vemos:

O vicio op8e-se a virtude. Ora, a virtude de cada coisa consiste em que esteja
bem-disposta segundo o que convém a sua natureza. Logo, deve-se chamar
vicio, em qualquer coisa, o fato de estar em disposi¢cfes contrarias ao que
convém a sua natureza. [...] “O bem do ser humano, diz Dionisio, consiste em
conformar-se a razéo e seu mal estd em afastar-se dela”. Por conseguinte, a
virtude humana, a que faz com que o ser humano seja bom e boa também
sua obra, esta em conformidade com a natureza humana, na medida em que
ela estd em harmonia com a razéo. E o vicio é contra a natureza humana, na
medida em gue é contra a ordem racional.82

Sera desenvolvido com maiores detalhes no capitulo seguinte as
consequéncias da vida viciosa, por hora cabe dizer que, o ato contrario a natureza &
extremamente perigoso e nocivo para a alma humana, pois “abyssus ad abyssum
invocat™3, ou seja, o vicio é a porta de entrada para muitos vicios, além da perda da
integridade moral e ética para aqueles que fazem da vida viciosa um modo de vida,
levam também o homem a detestar o Bem e buscar o mal, invertendo seus valores,
na tentativa incansavel de “normalizar o mal” busca igualar esses pontos tdo opostos

para apagar a culpa em sua consciéncia, e dizer como Nietzsche: “Mal, sé meu bem”.

Com a explanacdo dada acima abrem-se as portas para 0 que sera
desenvolvido no capitulo seguinte sobre a finalidade do homem e o Bem e a
consequéncia para aqueles que ndo a buscam racionalmente, e ainda, podemos

tomar como finalizado esse capitulo sobre as virtudes e os temas adjacentes.

85, Th. |-, q. 71, a. 2.
83 “Um abismo atrai outro abismo” Trad. Livre S| 41(42)
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IV.  FINALIDADE DO HOMEM.

1. Felicidade como fim que o homem busca.

Vemos ndo s6 no pensamento tomista, mas na filosofia em geral, em seus
diversos pensadores, correntes filosoficas e periodos historicos certa concordancia
acerca do problema dos fins. E de comum acordo entre essas diversas visdes
filosoficas que tudo que desenvolvemos na filosofia deve ser fundamentado segundo

um fim.

A regra do governo e da ordenacéo de todas as coisas que se dirigem para
um fim, visto ser o fim o bem de cada uma. Por esse motivo, vé-se também
gue, nas artes, tem o governo e como que o principado sobre as outras aquela
a qual pertence o fim.84

Em S&o Tomas o problema dos fins supera a maioria das visdes dos demais
filésofos, ndo é apenas uma visdo metodolégica e pedagogica de sua filosofia,
tampouco uma visdo simplesmente cosmoldgica, € na verdade uma problematica

mais profunda, € a base ontoldgica e metafisica da filosofia tomista.

Prova disto encontraremos nas celebres cinco vias sobre a existéncia de Deus,
na quarta via em especifico, que trata dos graus que existem nas coisas, conclui-se

que:

A quarta via procede dos graus que se encontram nas coisas. Assim, nelas
se encontram em propor¢cédo maior e menor o bem, a verdade, a nobreza e
outros atributos semelhantes.

Ha um ser, causa do ser, e da bondade, e de qualquer perfeicdo em tudo
guanto existe, e chama-se Deus.

Todas as coisas tendem para algo como seu fim, que necessariamente é bom,
em tudo busca-se — voluntariamente ou involuntariamente — a sua finalidade que o
sumo Bem. Aquilo que é o sumo Bem, ou seja, que seja perfeitissimo, que nada Ihe
possa ser acrescentado e ao mesmo tempo deve ser a origem de tudo que é bom,

que so pode ser Deus.

Recorrer a filosofia do Doutor Angélico e ignorar a sua fundamentacdo na
pessoa divina € um grandioso erro, € deformar sua filosofia e, caso isso ocorra, levara
a uma ma interpretacdo do seu pensamento. Deus para Sdo Tomas € aquele que € a
fonte de todo Bem, é a Verdade e é a felicidade que o homem tanto busca. Como

vemos nas Sagradas Escrituras: “Deus produziu todas as coisas por causa de Deus

84 Suma Contra os Gentios, |, 1.
85S.Th. 1, q.2, a.3.
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mesmo”8 e “Eu sou o Alfa e o Omega, o primeiro e o ultimo”®’. A seguir iniciaremos o

desenvolvimento sobre as carateristicas gerais do fim altimo.

A primeira caracteristica do fim dltimo que o homem procura é que deve ser
desejado por causa de si mesmo, a natureza de tal fim ndo pode ser desejada por
causa de outra coisa alheia. Por exemplo, aqueles que buscam o dinheiro: a finalidade
do dinheiro é de adquirir outros bens, por isso, a felicidade do homem n&o pode estar

no dinheiro, porque nao se busca por si mesmo.

A segunda caracteristica € que o fim deve ser um bem perfeito, vale a pena
retomar o que foi dito no primeiro capitulo que o homem € movido pela vontade que
por sua vez é movido por seu fim®, que de alguma forma assemelham o agente
movido a sua causa final, assim como o ferro que é aquecido vai se tornando
semelhante ao fogo, costuma-se chamar esse fim ultimo que os homens buscam de

felicidade, mas ainda carece explicar em que consiste essa felicidade.

A terceira caracteristica da finalidade € que seja algo suficiente por si mesmo,

€ a consequéncia da necessidade da felicidade seja um bem perfeito:
A perfeicdo e a suficiéncia per se se seguem mutuamente. E isto porque o
bem perfeito é suficiente per se. Se, de fato, quanto a algo ndo fosse

suficiente, jA ndo aquietaria perfeitamente o desejo, e assim ndo seria bem
perfeito.

Um bem é dito per se suficiente se, sendo possuido sozinho, torna a vida
desejavel, nada mais Ihe sendo necessario.8®

Segundo Sdo Tomas a suficiéncia por si pode se dar de duas maneiras; a
primeira é de que o bem perfeito ndo possa receber um aumento de bondade por
adicao de algum outro bem, este bem que ao qual nada pode ser acrescentado a sua
perfeicdo s6 pode ser Deus, e de segundo modo, o bem é considerado perfeito quando

contém tudo aquilo que falta ao homem por necessidade:

E assim o desejo do homem ndo permanece inquieto, porque o desejo
regulado pela razéo, como deve ser o desejo do homem feliz, ndo apresenta
inquietude pelas coisas que ndo sdo necessérias, ainda que sejam possiveis
de se alcangarem.®®

Assim s@o as caracteristicas da felicidade que o homem deseja, mesmo que

inconscientemente, deve ser desejada por si mesma e nada além dela, deve ser

86 Pr, 16, 4.

87 Ap. 22, 13.

88 Na ordem das causalidades o fim torna-se o primeiro, porque move a vontade.

8 AQUINO, Sdo Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristoteles, 2020, p. 30.
% |bidem, p. 31.
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perfeita e suficiente por si mesma, além disso a felicidade deve ser continua tanto

guanto puder, como explicado em:

O motivo disto é que o apetite do ser intelectual deseja a continuidade e a
perpetuidade do bem por natureza, porque ele apreende o ser ndo somente
segundo o agora, como o faz pelo sentido, mas também de modo simples,
através do intelecto. Assim como o animal, apreendendo o ser pelo sentido
segundo o agora, apetece o ser segundo o0 agora, assim também o homem,
apreendendo o ser pelo intelecto de modo simples, apete o ser de modo
simples, e sempre, e nao somente segundo 0 agora. Por isso a continuidade
e a perpetuidade pertencem a razédo da perfeita felicidade, a qual, todavia,
nao se encontra na presente vida. Entretanto, por causa disso, a felicidade,
tanto quanto é possivel na presente vida, deve se dar numa vida perfeita, isto
€, por toda a vida do homem. Assim como uma andorinha ndo faz veréo,
assim também uma s6 operacao feita ndo torna o homem feliz, mas isso se
da quando o homem por toda a sua vida continua a operacgéo boa.

Pela necessidade da perpetuidade da felicidade implica-se que a felicidade nao
se d& nessa vida presente, mas na eternidade, que transcende essa vida presente,
mas ainda assim o homem deve tanto quanto possivel ser feliz nessa vida, e isso s6
sera possivel mediante uma vida perfeita, ou seja, uma vida virtuosa. A partir do que

foi dito podemos chegar na definicdo dada por Sdo Tomas sobre a felicidade:

“A felicidade é a operacéao prépria do homem segundo a virtude numa vida

perfeita.”?!

Um argumento que corrobora com o que acima foi dito € o desenvolvimento de
S&do Tomas acerca da hierarquia dos bens, faz uma divisdo em dois grupos distintos
de tipos de bens, os exteriores e 0s interiores. Sendo principalissimos os bens
interiores, proprios da alma, para os quais 0s bens exteriores estdo ordenados, as
coisas exteriores sdo por causa do corpo, e o corpo é por causa da alma, assim como
a matéria é por causa da forma. Sobre a possibilidade de a felicidade ser virtude com

deleitacéo, ou seja, com o prazer, diz:

A vida das pessoas que operam segundo a virtude é deleitavel por si. Desta
maneira, a felicidade, que Aristoteles tinha colocado na operacgéo da virtude,
ndo a deleitacdo. Porém, os que afirmavam a felicidade ser virtude com
prazer pareciam insinuar que a virtude necessita como complemento para ser
felicidade o prazer extrinseco. Isto é falso, porque a vida daqueles que
operam segundo a virtude ndo carece de prazer como algo extrinseco
acrescentado, mas tem o prazer em si mesmo.2

Mas pode surgir um problema para aqueles que se propde a estudar esse tema:

Como ha uma so finalidade para os homens e ao mesmo tempo vemos na realidade

91 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios a Etica e & Politica de Aristoteles, 2020, p. 35.
92 |bidem, p. 37.
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tantos modos divergentes de viver dos individuos? Ou de maneira mais simples, como

os homens vivem de

maneiras tao distintas entre si se ha apenas um fim? A resposta

dada na Suma Teoldgica é satisfatoria:

Pode-se falar do dltimo fim de duas maneiras: segundo a razao do ultimo fim,
ou segundo aquilo em que se encontra a sua razdo. Quanto a razéao do ultimo
fim, todos sao iguais no desejo do ultimo fim, porque todos desejam alcancar
a sua perfeicéio que é a razao do Ultimo fim como acima foi dito. Mas quanto
aquilo em que esta razéo se encontra, nem todos os homens estdo de acordo
com o ultimo fim. Com efeito, alguns desejam as riquezas como o bem
perfeito, outros o prazer, outros qualquer outra coisa. Assim como para todo
paladar é agradavel o que é doce, ndo obstante, para alguns € muitissimo
agradavel a docura do vinho, para outros, a docura do mel, ou a docura de
outras coisas. Mas convém que seja absolutamente o mais agradavel aquele
doce no qual se compraz muitissimo quem tem 6&timo paladar.
Semelhantemente, € necessario que seja perfeitissimo aquele bem que é
desejado por Ultimo fim por quem tenha o afeto bem-disposto.%3

2. Onde a Felicidade ndo esta.

Veremos a partir de agora que S&o Tomas elabora uma lista diversa onde a

finalidade do homem ndo esta verdadeiramente, mas que ainda assim, muitos

colocam sua razao sobre tais fins. Ha quem diga que a felicidade humana esta nas

riquezas, para justificar tal fim afirmam que a bem-aventuranca € o estado perfeito da

juncao de todos os bens, e pelas riquezas se pode adquirir todas as coisas, logo deve

a finalidade do homem estar nas riquezas. Em resposta a essa possibilidade diz o

Doutor Escolastico:

E impossivel que a bem-aventuranca do homem consista nas riquezas.
Conforme o Filésofo, diz no livro | da Politica, hd duas espécies de riquezas,
as naturais e as artificiais. As riquezas naturais sdo aquelas pelas quais o
homem é ajudado a compensar as deficiéncias naturais, como sejam, a
comida, a bebida, as vestes, os veiculos, a habitacdo etc. As riquezas
artificiais sdo aquelas que por si mesmas nao auxiliam a natureza, como o
dinheiro, mas a arte humana as inventou para facilitar as trocas, para que
fossem como medidas das coisas venais.®*

E dara continuidade em sua tese contra a finalidade nas riquezas, primeiro

porque a finalidade ndo esta naquilo que se chama de riquezas naturais:

E evidente que a bem-aventuranca do homem néo pode estar nas riquezas
naturais. Buscam-se essas riquezas em vista de outra coisa, para
sustentarem a natureza humana. Por isso, ndo podem ser o Ultimo fim do
homem, porque mais se ordenam ao homem como fim. Donde, na ordem
natural, todas elas estdo abaixo do homem, e séo feitas em vista dele,

93, Th. I-Il, q. 1,
% |bidem, g. 2, a.

a. 7.
1.
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conforme o Salmo 8: “Submetestes todas as coisas a seus pés”.%

E por fim contra a busca da felicidade nas riquezas artificiais:

N&o se buscam as riquezas artificiais sendo por causa das naturais, pois ndo
se buscariam, se nao fosse porque por elas é comprado o que é necessario
para o uso da vida. Por isso, tém muito menos razéo de udltimo fim. Logo, é
impossivel que a bem-aventuranca, que é o Ultimo fim do homem, esteja nas
riquezas.%

Comenta Fulton Sheen sobre aqueles que esperam alcancar satisfacdo nas

riquezas:

Nao ha limite para o desejo da riqueza artificial. Um homem que possui um
milhdo nunca esté satisfeito com esse milhdo. Ha certa infinidade falsa a
respeito da riqueza artificial, porque um homem pode deseja-las sempre mais
e mais. Pelo fato de impor a riqueza natural seus proprios limites.
Se desejamos riquezas, hunca julgamos té-las bastantes. Tornamo-nos
frustrados.%”

Dentre as opinides onde os homens colocam sua razdo de fim, é a menos
racional, pois é evidente que as riquezas nao desejadas por si mesmas, mas sim como
intermediario para adquirir outros bens. Apesar do erro ser evidentissimo € onde
muitos homens se equivocam e fundamentam sua vida na busca pelas riquezas,
vemos com facilidade a educacdo moderna ser moldada por esse desejo, vemos que
a pratica da educacdo se tornou instrumento para a revolucdo da motivacao,
incentivando muitas vezes acumulo e producao de riquezas no lugar do conhecimento
pelo conhecimento. A educacdo é o alvo prioritario daqueles que tentam promover
uma revolucéo de valores, como exemplo disso, observemos a entrevista de Jean Luc
Lagardére, empresario francés proprietario de uma renomada editora que é

responsavel pela publicacdo de um terco dos livros na Europa:

VEJA: No caso do Brasil, qual é a sua opinido, o maior entrave a retomada
do crescimento?

LAGARDERE: Existe o problema da divida brasileira. A inflacdo também é
uma dificuldade importante. Porém, ainda mais importante para o Brasil é a
educacdo: formar homens preparados. Logo apdés a Segunda Guerra
Mundial, o que mais entravava o desenvolvimento na Franca néo era a falta
de recursos, mas a falta de homens. O Brasil deveria dedicar um grande
esfor¢o a formar homens com ideias modernas e com a disciplina necesséria
aos empreendimentos na industria e ao desenvolvimento tecnolégico. Um
investimento na educacgdo superior e tecnolégica, pode ter sido insuficiente.
Existem atividades que sao estratégicas e que devem caber ao Estado, como
a educagéo.%

% |bidem.

%S, Th. I-ll, g. 2, a. 1.

97 SHEEN, Fulton J. Angustia e Paz. 7. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1959, p. 34.
98 Lagardére, J.L.: Entrevista: in Revista VEJA. Editora Abril, Sdo Paulo, 5 de julho de 1989, p.
5-8.
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Podemos observar esse problema no nosso dia a dia, infelizmente esta
enraizado ndo s6 na finalidade da educacdo moderna, mas e, consequentemente,
sobre aqueles que estdo responsaveis pela gestdo de uma nagdo também em
correntes politicas que em seus discursos defendem a igualdade de bens, mas que

na pratica buscam o enriguecimento de poucos, aqueles que governam.

Sobretudo, ndo deve ser dito que a riqueza é um mal em si, ndo h&
necessariamente vicio sobre aqueles que possuem riqueza, mas o0 problema em
questdo é que nao se coloque as riquezas como finalidade do homem. E para esses
homens que colocam seus bens acima de qualquer outra coisa que Jesus, o Verbo
Encarnado, faz grandiosa exortagdo no Evangelho de Sao Marcos: “‘Quam difficile qui

pecunias habent in regnum Dei introibunt™®.

Partindo para a proxima possibilidade onde os homens depositam sua razéo
como finalidade, encontramos aqueles que acreditam que a bem-aventuranca esta
nas honras. Um dos argumentos que séo favoraveis a essa tese € de que ao homem
nada parece ser mais desejado, parecem suportar qualquer tipo de perda desde que
sua honra seja mantida. Responde Sao Tomas que tal fim € impossivel, pois a honra
€ dada por causa de alguma exceléncia que esta no sujeito honrado. A honra pode
acompanhar a bem-aventuranca, mas nao a é em si. Se alguém age por causa da
honra, ja ndo serda virtude, mas ambicdo. Jesus também profere um sermao aqueles
gue agem de forma para que sejam notados: “adtendite ne justitiam vestram faciatis
coram hominibus ut videamini ab eis alioquin mercedem non habebitis apud Patrem

vestrum qui in ceelis est™,

Ha& aqueles que também depositam sua esperanca na fama e nas glorias
humanas, um dos principais argumentos para que isso seja tomado como falso é o de
que a fama é instavel, facilmente se perde, portanto, se € instavel € acidental e se é

acidental ndo podera ser a finalidade que o homem busca.

As dificuldades que aqueles que buscam o poder sdo resumidas em quatro. A
primeira, € de que para que seja considerada como bem-aventuranca nédo deve ser

acompanhada por nenhum tipo de mal, o poder pode ser encontrado entre aqueles

99 “Quao dificilmente entrardo no Reino de Deus os ricos!” - Mc 10, 23.
100 *"Guardai-vos de fazer vossas boas obras diante dos homens, para serdes vistos por eles.
Do contréario, ndo tereis recompensa junto de vosso Pai que esta no céu". Mt 6, 1.
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gue sao bons e aqueles que sdo maus. A segunda justificativa é de que o poder nédo
€ um bem necessario. A terceira consiste que o poder pode causar algum mal,
contrario aquilo que podemos considerar como bem-aventuranca e, por fim, como a
bem-aventuranca esta ordenada aos bens interiores consequentemente ndo deve
estar ordenada aos bens exteriores, 0s quais o poder esta ordenado, por esse mesmo
motivo a beatitude ndo consiste nos bens do corpo e nos prazeres. O problema em
torno da vida fundada na busca dos prazeres serd discutido e aprofundado
posteriormente ainda nesse capitulo, traremos os detalhes das consequéncias ao

homem.

Por fim, a dltima entre as possibilidades que o homem pode depositar sua
confianca em vista do fim dltimo sdo os bens da alma, me contento em trazer a
resposta integra de Sdo Tomas sobre esse ponto para que nao haja possiveis

desacordos e mal entendimentos:

Se nos referimos ao dltimo fim do homem quanto & coisa que desejamos
como ultimo fim, é impossivel que o ultimo fim do homem seja a alma, ou algo
dela. Pois, a alma, considerada em si mesma, existe como em poténcia:
passa de poténcia de saber a ato de saber, e da poténcia virtuosa a ato
virtuoso. Todavia, como a poténcia estd para o ato como para seu
complemento, é impossivel que aquilo que em si mesmo existe em poténcia
tenha a razdo de Ultimo fim. Logo, é impossivel

Igualmente, nem alguma coisa da alma, seja poténcia, seja habitus, seja ato.
Com efeito, 0 vem que é ultimo fim é o bem perfeito que satisfaz o apetite. O
apetite humano que é a vontade, tem como objeto o bem universal. Ora,
qgualguer bem inerente & alma é um bem participado e, por isso, um bem
particularizado. Logo, € impossivel que algum desses bens seja o Gltimo fim
do homem. 101

Isso parece contradizer aquilo que foi dito nos dois capitulos anteriores, de que
o fim do homem consiste naquilo que Ihe € préprio e Unico, a alma, mas ainda esta de
acordo com o que ja foi dito e ficara esclarecido com a sequéncia da exposi¢cao. Nada
na criacdo, nem o0s bens exteriores e nem os interiores podem saciar definitivamente
e totalmente seu desejo, mas que a posse daquilo que Ihe sacia se efetue por meio

da alma, vejamos o que diz Aquino sobre isso:

No entanto, se nos referimos ao ultimo fim do homem quanto a aquisicdo ou
a posse, ou a qualquer uso da coisa que se deseja como fim, desse modo
pertence ao ultimo fim algo da alma. Isso, porque o homem alcanca a bem-
aventuranca pela alma. Ora, a coisa desejada como fim é aquilo em que
consiste a bem-aventuranca e que faz bem-aventurado, mas a aquisi¢cao
desta coisa chama-se bem-aventuranca. Portanto, deve-se dizer que a bem-
aventuranca é algo da alma, mas aquilo em que consiste a bem-aventuranca

101S. Th.I-ll,g.2,a. 7.
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¢ algo fora da alma.192

Onde esta Felicidade.

Apresentaremos agora o0 que é a finalidade do homem de modo positivo, ou

seja, trataremos das suas caracteristicas que lhes sdo proprias. Proponho-me a fazer

uma exposicao objetiva em forma de tdpicos dessas caracteristicas na intencdo de

gue seja facilmente compreendida:

a. O ultimo fim do homem se chama bem-aventuranca.

b.
c.

Se considerado segundo a sua causa ou objeto sera algo incriado.

Se considerado segundo a sua esséncia da bem-aventuranca, entédo
sera algo criado.

A bem-aventuranca € fim dltimo e perfeito enquanto € ato, pois a
perfeicdo da poténcia € o ato pertencente do homem.

O fim do homem é a unido dele com o bem incriado.

A acao da unido da alma humana com Deus néo se dara pelos sentidos.
A bem-aventuranca é o gozo da verdade, porque 0 mesmo gozo € a
consumagcao da bem-aventuranca.

A bem-aventuranca consiste na contemplacdo da Verdade, pois a vida
contemplativa alcanca as realidades superiores.

A perfeicdo vira na vida futura, onde contemplaremos plenamente as
realidades superiores.

Pode haver certo grau de bem-aventuranca nessa vida, que consistira
na contemplagcdo e secundariamente na acdo do intelecto pratico que

ordena as paixdes humanas.

A lista acima é uma sintese de oito artigos da Suma Teolégica onde Sé&o

Tomas!® descreve detalhadamente as caracteristicas da vida perfeita e a seguir

discorreremos sobre a aquisi¢éo da vida perfeita.

Chama-se bem-aventuranca a aquisi¢céo do perfeito bem. Por isso, quem seja
capaz do sumo bem pode chegar a bem-aventuranca. Vé-se que o homem é
capaz do sumo bem, porque o seu intelecto pode apreender o bem perfeito e
universal, e a sua vontade deseja-lo. Por isso, 0 homem pode conseguir a
bem-aventuranca. Vé-se isso, ainda, porque o homem é capaz da visao da
esséncia divina [..] e nesta visdo, dissemos, consiste a bem-aventuranca

102 |pidem.
103 Cf. S. Th. I-Il, g. 3, a. 8.
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perfeita do homem.104
Vejamos quao grandioso é a capacidade da natureza humana, somos capazes
de alcancar a esséncia divina, vejamos, pois, 0 quéo inspirador € a busca da vida
perfeita e porque o homem n&o deve se contentar com as coisas que nao o satisfazem

plenamente, por que entdo o homem deve buscar a perfeicdo? Porque ele pode.

Segue entdo, nas palavras de Aquino, uma sintese sobre o fim dltimo do

homem, consequentemente uma sintese de tudo que até aqui foi exposto:

Se a felicidade ultima do homem n&o consiste nas coisas exteriores que sao
ditos bens da fortuna, nem nos bens do corpo, nem nos bens da alma quanto
a parte sensitiva, nem quanto a parte intelectiva segundo os atos das virtudes
morais, hem segundo os atos das virtudes intelectuais que dizem respeito as
acOes, como as artes e a prudéncia, conclui-se que a felicidade ultima do
homem esteja na contemplacéo da verdade.

Esta é a Unica operacdo do homem que é prépria apenas de si e que ndo &
comum a nenhum outro. Esta ndo se ordena a mais nenhuma outra como a
um fim, pois a contemplagdo da verdade é buscada por causa de si mesmo.
Para esta operagdo o homem é suficiente em grau maximo para si préprio na
medida em que para ela pouco necessita do auxilio externo.

A esta operacéo todas as demais operagbes humanas parecem se ordenar
como a um fim. A perfeicdo da contemplacdo requer-se a incolumidade do
corpo, a qual por sua vez se ordenam todas as coisas artificiais que sé&o
necessérias a vida. Requer-se também o repouso das perturbacdes das
paixfes, ao qual se chega pelas virtudes morais e pela prudéncia, assim
como também o repouso das paixdes exteriores, ao qual se ordena todo o
regime da vida civil, de tal modo que, se considerarmos retamente, todos o0s
oficios humanos parecem servir a contemplacao da verdade.

[..] A felicidade uUltima do homem s pode consistir, portanto, na contemplagao
da sabedoria.1%®

4. Conseguéncias dos que se equivocam na busca pelo fim.

Serdo expostas nessa parte final do trabalho algumas correntes filoséficas que
sdo diametralmente contrarias ao que foi exposto até aqui sobre a finalidade do
homem, sobre as virtudes, sobre a ética e a moral, assim evidenciarmos os erros e as
consequéncias para aqueles que ndo buscam sua finalidade de maneira ordenada e

racional.

A primeira corrente filosofica que queremos evidenciar 0s seus respectivos
erros € o Epicurismo e sua ética hedonista. No pensamento de Epicuro, o verdadeiro
prazer vem a ser a auséncia de dor no corpo (aponia) e a auséncia de perturbacdo na

alma (ataraxia). Vejamos o que diz seu pensamento:

104 |pidem, g. 5, a. 1.
105 Suma contra os Gentios, IlI, 37.
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Quando dizemos que o prazer € um bem, ndo nos referimos aos prazeres
dos depravados e dos bébados, como imaginam os que desconhecem nosso
pensamento ou nos combatem ou nos compreendem mal, e sim & auséncia
de dor psiquica e a ataraxia da alma. Nao sdo com as bebedeiras e as festas
ininterruptas, nem o prazer que proporcionam os adolescentes e as mulheres,
nem comer peixes e tudo mais que uma mesa rica pode oferecer que
constituem a fonte de uma vida feliz, mas aquela sobria reflexao que examina
a fundo as causas de toda escolha e de toda recusa e que rejeita as falsas
opinibes, responsaveis pelas grandes perturbacdes que se apoderam da
alma. Principio de tudo e bem supremo é a prudéncia. Por isso, ela é ainda
mais digna de estima do que a filosofia.106

Ha uma distin¢éo, para Epicuro, dos tipos de prazeres que devem ser buscados

e dos que devem ser evitados:
- Prazeres naturais e necessarios;
- Prazeres naturais, porém nao necessarios;
- Prazeres ndo naturais e ndo necessarios.

Os prazeres naturais e necessarios sao ligados a conservagdo da vida do
individuo, sé@o estes que subtraem a dor do corpo, por exemplo: comer quando se tem
fome, beber quando ha sede, descanso quando esta cansado, assim por diante. Exclui
desse grupo os prazeres ligados ao amor, porque este prazer pode trazer

perturbacdo.0”

O segundo grupo de prazeres sdo haturais, mas desnecessarios, trata-se
basicamente de algum tipo de requinte das necessidades naturais, por exemplo:

Comer bem, tomar bebidas finas, vestir-se com boas roupas.

O terceiro grupo, sao os prazeres que nao tiram a dor corpérea, além disso
trazem a perturbacdo a alma, disso se conclui: “A riqueza segundo natureza esta
totalmente compreendida em péo, agua e um abrigo qualquer para o corpo; a riqgueza

supérflua provoca na alma também uma ilimitada prova dos desejos.”

Observa-se que a corrente epicurista ndo considera a busca incessante de
qualquer prazer, mas s0 pelos prazeres que sao ligados as necessidades naturais e
gue trazem a imperturbabilidade e fuga da dor. Mesmo que a busca pelo prazer néo
seja “desenfreada” ou que se tenha limites, ainda assim, como vimos anteriormente,

o homem néo deve fazer algo em busca de prazer, seja qual ele for, o prazer serve

108 Epicuro, Carta a Menequeu. In:Morais, Epicuro: as luzes da ética, 1998, p. 93.
107 REALE, Giovanni. Filosofia: antiguidade e idade média. S&do Paulo: Paulus, 2017.
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como gozo do fim que se busca e de certa forma move o agente para o seu fim, mas
nunca é o fim em si mesmo. Sobre o problema dos prazeres diz S&o Tomas:
[..] porque a vida daqueles que operam segundo a virtude néo carece de
prazer como algo extrinseco acrescentado, mas tem o prazer em si mesmo.
[..] Ora, a qualquer pessoa é deleitavel aquilo de que ela se diz amigo. Por
exemplo, o amante que deseja alguma coisa estando ela ausente, nela se

deleita se estiver presente. De onde que para o virtuoso as opg¢des segundo
a virtude Ihe séo deleitaveis.1%8

Portanto, ao homem virtuoso a operacdo da virtude lhe traz consolacao e
prazer, S&o Toméas também afirma que o prazer vindo da operagdo da virtude é

superior aos prazeres que estéo fora da virtude:

Tais operagbes segundo a virtude, as quais, pelo fato de serem segundo a
reta razao, sdo naturalmente deleitaveis ao homem. Por isso dizemos que as
operacdes segundo a virtude sdo deleitaveis quanto aos homens e quanto a
si mesmas. Mas as operacdes viciosas sdo deleitaveis apenas quanto aos
homens aos quais sdo conformes segundo os habitos corruptos que eles
tenham.109

Para encerrar a resposta a Epicuro, observamos que é mais louvavel buscar a
vida virtuosa do que a ataraxial'® e a aponia!, pois, é possivel ao homem viver em
meio as dores e sofrimentos e ser uma pessoa virtuosa''?, ou ainda, ser como os
estoicos e epicuristas, impassiveis e imperturbaveis, e serem considerados viciosos e

longe da Bondade.

O ceticismo do homem moderno é outro modo de vida que impede o homem

de alcancar sua realizacdo. Ha uma mudanca nos tempos atuais:

Antigamente, vivia o homem num universo tridimensional onde, duma terra
gue ele habitava com seus vizinhos, avistava acima o céu e abaixo o inferno.
Esquecendo Deus, a visdo do homem ficou ultimamente reduzida a uma s6
dimensédo. Acha agora que sua atividade esteja limitada a superficie da terra:
um plano sobre o qual se move, ndo subindo para Deus ou descendo para
Satanas, mas somente para a direita ou para a esquerda.13

O homem moderno é materialista, como dito na citacdo acima: vive, agora, sob
uma viséo horizontal. Preocupa-se unicamente consigo e com as coisas materiais, a
educacgdo estd fundamentada em bases materialistas que se preocupam com um

diploma e n&o em adquirir conhecimento, escolhem-se as profissdes por conta do

108 AQUINO, S&o Tomas de. Comentarios a Etica e a Politica de Aristételes, 2020, p. 38.

109 |pidem, p. 39.

110 |mperturbabilidade.

111 Auséncia de dores.

112 A exemplo disso vemos a virtude da fidelidade e fortaleza na figura de J6 nas Sagradas
Escrituras.

113 SHEEN, Fulton J. Angustia e Paz. 7. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1959, p. 11.
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salario e ndo por vocacao. Esta ocupado demais entre as trincheiras de luta de classes

e esquece que a luta exterior € causada pela desordem interior, sua preocupacéao €

definir se é de esquerda ou de direita, mas esquece que deve elevar-se, sua dire¢ao

é o Céu.

Em virtude de seu ceticismo o homem moderno foi repelido sobre si mesmo.
Suas energias correm para sua fonte e fazem vir a tona aqueles contetidos
psiquicos que ali estdo permanentemente, mas jazem ocultos na vasa,
enquanto a corrente flui mansamente no seu curso. Quao totalmente diverso
aparecia o mundo ao homem medieval! Para ele, a terra estava eternamente
fixa e em repouso no centro do universo, cercada pela trajetéria de um sol
gue lhe dispensava com solicitude seu calor. Os homens eram todos filhos
de Deus, sob o cuidado amoroso do Mais Alto, que os preparava para a
eterna bem-aventuranga. E todos sabiam exatamente o que deveriam fazer
e como deveriam conduzir-se, a uma vida incorruptivel e jubilosa. Vida
semelhante ndo mais nos parece real, mesmo em nossos sonhos. A ciéncia
natural de h& muito que estragalhou esse formoso véu. Essa era se acha tdo
distanciada no passado como meninice, quando o0 pai da gente era
inquestionavel o homem mais belo e mais forte da terra.4

Encontramos nas correntes filoséficas e na psicologia uma grande devastacao

causada pelo ceticismo materialista, instigam e defendem o conflito de forcas que

determinam e afundam o homem em complexos. Podemos elencar trés problemas

consequentes desse mal: A separacdo de si mesmo, o afastamento do proximo e a

fuga de Deus.

A separacgdo de si mesmo é a consequéncia de um homem dividido, sabe de

seus complexos, mas ignora a causa deles, sua mente € um campo de batalha.

Tal homem projeta sua prépria confusdo mental no mundo exterior e conclui
gue, visto ndo conhecer a verdade universal ninguém pode conhecé-la. Seu
préprio ceticismo (que ele torna universal numa filosofia de vida) o repele
cada vez mais para aquelas for¢cas que rastejam nas escuras e Umidas
cavernas de seu inconsciente. Muda sua filosofia como muda de roupa. 115

O afastamento do proximo é certa consequéncia da separacao de si, sua vida

particular torna-se, mesmo inconscientemente, modelo universal que todos deveriam

imitar, mas ao se dar conta de que o outro ndo vive para ele, fica frustrado e enfadados

demais para suportar o outro.

Uma vez que um homem deixa de ser prestativo a seu vizinho, comeca a
tornar-se uma carga para este. Basta um passo, de recusar a viver com 0s
outros, para recusar a viver para os outros. [...]

Nosso 6dio pessoal de n0s mesmos sempre se torna 6dio ao proximo. Talvez
seja esta uma das razdes da atragdo basica do comunismo, com sua filosofia

114 C. G. Jung. Modern Man in Search of a Soul, p. 235.
115 SHEEN, Fulton J. Angustia e Paz. 7. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1959, p. 16.
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da luta de classes.16
Por fim, o homem cético e materialista tende a se afastar de Deus, que € seu
fim:
A alienacédo de si mesmo e do proximo tem suas raizes na separagdo de
Deus. Uma vez perdido o eixo da roda, que € Deus, 0s raios, que Sao 0s

homens, caem soltos. Deus parece bastante distante do homem moderno.
Isto se deve, em grande parte, a sua propria conduta sem Deus.1?

O homem contemporaneo mostra-se muito preocupado, consequentemente
ansioso, com a seguranga econdmica, a saude, o bom aspecto, a riqueza, o prestigio
social e 0 sexo, com coisas que sdo volateis que contribui ainda mais para 0 aumento
da sua ansiedade natural. Ora, 0 homem € um ser naturalmente ansioso, no sentido
de que, conservando-se num meio termo entre 0s animais e os anjos!!®, vive num
mundo onde sua vida esta fadada a morte, vivendo o finito aspira o infinito e enquanto
ndo alcanca definitivamente o seu fim vive essa ansiedade natural. Tal ansiedade é
como uma luta de cabo de guerra, de um lado algo que Ihe puxa para as coisas da
terra e mesquinharias do mundo, do outro lado esta Deus, onde se encontra a sua

felicidade.

Como disse Santa Teresa Benedita da Cruz: “Quem procura a Verdade,
consciente ou ndo, procura a Deus.” E como pode saciar sua ansiedade primeira de
repouso fora de Deus? Na medida que homem se afasta do seu fim natural, sua
ansiedade aumenta proporcionalmente, todo homem tem ansiedade, porque todo

homem deseja ser feliz e realizado.

Fulton Sheen prop6e um antigo remédio para esses novos problemas,
problemas que a psicologia contemporanea chama de complexos, que é um grupo de
memorias e desejos dos quais ndo temos consciéncia, mas que afetam nossa

personalidade, para esses males o remédio é a Esperanca.

A paz da alma vem para aqueles que tem a verdadeira espécie de ansiedade
por atingir a perfeita felicidade que é Deus. Uma alma tem ansiedade porque
sua condicao final e terna ainda nédo esté decidida; esta ainda e sempre nas
encruzilhadas da vida. Esta ansiedade fundamental ndo pode ser curada por
uma submissdo as paixfes e aos instintos. A causa basica de nossa
ansiedade € uma inquietacdo dentro do tempo que sobrevém porque somos
feitos para eternidade. Se houvesse em alguma parte da terra um lugar de

116 |pidem, p. 17.

117 bidem, p. 18.

118 Que quer dizer que o homem é o ser formado por corpo e alma, como vimos nos capitulos
anteriores
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gue a alma humana, na sua longa histéria, té-lo-ia descoberto antes disto.11°

Entdo, para concluir esse capitulo, vemos que a solucao dos conflitos exteriores
esteve sempre diante dos nossos olhos, a causa sdo os conflitos interiores e seu
remeédio € tudo aquilo que desenvolvemos nesse trabalho, ou seja, 0 conhecimento
proprio, a busca pelas virtudes e fuga dos vicios e, por fim, a Esperanca pela beatitude
gue saciard nossa ansiedade e nosso desejo mais intimo, assim juntos a Santo

Agostinho podemos dizer:

“Fizestes-nos para VOs e 0 n0Sso coracao esta inquieto enquanto nao

descansar em Vos"120

119 SHEEN, Fulton J. Angustia e Paz. 7. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1959, p. 39.
120 (Confissées, |, 1, 1).
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V. CONCLUSAO

No primeiro capitulo foram tratadas as questdes antropolégicas como tema
central, ou seja, uma abordagem sobre o que é o Homem. Embora possua algumas
capacidades semelhantes aos seres inferiores também foi possivel constatar que
possui capacidades especificas superiores, que sao: a Inteligéncia, a Razéo e a
Vontade. A Razéo e a Vontade unidos formam o Livre-arbitrio. PGde ser constatado
que a razdo de viver do Homem estaria necessariamente ligada a suas

especificidades, aquilo que lhe Unico e mais sublime em sua natureza; a alma racional.

No capitulo seguinte foi possivel tratar com maior propriedade das Virtudes,
pois as Virtudes Humanas estdo necessariamente ligadas a capacidade racional,
portanto, no organismo antropoldgico as Virtudes estéo localizadas onde a raz&o esté.
A razao se encontra em duas partes distintas da alma do homem; a primeiro modo, a
razao esta presente como irmao conselheiro, reguladora das paixdes, as Virtudes
correspondentes a essa parte da alma sdo chamadas de Virtudes Morais, na segunda
forma, a razdo esta presente na alma intelectiva, as Virtudes correspondentes sdo

chamadas de Virtudes Intelectuais.

Apos detalhado desenvolvimento sobre as Virtudes ficou favoravel perceber de
como sdo extremamente necessarias para o Homem que deseja alcancar a finalidade
de sua vida conforme sua natureza e o Bem. No terceiro capitulo vemos que a pessoa
gue alcanca sua finalidade é considerada por Sdo Tomas, Bem-aventurada. O Doutor
Angélico nos apresenta em seus escritos algumas possibilidades onde o Homem
deposita equivocadamente sua razéo de fim, com isso péde ser trabalho com o auxilio
dos comentadores, principalmente de Fulton Sheen, as consequéncias para essas

pessoas que se equivocam na busca da sua realizagéo.

O Homem € um ser naturalmente ansioso, esta inscrito em sua natureza o
desejo de felicidade, por isso 0 Homem passa toda sua vida na busca de se preencher,
de dar sentido a sua vida, mas a consequéncia € evidente para agueles que buscam
tal satisfacdo onde ela néo est4, a consequéncia é a frustracao, a frustracdo aumenta
a ansiedade e pode até levar a depressdo. Por isso, quando o Homem esta no

caminho correto surge a Esperanca, que nos abre o horizonte para a vida feliz.
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